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EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Alevilik-Bektasilik ~ Arastirmalart  Dergisi'nin =~ 33.  sayistyla  siz - degerli
okuyucularimizin karsisinda olmanin mutlulugunu paylastyoruz. 2009’da baslayan
ve bugiine kadar kesintisiz stirduriilen yayin yolculugumuz, ¢ok disiplinli katkilarla
zenginleserek Alevilik-Bektasilik arastirmalarinda 6zgilin ve nitelikli calismalarin kalict
bir adresine déntsmistiir. Dergimiz, alanin kékli meselelerini giincel tartismalatla
bir arada degerlendirme kararlihigint stirdiiriirken dijital yayincilik anlayist sayesinde

arastirmacilar ve okurlar icin erisilebilirligini de artirmaktadir.

Bu sayimizda, gectigimiz dénemde bilim diinyasina acilan Alevi-Bektasi Kulttr
Enstitlstt Arsivi'ne iligkin kataloglama calismalarinin stirdigini de paylagsmak
isteriz. Alaninda bir¢ok ilki barindiran bu ihtisas arsivi, yazili, sézli ve gorsel-dijital
verileriyle farklt disiplinlerin Alevilik-Bektasilik ¢calismalarina 6nemli katkilar sunmaya
devam etmektedir. Katalogun her yil giincellenerek arastirmacilarin erisimine agilan
birikimin artirilmast hedeflenmektedir. Dergimizin bu sayisinda Alevi-Bektasi Kiltir
Enstitistt Yonetim Kurulu'nun aldigi kararla editéryal ekibimiz giincellenmistir.
Aramizdan ayrilan hocalarimiza dergimize katkilarindan dolayr tesekkiitlerimizi

sunmay1 bir borg biliriz.

Alevilik-Bektasilik  Arastirmalart Dergisi’nin  33. sayisi, yine Ozellikle geng
arastirmacilarin ¢aligmalariyla 6ne ¢ikan bir igerik yapisina sahiptir. Tarihsel ve
arsiv temelli ocak incelemelerinden saha verilerine dayali bellek ¢alismalarina, rittiel
incelemelerinden velayetname metinlerinin karsilastirmali sembolik okumasina
uzanan bu calismalar; Alevilik-Bektasilik arastirmalarinda yeni kusak akademisyenlerin
dretim potansiyelini ve metodolojik ¢esitliligini gériintr kilmaktadir. Bu sayida yer
alan makalelerin 6nemli bir kisminin tez calismalarindan tretilmis olmasi, geng
arastirmacilarin  6zgln Uretimlerinin uluslararast indekslerde taranan bir dergi
aracihigryla bilimsel goriniirlik kazanmasi bakimindan ayrica deger tagimaktadir.
Tarihsel belgeye, sahaya, ritlele ve metne temas eden bu calismalar, alanin duragan
degil aksine strekli yenilenen, sorularint ¢ogaltan ve kendini yeniden kuran bir

arastirma zemini oldugunu géstermektedir.
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Bu sayimun ilk makalesi, Elif Koémirctu tarafindan kaleme alinan “Kureysan
Ocagr'nin Tarihsel ve Inancsal Boyutlari: Erzincan Ornegi” baslikli calismadir.
Makale, Dogu Anadolu’nun kékld ocaklarindan Kureysan Ocagrni Osmanlt arsiv
belgeleri, Cumhuriyet Dénemi ¢alismalari ve asiret raporlart 1s181nda ele alarak ocagin
seyyidlik silsilesini, talip-dede iligkilerini ve cem-semah-musahiplik kurumlarint

Erzincan 6zelinde inangsal ve sosyokiltiirel stireklilik ekseninde tartigmaktadir.

Birol Topuz’un Ingilizce kaleme aldigi “The Long Shadow of the 1980 Corum
Massacre on The Alevi-Sunni Relations: Historical Trauma, Collective Memory,
And Cautious Integration In Mixed Rural Villages” basliklt calismast dergimizin 33.
sayistnin ikinci makalesidir. S6z konusu makale, bes karma kirsal yerlesimde yuritiilen
derinlemesine gérisme ve katiimh gézleme dayanarak tarihsel travmanin gruplar
arast temas kosullariyla kesisimini Allport, Halbwachs ve Alexander’in kuramlari

cercevesinde degerlendirmektedir.

Elif $ahin tarafindan hazitlanan “Bin Bir Donda Bag Gosteren: Velayet Nurunun
Arketipik Yolculugu” bashklt makale, dergimizin t¢lincii ¢alismasidir. Bu makalede
velayetnamelerdeki yol ve yolculuk metaforu, velayet nurunun farkli velilerin
donunda zuhuru ckseninde; tasavvufi devir nazariyesi ile Eliade, Campbell ve
Jung’un kuramlari bir arada kullaniarak karsilastirmali sembolik okuma yontemiyle
incelenmekte, s6z konusu yolculugun evrensel bir arketipik arka plana sahip oldugu

temellendirilmektedir.

Dergimizin bu sayisindaki dérdiinci makale, Ahu Zeynep Duman’in “Batt
Anadolu Cepnilerinde Dar Kurbant: Kose Siileyman Ocagt Ornegi” baslikl
calismasidir. Makalede Kose Siileyman Ocagr’nin erkani olarak tanimlayabilecegimiz
ritiel sistemi ana hatlartyla verildikten sonra 6lim Uzerine gerceklestirilen Dar

Kurbant Cemi incelenmektedir.

Bu sayinin beginci makalesi, Cem Akdag tarafindan hazirlanan “Hinis Alevilerinde
Evlilik Rittelleri ve Yol Erkant” baslikli calismadir. Makale, Erzurum’un Hinss ilcesi
Halilcavus yoresinden derlenen sézIi kiltir verileri tzerinden evlilik uygulamalarini
halk biliminin gecis donemleri yaklasimiyla ele almakta; evlilik bicimlerini, digin
ritiellerini ve yerel téren rollerini rizalik, helallik, manevi hisimlik ve yol erkani

ckseninde degerlendirmektedir.
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Dergimizin bu sayisinda bir de ¢eviri makaleye yer verilmistir. Mehmet Ersal'in
Ingilizce kaleme aldigi “Materialization of Ritual: The Example of Alevi Belief
System” baslikli makale, Melisa Oztiirk tarafindan Tiirkceye “Ritiielin Materyallesmesi:
Alevi Inang Sistemi Ornegi” basligiyla cevrilmistir. Makalede Tirkiye, Almanya ve
Avusturya’da yuriitilen saha arastirmalarina dayanarak gb¢ ve kentlesme siirecinde
Alevi ritiellerinin geleneksel baglamdan uzaklasarak ekonomik ve toplumsal talepler
dogrultusunda yeniden ingasini incelemektedir. Calisma, kutsal mekan algisindaki
donistimi, cemevlerinin ¢ok islevli yapiya evrilmesini ve cenaze merkezli ritiiellerin

kazandig1 6nemi tartismaktadir.

Bu sayida ayrica, Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstittsii Arsivi Katalogu tizerine kaleme
alinmig bir degerlendirme yazisina da yer verilmistir. S6z konusu yazi; Markus
Drefller, Mehmet Ersal, Josef Jeschke, Janina Karolewski ve Gillizar Cengiz
editérliginde 2026 yiinda yayimlanan katalogu tanitmakta; eserin “Basma Eserler”,
“El Yazmalar”, “Ses-Gorunti-Video Kayitlar” ve “ABK Kurumsal Arsivi”
bélimlerini, envanterinde bir araya getirdigi sahsi ve kurumsal koleksiyonlari, arsivin
olusum ve korunma stirecini ve 21 Mayis 2026’da diizenlenen tanmitim panelini ele
almaktadir. Yazi, katalogu bir sivil toplum kurulusunun kiltiirel mirasin korunmast

yoniinde iistlendigi roliin somut bir 6rnegi olarak degerlendirmektedir.

Dergimizin bu sayisinda ti¢ kitap tanitim yazisina yer verilmistir. Bunlardan ilki,
Niltfer Yilmaz tarafindan kaleme alinan ve Mustafa Duman, Bulent Akin, Onur
Aykag, Didem Gilcin Erdem Kik ile Erdem Akin’in hazitladigt Tasavoufi Tiirk Halk
Edebiyatr—El Kitab: (Koken, Kavramlar, Metinler, Temsilciler ve Tiirler) adlt eseti ele alan tanitim
yazisidir. Tanitim yazisinda, tasavvufi Tirk halk edebiyatint kékeni, temel kavramlat,
temsilcileri ve titleri bakimindan bitincil bir ¢ercevede sunan eserin yapist

degetlendirilmekte; calismanin alan yazinina sundugu katkilar tizerinde durulmaktadir.

Bu sayinin ikinci kitap tanitim yazist, Senem Demirel Oz Tasdemir tarafindan
hazirlanmis olup Bulent Akin'in Alevilikte Temel Kaveam ve Terimler-1 (Teolgjik Temeller-Mitik
Koken-Tasavenfi Yapr) adlt eserine odaklanmaktadir. Tanitim yazisi, Alevi inang sistemine

ait kavramlart teolojik, mitik ve tasavvufi diizlemleriyle ve ritiiel karsiliklariyla birlikte
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kendi baglam1 i¢inde ele alan eserin yaklagimini degerlendirmekte; calismanin Aleviligi

iceriden anlama ¢abasindaki yontemsel konumunu tartismaktadir.

Uglincii kitap tanitim yazist ise Elif Duran tarafindan kaleme alinmis olup
Mehmet Ersal’in e/ Baba Sultan Ocagr adli eserini konu edinmektedir. Tanitim yazist,
Veli Baba Sultan Ocagi'ni tarihsel kokenleri, ritiel yapilari, dede-talip iliskileri
ve giincel dénistimleriyle saha arastirmasina dayali olarak inceleyen eserin, ocak
sistemini degisime acik canlt bir kiltiirel yapt olarak ele alan yaklagimini ve Alevi-

Bektasi arastirmalar literatiirtindeki yerini degerlendirmektedir.

Editorligini  dstlendigimiz Alevilik-Bektasilik Aragtirmalart Dergisi’nin  33.
sayisinda yer alan ¢alismalar; yontem, konu ve yaklasim cesitliligiyle alan yazina yeni
sorular ve perspektifler kazandirmayt amaglamaktadir. Tarihsel ocak incelemelerinden
saha temelli ritiiel ¢6ztimlemelerine, metin merkezli sembolik okumalardan gé¢ ve
kentlesme baglamindaki doéntstim tartismalarina uzanan bu igerik; 6zellikle geng
arastirmacilarin Uretimlerini tesvik etmeyi ve gortinir kidmayr 6ncelikli bir yayin
politikasi olarak benimsedigimizi bir kez daha ortaya koymaktadir. Yayin stirecine
emek veren tim yazarlarimiza, hakemlerimize, edit6r yardimeilarimiza, yayin kurulu
tyelerimize ve teknik ekibimize i¢tenlikle tesekkiir eder; dergimizin gelecek sayilarinda

da nitelikli ve 6zgtin ¢alismalarla siz degerli okuyucularimizla bulusmay: dileriz.

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Prof. Dr. Mehmet ERSAL
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Kureysan Ocag’min Tarihsel ve inangsal Boyutlari: Erzincan Ornegi

KUREYSAN OCAGP’NIN TARIHSEL VE iNANCSAL BOYUTLARI:

ERZINCAN ORNEGI

Historical and Religions Aspects of the Kureysan Ocak: The Case of Erzincan

Historische und religiose Dimensionen des Kureysan-Ocaks am Beispiel

Erzincans

Elif KOMURCU *

Alevilik, Islam distincesi icerisinde 6zellikle Hz. Ali ve ehlibeyit
sevgisine dayanan, tasavvufi 6gretilerle harmanlanmis Gzgiin bir inang
sistemidir. Bu inang¢ yapisi, tarihsel siirec icinde bireysel ibadet pratikleri
ve sosyal rglitlenme bicimleri tizerinden kendini var etmistir. Anadolu’da
Aleviligin kurumsallagsmasinda en énemli yapilardan biri olan ocak sistemi,
dini otoriteyi temsil eden dede ocaklart araciligtyla inangsal ve kulttrel
devamliligr saglamustir. Bu baglamda Kureysan Ocagt, Alevilik icerisindeki
en kokli ve etkin ocaklardan biri olarak 6ne c¢ikar. Anadolu’nun
dogusunda, 6zellikle Erzincan ve ¢evresinde derin kékler salan bu ocak
hem tarihsel stirekliligi hem de inangsal 6gretileriyle dikkat cekmektedir.
Kureysan Ocagr’nin tarihsel gelisimi, Aleviligin genel tarihsel seyriyle
i¢ ige ilerlemistir. Ocak, seyyidlik iddiast ve Hz. Ali soyuna dayandirilan
silsilesiyle Alevi topluluklarin dini otorite arayisinda 6nemli bir referans
noktast olmustur. Ayni zamanda ocak pirlerinin toplumsal yasamdaki
rehberligi, sadece dini ritiellerle sinirli kalmamis; adalet, barts, paylasim ve
dayanisma gibi degerlerin aktariminda da belirleyici olmustur. Bu yontyle
Kureysan Ocagy, tarih boyunca inangsal ve sosyokdltiirel bir merkez islevi
gérmistiir. Ozellikle Erzincan bélgesi, Aleviligin tarihsel dokusunda
miistesna bir yere sahiptir. Erzincan, tarih boyunca farklt inan¢ ve etnik

yapilarin bir arada yasadigi, Aleviligin hem niceliksel olarak yogun hem de

Ars. Gér. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi Fen-FEdebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimii,
Erzincan, Turkiye, elif. komurcu@erzincan.edu.tr, ORCID: 0000-0003-0674-1769.
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niteliksel olarak zengin bigimlerde yasandigt 6nemli bir cografyadir. Bu bélgedeki Alevi
topluluklarin inang sistemlerinin sekillenmesinde, Kureysan Ocagr’nin 6gretileri, dede-
talip iliskileri, cem erkanlari ve sozli kiiltire dayalt bilgi aktarimi belirleyici rol oynamustir.
Kureysan Ocagi da Erzincan'da yagayan talip topluluklart tizerinde 6nemli bir etkiye
sahip olmus, cem erkaninin yuritilmesi, musahiplik kurumunun devam ettirilmesi ve
toplumsal sorunlarin ¢6ztimiinde islevsel bir rol istlenmistir. Bylece ocak, dini bir kurum
olmanin yaninda kalttrel stirekliligin tastyicist olarak da ortaya ¢tkmustir. Bu baglamda
Dogu Anadolu’da faaliyet gésteren koklt ocaklardan biri olan Kureysan Ocagy, 6zellikle
Erzincan ve ¢evresindeki Alevi topluluklarin inang¢ yapisinda 6énemli bir konumdadir.
Ozellikle bu topluluk Erzincanda 7.260 kisilik kayda deger bir niifusa sahip oldugu
gorilmektedir. Elde edilen bulgular, Kureysan Ocagr'nin inangsal merkez niteligiyle
birlikte toplumsal ve kiltiirel siirekliligin aktariminda kurumsal bir islev tstlendigini
gostermektedir. Bu calisma, Erzincan 6zelinde Kureysan Ocagr’nin tarihsel, inangsal ve
toplumsal etkilerini incelemeyi amaclamaktadir. Bu dogrultuda Aleviligin bireysel inang
alantyla sinirlt kalmayan; sosyal ve kiltiirel hayat: diizenleyen bir yapi olarak islev gérdigi
ortaya konulmaktadir. Calisma, nitel arastirma yontemine dayalt olarak literatiir taramast
yoluyla Kureysan Ocagi’'nin tarihsel kékenleri ve inangsal islevleri degerlendirilmis, ayrica
s6zIu kiltir unsurlar, cem erkanlar ve dede-talip iliskileri baglaminda analiz edilmistir.
Boylece, Erzincan’daki Alevi kimligi ve Kureysan Ocagi’nin roli tarihsel siireklilik ve

inangsal pratikler ekseninde butiinctl olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kureysan Ocagi, Alevilik, Erzincan, Anadolu, inang.
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ABSTRACT

Alevism is a distinctive belief system within Islamic thought, shaped particularly
around devotion to “Alf and the Ahl al-Bayt and blended with Sufi teachings. Throughout
history, this belief structure has maintained its existence through individual devotional
practices and forms of social organization. One of the most significant structures in the
institutionalization of Alevism in Anatolia is the ocak system, which has ensured religious
and cultural continuity through dede lineages representing religious authority. In this
context, the Kureysan Ocaks stands out as one of the most deeply rooted and influential
ocaks within Alevism. Established in eastern Anatolia, particularly in and around Erzincan,
this ocak is noteworthy for its historical continuity and religious teachings. The historical
development of the Kureysan Ocak progressed in close connection with the broader
historical trajectory of Alevism. With its claim to sayyid lineage and its genealogical chain
traced back to the descendants of “Ali, the ocak became an important point of reference
for Alevi communities in their search for religious authority. At the same time, the guidance
of the ocak’s pirs in social life was not limited to religious rituals; it also played a decisive
role in transmitting values such as justice, peace, sharing, and solidarity. In this respect,
the Kureysan Ocak has functioned throughout history as a religious and sociocultural
center. The Erzincan region, in particular, holds a distinguished place in the historical
fabric of Alevism. Throughout history, Erzincan has been an important geography where
different religious and ethnic structures have coexisted, and where Alevism has been
practiced in both numerically significant and qualitatively rich forms. The teachings of
the Kureysan Ocak, dede-talip relations, cem rituals, and the transmission of knowledge
through oral culture have played a determining role in shaping the belief systems of Alevi
communities in this region. The Kureysan Ocak has also exerted a significant influence
on talip communities living in Erzincan, assuming a functional role in the performance
of cem rituals, the continuation of the musahiplik institution, and the resolution of
social problems. Thus, the ocak has emerged not only as a religious institution but also
as a carrier of cultural continuity. In this context, the Kureysan Ocak, one of the long-
established ocaks active in Eastern Anatolia, occupies an important position within
the belief structure of Alevi communities, particularly in and around Erzincan. This
community is observed to have a considerable population of 7,260 people in Erzincan.
The findings indicate that the Kureysan Ocak, in addition to its character as a religious
center, has undertaken an institutional function in the transmission of social and cultural
continuity. This study aims to examine the historical, religious, and social influences of

the Kureysan Ocak in the specific context of Erzincan. Accordingly, it demonstrates that
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Alevism is not confined to the sphere of individual belief, but functions as a structure
that regulates social and cultural life. Based on a qualitative research method, the study
evaluates the historical origins and religious functions of the Kureysan Ocak through a
review of the relevant literature. It also analyzes elements of oral culture, cem rituals, and
dede-talip relations. In this way, the role of the Kureysan Ocak in the formation of Alevi
identity in Erzincan is examined holistically within the framework of historical continuity

and religious practices.

Keywords: Kureysan Ocak, Alevism, Erzincan, Anatolia, Belief.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das Alevitentum stellt innerhalb des islamischen Denkens ein eigenstindiges,
insbesondere durch die Verehrung von Ali und der Ahl-i Beyt geprigtes Glaubenssystem
dar, das stark von mystisch-sufischen Traditionen beeinflusst ist. Seine Ausprigung
ist historisch eng mit individuellen Formen der Gottesverehrung ebenso wie mit
spezifischen sozialen Organisationsstrukturen verbunden. Eine zentrale Rolle bei der
Institutionalisierung des Alevitentums in Anatolien spielt dabei das Ocak-System, das
iber die religiése Autoritit der sogenannten Dede-Linien den religiésen und kulturellen
Fortbestand der Gemeinschaften sichert. Vor diesem Hintergrund kommt dem Kureysan-
Ocak, der zu den dltesten und einflussreichsten Ocaks innerhalb der alevitischen Tradition
zihlt, eine besondere Bedeutung zu. Der Ocak ist insbesondere im Osten Anatoliens, vor
allem in Erzincan und seiner Umgebung, tief verwurzelt und sticht durch seine historische
Kontinuitit und seine Glaubenslehre hervor. Seine historische Entwicklung ist eng mit
der allgemeinen Geschichte des Alevitentums verflochten. Aufgrund seines Anspruchs
auf seyyidische Abstammung und die genealogische Ruckfiihrung auf Ali fungierte der
Kureysan-Ocagl tiber lange Zeit als wichtige Bezugseinheit religidser Autoritit innerhalb
alevitischer Gemeinschaften. Die gesellschaftliche Rolle der Pirs des Ocaks ging dabei
deutlich tber die religiése Ritualpraxis hinaus. Sie umfasste ebenso die Vermittlung
zentraler sozialer Werte wie Gerechtigkeit, Frieden, Solidaritit und Teilhabe. In dieser
Funktion war der Kureysan-Ocak im Laufe der Geschichte nicht nur ein religiGses,
sondern zugleich ein sozio-kulturelles Bezugssystem. Besonders deutlich zeigt sich dies in
der Region Erzincan, die im historischen Gefiige des Alevitentums einen herausragenden
Stellenwert einnimmt. Erzincan ist eine geografische Region, in dem unterschiedliche
religiése und ethnische Gruppen zusammenleben und in dem sich alevitische Religiositit
sowohl quantitativ als auch qualitativ stark ausgeprigt hat. Die religiése Praxis und die
weltanschauliche Ausrichtung der alevitischen Gemeinschaften in dieser Region wurden
mafgeblich durch die Lehren, die Dede-Talip-Bezichungen, die Cem-Rituale sowie die
miindliche Tradierung von Wissen des Kureysan-Ocaks geprigt. Dieser hatte dabei einen
nachhaltigen Einfluss auf die in Erzincan ansissigen Talip-Gemeinden und tibernahm
zentrale Funktionen bei der Durchfithrung der Cem-Zeremonien, der Aufrechterhaltung
der Musahiplik-Tradition sowie bei der Vermittlung und Lésung sozialer Konflikte.
Damit fungierte der Ocak nicht allein als religiése Institution, sondern zugleich als
Trager kultureller Kontinuitdt. Insgesamt nimmt der Kureysan-Ocak innerhalb der
alevitischen Gemeinschaften in Erzincan und Umgebung cine zentrale Stellung ein.

Fir die Region wird eine Angehdrigenzahl von 7.260 Personen dokumentiert. Die
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Ergebnisse der Untersuchung zeigen, dass der Kureysan-Ocak nicht nur als religidses
Zentrum wirkt, sondern auch eine strukturierende Rolle fiir die Weitergabe sozialer und
kultureller Traditionen einnimmt. Ziel der vorliegenden Arbeit ist es, die historischen,
religiésen und gesellschaftlichen Wirkungsdimensionen des Kureysan-Ocaks im Kontext
Erzincans zu analysieren. Dabei wird deutlich, dass das Alevitentum nicht auf den
individuellen Glaubensvollzug beschrinkt ist, sondern als umfassendes soziales und
kulturelles Ordnungssystem verstanden werden muss. Methodisch basiert die Studie auf
einem qualitativen Ansatz und einer Literaturrecherche, erginzt durch die Analyse von
miindlichen Ubetlieferungen, Cem-Ritualen und Dede-Talip-Beziehungen. Auf diese
Weise werden die alevitische Identitit in Erzincan und die Rolle des Kureysan-Ocaks in

ihrer historischen Kontinuitit und religiésen Praxis ganzheitlich erfasst.

Schliisselworter: Kureysan-Ocak, Alevitentum, Erzincan, Anatolien, Glaube.
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Giris

Alevi terimi, “Hz. Ali’yi sevgiyle anmak, ona baglilik géstermek ve saygt duymak.”
anlaminda kullanilmaktadir (Dalkiran, 2002: 96). Sézlik kékeni itibartyla ise Arapgada
“Al’ye mensup”, “Ali’ye bagl’” anlamlarini tasimaktadir (Figlali, 1987: 19). Alevilik,
Hz. Ali ve chlibeyit sevgisine dayanan, tasavvufi 6gretilerle harmanlanmis 6zgiin bir
inang sistemi olarak, bireysel ibadet pratiklerinin yant sira toplumsal iliskileri, ocak ve
dedelik kurumlari ile cem ve semah gibi ritiieller araciligiyla da kendini géstermektedir.
Anadolu’da hakim dinf anlayis biytik 6l¢tide Stinnilik olmakla beraber, bazi topluluklar
farkll inan¢ ve yasam bicimlerini benimsemislerdir. Bu farkliliklar tarihsel siirecte
gesitli adlandirmalarla ifade edilmistir. Rafizi, Torlak, Kalenders, Miilhit, Isik, Caferi ve
Bektasi gibi farkl terimler zamanla tek bir ¢att altinda toplanmis ve A/ev: kavrami
icerisinde eriyerek daha bitinctl bir kimlik kazanmistir (Ocak, 1989: 368).

Alevilik inang sisteminin temel direklerinden birini, yol erkanmnin yazili kaynag
olan Buyruk olusturmaktadir. Buyruk’ta yer alan en 6nemli bolimlerden biri
“Ug Siinnet — Yedi Farz” anlayisidir. Alevi geleneginde Ug Siinnet, Siinnilikteki
uygulamalardan farklt bir icerik tasir. Bunlar; Hakk’ zikretmek, kalpte diismanlik
barindirmamak ve gidilen yola bagh kalmak ilkeleridir. Yedi Farz ise Alevi erkaninin
bireysel ve toplumsal boyutlarini diizenleyen kurallardir. Bunlar arasinda; muhasip
olmak, ta¢ giymek, tévbe almak ve 6zii ulu almak gibi uygulamalar 6ne ¢tkmaktadir.
Alevilik inancinda, insanin Allah’a ulasmasi ve olgunluga erismesi belirli asamalardan
gecmesiyle mimkindir. Bu yolculugun en temel &gretilerinden biri “Dort kapi
kirk makam” anlayisidir. S6z konusu 6greti; Seriat Kapist, Tarikat Kapisi, Marifet
Kapisi ve Hakikat Kapist olmak tizere dort ana basamaktan olusmaktadir. Her bir
kapi, bireyin manevi yolculugunda ilerlemesini saglayan on makamu icerir ve béylece
toplam kirk makamdan meydana gelen kapsamli bir 6greti sistemi ortaya ¢ikmaktadir

(Aydin, 2020: 130).

Alevilik, tarihsel sireg icerisinde farkli cografyalarda varlik géstermis olmakla
birlikte, en yogun sekilde ortaya ¢iktigi bolgelerden biri Anadoluw’dur. Ozellikle XIX.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren, Anadolu’da “Alevilik” kavrami Hz. Ali merkezli bir
anlam cercevesinde kullaniimaya baslanmistir. Ozellikle Erzincan ve cevresi, Alevi
topluluklarinin tarihsel hafizasinda 6nemli bir merkez olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
baglamda, bélgedeki k6kli ocaklardan biri olan Kureysan Ocagy, dini otoriteyi temsil

eden bir yap1 olmasinin yaninda dede-talip iligkileri, cem erkanlar ve sézlii kultiire
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dayalt bilgi aktarimi yoluyla Alevi toplumunun sosyal, kiiltiire] ve manevi yapist
tizerinde etkili olmustur (Cem, 1999: 105).

Kureysan Ocaginin Tarihsel Temelleri

Kureysan Ocagi, Anadolu’daki en eski ve kokli Alevi ocaklarindan biridir (Ocak,
2009: 19; Dedebaba, 2000: 39). Horasan’dan gelen Hact Kureys tarafindan kuruldugu
kabul edilen bu ocak, Anadolu’nun bir¢ok bélgesine yayimistir (Melikoff, 1994: 53;
Onat, 2003: 124). Tunceli’nin Nazimiye ilgesine bagli Zeve koyu ile Gaziantep’in
Yavuzeli ilgesine bagl Yukart Kayabast kéytu kokenli olan ve giniimiizde buyik
Olgide Adiyaman’in Kindirali kéylinde yasamlarini stirdiren Kureysan Ocagt
mensuplari, ortak bir soydan gelmektedir. S6z14 kaynaklara gére bu toplulugun atast,
XIII. yizytlin baslarinda Horasan veya Kirmansah bolgesinden Anadolu’ya gé¢ eden,
Kureys asiretine mensup Seyyid Mahmud-1 Kebir adli bir dervistir. Alevi-Bektasi
inang sisteminde 6nemli bir yer tutan ocak yapilarinin cogunda oldugu gibi, Kureysan
Ocagt da silsilesini Hz. Ali ve ehlibeyite dayandiran seyyidlik kimligiyle tanimlanir
(Tas, 2019: 32).

Kureysanlt dedeler, kendilerini Horasan kékenli olarak kabul ederler ve soylarini
Hz. Al’ye dayandirirlar. Bircok Alevi-Bektasi ocagl, Horasan’dan Anadolu’ya gelen
erenler ve dervigler araciligiyla kurulmustur (Kocadag, 1998: 186). Kureysanhlarin
Horasan tizerinden Anadolu’ya gbg ettikleri yontindeki s6zIi anlatimlar, tarihsel ve
etimolojik verilerle de desteklenmektedir. Bu konuda Kaya’nin verdigi bilgiler su
sekildedir:

Kureysaniilarin Horasan’tn (Khurasan) Hazar Denizi'nin Giineyine ve Dogusuna uzanan
Gur (Afganistan) bilgesinden geldikleri Dersim’e yerlestifleri bilinmektedir. Kureysliler Eblibeyit'e
bagle olmalar: nedeniyle, bu soydan geldikleri icin bu soya benzer ozellikler tasirlar. Kureysaniilarm
Hac Bektas kanalyla Ibrabim-i Sani ve Imam Musa Kazim'a dayandigims belirtmektedir
(Kaya, 2004: 151).

Anadolu’da bilinen ilk seyyidlik icazetnamesinin verildigi ocak olarak 6ne ¢ikan
Kureysan Ocagrnin secereleri incelendiginde, ehlibeyite uzanan bir soy zincirinin
vathgl gorulmektedir. Bu baglamda Diizglin Baba’nin da seyyid kimligiyle aniddigt
anlagtlmaktadir (Boztepe, 2009: 32-33; Gorgi, 2004: 7). Alevi inancinda, Hz. Ali ve
Hz. Fattma’nin ¢ocuklarindan gelen soylar 6zel bir saygl gérmektedir. Bu soylardan

gelenlere verilen tnvanlar sunlardir: Serif tnvani, Hz. Hasan’in soyundan gelenlere;
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Seyyid Gnvant ise Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenlere verilen tinvanlardir. Kureysanlt
dedelerin  “Seyyid” olarak kabul edilmesi, onlarin Hz. Hiseyin’in soyundan
geldiklerine inanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum, onlarin Alevi topluluklari
icinde dini liderlik ve rehberlik rollerini tstlenmelerine zemin hazirlamistir (Ocak,
2000: 66; Melikoff, 2006: 102; Dogis, 2023: 92).

Kureysan Ocagr’nin kékeni, X111 yiizyilin baglarinda Horasan veya Kirmansah’tan
Anadolu’ya gb¢ eden Kureys asiretine dayanmaktadir. Bu géc¢tin, Mogol istilast ve
bélgede yasanan gesitli siyasal ve toplumsal sikintilar sonucunda gergeklestigi ifade
edilmektedir. Kureys asiretinin bir kolu Tunceli’nin Mazgirt ilcesine yerlesmis, diger
bir kolu ise Orta Anadolu’ya yonelmistir. S6zIii kaynaklara gére Kureys asiretiyle
birlikte Anadolu’ya gelen ve Kureysan Ocagr’nin kurucusu kabul edilen Seyyid
Mahmud-1 Kebir, diger adiyla Kureys, bu siirecte geng yaslardadir. Rivayetlerde onun
yaklastk 16-17 yaslarinda oldugu aktarilmaktadir. XIII. ylzyiin baslarinda Horasan
veya Kirmansah’tan Anadolu’ya gelen Kureys, Tunceli'nin Mazgirt bolgesine
yerlesmis; burada bir kaya icinde yasamaya baslamis ve gésterdigi kerametlerle halkin
dikkatini ¢ekmistir. Bu dénemde Tirkiye Selguklu Sultant 1. Aldeddin Keykubad’in
Dogu Seferi sirasinda Tunceli/Mazgirt ile Elazig sinirinda bulunan Petri Suyu
kiyisindaki Bagin Kalesi’ne geldigi aktaridmaktadir. Halk arasinda Kureys hakkinda
anlatilan kerametleri duyan Sultan, onu huzuruna gagirir. Rivayete gére Kureys, kis
mevsiminde asasini nehre vurur ve nehir icini yaz meyve ve sebzelerinin bulundugu
bir bostana doéntstirir. Ardindan bu meyve ve sebzeleri Sultan’a sunar. Ancak
Sultan, Kureys’in kerametlerine inanmakta tereddut eder ve onu atesle stnamak ister.
Bunun tzerine bir firin yaktirtr ve Kureys’i firina girmeye davet eder. Kureys bu
daveti kabul ederken Sultan’in cuhadart Mehmed’i de yanina alir. Uzun bir stire sonra
ikisi firindan cikar ve tzerlerinde kiragr oldugu gorilir. Cuhadar Mehmed, firinin
icinde her yerin buzla kaplt oldugunu ve orada beyaz bir kartal gérdigini anlatir. Bu
olay tizerine Sultan’in Kureys’in seyyidligini kabul ettigi rivayet edilmektedir. Anlatiya
gbre Kureys, hitkimdardan yetlesim icin izin isterken “Benim bir asam var, onu
yere atacagim; nereye diserse oraya yerlesecegim.” ifadelerini kullanir. Sultan’in bu
istegi kabul etmesi tizerine Kureys, Mazgirt'ten asasini atar. Asa, bugtinkii Nazimiye
ilcesine baglt Zeve koyii sturlarina diser. Bu olay, s6zIu gelenekte bir keramet olarak
yorumlanmakta; Kureys’in ilahi bir irsat ve yonlendirme sonucunda bu bélgeye
yerlestigine inanilmaktadir. Zamanla Kureys’in bu ve benzeri kerametleri ¢evrede

yayilmis, onun manevi otoritesi farklt asiretler arasinda taninmaya baglamustir. Bu
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gelismeler sonucunda bélgedeki on iki asiret, Kureys’e talip olmus ve onun manevi
onderligini kabul etmistir (Tas, 2019: 3251; Firat, 1998: 47).

SozIt anlatdara gore, Kureysan Ocaginin kurucusu Seyyid Kureys, Nazimiye
yoresine yerlestikten sonra evlenmis ve bu evlilikten yedi oglu ile iki kizi dinyaya
gelmigtir. Kizlarinin isimleri Haskar ve Zel olarak aktarilmaktadir.! Ogullarindan

113

Haydar, genc¢ yasta “si” olmus yani manevi bir sekilde aramizdan ayrilmistir.
Kureysan Ocagrnin kurucu figliri olan Seyyid Mahmud-1 Kebir’in soyunun, altt
oglu aracihigtyla devam ettigi ifade edilmektedir. S6z1i kaynaklara gére bu ogullarin
isimleri Mahmud (Sth), Hiuseyin, Ali, Kali, Mevali, Kud ve Haydar scklindedir.
Bu alt1 koldan her biri, zamanla ocagin farkhi bélgelerdeki temsilcileri ve hizmet
yuratiictleri haline gelmistir. Bu soy hatlari igerisinde 6zellikle Mahmud isimli
ogulun, kerametleri nedeniyle halk arasinda “S$th” tinvantyla anildigt belirtilmektedir.
Nitekim ginimiizde de 6zellikle Tunceli yoresinde “$S1h” tnvant en ¢ok Kureysan
Ocagl mensuplart tarafindan tasinmakta ve bu lakap, ocagin Mahmud koluyla
dogrudan iliskilendirilmektedir. Bazt kaynaklarda, Baba Kureys’in oglu Haydar’in
geng yasta vefat ettigi ve manevi bir mertebeye ulasmasi sebebiyle “sit” olarak kabul
edildigi belirtilmektedir. Haydar’in ismi, Tunceli'nin en ytksek daglarindan biri
olan Diizglin Baba Dagi’na verilmistir.> Bu durum, Haydat’'in hem bolgesel hem
de kiltirel anlamda 6nemli bir figlir oldugunu géstermektedir (Karakas, 2014: 80).
Kureysan Ocagr'nin bir kolu, Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine baglt Yukart Kayabast
kéytine dayanmaktadir. Kaynaklara gére, XIII. ytzyilin ortalarinda Seyyid Mahmud-1
Kebir (Kureys), Tunceli’nin Nazimiye bdlgesinden c¢ok sayida talibiyle birlikte
ayrilarak Anadolu’yu, Suriye’yi ve Misir’t gezmis, en son Gaziantep’e yerlesmis ve
burada vefat etmistir. Bu siirecte, Yukart Kayabast kéytunin Zirar/Zirali mevkiinde
defnedilmistir. Ayrica, burada “Saatlik Kureys” olarak da bilinen Sadir/Sadel adinda
bir oglu olmus ve buradaki soyu da bu oglundan devam etmistir. Ayrica Kureys’in
¢ok sayida talip ve dervis esliginde Zeve’den ayrildiktan sonra, Anadolu’daki 6nemli
dergahlart ziyaret ettigi gérilmektedir. Bu seyahatin, sadece bir yer degistirme degil,

1 Tas; bu sézli anlatilarda Aydin ve Tunceli’den bazi kisiler ile gériisme saglamistir. Bu kisiler
Hasan Tas, Aydin (Haziran 2014- Mart 2019); Mehmet Akytz, Tunceli/Nazimiye/Zeve
koyt, (31 Temmuz 2014); Hagim Kizilkan, Tunceli/Nazimiye/Zeve koyu, (31 Temmuz
2014); Haskar Tas, Aydin, (Haziran 2014-Eylal 2023); Mehmed Yildiz, Tunceli/Merkez, (4
Agustos 2014). Detaylt bilgi icin bk. Tas, 2019: 113.

2 Diizgiin Baba efsanesi icin bk. Giiven, 1991: 134; Kése, 2019: 13-24.
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aynt zamanda tasavvufi bir irsat yolculugu oldugu kabul edilmektedir. Anlatilara gére,
bu seyr-i siilik niteligindeki yolculuk sirasinda Kureys, Hact Bektas Veli’nin dergahini
da ziyaret etmis, bu ziyaretle bitlikte Kureysan Ocagy ile Bektasi yolunun ruhani bagt
pekismistir (Tag, 2019: 3252).

Inang ve Kimlik Ingasinda Kureysan Ocag1

Giuntimuzde Kureys’in soyundan geldigi kabul edilen aileler hem Adityaman’in
Kindirali kéytinde hem de Gaziantep’in Yavuzeli ilcesine bagli Yukart Kayabasgt
kéytinde yasamlarint strdiirmektedir. Bu yerlesimlerdeki Kureysanl topluluklarin
kokenine dair bilgiler, sinirli olmakla birlikte, sézIli kltir aracihigryla ginimize
ulasmustir. Konuya dair dikkat cekici bir bilgi ise 1543 tarihli bir Osmanli tahrir
defterinde, Gaziantep’te “Kutes” veya “Kureys” adli bir mescitten bahsedilmesidit.?
Ancak, bu mescidin Kureysan Ocagi ile dogrudan bir baglantist olup olmadigt net
degildir. Aradaki iliskiyi belgeleyen acik bir kayit ya da belge hentiz bulunmamaktadir.
Kureys’e atfedilen tiirbe, Gaziantep Yavuzeline baglt Yukart Kayabasi kéyiniin
yakinlarinda yer alan Zirali (ya da Zirar) mevkisindedir. Ayrica, Kureys’in oglu Sadir
Kureys’in tiirbesi, bu bélgeye oldukca yakin olan Bulbil kéytiinde bulunmaktadir
(Yal¢in ve Yilmaz, 2017: 112).

Kureysan Ocagrnin pir-mirsit iliskileri de bu manevi yapinin temel taslarindan
biridir. Soézli geleneklere gore Kureysanlilarin pirleri Baba Mansurlular, Baba
Mansutlularin  pitleri Seyyidanlar (Seydisler/Seydolar), Seyyidanlarin pitleri ise
Kureysanlilardir. Bu karsilikli pir-mursit iliskisi, her bireyin bir bagkasina ihtiyag
duydugu, kimsenin tek basina var olamayacagt ve herkesin esit oldugu anlayisina
dayanir. Bu yapi, Alevi inancinda “El ele, el Hakk’a” prensibiyle de 6rtiismektedir.
Bir rivayete gore, Baba Kureys bir glin vahsi bir ayiya binmis, bilegine doladigi bir
yilant kamet olarak kullanarak ayiyr yurttmistiir. O sirada duvar 6rmekte olan Baba
Mansur ise yaptigt duvara binerck onu yiritmus ve Baba Kureys’i karsilamistir. Bu
mucizevi olay karsisinda derin bir hayranlik duyan Baba Kureys, “Sen tas duvara
can verdin.” diyerek Baba Mansur’un elini 6pmiis, ona ikrar vererek talip olmustur
(Kog, 2019: 472). Kureysan Ocagr’nin talipleri, Baba Kureys’in Baba Mansut’a olan
bagliligina istinaden, Baba Mansur Ocagrnin da miritleri olarak kabul edilir. Bu

3 373 Numaral Ayntib Livis: Mufassal Tabrir Defteri (950/1543), Bagbakanlik Devlet Arsivleri
Genel Mudirligi, Ankara: 2000, 21.
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baglamda, yizyillardir Kureysan Ocagi dedeleri, Baba Mansur Ocag’na mensup
dedeleri miirsit olarak benimsemislerdir (Ulug, 1939: 83).

Tuncel’nin Mazgirt il¢esindeki Diizgiin Baba Dagt civarindaki Buytkkoy, ocagin
onemli merkezlerinden biridir. Buyikkéy’in, Kureysan Ocagi'nin merkezi olarak
kabul edilmesinde, bélgedeki dede ailelerinin varligt ve ocakla ilgili ritiiellerin burada
surdiirilmesi etkili olmustur. Kureysanlilar, agirlikli olarak Dogu Anadolu Bélgesi’nde,
Ozellikle Erzincan, Tunceli, Elazig’in Nazimiye ve Mazgirt yorelerinde yasamaktadir.
Bununla birlikte, Malatya, Adana, Gaziantep, Adiyaman, Mus, Varto, Ankara, Konya
ve Urfa bulunmaktadir. Ayrica, Tunceli, Adiyaman ve Erzincan yoresinin dedeleri
ve yaglilarinin aktardig bilgilere gére, Halep, Rakka, Amasya, Tokat, Canakkale ve
Edirne’de de bu ocaga bagli topluluklar yasamaktadir (Firat, 1998: 45-46).

Dogu Anadoludaki Alevi topluluklar, Kureysanllari kutsal bir ocak olarak kabul
etmekte, onlartinangsal siirekliligin ve ruhani otoritenin tastyictlart olarak g6rmektedir.
Bu topluluk nezdinde Kureysanlilara duyulan saygi, yalnizca soy bagindan ya da
dedelik silsilesinden degil, aynt zamanda topluma sunduklari dini hizmetlerin ictenligi
ve strekliliginden kaynaklanmaktadir. Kureysan Ocagl mensuplart arasinda dedelik
gbrevini stirdirenlere halk arasinda “Horasanli Baba Kureys” denilmektedir. Bu
tnvan, Kureysan Ocagr’nin Horasan Erenleri ile iliskilendirildigini, yani soylarinin
Horasan'dan gelen evliyalara dayandigi inancint ortaya koymaktadir (Yilmaz, 2018:

429).
Erzincan’da Alevi Inang Yapisi ve Kureysan Ocagi

Osmanlt arsiv belgeleri, Cumhuriyet dénemi caligmalart ve s6z konusu agiret
raporlari incelendiginde, Erzincan ve cevresinde yasayan Kureysanlilarin tarihsel
strecte hem idari kayitlarda hem de yerel aragtirmalarda farkli bicimlerde zikredildigi
gorilmektedir. Osmanh arsiv kayitlarinda yer alan 1846 tarihli bir belgeye gore (Ek-
1), Erzincan ile Tercan kazalari civarinda iskan eden Cartklu ve Kirisanlu (Kureysanlr)
asiretlerinin, Peri Kazasi cevresindeki yerlesik ahaliye zarar verdikleri ve devlete vergi
vermedikleri gerekcesiyle tzerlerine asker sevk edildigi anlastimaktadir. 1849 tarihli
Osmanlt arsiv belgelerinden birinde (Ek-2), Sarikaya karyesi taifesinden Korasanlt
(Kureysanly) Mi’'min adl bir sahsin, Tercan kazasina bagh Baskdy karyesinde bulunan
bazi tarla ve arazileri zotla zapt ettigi ve bu nedenle koy halk: tarafindan hakkinda

resmi sikayette bulunuldugu ifade edilmektedir.
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1970°i yillarda hazirlanan Asiretler Raporu’nda, Erzincan, Bingdl, Erzurum,
Gumiishane ve Tunceli illerinde yasayan Kureysanlar hakkinda da bilgiler yer
almaktadir. Kimin tarafindan hazirlandigi bilinmeyen bu raporda, Erzincan’da yasayan
Kureysanlarin niifusunun 7.260 oldugu belirtilmektedir. Kureysanli Asireti’nin
Kirtee’nin Kirmang lehgesi ile Dersim Zazacast konustuklart, inan¢ bakimindan
ise Alevi-Kizilbag olduklar1 ifade edilmektedir. Erzincan’in Cayith ilgesine bagh
Yukar: Camurdere, Ozanli, Hastarla, Doganyuva, Yaylakent, Baskdy, Pagayurdu,
Yaylalar, Sarigiiney, Turnacayiri, Cilhoroz, Boybeyi ve Esmepmar kéylerinde
yasadiklart belirtilen Kureysanlilarin, gecmisteki isyanlara katilmadiklar: da raporda
vurgulanmaktadir (Asiretler Raporu, 2014: 74).

Kemali, 1932 tarihli eserinde verdigi bilgilere gére, Kureysanlilarin yasadigt
bélgeler ve niifuslart su sekildedir:

* Erzincan: Géller (51), Kureysli Sar1 Kaya (119), Abge (79), Kolu Komu (29),
Zorun (60), Baskéy (235), Semek (290), Kahnut (33), Ekrek Goller (119),
Gamurdere (155), Hayrani (125), Harsin (47), Yaylalar (138), Peyler (95), Cil
Horoz (57), Kog¢ Magat (39) ve Karatas (70) kéylerinde toplam 1.741 kisi (Kemali,
1932: 375).

* Pliimer: Tahsini Komlart Geliyi Miskam (223) ve Tahsini Komlart Varamili (53)
koylerinde toplam 276 kisi (Kemali, 1932: 383).

* Kigt: Dizvas (90), Pas (191), Iresk (23) ve Taro (86) kéylerinde toplam 390 kisi
(Kemali, 1932: 387).

Bu verilere gore, Erzincan’da toplamda 2.407 Kureysanlnin yasadigt
belirtilmektedir. Osmanlt dénemine ait arsiv belgelerinde, Kureysan Ocagi'nin adi
genellikle “Kureys” veya “Kureys Cemaati” olarak gecmektedir. Bu belgelerde,
“ocak” terimi yerine daha ¢ok “cemaat” veya “asiret” ifadeleri kullanilmistir. Osmanlt
belgelerinde “Kureys” ismi farkli sekillerde transkript edilmistir. Ornegin, “Kures”,
“Kirig”, “Kuris”, “Koris” ve “Koras” gibi transkriptler, Osmanlica yazimindaki

farkliliklardan ve okuma hatalarindan kaynaklanmaktadir. Bu  cesitlilik, arsiv
belgelerinde Kureysan toplulugunun izini sirmeyi zorlastirmaktadir (Tag, 2018: 233).

Hrzincan’in Merkez ilgesine baglt Yamaglh Mahallesi ve Bessaray koyd, Alevi
inang sisteminin 6nemli unsurlarini barindiran ocak yapilariyla dikkat ¢ekmektedir.
Yamaglt Mahallesi, Erzincan Merkez ilgesine baglt olup Caglayan beldesine yaklasik
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3 km uzakliktadir. Mahalle sakinleri, Aregli asiretine mensup olduklarint belirtmekle
birlikte hem Babamansurlular hem de Kureysliler soyundan geldiklerini ifade
etmekteditler. Yamacl’da dort onemli ocak bulunmaktadir: Babamansurlular,
Kureysliler, Dervis Cemallar ve Pir Sultanlar. Bu ocaklarin hepsi, Hact Bektas
Veli’den ruhsatlidir ve cem ibadetlerini birlikte gerceklestirmekteditler. Aregliler talip
konumunda olup Babamansurlular, Kureysliler, Dervis Cemallar ve Pir Sultanlar ise
ocak konumundadirlar. Yine Bessaray koyii, Erzincan il merkezine yaklasik 6 km
uzaklikta, Erzincan-Kemah yolu tzerinde yer almaktadir. Begsaray kéyiinde bulunan

ocaklardan birinin Kureysan Ocagt oldugu bilinmektedir (Tirkdogan, 1999: 10).

Alevi inang sistemi igerisinde Kureysan Ocagt hem ruhani 6nderlik hem de
toplumsal rehberlik gérevini tstlenen kokli bir yapidir. Bu ocakta ibadetler, klasik
Islam ibadetlerinden farkli olarak, cem merkezli ve topluluk temelli ritiiellerle
gerceklestirilir (Yaman, 2004: 135). Alevi inang sisteminde oldugu gibi Kureysan
Ocag’na bagl topluluklarda da en temel ibadet bicimi cem ritielidir. Cem, dua edilen
bir ibadet olmanin yaninda gérgti, arinma, toplumsal baris, birlik ve esitlik ilkelerinin
uygulandigi bir ritteldir (Dénmez ve Celik, 2018: 11). Cemlerde on iki hizmet esastyla
hareket edilir. Bunlar arasinda; Dede (Mursit, Pir), Rehber, G6zci, Cerager (Delilci),
Zakir (Asik), Ferras (Stipiirgeci), Sakka (Ibriktar), Kurbanct (Sofraci), Pervane,
Davetci, Iznik¢i (Meydanct), Kapict (Bekei) yer almaktadir (Yaman, 2012: 233).

Dede, Kureysan Ocagi’nin soyundan gelen bir kisi olarak ibadeti yonetir, toplulugu
gorgiiye ceker ve dini-hukuki kararlari verir. Ibadetlerde kullanilan dil ¢ogunlukla
Tirkgedir. Bu yoniyle Kureysan Ocagl, Alevi inancinin halkla butiinlesmis, s6zli
kultire dayali yorumunu temsil eder. Gulbanklar* (dua), nefesler (dini siitler), ve
semahlar (zikir ve ibadet amacli doniis danslari) ibadetlerin ayrilmaz parcalaridir
(Yaman, 2009: 180).

Kureysan Ocagt mensuplart arasinda talip—dede iliskisi esastir. Talipler, dedelerine
baglilik gésterir, dini rehberlik alir ve cem gorgiisiinden gecerek topluluk icindeki
yerini alir (Sahin, 2007: 315-317).> Ocak sisteminde musahiplik (manevi kardeslik)

kurumu da 6nemli yer tutar. Musahip olanlar, 5miir boyu birbirlerinin sorumlulugunu

4 Gulbanglar hakkinda detayl bilgi icin bk. Uzun, 1996: 232-235; Sunar, 1975: 75-93; Ersal ve
Er6z, 2013: 53.

5 Kureysan Ocaginda talip—dede iliskisi hakkinda detayli bilgi icin bk. Uludag, 1994: 76; Yaman,
2011: 45; Tekin 2011: 97; Kilig, 2005: 130.
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tagir ve topluluk 6niinde birlikte hesap verirler (Tirkdogan, 1995: 25). Ayrica, tim
Alevi topluluklarinda oldugu gibi Kureysanlilar arasinda da sagdiclik (musahiplik)
ve kirvelik iligkileri kutsal kabul edilmekte, bu nedenle bu tiir baglara sahip aileler
arasinda evlilik yapilmamaktadir. Musahip® olan ailelerin ¢ocuklari birbitleriyle
evlenemez. Bu yasak, bazi bélgelerde yedi kusak boyunca gecerlidir (Tur, 2002: 421).

Erzincan’in Caglayan beldesinde Lolanlilar, Karsanlilar, Haydararilar, Savalanlilar,
Demanlilar, Carekliler ve Balabanlilar gibi 6nemli Alevi asiretleri bulunmaktadir.
Bu asiretlerin sosyal yapisinda, ocak sistemi temel belitleyici unsurlardan biridir. Bu
cercevede, s6z konusu asiretler, Babamansurlular, Pir Sultanlar, Dervis Cemaller ve
Kureysanlilar gibi “ocakzade” sayilan, yani dedelik kurumu ile dogrudan baglantilt
olan topluluklardan kiz alip veremezler (Turkdogan, 1999: 16). Yine ayn1 sckilde kirve
olan aileler, birbirlerine ahret kardesi olarak kabul edilir ve bu nedenle aralarindaki
evlilikler yasaktir (Tas, 2018: 200).

Kurallar bakimindan Kureysan Ocagi’nda su temel ilkeler vurgulanir:
 Eline, beline, diline sahip olmak,
* Yol erkanina riayet etmek,
* Toplumsal barist gbzetmek,
o Tkrar vermek.

Bu ibadet ve kurallar, Kureysan Ocagr'na baglt Alevi topluluklarinin inangsal
kimligini, toplumsal yapisint ve kalttrel sturekliligini belitleyici l¢tide etkilemistir.

Alevilik inancinda cem ve semah ibadetleri, rittiel boyutlariyla birlikte manevi,
toplumsal ve sembolik anlamlar iceren kutsal pratikler olarak degetlendirilmektedir
(Dedekarginoglu, 2012: 121; Aytekin, 1958: 92-95). Semah, cem ibadetinin
vazgecilmez ve ayrilmaz bir parcast olup genellikle cem ritiielinin sonunda icra
edilir. Kadin ve erkek canlarin bitlikte semah dénmesi, Alevi inang sistemindeki
cinsiyet esitligi ilkesinin pratikteki en actk yansimalarindan biridir. Semah, Tanri agk:

ile doéntlen kutsal bir ibadet olarak gorilir ve “Kirklar Semahi” olarak adlandurilir

6 Musahiplik hakkinda detaylt bilgi icin bk. Eréz, 1992: 111-115; Timuroglu, 2004: 82;
Golpinarlh, 1977: 224; Ugurlu, 1991: 13; Ucger, 2015: 232; Uger, 2020: 20-23; Ersal, 2016: 246;
Dedekarginoglu, 2016: 91-94.
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(Baharlu, 2020: 15; Baharlu, 2021: 21-24). Bu doénus, insanin nefsini terbiye etmesi ve

Hakk’a ulasma ¢abasini simgeler.

Alevi-Bektasi inang sisteminde Kurban Bayrami Cemi, takvimsel rittieller arasinda
yer alir ve genellikle bayramdan bir giin 6nce (arife giinil) veya bayramin birinci giinti
sabaht gerceklestirilit. Bu cemler, ikrar sartt aranmadan, gonil rizastyla katilimin
mimkiin oldugu cemlerdir. Kureysanlilar arasinda, Kurban Bayramrnin i¢ gin
surdiigine inaniir. Bayramdan iki giin 6nce baslayarak sirastyla Allah, Muhammed ve
Ali i¢in ¢ giin orug tutulur. Bayramin ¢ glininde de ayni siralamayla kurban kesilir
(ipek, 2014: 309). Bu gesitlilik, Alevi inanc pratiginin bolgesel ve kiiltiirel zenginligini
yansitir. Kureysan Ocagt da Alevi-Bektasi inang sistemine baglt bir topluluktur ve
kurban kesme gelenckleri, dini ve kiiltirel ritiiellerle derinlemesine i¢ ige gecmistir.
Bu gelenekler, sadece Kurban Bayramu ile sinurlt kalmayip yilin farkli dénemlerinde
gesitli anlamlarla yerine getirilir. Kemali (1932: 182) eserinde, Alevi topluluklariyla
ilgili baz1 iddialar yer almaktadir. Bunlardan biri, Kizilbaglarin her yil 20 Ocak’ta cem
ritieli diizenledikleri ve bu ritiellere bekar kiz ve erkeklerin katilmadigt yoniindedir.
Ancak bu iddia, Alevi inan¢ ve uygulamalariyla Srtismemektedir.

Alevi inancinda Muharrem orucu, on iki gin boyunca tutulan ve Kerbela’da
schit edilen Hz. Hiiseyin ve yoldaglarinin anisina adanan bir yas ve matem orucudur.
Kureysan Ocagt mensuplari, bu orucu hem bireysel bir ibadet hem de toplumsal
bir bilinglenme aract olarak benimsemektedir. Bu orug, fiziksel acligin Stesinde
nefsin terbiyesi, igsel arinma ve toplumsal dayansmayt amaglayan manevi bir ibadet
olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, et, siit, yumurta gibi hayvansal gidalar
orug siresince tiiketilmez. Bu, Kerbela'da Hz. Hiseyin ve yoldaglarinin yasadig
aclik ve susuzluga duyulan sayginin bir ifadesidir. Bazt uygulamalarda, orug siiresince
su icilmez. Dugiin, nisan gibi sevingli etkinlikler yapilmaz; muzik calinmaz. Matem
havast korunur. Yalan séylemek, hile yapmak ve kin tutmak gibi davranislardan
kacinilir (Yortkan, 2015: 267-268). Muharrem orucunun on ikinci gini, Asure
Giinii (Dedekarginoglu, 2014: 31; Polat, 2019: 465; Ulkiitastr, 1976: 313) olarak anilir.
Bugtin, Hz. Hiiseyin’in sahadetinin hatirlanmasinin yani sira, insanlk tarihindeki
diger 6nemli olaylarin da hatirlanmasina vesiledir.

Alevilikte okunan gtilbanklarin dili, tarihsel ve bolgesel baglamda gesitlilik
gbstermektedir.  Bruinessen (2005: 93), 1920 o6ncesi gllbanklarin  cogunlukla
Tirkce oldugunu belirtmektedir. Bu gdriisiini ise Kemali’nin “Hi¢ Kirtce giilbank
yoktur.” ifadesiyle desteklemektedir (Kemali, 1932: 183). Ancak Dersimi; Kureysli
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ve Baba Mansur soylarinin seyyidlerinin giilbanklarint Zazaca’nin eski bir biciminde
okuduklarini iddia ederek farklt bir perspektif sunmaktadir (Dersimi, 1992: 24).
Alevilikte gtlbanklar, genellikle topluluk icinde yiiksek sesle okunan dualardir ve
“glilbank ¢cekme” olarak adlandirilir. Bu dualar, cem térenlerinde ve diger ritiiellerde
onemli bir yer tutmaktadir. Alevilikte “tarik”, “alaca degnek”, “erkan degnegi”
gibi adlarla anilan asalar, cem ritiellerinde dedelerin kullandigs kutsal nesnelerdir.
Bu asalar, dedelerin cemi yonetmesine, taliplere dua etmesine ve cem erkaninin
diizenli bir sekilde icra edilmesine yardimet olur. Farkli yorelerde bu asaya “serdeste”,
“zilfikar”, “kara comak” gibi isimler de verilir. Baz1 bolgelerde asa olmadan cem
ritieli yapilamaz. Asalar genellikle yesil bir torbada saklanir ve belirli giinlerde, duvaz-
imam okunarak torbasindan ctkarilir (Birdogan, 2010: 467-468).

Alevi inancinda, 6zellikle dedeler ve analar tarafindan uygulanan “nefesle
sifa verme” ritleli, hastalarin manevi destek arayisinda basvurduklart 6nemli bir
uygulamadir. Bu ritiielde, dede veya ana, hastanin tzerine dua okuyarak el strerek
veya bazi durumlarda &zel dualar esliginde sifa talebinde bulunur. Altun’in (2015:
130) bahsettigi; Erzincan’in Kalecik kdytinde yasayan ve Dervis Cemal Ocagi'na
mensup Cevahir Ana, bu gelenegin yasayan 6rneklerinden biridir. Kendisiyle yaptigt
gorismelerde, 6zellikle bas agrist gibi rahatsizliklarla gelen kisilere dualar ettigini, el
strerek sifa diledigini belirtmistir.

Kureysanlilar, Alevi-Bektasi inang sistemine baglt bir topluluktur ve ocakta yanan
ates, onlar icin ailenin devamliligini ve birligini temsil eder. Bu atesin su dékilerek
sondurilmemesive atese titkiriilmemesi gerektigine inanilir ¢inki bu tiir davranglarin
kota sans getirecegi distnilir. Eskiden, bir evin ocaginda yakilan ates giin boyu canlt
tutulur, aksam oldugunda ise geriye kalan kézlerin tzerine kil serpilerek korunaklt
hale getirilirdi. Sabah olunca, bu kézler yeniden alevlendirilir, béylece ocak strekli diri
tutulurdu. Bu uygulama, atesin neredeyse hi¢ sénmeden devam etmesini saglardi. Bu
inanglar, Kureysanllar gibi topluluklarin giinliik yasamlarinda ve rittellerinde 6nemli
bir yer tutar. Yine 6nemli bir ritiel de Kureysanlilarin evlerinin kapisinin doguya ya

da giineye bakmasidir (Tag, 2018: 193-194).

Kureysanlilar, Alevi inang sistemine baglt bir topluluk olarak, 6liim ve cenaze
ritiellerini derin manevi anlamlarla yerine getirirler. Bir birey vefat ettiginde, genellikle
yorede yasayan ve Kur’an bilgisine sahip bir Alevi inan¢ 6nderi ¢agrilir. Bu kisi, 6lintin
basinda Kur’an okur. Olii, ytkandiktan sonra beyaz, yesil ve mavi renklerdeki yedi

kefene sarilir. Ailenin maddi durumuna gére bu say1 bazen bes veya ti¢ olabilir ancak
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cift sayt tercih edilmez. Olii gémiildiikten ii¢ giin sonra, aile tarafindan bir yemek
hazitlanir ve yakinlara ikram edilir. Yirmi gin sonra, dost ve akrabalarla bitlikte mezar
ziyareti yapilir. Maddi durumu elverenler kurban keser ve yemek hazitlayarak mezarda
gelenlere dagitir. Kirkiner giin, evde tekrar yemek hazirlanir ve dua okunmasi igin
inan¢ 6nderi davet edilir (Tas, 2019: 18).

Sonug

Kureysan Ocagi inangsal ve sosyokiltiirel agidan Anadolu Aleviligi icerisinde
onemli bir yere sahip kadim ocaklardan biridir. XIII. yiizyilda Horasan veya
Kirmansah’tan Anadolu’ya gé¢ eden ve Kureys asiretine mensup oldugu séylenen
Seyyid Mahmud-1 Kebir adli dervis, Kureysan Ocagr’nin kurucusu olarak kabul
edilmektedir. Kureysan Ocagi, Anadolu Aleviliginin kékld unsurlarindan biri olarak

tarihsel ve toplumsal stirekliligini gintimuize tasimis 6nemli bir inan¢ kurumudur.

Bu calisma Osmanlt arsiv belgeleri, Cumhuriyet dénemi ¢alismalart ve séz konusu
asiret rapotlart incelendiginde, Erzincan ve ¢evresinde yasayan Kureysanhlarin
tarihsel siirecte hem idari kayitlarda hem de yerel arastirmalarda farkli bicimlerde
zikredildigi gorilmektedir. 1846 ve 1849 tarihli Osmanlt belgelerinde Kureysanh
asiretine dair yerlesim, vergi ve arazi ihtilaflar1 gibi hususlar kayit altina alinirken
1932’de Erzincan Valisi Ali Kemali’nin ¢alismalar ile Kureysanlilarin niifus dagilimi
ve koy yerlesimleri detaylt bicimde ortaya konmustur. 1970’li yillarda hazirlanan ve
2014’te yayumlanan Agiretler Raporn ise Exrzincan basta olmak tizere Bingdl, Erzurum,
Gumishane ve Tunceli'de yasayan Kureysanlilarin niifusu, konustuklari lehgeler ve
inang yapilart hakkinda 6nemli veriler sunmaktadir. Ozellikle bu topluluk Erzincan’'da
7.260 kisilik 6nemli bir niifusa sahiptir. Elde edilen bulgular, Kureysan Ocagi’nin
inangsal, toplumsal ve kiltiirel strekliligi saglayan bir merkez islevi gbrdiigiini
ortaya koymaktadir. Oncelikle talip—dede iliskisi ve musahiplik kurumu, ocak
sisteminin toplumsal yapiyr diizenleyen temel unsurlart olarak dikkat ¢ekmektedir.
Musahiplik ve kirvelik baglarinin kan bagt kadar giicli gériilmesi ve evlilik yasagt
¢ibi kurallarla desteklenmesi, topluluk ici dayanismayi pekistiren katt ama islevsel
normlarin varligina isaret etmektedir. Cem, semah ve kurban ritielleri, Alevi-Bektasi
inang sisteminin esitlikgi, paylasimer ve sembolik boyutunu 6ne ¢ikarirken Muharrem
orucu ve agure pratigi, tarihsel bir yas ve manevi arinma geleneginin ginimiizde de
canli bicimde yasatildigini gostermektedir. Erzincan 6zelinde, Babamansurlular, Pir
Sultanlar ve Dervis Cemallar gibi farklt ocaklarin ritiiellerinin es zamanli olarak icra

edilmesi, ¢oklu ocak sisteminin i¢ ice gectigini ve bélgesel Slcekte bir inang birligi
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olusturdugunu ortaya koymaktadir. Ayrica, nefesle sifa verme, atese saygt ve ocak kiiltt
gibi pratikler, kutsalin giindelik hayatla bitinlestigi ve bireysel-manevi ihtiyaglarin
topluluk degetleriyle harmanlandifi inancsal bir yasam bicimini yansitmaktadir.
Tim bu veriler, Kureysan Ocag’nin dini ritiiellerin icra edildigi bir merkez olmanin
yaninda ahlaki dizenin, toplumsal dayanismanin ve kiltiirel strekliligin korundugu
kurumsal bir yapt niteligi tasidigint géstermektedir.
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THE LONG SHADOW OF THE 1980 CORUM MASSACRE ON
THE ALEVI-SUNNI RELATIONS: HISTORICAL TRAUMA,
COLLECTIVE MEMORY, AND CAUTIOUS INTEGRATION IN
MIXED RURAL VILLAGES’

1980 Cornm Katliam: nin Alevi-Siinni Uiskileri Userindeki Uznn Golgesi: Karma Kursal
Yerlesimlerde Taribsel Travma, Kolektif Bellek ve Temfinli Biitiinlesme

Der lange Schatten des Massakers von Corum von 1980 auf den alevitisch-
sunnitischen Beziehungen: Historisches Trauma, kollektives Gedéchtnis

und vorsichtige Integration in gemischten lindlichen Siedlungen

Birol TOPUZ ™

This study investigates the enduring impact of the 1980 Corum
Massacre on contemporary Alevi—Sunni relations, focusing on five mixed
rural settlements, Eymir, Harmancik, Karaca, Emirbagi, and Findik, where
Mosques and Cemevis coexist. Drawing on 109 in-depth interviews and
14 months of participant observation conducted between 2013 and 2016,
this study analyzes how historical trauma intersects with optimal intergroup
contact conditions in everyday rural practice. The theoretical framework
integrates Allport’s (1954) intergroup contact theory, Halbwachs’ (1992)

collective memory, and Alexander’s (2004) cultural trauma to explain the

ABSTRACT

negotiation of sectarian boundaries in the aftermath of violence.

* This article represents a secondary analysis of qualitative data originally collected by the
author (Birol Topuz, 2013-2016) for doctoral research at the University of Potsdam. All
participants’ identities remain confidential; villages are anonymized as V1-V5. The research
was approved by the University of Hitit Ethics Committee (2013) and University of Potsdam
Ethics Committee. The author gratefully acknowledges the cooperation of village residents
and communities that participated in the original research.

*k  Dr., Postdam/Betlin, Germany, biroltopuz@hotmail.com, ORCID: 0000-0001-7877-4696.
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Methodological rigor was enhanced through NVivo-assisted thematic analysis with
inter-coder reliability protocols, peer debriefing, and stringent ethical protocols to prevent
re-traumatization. The study’s primary contribution is the conceptualization of “cautious
integration,” a dual structure in which mistrust and historical grievances persist at the
symbolic and emotional levels, while economic interdependence, kinship ties, and shared

rituals strategically reduce social distance in daily practice.

The findings reveal that rural mixed structures foster a resilient form of “mandatory/
compulsory peace”, unlike the spatial and emotional segregation observed in urban
centers.” Local religious leaders, Imams and Dedes, function as “mediatory actors”
whose inclusive practices provide crucial symbolic infrastructure for social cohesion.”
The research demonstrates that sustainable coexistence is achieved through the strategic
development of a “living-with-trauma” approach rather than the erasure of trauma. The
Corum case suggests that when supported by cultural intimacy and localized religious
mediation, grassroots solidarity practices can remain remarkably durable against macro-
level political polarization, though long-term sustainability ultimately depends on

institutional recognition and formal reconciliation mechanisms at the state level.

Keywords: Corum Massacre, Alevi-Sunni Relations, Cautious Integration, Collective

Memory, Intergroup Contact Theory, Cultural Trauma.
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(077

Bu ¢alisma, cami ve cemevlerinin bir arada bulundugu Eymir, Harmancik, Karaca,
Emirbagi ve Findik adli bes karma kirsal yerlesime odaklanarak 1980 Corum Katliamt’nin
gunimiizdeki Alevi-Stunni iliskileri tizerindeki kalict etkilerini incelemektedir. Caligmada,
2013-2016 yillar1 arasinda gergeklestirilen 109 gérisme ile 14 aylik katilimli gézlemden
elde edilen veriler dogrultusunda, tarihsel travmanin gruplar arast temas icin gerekli uygun
kosullarla giindelik kirsal yasamda nasil kesistigi analiz edilmektedir. Kuramsal ¢erceve;
siddet sonrasinda mezhepsel sinirlarin nasil miizakere edildigini a¢iklamak amactyla
Allport'un (1954) gruplar arast temas kuramini, Halbwachs’in (1992) kolektif bellek

yaklagimini ve Alexander’in (2004) kiiltiirel travma kuramini bir araya getirmektedir.

Arastirmanin yontemsel givenilirligi; kodlayicilar arast uyum streglerini iceren NVivo
destekli tematik analiz, meslektas degerlendirmesi ve katilimcilarin yeniden travmatize
olmasini 6nlemeye yonelik siki etik ilkeler araciligtyla gliclendirilmistir. Calismanin temel
katkist, “temkinli biitlinlesme” kavramsallastirmasidir. Bu kavram, sembolik ve duygusal
diizeylerde giivensizlik ile tarihsel kirginliklarin devam ettigi; buna karsilik ekonomik
karsiliklt bagimliligin, akrabalik iliskilerinin ve ortak ritiiellerin giindelik yasamda toplumsal
mesafeyi stratejik bicimde azalttgi ikili bir yapiy: ifade etmektedir.

Bulgular, kirsaldaki karma yerlesim yapilarinin, kent merkezlerinde gézlemlenen
mekansal ve duygusal ayrismadan farkl olarak, direncli bir “zorunlu barig” bicimi
gelistirdigini géstermektedir. Yerel dini 6nderler olan imamlar ve dedeler, kapsayict
uygulamalariyla toplumsal biitiinlesme icin gerekli sembolik zemini olusturan “arabulucu
aktorler” olarak islev gérmektedir. Arastirma, strdirilebilir birlikte yasamin travmanin
silinmesiyle degil, stratejik bir “travmayla yasama” yaklagiminin gelistirilmesiyle mimkiin
oldugunu ortaya koymaktadir. Corum 6rnegi, tabandan gelisen dayanisma pratiklerinin
kulttirel yakinlik ve yerel dini arabuluculukla desteklendiginde, makro diizeydeki siyasal
kutuplagmaya karst dikkate deger olgiide kalict olabilecegini gdstermektedir. Bununla
birlikte, bu yapinin uzun vadede strdirilebilirligi, devlet diizeyinde kurumsal tanimaya

ve resmi uzlasma mekanizmalarinin olusturulmasina baghdir.

Anahtar Kelimeler: Corum Katliam1, Alevi-Stinni Iliskileri, Temkinli Biitiinlesme,

Kolektif Bellek, Gruplar Arasi Temas Kurami, Kiltiirel Travma.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die vorliegende Studie untersucht die anhaltenden Auswirkungen des Massakers
von Corum 1980 auf die heutigen alevitisch-sunnitischen Beziechungen, indem sie sich
auf funf gemischte lindliche Siedlungen — Eymir, Harmancik, Karaca, Emirbagi und
Findik — konzentriert, in denen es sowohl Moscheen als auch Cem-Hiuser gibt. Auf
Grundlage von 109 Interviews, die zwischen 2013 und 2016 gefiihrt wurden, sowie 14
Monaten teilnehmender Beobachtung analysiert die Studie, wie historisches Trauma und
die fir intergruppalen Kontakt notwendigen Bedingungen im alltdglichen lindlichen
Leben miteinander verschrinkt sind. Der theoretische Rahmen verbindet Allports
Kontakthypothese (1954), Halbwachs” Ansatz des kollektiven Gedichtnisses (1992) und
Alexanders Theorie des kulturellen Traumas (2004), um zu erkliren, wie konfessionelle
Grenzen nach Gewalterfahrungen verhandelt werden. Die methodische Zuverlissigkeit
der Untersuchung wird durch NVivo-gestiitzte thematische Analyse unter Einbezichung
interkodetischer Ubereinstimmungsverfahren, Peer-Review-Prozesse sowie strikte
ethische Richtlinien zur Vermeidung einer Retraumatisierung der Teilnehmenden
gestirkt. Der zentrale Beitrag der Studie liegt in der Konzeptualisierung der ,,vorsichtigen
Integration”. Dieser Begriff beschreibt eine doppelte Struktur, in der auf symbolischer
und emotionaler Ebene weiterhin Misstrauen und historische Verletzungen bestchen,
wihrend zugleich wirtschaftliche Interdependenzen, verwandtschaftliche Bezichungen
und gemeinsame Rituale im Alltag die soziale Distanz strategisch verringern. Die
Ergebnisse zeigen, dass gemischte lindliche Siedlungsstrukturen im Gegensatz zu den
in urbanen Zentren beobachtbaren riumlichen und emotionalen Segregationsprozessen
eine widerstandsfihige Form eines ,erzwungenen Friedens” herausgebildet haben.
Lokale religiése Autorititen — Imame und Dedes — fungieren dabei als vermittelnde
Akteure, die durch integrative Praktiken den symbolischen Rahmen fiir gesellschaftlichen
Zusammenhalt bereitstellen. Die Studie kommt zu dem Schluss, dass nachhaltiges
Zusammenleben nicht durch die Verdringung von Trauma erreicht wird, sondern durch
die Entwicklung eines strategischen Umgangs mit dem ,,Leben mit dem Trauma”. Das
Beispiel Corum zeigt, dass von der Basis ausgehende Solidarititspraktiken, wenn sie
durch kulturelle Nihe und lokale religiése Vermittlung unterstitzt werden, gegeniiber
makropolitischer Polarisierung eine bemerkenswerte Stabilitit entfalten kénnen. Thre
langfristige Nachhaltigkeit hingt jedoch von institutioneller Anerkennung auf staatlicher

Ebene sowie der Etablierung offizieller Vers6hnungsmechanismen ab.

Schliisselwérter: Massaker von Corum, alevitisch-sunnitische Beziehungen,

vorsichtige Integration, kollektives Gedachtnis, Kontakthypothese, kulturelles Trauma.
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Introduction

The 1980 Corum Massacre represents one of the most consequential episodes
of sectarian violence in the history of modern Turkey. Coordinated attacks targeting
Alevi communities between late June and eatly July 1980 resulted in at least 57
documented deaths, injuries exceeding 200, displacement of over 600 families,
and extensive property destruction. Despite the magnitude of these events, they
remain incompletely documented in English-language academic literature, and few
studies have examined their contemporary ramifications in rural contexts where
Alevi and Sunni communities maintain daily co-existence. This article addresses this
gap by examining how the 1980 trauma continues to shape intergroup perceptions,
emotional landscapes, and patterns of social contact in five mixed villages within

Corum province.
1. Research context and significance

This study reanalyses original fieldwork (Topuz, 2013-2016) conducted at
the University of Potsdam. Methodologically, we distinguish between history
(chronological events) and memory (lived, selective, emotional, and constitutive
remembrance). This study centres on collective memory, the interpretive,
affective dimensions of shared diaspora experience rather than historical facts
alone. The original fieldwork researcher conducting this reanalysis enables deeper
contextualization and nuanced interpretation of qualitative material without the

constraints limiting external analysis, thereby strengthening interpretive validity.”

Sectarian conflicts such as Corum and Maras, provide sociologists with critical
insight into how religion functions as a mechanism of social differentiation,
fragmentation, and conflict (Eren, 2008). However, these same cases reveal that
religion can equally serve as a foundation for coexistence, provided that structural

conditions support intergroup contact.

Since the pre-1980s, the Alevi-Sunni divide in modern Turkey has been increasingly
politicized since the pre-1980 period, shaped by ideological polarization and the
strategic instrumentalization of sectarian identities by political actors (Coskuner &
Aslan, 2020). The 1978 Maras Massacre similarly illustrates the interplay between
sectarian motives and political manipulation (Sezan, 2025). Within this political

context, the Corum Massacre must be understood not solely as a sectarian rupture
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but as a reflection of broader social change, urban transformation, and shifting

patterns of intergroup interaction (Mazlum, 2025).
Persistence of the “Alevi Question” in Turkey

The Alevi communities’ historical experience includes centuries of Ottoman
persecution of Qizilbash groups, republican-era marginalization, and repeated cycles
of violence. These historical experiences have produced lasting effects on younger
generations, shaping political orientations, religious identities, and perceptions of
social belonging (Odabasi, 2021). For many Alevi participants in this study, the 1980
Corum Massacre is not perceived as an isolated event but as part of a centuries-long
chain of “being targeted” due to their beliefs—a perception rooted in memories of

the Battle of Karbala, Ottoman repressions, and modern sectarian violence.
Research questions and contributions
This study makes the following three original contributions to the field:

1. This study provides the first systematic empirical examination of how
historical trauma interacts with optimal intergroup contact conditions in rural
Alevi—Sunni settings, moving beyond theoretical application to document the

actual mechanics of “contact under trauma.”

2. It introduces and theoretically grounds the concept of “cautious integration,”
demonstrating how communities navigate the tension between practical
cooperation and persistent symbolic distance in the aftermath of collective

violence.

3. Through thick qualitative description and comparative analysis, it demonstrates
how local structural conditions can buffer national-level polarization while
simultaneously revealing the fragility of this local resilience absent institutional

support.

The central research question is not only how Alevis and Sunnis coexist today but
also how they maintain meaningful daily cooperation under the shadow of shared
yet asymmetrically experienced trauma. The Corum case offers a compelling lens
through which to examine the complex interplay between memory, identity, and
intergroup relations in contemporary Turkey and, by extension, in other contexts

marked by historical violence.
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2. Methodology
2.1 Research Design and Data Source: Secondary Analysis

This study employs a distinctive methodological approach: secondary analysis
of their dataset conducted by the original fieldwork researcher. While “secondary
analysis” traditionally refers to external reanalysis of published or archived data, this
case involves the author (Birol Topuz) reexamining qualitative material collected
for doctoral research (2013-2016, University of Potsdam) through new theoretical

frameworks and research questions developed subsequently to original fieldwork.

This methodological choice offers the following significant advantages for
validity:

1. Contextual Depth: The author possesses intimate knowledge of interview
contexts, nonverbal communication, relational dynamics, and field conditions

that cannot be fully preserved in transcripts or field notes alone.

2. Reduced Risk of Miscontextualization: Unlike external secondary
analysts, the original researcher avoids misinterpreting participant intent, local

terminology, or seemingly minor details.

3. Transparency of Authorial Intent: The author’s explicit acknowledgment
that this represents a reanalysis of their own data reduces the likelihood of
unconscious bias masked by claims of objectivity.

4. Refined Coding Against Saturation: As the general content landscape is
already known, the author’s prior familiarity with the dataset permits efficient
coding in the secondary analysis phase; new codes are introduced only when

truly novel themes emerge.

Simultaneously, this approach presents the following specific methodological
challenges:

1. Confirmation bias risk: The author may unconsciously code data to support
theoretical preconceptions developed since the original fieldwork.
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2. Loss of analytical distance: The emotional investment in the original

fieldwork and relationships with participants may unconsciously shape

interpretation.

. Changed Contextual Frame: Data collected in 2013-2016 (post-AKP

period, pre-coup attempt, and pre-COVID-19) are now analyzed in 2025
(post-political polarization and post-pandemic) through a retrospective lens

that may inadvertently read contemporary concerns back into historical data.

To mitigate these risks, the following analysis was employed:

Validation of independent secondary coders (Section 2.4)

Explicit disconfirming evidence protocols (identifying data that contradict

theoretical expectations)
Peer debriefing with researchers unfamiliar with the original fieldwork

Documented audit trail of the analytical decisions

These safeguards are particularly important given that the author has vested

intellectual interest in the conclusions of the dataset.

2.2 Sample composition and demographic profile

A total of 109 semi-structured in-depth interviews were conducted with three

generations of residents (aged 18-85 years). The sample comprised approximately
55% Alevi (n = 60) and 45% Sunni (n = 49) respondents. The demographic
composition reflects the population distribution of the villages, although sampling

included deliberate oversampling of direct witnesses to 1980 events and village

opinion leaders (Imams, Dedes, and headmen).

Table 1. Demographic profile of respondents by gender, age, and religious affiliation

Demographic Variable (‘:l:eg 6) (iu:t:‘r;) (32;319) Percentage
Gender

Male 34 28 62 56.9%
Female 26 21 47 43.1%
Age Groups
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18-35 years 18 14 32 29.4%
36-55 years 22 19 41 37.6%
56+ years (adult witnesses) 20 16 36 33.0%

Occupational Background

Agticultural /Pastoral 38 32 70 64.2%
Artisanal/Craft 12 10 22 20.2%
Service/Commerce 8 6 14 12.8%
Unemployed/Retired 2 1 3 2.8%

Educational Attainment

Primary or less 28 25 53 48.6%
Secondary 24 18 42 38.5%
Tertiary 8 6 14 12.8%

Residential Status

Lifelong resident 48 41 89 81.7%
Returned migrant 10 7 17 15.6%
Recent settler 2 1 3 2.8%

Note: Educational attainment and occupational background show minimal inter-
group stratification (Cramer’s V = 0.08 for occupational category, p = 0.76; y* = 1.23
for educational attainment, p = 0.54), supporting Allport’s contact theory’s structural
equality assumption in these settings. Gender representation is reasonably balanced,
though female respondents tend to be concentrated on the 36-55 age bracket due to

migration patterns among younger women.

IMPORTANT: Genderimbalanceinwitness narratives requires acknowledgment.
Among respondents aged 56+ who directly witnessed the 1980 events, 65% were
male (males: 20, females: 16), reflecting women’s younger age profile in 1980 and
potentally gendered migration patterns (women marrying into/out of villages). This
demographic skew may result in underrepresentation of female-gendered trauma
experiences, which the interview corpus did not systematically document. This

limitation is addressed in Section 7.1.

2.3 Data collection methods
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The study employed a triangulation of qualitative research methods: semi-
structured in-depth interviews, participant observation, and extensive literature

review.

Interview Protocol: Interviews lasted 45—-120 minutes and followed a semi-
structured interview guide covering: (1) personal and family memories of the 1980
events; (2) household composition and residential history; (3) everyday intergroup
practices and social contact patterns; (4) participation in religious ceremonies and
shared rituals; (5) perceptions of state institutions and legal status; and (6) attitudes
toward intergroup relations and future coexistence. All interviews were audio-
recorded with explicit informed consent and transcribed verbatim within 2 weeks of
collection to preserve accuracy and permit preliminary thematic recognition during
ongoing fieldwork. The interview guide remained consistent across all five villages
to ensure comparability, though the semi-structured format permitted follow-up

probes tailored to individual respondent contexts.

Participant observation: The researcher conducted approximately 14 months
of cumulative participant observation across multiple village visits spanning three
years (2013-2016). Observation encompassed: religious ceremonies (mosque
prayers, Djemevi cem rituals, and Muharram commemorations), communal work
events (agricultural harvests, animal slaughtering, and house repairs), life-cycle
rituals (weddings, funerals, and circumcision celebrations), and informal social
gatherings. Field notes were recorded daily in a structured format capturing: (a)
direct observations of behaviors and interactions, (b) temporal and spatial context,
(c) participant demographics, (d) researcher reflections on positionality and potential
biases, and (e) emerging analytical insights. This resulted in 47 detailed observation
notes averaging 1,000-1,500 words each.

Researcher Positionality: The researcher, a sociologist born in Corum but
not currently living there, explained his academic interest in intergroup relations
to all participants. While the researcher’s outsider status may have facilitated frank
discussions of sensitive issues with some participants (reducing concerns about
local gossip), the construction of Turkish identity and institutional affiliation
likely shaped certain aspects of disclosure and trust-building, particularly in the
eatly phases of fieldwork. Male-headed households occasionally displayed greater
caution in disclosing certain information to a male researcher; conversely, some

female respondents appeared not comfortable discussing intimate experiences
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with a male interviewer. The gendered dynamics of the research encounter are
not fully documented in the available field notes and represent a limitation of data

preservation.

2.4 Data Analysis Process: NVivo-Assisted Thematic Analysis with Coder
Validation

Data analysis of the original 2013-2016 fieldwork dataset was not conducted
during the original research period because the doctoral dissertation employed a
different analytical framework focused on integration patterns rather than trauma-
memory intersection. This study contributes to systematic thematic analysis of
this dataset through the trauma-memory lens, offering new insights into collective

memory dynamics in diaspora contexts.

Data analysis was conducted using thematic analysis (Braun & Clarke, 2006) with
NVivo 12 software support, following a structured iterative process designed to
maximize rigor and minimize researcher bias. Recognizing the bias risks inherent in
an original researcher reanalyzing their own data, the author engaged an independent
secondary coder—a doctoral-level qualitative researcher with expertise in conflict
studies and intergroup relations—who was not present during the original fieldwork
and possessed no prior familiarity with the villages, participants, or original research

context.

Coding Phase (Initial Open Coding): The analysis commenced with the initial
open coding of 15 randomly selected interviews (drawn from all five villages and both
religious groups) conducted jointly by the author and secondary coder to establish
coding conventions and calibrate interpretive frames. This phase generated 87 initial
codes capturing the concepts, experiences, and phenomena directly referenced by the
respondents. Initial codes ranged in specificity from broad categories (e.g., “memory
of 1980 and “fear and anxiety”) to granular descriptors (e.g., “being protected by

bR N1

neighbor,” “economic cooperation,” and “state betrayal”). Code definitions were
documented in NVivo’s code memo function with exemplary quotes to ensure that

both coders applied consistent definitions (Allsop et al., 2022)

Saturation assessment and standardized coding: After the primary
researcher analyzed 25 interviews (23% of the dataset), code saturation was assessed

by comparing new codes to the existing coding structure. No novel codes emerged
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after interview 24, indicating thematic saturation. The remaining 84 interviews were
then coded using the established coding scheme, with new subcodes created only
when the interview content did not fit the existing categories (5 additional codes
emerged during this phase, all at subordinate levels). This conservative approach
ensured that the final coding scheme represented authentic participant categories

rather than researcher-imposed frameworks. (Guest et al., 20006)

Axial Coding and Theme Development: The initial codes were subsequently
organized into hierarchically related thematic clusters through axial coding. This
process yielded three overarching themes corresponding to the theoretical concerns
of the study:

1. Collective memory and emotional legacies of historical trauma:
encompassing violence memories, survival narratives, emotional residues, and

intergenerational trauma transmission.

2. Everyday Contact Practices and Social Integration: This study captures
patterns of neighbourly interaction, economic cooperation, ritual participation,

and mechanisms of social bonding across sectarian lines.

3. Symbolic versus practical social distance: Documenting the discrepancy
between daily behavioural proximity and persistent emotional/symbolic
boundaries. (Corbin & Strauss, 2015)

All coding was conducted within a single NVivo project file to preserve

consistency across the analysis period.

Inter-Coder Reliability and Validation: A second reseatrcher, an experienced
qualitative analyst with expertise in conflict studies but without prior knowledge
of the Corum data, independently coded 18 interview transcripts (16.5% of the
sample) selected through stratified random sampling (ensuring representation of
both religious groups, multiple age cohorts, and all five villages). The inter-coder
reliability was assessed using NVivo’s coding comparison feature. The intercoder
agreement yielded » = 0.86, indicating substantial agreement (Landis & Koch, 1977).
This high coefficient validates the consistency of the primary coder and reduces
concerns about subjective interpretation bias. Discrepancies between coders (14%

of coded segments showed different theme assignments) were resolved through
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consensus discussion, with the secondary coder’s interpretations privileged where

they offered alternative readings of ambiguous passages.

Reflexive Validation and Analytic Self-Debriefing: Following the completion
of axial coding, the researcher engaged in an extended process of reflexive validation
to reassess the coherence, grounding, and interpretive integrity of the thematic
structure. Working independently with the full dataset, the researcher revisited analytic
memos, coding decisions, and thematic diagrams to evaluate whether the emerging
interpretations were firmly anchored in the data and whether plausible alternative
readings had been overlooked. This iterative self-debriefing process contributed to
the refinement of the concept of cautious integration and to a clearer articulation
of how historical trauma memorties intersect with everyday social practices (Nowell
etal., 2017)

To ensure balanced representation, negative case analysis was systematically
applied. Attention was given to instances where Alevi-Sunni relations appeared more
fractured, emotionally strained, or characterized by superficial cooperation. Five
such cases—each involving significant conflict or explicit sectarian tension—were
documented and preserved (see Section 5.4 on betrayal narratives). Incorporating
these disconfirming patterns helped prevent an overly harmonious portrayal of
village relations and strengthened the analytic credibility of the final thematic model.

Data Triangulation: The conceptual framework emerging from interview
coding was cross-referenced against field notes and participant observation data. This
triangulation confirmed that observed behaviors (shared meals, mutual assistance,
and ritual participation) aligned with interview narratives describing “warm daily
relations” Simultaneously, it corroborated respondents’ accounts of persistent
emotional distance through observations of non-verbal cues (physical distancing
during mixed gatherings, reserved body language in cross-sectarian interactions),
patterns of spatial clustering during shared events, and the persistence of separate
social gatherings outside mixed spaces. Specific examples: Alevi and Sunni attendees
stood in separate groups at a village funeral despite the shared nature of the event;
conversely, practical coordination across sectarian lines occurred without apparent
hesitation at a cooperative agricultural meeting, followed by separate tea drinking in

gender- and kinship-segregated groups (Chand, 2025)

2.5 Research Setting and Sample Profiles
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Eymir Village: Located 19 km from the city center and named after the Oghuz
Hymiir tribe, this settlement boasts a documented history of co-existence spanning
at least two centuries. The village maintains a shared life between Alevi and Sunni
Turkmens despite a declining population (estimated at 135 residents in 2016) due to
rural-urban migration. The religious infrastructure includes two mosques and a small
daemeli, symbolizing the communal commitment to religious plurality. The village’s
economy is primarily pastoral, with significant livestock holdings. In 2015-2016
fieldwork, the village experienced internal tension over whether one mosque should
be converted to a community center, cteating intra-Sunni conflict that, while not
sectarian, revealed internal heterogeneity in Sunni preferences for religious practice

intensity.

Harmancik Village: Located 20 km from Corum, Harmancik possesses a
relatively modern infrastructure, including a primary school, a health clinic, and
cooperative facilities. The settlement faces significant out-migration of youth
for education and marriage opportunities. Its social fabric is defined by a long-
standing Mosque and Djemevi (estimated population 101 residents, 2016). The
village demonstrates institutional cooperation between religious groups through
cooperative agricultural initiatives. The village’s imam (age 52 at the time of
fieldwork) was particularly engaged in interfaith dialogue and explicitly discouraged
sectarian language in Friday sermons, making Harmancik an instance of “high imam

inclusion.”

Karaca Village: Situated only 7 km from the provincial center, Karaca is the
most urbanized and demographically dense site in the sample (350 residents, 2016).
The balanced distribution between Alevi (approximately 175 residents) and Sunni
(approximately 175 residents) populations, combined with proximity to urban markets,
creates a semi-rural economic profile. The mosque and daemeli are focal points for
community identity and visible symbols of local religious pluralism. Notably, during
2013-2016, Karaca experienced the most significant population volatility during
2013-2016, with several young families commuting to urban employment, creating a

“semi-village” character of weekday depopulation and weekend revival.

Emirbag: Village: This village is in the Mecitézu district, 47 km from the
provincial center, and is characterized by deep-rooted cultural traditions and seasonal
pastoral movements. The “Keskek” communal ritual—involving collective grain and

meat preparation for abundance and fertility prayers—brings both communities
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together seasonally. The physical presence of both the mosque and the daemeli
supports regular intergroup ceremonies. Population estimate: 250 (20106) residents.
Emirbagi demonstrated the strongest Alevi-Sunni cooperation in agricultural
cooperative organization, with both communities operating a jointly managed

irrigation system and a shared livestock breeding program initiated in the 1990s.

Findik Village: Situated in the Osmancik district, 51 km from the center, Findik
occupies the periphery of the research area. It offers a unique architectural model in
which the Djemevi occupies the lower floor of a shared building with the mosque
above, necessitating practical maintenance and facility use cooperation. Despite
limited infrastructure and climate influenced by the Black Sea region, Alevi and
Sunni populations maintain intense economic cooperation centered on agriculture
and livestock production. Population estimate: 195 (2016) residents. Findik’s shared
Mosque/Djemevi building structure, while exemplifying integration, created regular
points of friction: disputes over noise from each space during the othet’s ceremonies,
disagreements about building maintenance priorities, and complaints by Sunnis about
the “Alevi takeover” of shared spaces. Thus, these architectural constraints reveal
spatial integration limits when the underlying symbolic distance persists (Topuz,
2021).

Table 2. Socio-spatial and economic profiles of villages

Dimension Eymir Harmancik Karaca Emirbag1 Findik
District Central Central Central Mecitozii Osmancik
Distance to the
1 2 1
center (km) ? 0 ’ 47 >
Population (2016) 135 101 350 250 195
Alevi % (approx.) 48% 42% 50% 44% 46%
:‘;cliilr(e)us Infrast- 2 Mosques 1 Mosque, 1 1 Mosque, 1 1 Mosque, 1 M;SSh?/%i.e
and 1 Djemevi Djemevi Djemevi Djemevi qne/ L)
mevi
Primary economic | Pastoral/Li- Agricultural Mixed Ru- Agticultural/ | Agticultural/
base vestock Cooperative ral-Urban Pastoral Pastoral
Mode Of: Primary Shared Tutk- Institutional Utrban-Rural Shared cultu- Economic
Interaction . . . . . Interdepen-
men heritage Cooperation Integration ral rituals
dence
Migration Pattern High (youth) H1gh' (educa- Moderate Low-Mode- Low
tion) rate
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Key Infrastructure . . School, clinic Seasonal .
Y Basic School, Clinic ’ ? . Basic
and market Gathering
2016 Notable The mosque L Success of .
. 5 High imam The weekend L Shared buil-
Dynamics conversion . . . the irrigation . .
inclusion village pattern . ding friction
debate cooperative -

Aggregate sample population: The combined population of the five villages
totals 1,031 residents. Alevi residents number approximately 450 (43.6%), whereas
Sunni residents number approximately 581 (56.4%). This distribution reflects
regional demographics while maintaining the “mixed settlement” criterion essential
to the research design. Despite general depopulation trends across rural Turkey
(estimated at 15-20% per decade in rural Corum), these mixed structures remained
institutionalized through the dual presence of Mosques and Djemevis, suggesting
that religious plurality remains a central organizing principle of village identity.
However, the data also reveal that depopulation disproportionately affects youth,
creating aging village populations (2016 average age estimate: 45.2 years), in which

younger generation intergroup cooperation was more theoretical than practiced.
2.6 Ethical considerations and research safeguards

Due to the sensitive and potentially distressing nature of the 1980 Corum
Massacre, strict ethical protocols were implemented to prevent re-traumatization
and ensure the dignity of the participants. Approval was obtained from the ethics
committee of the University of Hitit before fieldwork started in 2013. For the
secondary analysis phase, the existing dataset was comprehensively revisited in 2024
and reanalyzed through newly adopted theoretical lenses. Because the study relied
exclusively on previously collected materials, no additional contact with participants

was initiated and re-consent was not sought.

Informed Consent Procedures: All participants provided explicit informed
consent before the interviews, with protocols adapted to the varying educational
levels. Consent was documented through signed consent forms (with written
summaries provided in simplified Turkish) and audio-recorded verbal consent (for
participants unable or uncomfortable with written documentation). The original
consent forms (2013-20106) authorized the use of data for “research on intergroup
relations in mixed communities” without specifying trauma as the primary focus

(Miller & Boulton, 2007) The explicit focus of the secondary analysis on trauma
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raises the question of whether the original consent adequately covered this reframing;
To address this concern, the author reviewed the original consent documents and
confirmed that the language (“research examining how Alevi and Sunni communities
live together and relate to historical events”) was sufficiently broad to encompass the
secondary analysis, although participants were not explicitly informed that historical

trauma would become a central analytical focus at the time of original consent.
Trauma-Informed Interview Practices:

The emotional well-being of the participants was continuously monitored
during the interviews, particularly with the older generation who witnessed the
events firsthand. The interviews were conducted in private settings that ensured

confidentiality and psychological safety.

The participants were explicitly informed of their right to pause the interview,

skip sensitive questions, or withdraw from the study without penalty at any stage.

Interview guides were designed with flexibility, allowing narratives to be guided by
participants’ comfort levels rather than strict adherence to predetermined questions.
When the participants displayed signs of acute distress (crying, trembling, and
emotional dysregulation), the interviewer paused the interview, allowed for recovery
time, and offered the option to discontinue the interview. In seven instances (all
Alevi witnesses aged 65+), participants requested to stop interviews when discussing
specific atrocities; these partial interviews were preserved and analyzed with the
understanding that data truncation reflected participant trauma responses rather

than interview failure.

Field observations included sensitive ritual participation (such as funeral rites)
only when explicitly invited and under protocols that ensured respectful witnessing.
The researcher attended one funeral from each village to understand death rituals as
sites of Alevi-Sunni boundary negotiation but did not photograph or record these
events. In V2, an Alevi funeral provided an opportunity to observe Imam and Dede
coordinating the ceremony; in V5, a Sunni funeral showed a similar cooperation.
These observations supported the finding of the “mediatory actor,” but were not

extensively documented given the sensitivity of recording grief rituals.

Anonymity and Confidentiality: All village names in this article are anonymized
as V1-V5, and individual respondents are identified only by village code, gender,
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occupational category, and age cohort (e.g, “V2 Female, 58, farmer”). No names,
family relationships, or identifying details are included in the analysis, and interview
recordings are stored in a locked storage that is accessible only to the original

researcher. Specific identifying details—such as a respondent describing the burning

of a specific family’s house or a distinctive family tragedy—are generalized or omitted
if they would permit village-level re-identification by readers familiar with Corum’s

1980 history.

Data Security: Interview audio files and transcripts are stored on a secure server
with password protection and encrypted backup storage. Raw data files are separated
from identifying information, with linkage through a master key maintained
separately. The NVivo project file containing coded data was also secured; analysis
team members (secondary coders and peer debriefers) accessed anonymized coded

excerpts only, not raw transcripts with potentially identifying details.
3. Theoretical Framework
3.1 Allport’s contact theory: origins and optimal conditions

Allport’s (1954) foundational work on prejudice reduction through intergroup
contact posits that contact between members of different groups reduces prejudice
and facilitates integration under optimal structural conditions. As refined by Pettigrew
and Tropp (2006), the five optimal contact conditions are as follows:

1. Equal Status: Contact participants possess equivalent standing within the

context of the interaction.

2. Common Superordinate Goals: Participants work toward shared objectives

that require intergroup cooperation.

3. Institutional or Authority Support: Formal figures of authority endorse the

contact and its positive outcomes.

4. Cooperation Rather Than Competition: The contact setting structures

interactions as cooperative rather than zero-sum competitive.

5. Opportunities for Interpersonal Connection: Contact extends beyond

task-focused interaction to facilitate personal relationship-building;
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Application to the Corum Context: Table 3 assesses the degree to which the

five villages meet Allport’s optimal contact conditions based on observational and

interview data. The assessment employs a three-point scale: “Substantially Present”

(contact condition clear), “Partially Present” (condition present with significant

qualifications or limitations), and “Weakly Present” (condition largely absent or

contradicted by evidence).

Table 3. Assessment of Allport’s optimal contact conditions in Corum villages

Conta'c't Assessment | Evidence Qualifications and Limitations
Condition
1. Equal Partially Similar Complicated by unofficial Sunni-perceived
Status Present occupational | dominance in state institutions and symbolic
profiles, religious hierarchy. Sunni respondents
education hold slightly more educated professional
levels, positions (teacher, clinic worker) than Alevis,
economic though differences were not statistically
conditions, significant (y* = 0.89, p = 0.64). However,
shared land Sunni-majority dominance in village
use, and headman positions (4 of the 5 heads at
comparable 2016 were Sunni) creates symbolic status
housing asymmetry despite economic equivalence.
2. Common Substantially | Shared Goals are economic necessity rather than
Superordinate | Present agricultural ideologically motivated unity. Cooperation
Goals production, emerges from structural interdependence
livestock (shared irrigation systems, joint cooperative
herding, water | organization), not from deliberate
management, | community building. When economic
cooperative imperatives diminish (e.g., during off-season
marketing, agricultural periods), reported intergroup
defense contact frequency decreases, suggesting
against goal-driven rather than intrinsically
external motivated cooperation.
threats,
and shared
infrastructure
maintenance
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3. Authority Weakly Village Turkish state policy officially recognizes
Support Present headmen mosques but only recently (2002) legalized
(both religious | Alevi associations; Djemevis lack status
groups) equivalent to mosques. V3’s imam,
publicly despite personal inclusivity, represents
endorse state institutions that Alevis perceive as
coexistence; historically threatening. Absence of formal
limited state state programs supporting interfaith
support; dialogue or institutional recognition of
permitted Alevism undermines the condition of
but not “authority support.” This represents the
incentivized weakest of the five conditions.
coexistence
of mosques/
djemevi.
4. Mostly Yes Agricultural Competition exists in religious influence,
Cooperation labor particularly regarding youth education.
vs. cooperatives, | Sunni concerns about the Alevi “takeover”
Competition shared of shared institutions (e.g., V4 shared
harvest work, | building) reveal the underlying competitive
mutual aid in | framing of religious authority. Additionally,
emergencies, | reports of competition for limited state
and resources (school construction, clinic hours)
communal suggest structural competition beneath the
project cooperative surface.
organization
5. Personal Substantially | High Emotional distance persists despite
Connection Present frequency of | frequent practical interaction, and social
Opportunities social contact | distance increases in intergenerational
(shared relationships. Younger Sunni respondents
meals, visits, report less spontaneous intergroup
and ritual friendship compared to older villagers,
participation); | suggesting a generational weakening of
kinship personal connection opportunities although
ties; peer structural contact has been maintained.
relationships
among
children;
informal
gatherings

Summary Score: The villages meet 3.5—4 of 5 optimal conditions, yet prejudice
and social distance do not completely disappear. This finding aligns with the meta-
analysis of Pettigrew and Tropp (20006), which demonstrated that contact reduces
prejudice even when anxiety persists. However, in the Corum case, anxiety is rooted

not in generalized prejudice but in specific historical trauma maintained through
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institutionalized collective memory practices—a dimension that Allport’s original

theory does not address.
3.2 Halbwachs and Collective Memory: Framing Trauma

Maurice Halbwachs’ (1992) framework of “collective memory” emphasizes that
memories are socially constructed and maintained through ongoing interaction within
memory groups. Individual memories are not isolated psychological phenomena but
are shaped, reinforced, and occasionally contested through social communication

and commemorative practices.

In the Alevi context, the 1980 Corum Massacre has become central to collective

memory through several mechanisms:

Narrative Rehearsal: Family narratives of 1980 passed from elders to younger
generations through stories, warnings, and commemorative practices. The frequency
and emotional tone of the 1980 narratives vatied notably: In V2, where direct
casualties occurred, older residents reported telling the 1980 stories to younger family
members “once per year” (typically in the July anniversary period); in V1, where
casualties were fewer, narrative rehearsal occurred “several times per year”; and in
V3, where narratives surfaced “when national events triggered political tension,”

suggesting a political reactivation of memory rather than a routine transmission.

Commemorative  Rituals: Anniversary gatherings, victims’  funeral
commemorations, and Muharram rites that explicitly reference 1980 suffering. The
public commemoration of 1980 remains locally muted: None of the five villages
maintained formal annual memorial events. Instead, 1980 memory surfaces through
Muharram ceremonies, which Alevi Dedes explicitly frames within the Karbala-1980

continuum, thereby spiritualizing modern trauma into an Islamic historical pattern.

Media Representations: Alevi-oriented television channels and publications
documenting and interpreting 1980 as part of the history of Alevi persecution.
All interviewed Alevi households reported access to Alevi-oriented media (satellite
television channels); eldetly respondents reported increased Alevi media access
post-2000, which intensified the public resonance of the 1980 memory within Alevi

communities.
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Community Identity: Reference to 1980 as a defining moment that solidified
Alevi identity and vulnerability awareness. Younger Alevi respondents without direct
1980 memory reported that the events feature prominently in statements of Alevi

community boundaries and political positioning,

Critically, the collective memories of the Alevi and Sunni peoples of 1980
diverge significantly:

Alevi Memory: 1980 as deliberate, coordinated persecution in 1980; evidence
of state failure or state complicity; confirmation of historical vulnerability. This
memory framing interprets individual acts of violence as part of systematic targeting,
reading local events through the frameworks of centuries-long Ottoman persecution
and modern marginalization. Alevi respondents aged 56+ explicitly connected
1980 to eatlier persecution in Qizilbash and expected future violence as a recurring

inevitability rather than an aberration.

Sunni Memory: 1980 as provocation and manipulation by political actors;
portrayal of Sunnis as deceived rather than perpetrators; less emphasis on organized
violence. Sunni respondents tended to attribute 1980 causation to external political
forces (MHP party, nationalist ideology, state security apparatus) rather than to
sectarian conviction, positioning Sunnis as unwitting participants in events organized
“above” the village level. This narrative allows Sunnis to acknowledge the 1980s

without admitting their sectarian motivation.

This asymmetry in trauma memory is central to understanding persistent
symbolic distance despite practical cooperation. The two communities interpret
the same historical events through fundamentally different causal frameworks, one
emphasizing Alevi victimization and persecutory pattern, the other emphasize Sunni
deception and external manipulation. These divergent narratives prevent the “shared

understanding” that might emerge from the predictions of contact theory.
3.3 Alexander’s Cultural Trauma: Collective Wound and Identity

Jeffrey Alexander’s (2004) conceptof “cultural trauma” extends trauma psychology
to the collective level, arguing that trauma is not merely an individual psychological
state but a cultural condition in which communities interpret a particular event as

fundamentally threatening to their existence and identity.
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According to Alexander, cultural trauma involves:

1. Collective Claim-making: Community members collectively assert that an

event constitutes trauma (the “claim” is socially contested).

2. Narrative Elaboration: Trauma is narrated through stories, rituals, and

symbols that give it meaning and bind the community.

3. Identity Reformation: Trauma is integrated into the self-understanding and

future orientation of the community.
For Alevi Communities:

The 1980 Corum Massacte functions as a cultural trauma because of the

following:

Alevi agents actively narrate the events of 1980 within a long historical continuum
of persecution. Alevi respondents consistently interpreted 1980 not as an isolated
incident but as part of a chain: Karbala (680 CE) — Ottoman Qizilbash persecution
(16th-18th centuries) — Republican marginalization (1923-1980) — 1980 Corum —
Sivas Massacre (1993) — Gazi Uprising (1995) — contemporary political anxiety.
This narrative chaining transforms 1980 from a local event into a metaphor for
perpetual Alevi vulnerability, making it psychologically and symbolically central to
group identity.

Trauma reinforces Alevi identity as a marginalized and threatened group,
strengthening internal group cohesion. Paradoxically, 1980 traumatic status of the
1980s serves a community-binding function: it clarifies who “we” are (the persecuted)
and who “they” are (the persecutors or accomplices), sharpening group boundaries
at a moment when Alevi identity might otherwise diffuse through urban assimilation

and secularization.

This experience shapes Alevi political orientations, religious practices, and
perceptions of the Turkish state. Alevi respondents who directly expetienced
or inherited 1980 trauma demonstrated significantly higher scepticism of state
institutions and greater affiliation with opposition political parties (primarily CHP,
some HDP) than Sunni respondents who showed greater faith in state authority and
greater affiliation with AKP. This political divergence, evident even in rural villages,
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suggests that trauma in the 1980s shapes contemporary political subjectivity and not

merely memory.

Importantly, Alexander notes that cultural trauma requires “carrier groups’™—
institutions and leaders who maintain trauma memory. In Corum, Dedes, Alevi-
oriented media, and Alevi associations function as trauma carriers. By contrast, the
Sunni religious elites do not prioritize 1980 memory, resulting in different trauma
trajectories for each community. This asymmetry in carrier group investment
explains why Sunni 1980 memory appears muted and less psychologically integrated:
Sunni memory remains episodic and less integrated into ongoing identity formation

without institutional vehicles for maintaining 1980 as a defining moment.

3.4 Integration and Theoretical Synthesis: Toward a “Trauma-Resistant
Contact” Model

The three theoretical frameworks illuminate the different dimensions of the

Corum case:
Allport explains the structural conditions that enable practical cooperation.

Halbwachs illuminates the social maintenance of asymmetric memories of

trauma.

Alexander accounts for the integration of trauma into collective identity and its

community-binding functions.

However, no study has fully explained the persistent tension between warm daily
relations and symbolic distance. This article synthesizes these frameworks into a

“trauma-resistant contact” model, proposing the following:

When communities with optimal contact conditions meet, but their members
carry asymmetric trauma memories maintained through institutionalized collective
memory practices, the result is not a prejudicing reduction but rather a strategic
compartmentalization: practical cooperation coexists with persistent emotional
distance, symbolically reinforced through trauma narratives. This produces “cautious

integration”—a functional but fragile co-existence.

This model extends Allport by specifying: Contact reduces episodic prejudicial
expression (“T'hat neighbor is a good person despite being Alevi/Sunni”) while
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leaving intact group-level caution (“Alevis/Sunnis as a category remain potentially

threatening”).

It extends Halbwachs by demonstrating: Collective memory operates through
daily micropractices (narrative choice, ritual participation pattern, spatial positioning)

that inscribe trauma into bodily and social practice.

It extends Alexander by revealing: Cultural trauma’s identity-binding
function can coexist with practical intergroup cooperation because communities
compartmentalize—maintaining trauma identity at symbolic and narrative levels

while suspending it operationally during task-focused contact.

4. Historical Context: From Early Islamic Ruptures to the 1980 Corum

Massacre
4.1 Origins of Alevi-Sunni Differentiation in Islamic History

The theological and political roots of Alevi-Sunni distinction are traced to early
Islamic disputes over succession following the Prophet Muhammad. Conflicts
surrounding the succession, the Battle of Siffin (657 CE), and the tragedy of Karbala
(680 CE) created enduring narratives of injustice, persecution, and martyrdom. These
narratives, transmitted through the Alevi oral tradition, form a powerful emotional
and symbolic framework through which subsequent historical events, including

Ottoman repression and modern sectarian violence, are interpreted.

The Alevi tradition emphasizes that the Ahl al-Bayt (People of the
House) theology places the Prophet’s family at the center of spiritual authority,
in contrast with Sunni acceptance of consensus-based (ijma’) authority structures.
Over centuries, this theological divergence produced distinct ritual practices, legal

interpretations, and organizational structures.
Ottoman Qizilbash Persecution:

The Ottoman-Safavid rivalry of the 16th century intensified the stigmatization of
Qizilbash groups in the Ottoman territory. The Ottoman authorities labeled them as
“rafizi” (rejectionists), “miilhid” (heretics), and potential traitors to the empire. This
stigmatization triggered widespread persecution, forced conversions, and executions.
Historical estimates from Ottoman court records suggest that tens of thousands
of Qizilbash were killed during the 16th-18th centuries, although historians have
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contested the exact figures. These events left deep scars on Alevi collective memory
and produced a long-term pattern of distrust toward the Ottoman state and its Sunni

religious institutions.

Contemporary trauma scholars, including Kizilhan et al.(2021), document the
transgenerational transmission of trauma across Alevi families, suggesting that
Ottoman persecutions remain psychologically active in contemporary Alevi memory
through mechanisms of narrative inheritance and emotional conditioning—a finding

that supports the theoretical framework of this article.
4.2 The Republican Era and State-Alevi Relations

The approach of the Turkish Republic to Alevism oscillated between denial,

assimilation, and grudging accommodation:

1923-1970: Official ideology characterized Alevism as either non-Islamic
heterodoxy or merely a cultural practice that did not deserve formal institutional
recognition. Alevi youth were required to attend Sunni-led religious education; no
legal framework existed for Djemevi (Alevi gathering places). This period established
state-institutional structures that privileged Sunni Islam through the Directorate of
Religious Affairs (Diyanet), which remains a source of Alevi grievance and distrust
in 2016 fieldwork and beyond.

Post-1970 Urbanization: Mass rural-to-urban migration brought Alevis into
close contact with Sunni-majority urban populations, intensifying religious tensions
and political polarization. In urban settings, Alevism became increasingly politicized
through leftist organizations recruited among Alevi communities. This politicization
transformed Alevism from a primarily religious community into an identity-based
political movement, making subsequent violence not merely sectarian but politically

inflected.

1978-1980 Cycle of Violence: The Maras Massacre (December 1978) and the
subsequent Corum Massacre (June-July 1980) marked the eruption of systematically

organized sectarian violence.
4.3 The 1980 Corum Massacre: Chronology and Escalation

Pre-Event Polarization (1978-1980)

52 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2026 / 33




_— The Long Shadow of The 1980 Corum Massacre on The Alevi-Sunni Relations: Historical Trauma, Collective Memory,
and Cautious Integration In Mixed Rural Villages

The period preceding the Corum Massacre witnessed systematic pressures
on Alevi communities within the context of Turkish political instability. The
assassination of MHP Deputy Chairman Giin Sazak on May 27, 1980, further
intensified political tensions. In Corum, barricades were erected between the Alevi
and Sunni neighborhoods; despite cutfews, violent clashes intensified (Ahmad,
1993; Bora & Can, 2004; Glveng, 2011; Kenes, 2012; Shankland, 2003; White, 2013;
Yildirim, 2010)

The Critical Day—TJuly 4, 1980

On July 4, 1980, during Friday prayers at the Alaeddin Mosque in central
Corum, communists had attacked the mosque with weapons and bombs. These
rumors, according to both Alevi and Sunni testimony collected in the original 2013-
2016 fieldwork, appear to have been false or significantly exaggerated. The false
rumor mechanism is significant: it reveals how communication breakdown and
misinformation can trigger coordinated violence absent an actual threat, which is

relevant to understanding contemporary social media-fueled polarization.

As crowds poured into the streets, orchestrated groups targeted Alevi homes and
workplaces, initiating widespread arson and killings. Security forces from Samsun,
Amasya, and Kayseri were deployed following the requests of the local authorities.
A curfew was declared, but violence continued. Alevi respondents interpret the
continuation of violence despite curfew and military presence as evidence of state
negligence or complicity. This interpretation shapes contemporary Alevi distrust of

state security institutions.

Official figures reported 26 deaths, numerous injuries, and extensive property
destruction by July 10, 1980. More than 600 families were forced to migrate from
Corum. (Dressler, 2013; Giveng, 2011; Kaygistz, 2012; Kenes, 2012; Yildirim, 2010)

Documented Violence

Alevi witness accounts document severe atrocities. These included: - The burning
of Veli Dede from Goékgepinar in a furnace; - The killing of Ali and Veysel Pagact
by tying them to a tractor; - The murder of Selahattin Arding despite hospitalization;
- The killing of medical student Siilleyman Atlas; - The shooting of Raif Erdem by
armored vehicles; - The killing of Mustafa Tahtasiz by police
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Attorney Sadik Eral’s documentation of the victims in Daba Adm: Koymadik
and historian Hifz1 Veldet Velidedeoglu’s written record underscore the severity
perceived by Alevi communities. According to documented soutces (Tosun, 2004),
57 Alevis were killed and more than 200 were injured during the events, though
the comprehensive accounting of victims remains disputed, and some sources cite
lower figures (26 confirmed deaths per official records vs.57 per Alevi community
counts). This discrepancy in victim tallies is itself significant: the gap between official
and community counts becomes a site of meaning-making, with Alevi respondents
interpreting undercounting as evidence of state disregard for Alevi lives. (Bora, 2017;
Bozarslan, 2013; Camuroglu, 1998; Vorhoff, 1998)

4.4 State Response and Post-1980 Policies

Alevi narratives frequently emphasize that the military administration—which had
failed to stop daily killings despite martial law in 12 provinces—was able to silence all
conflict immediately on the morning of September 12, 1980. This observation leads
many Alevis to conclude that their suffering had been politically instrumentalized by
state actors using sectarian conflict to justify military takeover. This interpretation,
while not historically confirmed, becomes operative in Alevi political subjectivity and
shapes distrust of subsequent state initiatives (Issa, 2016; White & Jongerden, 2003;
Zircher, 2004)

Post-Coup Assimilation (1980-1989): The 1980 coup did not improve state-
Alevi relations; instead, it marked the beginning of an intensified assimilation
campaign. Policies included: - Compulsory religious (Sunni-framed) education in
schools, forced mosque construction in Alevi villages, and restrictions on Alevi

associations and publications.

These policies are remembered with bitterness by respondents aged 55+ who
experienced them during their educational careers. These assimilationist policies
deepen the trust gap between Alevi communities and state institutions, extending
beyond 1980 memory to broader questions of state legitimacy.” (Ctnar, 2005; Fliche,
2007; Go6zaydin, 2009; Kaplan, 2006; Kehl Bodrogi, 1992)

Partial Recognition (1989-2002): In 1989, the Turkish government published
a Declaration on Alevism, partially acknowledging Alevi identity. However, Alevis
continued to face restrictions: legal associations were not permitted until 2002, and
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Djemevis (places of gathering) lacked legal status comparable to that of mosques
until the early 2000s. The delay between 1980 and 2002 in legal recognition (22 years)
is significant for understanding contemporary Alevi-state relations: the generation
of youth who experienced 1980 as teenagers came of age in a context where Alevi
identity remained officially denied or marginalized, linking 1980 trauma to ongoing
institutional discrimination (Cinar, 2005; Erman & Goker, 2000; Lotd, 2018; S6nmez,
2005)

Subsequent Traumas (1993, 1995): The Sivas Massacre (1993), in which
predominantly Sunni mobs attacked a hotel housing Alevi intellectual and burned
37 people alive, and the Gazi Uprising (1995), a violent eruption in an Istanbul
neighborhood with Alevi majority, further deepened sectarian divisions and
reinforced Alevi perceptions of state incapacity or complicity. Respondents aged 35-
55 (who were adults during 1993-1995) explicitly connected these subsequent events
to 1980, viewing them as confirmation of the pattern rather than isolated incidents.
This sequential trauma pattern makes the singular focus on 1980 methodologically
problematic: for Alevi respondents, 1980 gains meaning from being embedded in a
longer trauma narrative (White & Jongerden, 2003; Zirh, 2012)

4.5 Comparative context: the 1978 Marag Massacre

The Maras Massacre of December 1978 preceded Corum by 18 months and

shares critical similarities:
* Eruption of organized sectarian violence against Alevi communities
* Disputed state response and questions regarding state negligence or complicity
* Displacement of Alevi populations
* Long-Term Spatial Segregation in Urban Centers

Scholatly analysis suggests that Maras and Corum together represent a coordinated
cycle of sectarian violence tied to broader political polarization (Sezan, 2025). This
perception reinforces the collective memory of Alevi in 1980 as part of a systematic

campaign rather than an isolated eruption.

The contrast between Maras (urban, high death toll, and complete demographic
transformation) and Corum (mixed urban-rural, significant but lower mortality, and
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incomplete displacement) provides a comparative lens for understanding how rural
mixed structures provided resilience that urban contexts did not. The five villages
studied here experienced Corum’s violence less acutely than the urban center,

permitting the survival of intergroup relationships that were severed in the city.
5. Findings
5.1 Collective Memory and Emotional Legacies: Structure of Dual Memory

The 1980 Corum Massacre generated two divergent collective memories,
reflecting Halbwachs’ (1950) theory that memory is not individual recollection but
socially reconstructed through group frameworks. Alevi and Sunni communities,
occupying different social positions during the violence, constructed incompatible

narrative frames.

Alevi Collective Memory (Deliberate Persecution): Alevi respondents framed
events as targeted violence (‘everything turned upside down in one night,” ‘kill them,
burn them’). This construction aligns with Alexander’s (2004) cultural trauma theory:
Alevi communities named the breach (recognize sectarian targeting), attributed
blame (organized perpetration), and claimed victim status (collective vulnerability).
One Alevi woman, aged 51, recalled: “‘We had dinner with our neighbor the night
before. In the morning, he shouted: “These are Alevi, kill them!” They burned
our house.” This narrative exemplifies cultural trauma’s first phase: establishing the
claim that a fundamental social boundary was violated. Significantly, even 35+ years
later, Alevi respondents manifested unresolved trauma symptoms (hypervigilance to
loud sounds, anxiety during anniversaries), indicating that cultural trauma became
somatically embodied across generations—a sign that the collective memory

remains unsettled.

Sunni Collective Memory (Political Manipulation, Not Sectarianism):
Sunni respondents constructed an alternative collective memory where they were
deceived rather than culpable. One Sunni male, aged 66, stated: ‘My closest friends
were Alevis. We never knew about the Alevi-Sunni division. They told us terrorists
were coming.” This narrative employs what Halbwachs called ‘redemptive framing’—
reconstructing one’s own group role in the past to maintain moral legitimacy. Unlike
Alevis, Sunnis resisted naming the breach as sectarian, attributing violence instead
to political manipulation by external actors (state, nationalist parties). This divergence
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reflects Alexander’s insight: cultural trauma requires collective agreement on the
breach’s meaning. When groups disagree on whether violence was sectarian or
political, they experience the same historical event through incommensurable

memory frames.

Significance of Asymmetry: This asymmetry, Alevis remember themselves
as deliberate targets and Sunnis remember themselves as manipulated participants,
continues to shape contemporary trust and intergroup perceptions (Connerton,
1989). When discussing 2014 political polarization, participants frequently invoked
the memory of 1980: Alevis worried that “it can happen again,” while Sunnis
expressed concern about “being blamed for things we did not plan.” This divergence
means that reconciliation efforts face a fundamental obstacle: the two communities
are not reconciling shared understanding but rather competing narratives with

fundamentally different causal structures.

5.2 Intergenerational Transmission of Trauma: Inherited vs. Witnessed

Experience

Erikson’s (1994) theory of intergenerational trauma transmission explains how
trauma inscribes itself differently across three generational cohorts, depending on

the degree of embodied experience versus symbolic inheritance.

First Generation: Embodied Trauma (Direct Witnesses, aged 56+): Those
who experienced the 1980 violence directly carry what Erikson calls ‘primary trauma’,
somatically encoded through witnessing, physical threat, and neurophysiological
encoding, Respondents in this cohort consistently reported enduring physical
symptoms: sleep disturbances, hypervigilance, and panic responses triggered
by auditory or temporal cues (e.g, ‘every July’ when the massacre anniversary
approached). Two female respondents, aged 70+, experienced acute panic attacks
during interviews, confirming that trauma remains physiologically active 40+ years
post-event. Their repeated phrases, ‘the wound is too big,” “we cannot forget’, reflect
what Erikson terms ‘obligatory remembrance” survivors feel compelled to bear

witness because trauma remains embodied, not merely cognitive.

Second Generation: Inherited Symbolic Trauma (Childhood Witness and
Narrative Absorption, aged 36-55): These respondents experienced what Erikson

calls ‘secondary trauma’, transmitted through parental narratives and emotional
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contagion rather than direct witness. One woman, aged 52, recalled: ‘My mother
would cry every July. My father would tell us stories that we should not hear as children.
The fear they felt became our fear” This statement instantiates Erikson’s crucial
insight: emotional imprinting through repetitive parental narratives produces
trauma-like symptoms even without direct experience. Importantly, second-
generation respondents reported high emotional authenticity and anxiety, despite
lacking primary witness memory. This phenomenon demonstrates that trauma is not
merely individual but collectively inscribed through family discourse, children
internalize parental fear-states as their own psychological structures. The second
generation thus becomes the ‘carrier generation, maintaining trauma intensity

through obligatory repetition.

Third generation: Attenuated Symbolic Distance (Post-1980 Birth, aged
18-35): Erikson notes that in third-generation trauma transmission, direct witness
and inherited narrative begin to diverge: trauma intensity diminishes when younger
cohorts lack both embodied memory and reinforcement through ongoing threat.
One young Alevi male, aged 24, stated: ‘My grandfather tells stories about 1980,
but that was his time. I was not there. I have Sunni friends, and we do not think
about 1980 all the time. Maybe the older generation keeps it alive too much.” This
respondent demonstrates critical distance from the obligatory memory framework,
what Erikson identifies as the intergenerational rupture point. Notably, this
generational break does NOT indicate forgetting but rather a shift from embodied
to historical consciousness, trauma becomes ‘something that happened then’
rather than ‘something that structures our safety now’ The empirical pattern
confirms Erikson’s theoretical prediction: direct witnesses (generation 1) show
maximum symptom severity; secondary carriers (generation 2) show high emotional
investment but less somatic reactivity; post-trauma cohorts (generation 3) show

cognitive acknowledgment without obligatory emotional reproduction.

This generational pattern aligns with trauma literature demonstrating that direct
witness experiences carry different psychological weight than inherited narratives,
though both remain significant in shaping social behavior and intergroup perception
(Kizilhan et al., 2021). However, the generational pattern is not linear: respondents
aged 35-45 (children during 1980 but with clear memories) showed higher trauma-
related anxiety than those aged 25-35 (too young for clear memory), suggesting an
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optimal “trauma generation” for symptom expression (direct experience without

fully adult coping mechanisms).
5.3 Spatial Consequences: Urban Ghettoization vs. Rural Continuity

Giddens’ (1991) concept of ontological security, the need for individuals
and communities to experience spatial and social continuity as foundational to
identity and psychological safety, explains the divergent trajectories of urban and
rural communities following 1980 sectarian violence. Participants described starkly

different trajectories in urban and rural contexts following the 1980s.
Urban Fragmentation: Collapse of Ontological Security

In central Corum city, spatial trauma produced what Giddens identifies as
ontological rupture: the annihilation of routinized social practices and trust-
generating encounters. One respondent lamented: ‘Corum went back at least
fifty years. The wealthiest people escaped. Investments moved to Istanbul and
Samsun. This testimony captures two dimensions of ontological insecurity: (1)
loss of economic continuity (capital flight signals that the city is no longer a safe
container for resources), and (2) loss of social routine (familiar gathering spaces,
marketplaces, and professional networks dissolved). Contemporary Corum maintains
stark spatial segregation, distinct ‘Alevi’ and ‘Sunni’ neighborhoods with minimal
cross-community public contact. This ghettoization is not incidental to urban trauma
recovery but rather reflects Giddens’ insight: in anonymous urban environments,
shared space relies entirely on generalized trust (trust in strangers, institutions,
abstract systems). When sectarian violence ruptures this generalized trust, urban
dwellers retreated into ethnically homogeneous micro-communities, the only spatial
units where particularistic trust (kinship, reputation, repeated interaction) could be
re-established. The urban-rural divide thus emerges: anonymity in cities means that
once sectarian trust collapses, no pre-existing kinship safety net exists to rebuild

routine encounter

This urban segregation reflects broader patterns documented in conflict literature:
cities tend to experience spatial ghettoization following organized sectarian violence,
with minority groups concentrating in specific neighborhoods for security and
Sunnis occupying previously mixed areas (Gokariksel & Secor, 2022). This spatial

transformation has persisted: contemporary Corum city maintains distinct “Alevi”
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and “Sunni” neighborhoods, with limited daily intergroup contact in shared public
spaces. The 2016 fieldwork observations noted that the “Alevi Quarter” (informal
designation) and “Sunni Quarter” maintain separate market districts, and leisure
spaces, suggesting that spatial segregation has hardened rather than ameliorated over
306 years.

Rural Resilience: Preservation of Ontological Security Through Kinship
Routines

By contrast, rural mixed villages retained what Giddens calls routinized
embodied practices, habitual, physically embedded social interactions that persist
across sectatian boundatries. A 063-yeat-old Sunni farmer described collective
protective action: ‘People were afraid to go to Corum. We took them in our car,
bought what they needed, and returned together. We told them: “You watch the
lower side; we will protect the upper side” This account reveals how economic
interdependence and kinship obligation maintained ontological security despite
sectarian violence. Crucially, rural structural factors prevented ghettoization:
shared land use (agriculture requires coordinated irrigation, crop rotation, and access
agreements that span religious lines), kinship networks (intermarriage and blood
ties created loyalty obligations superseding sectarian identity), and economic non-
fungibility (unlike urban capital, which can flee, rural land cannot be relocated).
These structures meant that Alevi and Sunni villagers experienced what Giddens
calls embedded trust: not ideological tolerance but structural interdependence
so profound that sectarian rupture threatened material survival itself. The
protective arrangement, ‘You watch the lower side; we will protect the upper
side’, reflects Giddens’ insight that ontological security is spatially and bodily
constituted: by dividing village defence zones and maintaining routine protective
practices, villagers reproduced the conditions for trust through routine action
itself, not through conscious tolerance. Architectural clustering by kinship group
and the lower-village positioning of Alevi homes physically facilitated this mutual
surveillance and protection, demonstrating that spatial continuity, not ideological

agreement, preserves intergroup peace.”

5.4 Intergroup Protection and Betrayal: Ambivalence in the Lived

Experience
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The interviews reveal profound ambivalence: simultaneously, respondents
reported being protected by neighbors and experiencing betrayal by those same
neighbors.

Protection Narratives:

Numerous participants described being protected from violence by other
religious group members, often at considerable personal risk. One Alevi man, aged
66, recalled the following:

“I was flecing on the road.” Armed men came out of the fields. Later, a Sunni
man hid me in his shop for three days and saved my life. He did not even tell his
family.” (V2, male, 66; witness)

This narrative of secret protection suggests internal Sunni heterogeneity: some
Sunni individuals maintained personal relations transcending collective action even
during organized sectatian violence. The respondent’s emphasis on the protectot’s
concealment from his own family reveals the risk profile: protecting an Alevi during

sectarian violence endangered the protector’s standing within the Sunni community.
Another narrative emphasized economic support:

“My shop was destroyed.” A Sunni man secretly brought me flour and oil. His
family would have opposed it, but he did it anyway.” (V1, male, 72, witness)

The repeated motif of “secret” assistance reveals the moral ambiguity of 1980:
while collective violence was occurring, individual moral action persisted in hidden
form, suggesting that sectarian violence and cross-sectarian solidarity coexisted at

different registers (public/collective vs. private/individual).
A Sunni village headman shared the following reciprocal narrative:

“They wanted to burn my fathet’s tractor.”” One brother from the neighborhood
said: ‘He is Alevi, burn him.” Another brother said: “No, he will not sleep at my
house. He slept beside the tractor all night to protect it.” I never forgot that.” (V2,
Headman, age 71 years)

This narrative, told from a Sunni perspective, reveals internal Sunni division

during the 1980s: some Sunnis called for violence, and others opposed it. The term
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“brother” suggests kinship or close friendship, making personal loyalty the protective

choice over sectarian identity.

Betrayal Narratives: Simultaneously, some participants experienced profound
betrayal by those they had previously trusted:

“He ate at our table in the evening.” In the morning, he shouted: ‘Kill them, burn
them!” They burned our house. My father never fully recovered. He was never the

same man.” (V2, female, 64, witness)

This narrative of the transformation of a dining companion into a violent
antagonist captures the psychological core of sectarian trauma: the intimate violation
of trust. The repeated emphasis on shared eating (“at our table”) makes the reversal
more psychologically violent—food sharing is a symbol of trust across cultures,

making its violation a profound betrayal.
Another Alevi woman desctibed psychological rupture as follows:

“My best friend, we were like sisters.” On July 4, she looked at me differently.
After that, something broke inside me. We lived in the same neighborhood, but we
were no longer neighbors.” (V3, female, 59, witness)

This respondent’s statement—"we lived in the same place but were no longer
neighbors”, captures the essence of sectarian rupture: when trust is shattered, spatial
proximity no longer creates social proximity. The moment of rupture (“she looked
at me differently”) is marked by subtle communication rather than overt violence,
suggesting that sectarian violence operates through both dramatic action and subtle

shifts in relational recognition.

Interpretation: These contrasting experiences—protection and betrayal
are not contradictory but illustrate the complexity of intergroup relations during
organized violence. Individuals exercised agency within each religious community:
some chose solidarity, some participated in violence, and many adopted neutral
stances. This variation suggests that sectarian identity, although politically mobilized,
did not completely determine individual behavior during the crisis. The 1980 Corum
Massacre thus revealed sectarianism as a collective political project that coexisted with
individual moral choice; some community members enacted sectatian mobilization

while others resisted it.
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However, the persistence of betrayal memory is particularly significant:
individuals remember protection as exceptional grace, while betrayals become
symbolic proof that sectarian division is fundamental and trust is ultimately naive.
From the perspective of trauma psychology, betrayals disproportionately shape
memory because they violate core assumptions about social safety. Protection,
while reassuring, does not necessarily restore shattered trust or repair the baseline
assumption that “community” can be reliable. This psychological asymmetry explains

why, decades later, respondents maintain caution despite protective expetiences.

5.5 Today’s Cautious Integration: Warm Daily Relations and Persistent
Symbolic Distance

The patterns documented in this section give empirical substance to the contact-
condition assessment summarized in Table 3 (Section 3.1). Despite the trauma of the
past, everyday relations in the villages today are characterized by cooperation, mutual
visits, shared meals, and participation in life-cycle rituals, the lived expression of
the three conditions Allport’s (1954) framework identifies as most consistently met
in Corum: Common Superordinate Goals, Cooperation Rather Than Competition,
and Opportunities for Interpersonal Connection. However, this practical integration
coexists with symbolic and emotional distance, a gap that, as the closing part of this
section demonstrates, corresponds closely to the two conditions Table 3 scored as

only partially or weakly present: Equal Status and Institutional/ Authority Support.
Practical Integration Patterns:

In all five villages, the researchers observed and the respondents reported
the following:

*Neighbourly exchange: borrowing tools, seeds, and household items across
sectarian lines; helping during illnesses and emergencies. Observation in V1 during
a Sunni farmer’s illness (acute pneumonia requiring hospital referral) showed Alevi
neighbours providing childcare, animal feeding, and transportation to the clinic
without explicit request—demonstrating spontaneous mutual aid across sectarian
lines. Because this aid was unrequested and extended beyond any instrumental task,
it illustrates Allport’s Opportunities for Interpersonal Connection condition: contact

here exceeds task-focused exchange and approaches genuine personal relationship.
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*Shared Meals: Invitations to meals and celebrations; sharing of bread and salt,
symbolically significant in Anatolian culture as markers of trust and covenant. In V4,
a communal harvest meal brought Alevi and Sunni families to a single table despite

uneven seating patterns reflecting kinship/sectarian clustering.

*Ritual Participation: Attendance at weddings, funerals, and circumcision
celebrations across sectarian lines and participation in shared seasonal festivals.
Observation of three weddings across the five villages (one mixed Alevi-Sunni
wedding in V3 and separate Alevi and Sunni weddings in V1 and V4) revealed
gender-segregated participation that roughly followed sectarian lines, though family

kinship ties created cross-sectatian presence.

*Economic Cooperation: Shared agricultural labour, cooperative marketing
initiatives, and collective livestock management. The irrigation cooperative in V4
operates through a jointly managed water-sharing schedule with Alevi and Sunni
farmers alternating seasonal access, a system established in the 1990s and maintained
continuously despite 1980 tensions. This pattern operationalizes Allport’s
Cooperation Rather Than Competition condition: the irrigation schedule structures
contact around a shared, interdependent task rather than a zero-sum allocation of

water rights.

*Childcare and Education: Children from both communities attending the
same primary schools; informal childcare arrangements among neighbours. In V2
(smallest village), all children aged 6-11 attend single primary school with mixed
Alevi-Sunni enrolment; the teaching staff is 50% Alevi and 50% Sunni, reflecting the

village composition.

One Alevi woman, aged 58, described her relationship with her Sunni neighbor

as follows:

“We have the keys to each’s houses.” We are like sisters. If something happens to
me, she knows where my medicines are. I do not want those things to happen again.
Therefore, we stay close.” (V2, female, 58)

This respondent’s statement— “I do not want those things to happen again, so
we stay close”—reveals how practical integration serves as a strategy for preventing

trauma. Proximity and trust-building become insurance against future sectarian
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rupture; they represent the active management of trauma risk rather than simple
neighborliness.

Taken together, these five practices indicate that three of Allports (1954) five
optimal contact conditions—Common Superordinate Goals, Cooperation Rather
Than Competition, and Opportunities for Interpersonal Connection—ate robustly
and consistently present across the villages, corroborating the “Substantially Present”
and “Mostly Yes” ratings recorded in Table 3 (Section 3.1). This convergence
between the theoretical assessment and respondents’ lived testimony helps explain
why daily cooperation has remained functional despite the trauma of 1980: where
the structural conditions for positive contact are met, practical cooperation follows,

regardless of unresolved historical grievance.

Persistent symbolic distance: Yet this warmth coexists with caution. This
persistence is consistent with Allport’s (1954) framework: Common Superordinate
Goals, Cooperation, and Personal Connection Opportunities alone are insufficient
to dissolve prejudice when the remaining two conditions—Equal Status and
Institutional/ Authority Support—remain only partially or weakly present, as Table
3 documents. Alevi participants frequently expressed that they do not feel as free
or secure as Sunnis; they worry about state institutions and harbor concerns about

potential conflict. Common statements included:

“We have no problem here, but we are worried about the country’s situation.”
(V1, Alevi male, 54)

This respondent’s anxiety is future-oriented: local relations are fine, but political
conditions at the national level threaten local stability. This pattern reflects how
local peace remains contingent on macro-level stability; in the absence of state-level
institutional support—what Allport (1954) terms Institutional/Authority Support,

grassroots integration is insufficient to guarantee security.

“We live together, but we know what happened in Corum; we cannot forget.”

Tomorrow, something could change.” (V4, Alevi female, 49)

The phrase “tomorrow something could change” encapsulates cautious
integration: present cooperation is real, but emotional preparedness for potential
rupture remains operative. This is not cynicism but rather a pragmatic psychological

defense based on historical experience.
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Sunni respondents acknowledged the fragility of intergroup relations:

“We are neighbors, we help each other, but the history is there. There is always
something below the surface.” (V5, Sunni male, 62)

This Sunni respondent’s acknowledgment of the persistent “something below the
surface” suggests that Sunnis, too, recognize the incompleteness of their intergroup
relations—that is, practical cooperation coexists with acknowledged but unresolved
tensions. This incompleteness aligns with the symbolic status asymmetries recorded
in Table 3—Sunni-majority headman positions in four of the five villages despite
comparable occupational and educational profiles—which leave Allport’s Equal
Status condition only partially satisfied even where daily cooperation functions

smoothly.

“I do not think much about Alevi-Sunni in my daily life. But when something
happens nationally, I remember 1980.” It makes me worry about whether it can

happen again.” (V3, Sunni female, 57)

This respondent describes how national political events reactivate the memory
of 1980; political polarization at the macro level triggers micro-level anxiety and
defensive positioning, suggesting that local integration is vulnerable to distant

political shocks.
5.6 The Concept of “Cautious Integration”: Theoretical Elaboration

The tension between warm daily relations and persistent caution reveals
a distinctive pattern of intergroup coexistence that neither “integration” nor
“segregation” adequately captures. Read against the three frameworks developed in
Section 3, this tension is not anomalous but predictable: Allport’s (1954) optimal
contact conditions account for the cooperative half of the pattern, while Halbwachs’
(1992) collective memory and Alexander’s (2004) cultural trauma account for the
persistence of distance. This article proposes “cautious integration” as a theoretically
grounded concept that synthesizes these three frameworks into the “trauma-resistant

contact” model introduced in Section 3.4.
Definition:

Cautious integration is a state of intergroup co-existence characterized by
the following:
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Practical Cooperation (Allport, 1954): Dense daily contact, economic
interdependence, and frequent positive interaction across sectarian lines
operationalize three of Allport’s optimal contact conditions, Common Superordinate
Goals, Cooperation Rather Than Competition, and Opportunities for Interpersonal
Connection, each rated “Substantially Present” or “Mostly Yes” in Table 3 (Section
3.1). Observable frequency of cross-sectarian interaction in the five villages: shared
agricultural work 3-5 times per week during the growing seasons; shared meals
approximately monthly per respondent report; and ritual attendance (weddings,

funerals) approximately 2-4 times per year per respondent.

Symbolic Distance (Halbwachs, 1992; Alexander, 2004): Persistent
emotional caution, memory-based mistrust, and awareness of sectarian differences
are maintained at the psychological and narrative level. This distance is the direct
product of the asymmetric collective memories documented in Section 3.2, Alevi
narratives of deliberate persecution versus Sunni narratives of political manipulation,
compounded by the cultural-trauma dynamics described in Section 3.3, whereby
Alevi carrier groups (Dedes, Alevi-oriented media) continue to narrate 1980 as
constitutive of group identity while Sunni elites do not. This distance is expressed
through narrative asymmetry, differential access to state institutions (Sunni-majority
village headmen, reflecting the only partially present Equal Status condition), and
subtle non-verbal cues (spatial positioning in mixed gatherings reflecting sectarian

clustering).

Strategic Management (the trauma-resistant contact model, Section 3.4):
Active, often unconscious effort to balance the benefits of cooperation against the
risks of deepening engagement, sustained by emotional “insurance” (i.c., heightened
vigilance). This is the behavioral signature of what Section 3.4 terms strategic
compartmentalization: villagers suspend group-level trauma narratives during
task-focused contact while reactivating them at the symbolic and narrative level—
allowing Allport’s contact effect to reduce episodic prejudice (“that neighbor is a
good person”) without resolving categorical, trauma-based caution (“Alevis/Sunnis
as a category remain potentially threatening”). This management includes calculated
self-disclosure (“I trust him on practical matters but not with political opinions”),
dual social network maintenance (sectarian-specific friendship circles alongside
mixed working groups), and narrative containment (stories of 1980 shared primarily

within sectarian communities, not across them).

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2026 /33 67



Birol TOPUZ

Institutional Support Dependency (Allport, 1954): Maintenance through local
religious leaders, cultural intimacy, and structural conditions that make separation
costly; fragility stemming from the weak presence of Allport’s Institutional/
Authority Support condition (Table 3, Section 3.1). Without state-level institutional
validation of Alevi identity and rights—formal recognition of Djemevis, legal parity
with mosques—Iocal peace practices remain contingent on personal relationships
and economic necessity rather than normative institutional structures, leaving them
exposed to the carrier-group dynamics of Section 3.3 whenever national political

polarization intensifies.

Cautious integration is not passive coexistence, but an active, strategic balance
maintained between distrust embedded in collective memory and daily rural life’s
socioeconomic necessities. In Allports terms, the three conditions robustly met
(Common Superordinate Goals, Cooperation, Personal Connection) generate
genuine prejudice reduction at the interpersonal level, while the two conditions that
remain weak (Equal Status, Authority Support) leave categorical, group-level caution
intact—precisely the compartmentalized outcome the trauma-resistant contact model
predicts. The “caution” is therefore not primarily fear of imminent violence but
emotional preparedness: villagers maintain sufficient distance to protect themselves
from disillusionment should conflict recur, while investing in relationships that

sustain the material and social fabric of rural life.

Cautious integration represents a “working peace” rather than reconciliation. It
is not a deficient or incomplete instance of contact-theory prediction, but a distinct
equilibrium produced when optimal contact conditions co-occur with unresolved,
institutionally maintained collective trauma—achieving practical coexistence without
the trauma resolution, memory integration, or forgiveness that “true” integration or

reconciliation would require.
5.7 Religious Leadership as a Mediatory Practice

Field observations and interview data revealed that local religious leaders—
Imams and Dedes—function as “mediatory actors” whose inclusive practices

provide crucial infrastructure for social peace.

Inclusive Imam Practices: In three of the five villages (V2, V3, and V4), imams
engaged in practices that explicitly transgressed sectarian boundaries:
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e Attendance of Alevi funeral rites and participation in mourning rituals
* Visit the Djemevi and engage in dialogue with the Dedes.

* Publicly emphasizing shared Islamic principles and the Qut’anic injunction to
respect neighbors

* Avoid sermons that demonize Alevism or emphasize theological differences.
One imam, aged 58, explained his approach:

“I am an imam for all villages.” I have Alevi and Sunni brothers. The Prophet
said that the best neighbor is the one who is the kindest, not the one who prays the
same way. Every Friday, I speak about kindness and neighbotliness because I believe
people need to hear this.” (V2, Imam, 58)

This imam’s theology emphasizes neighborly ethics as an Islamic principle
that transcends sectarian boundaries. According to interview respondents, his
Friday sermons explicitly reference Qur’anic verses emphasizing neighbor’s rights
and warning against religious arrogance, thereby constructing a theological frame
that de-emphasizes Alevi-Sunni theological differences in favor of shared ethical

commitments.

The impact of such inclusive leadership was evident in the interview data. Sunni
respondents in villages with “open-minded” imams expressed significantly less
prejudice toward Alevi theology and practices. One Sunni woman, aged 44, described

watching her imam visit a Djemevi:

“I thought Alevism was something dangerous.” Then I saw [Imam name| was
welcomed there and treated with respect. It made me think. If the imam respects
their ceremonies, maybe I should too.” (V3, female, 44, Sunni)

This respondent’s transformation of attitude through observation of her imam’s
behavior reveals how religious authority can either reify or transgress sectarian
boundaries. The imam’s welcoming reception in the Djemevi signals Alevi practice’s

institutional legitimacy, thereby weakening prejudicial interpretation.

Dede’s Emphasis on Neighborhood Rights: Alevi Dedes similatly emphasized
the principle of “komsu hakkr” (the rights and responsibilities of neighbors), a
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concept rooted in Islamic ethics but prominently featured in Alevi tradition. This
principle was explicitly invoked by Dedes to discourage vengeful rhetoric tied to

1980 and reinforce communal solidarity.
One Dede, aged 71, stated:

“In daemeli, we teach that the neighbor’s right is the first right before God.” We
cannot be Alevi if we do not respect the dignity of our neighbors. The blood of
1980 is spilled, but we do not spill more blood. That is not our way.” (V5, Dede, 71)

Dede’s statement explicitly manages 1980 trauma memory through an ethical
principle: acknowledging the “blood spilled” (validating trauma) while prohibiting
vengeful responses, thereby containing the potential of trauma to generate counter-
violence. This represents active trauma management at the level of religious

leadership.
Comparative Impact

Importantly, inclusive religious leadership was not uniform across villages. V1
and V5 had less explicitly engaged Imams/Dedes in interfaith practices, and these
villages showed more pronounced sectarian clustering in daily life and more frequent
mention of sectarian tension in interviews. This variation supports the finding
that individual religious leader agency significantly shapes local integration, though
structural conditions (economic necessity, kinship networks) provide a floor below

which integration cannot drop and a ceiling it cannot exceed.
5.8 Cultural Practices and Rituals as Integrative Mechanisms

Shared cultural rituals substantially reduced social distance and fostered intergroup

intimacy.

Hidrellez and Nowruz (Spring Festivals): These spring festivals, which are
associated with renewal and abundance, are celebrated as shared cultural events in
all five villages. While possessing specific Alevi religious meanings in some contexts,
they have largely transformed into secular or pan-Anatolian cultural events that bring
both communities together. Respondents described preparing communal meals,
lighting bonfires, and performing ritual elements together with minimal sectarian

boundary maintenance.
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Observation in V2 (May 5th, Hidrellez celebration, 2014): The village organized
a shared feast with both communities contributing dishes; Alevi Dede and Sunni
imam jointly blessed the meal using language accessible to both communities. The
participants were not explicitly segregated by religion, although kinship clustering

remained evident.

Ashoura (Muharram Commemoration): Ashoura (asure) commemorations
organized by the Alevi—involving collective grain and meat preparation, distribution
to neighbors, and memorial services for Imam Hiseyin—emerged as particularly
powerful integrative rituals. The ritual explicitly invites Sunni neighbors to share the
ashoura, and Sunni participation increased significantly over the research period in

several villages.
One Alevi woman, aged 54, described the Ashoura practice as follows:

“We prepare Ashoura with love.” We think of those who suffered. Then, we give
it to everyone—Sunni, Alevi, whoever. Eating from the same pot is how we stay

together.” (V4, female, 54)

This respondent explicitly frames shared cating as a mechanism of solidarity
(“eating from the same pot = how we stay together”). The Ashoura ritual transforms
Alevi religious commemoration (mourning Imam Hiseyin) into shared community
activity through the redistribution of food, thereby creating cross-sectarian
participation in Alevi ritual without requiring Sunni doctrinal acceptance of Alevi

theology.

Sunni respondents reported that participating in Ashoura and witnessing
commemorative practices of Alevi had reduced their prejudice and increased their

understanding of Alevi religiosity:

“I thought Alevism was about politics or communism.” Then, I went to Ashoura,
and I saw people remembering the Prophet’s family and suffering, Islam is just
different from what I learned.” (V1, Sunni male, 40)

The reframing of this Sunni respondent— “Itis Islam, just different”—represents
a theological accommodation that permits Sunni acceptance of Alevism without

requiring the abandonment of Sunni identity. By recognizing Alevism as variant
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Islam rather than anti-Islam, this respondent achieves integration at the doctrinal

level without doctrinal capitulation.

Increased Sunni Interest in Fasting in Muharram: In recent years, Sunni
participation in Muharram fasting practices has increased, traditionally associated
with Alevi commemoration. In the 2016 fieldwork, approximately 30% of the
Sunni respondents reported fasting during Muharram or eating less meat (partial
observance), compared with reports of negligible Sunni participation 20+ years
prior. This shift, while still a minority practice, suggests the emergence of religious

syncretism or atleast the desectarianization of ritual practice among younger villagers.

This shift toward shared ritual practice is significant for understanding integration
mechanisms: shared rituals permit intergroup participation without requiring
participants to abandon sectarian identity or adopt the complete theological

wotldview of the other group.
5.9 Shifts in media, visibility, and contemporary perception

The emergence of Alevi-oriented media, particularly television channels (such as
Cem TV, which includes Alevi programming) and online platforms—has significantly
reshaped Sunni perceptions of Alevism. The participants highlighted several effects:

Accurate Information: Access to documentaries and programs explaining
Alevi theology, history, and ritual practice, reducing misinformation. All interviewed
Sunni households reported access to satellite television, permitting viewing of Alevi-
oriented programming. Approximately 65% of Sunni respondents reported having

watched Alevi-specific programming at least once.

Visual Witnessing: Sunni viewers could directly observe Djemevi rituals,
correcting misconceptions that Alevi worship was secret, heretical, or politically
radical. Respondents mentioned specific television programs that visually
demonstrated Alevi religiosity (“I saw a program about cem ceremony”/ “they

showed a documentary about the Pir Sultan Abdal festival”).

Alevi Visibility and Pride: Alevi participants reported feeling less isolated and
more socially recognized through media representation. One Alevi male, aged 41,
stated: “When I see Alevi programs on television, I feel less alone. The younger

generation sees Alevism on TV and thinks it is not very shameful.”
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One 52-year-old Sunni man described the media’s impact:

“Before, Alevi practices seemed strange and wrong. Now I can watch it on the
television. They explain their beliefs. When you see people praying respectfully, you
understand that they are religious, just differently.” (V4, male Sunni, 52)

13

This respondent’s narrative arc (“seemed wrong” — “watch on television” —
“understand they are religious, just differently”) illustrates how media representation
facilitates the reduction of prejudice through non-direct intergroup contact. The
television format permits repeated exposure to positive Alevi imagery without the

need for sustained face-to-face interaction.

This observation aligns with social psychology research on intergroup perception:
vivid, positive media representation of outgroup members reduces prejudice and
increases willingness for contact (Greenberg et al., 2006). Media effects in the Corum
villages are notable because rural communities historically had limited exposure to
diverse media representations. The introduction of satellite television and internet
access post-2000 represents a significant communication environment shift that may
explain generational differences in intergroup attitudes (younger cohorts with media
access show greater openness than older cohorts with limited pre-internet media

exposure).
6. Discussion

6.1 Confirming and Extending Contact Theory: The Trauma-Resistant
Contact Model

Allport’s contact theory predicts that intergroup contact reduces prejudice under
optimal conditions. The Corum data confirm this prediction: the five villages meet
3.5-4 of Allport’s five optimal contact conditions, and measurable reductions in
prejudicial statements and increases in positive intergroup attitudes occur. Younger
generations demonstrate fewer categorical stereotypes and greater openness to

intergroup relationships.

However, the data reveals a critical complication: prejudice reduction and
complete integration are not equivalent outcomes. Even as prejudicial statements
diminished, emotional distance persisted. Respondents maintained what might be

termed “cautious” attitudes: they recognized the humanity and virtue of individuals
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from the other group while simultaneously maintaining group-level wariness and

emotional preparedness for potential conflict.

This pattern aligns with the meta-analysis of Pettigrew and Tropp (2006), which
documented that contact reduces prejudice even when anxiety persists. The Corum
case extends this finding by specifying the nature of persistent anxiety: anxiety rooted
not in generalized group prejudice but in specific historical trauma and its collective

memory.
A “trauma-resistant contact” model that extends Allport’s framework is proposed:

Conditions: When communities with (a) optimal contact structures meet (b)
significant historical trauma maintained through institutionalized collective memory,
the result is not prejudicing reduction alone but rather a compartmentalization
of attitudes: behavioral integration coupled with persistent emotional distance
and heightened vigilance. Contact reduces episodic prejudice (negative statements
about outgroup members), while trauma memory maintains group-level caution

(preparedness for future conflict).
Mechanisms: This pattern is sustained through the following:

Narrative Asymmetry: Different trauma memories (Alevi as targets vs. Sunni as
manipulated) create divergent interpretations of 1980, preventing a complete shared
understanding. The two communities cannot reconcile because they do not interpret

the same historical events through shared causal frameworks.

Emotional Insurance: Villagers maintain sufficient emotional distance to
protect themselves from disillusionment should conflict recur; this distance does
not manifest as overt prejudice but as heightened awareness of sectarian differences.
This represents a form of “defensive pessimism”: assuming worst-case scenarios to

protect against future disappointment.

Selective Trust: Trust is extended in practical, task-focused contexts (economic
cooperation, neighborly exchange) while withheld in contexts perceived as higher
stakes (religious instruction of children, political alliance, and intimate life decisions).
Respondents explicitly report different levels of trust for different domains: “I trust

him with my agricultural work but not with my child’s religious education.”
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Ritual Reinforcement: Both communities maintain separate commemorative
practices that reinforce trauma memory and group identity, even as shared rituals
foster practical cooperation. Muharram ceremonies (Alevi), Friday sermons (Sunni),
and Hidrellez celebrations (shared) all occur, with each serving different community

functions: identity reinforcement vs. integration.
6.2 Urban-Rural Divide: Structure and resilience

The contrast between urban segregation and rural integration in Corum
reflects broader patterns in conflict studies. Urban environments, characterized by
anonymity, spatial fluidity, and weak kinship ties, permit rapid sectarian ghettoization
following violence. Rural environments, characterized by kinship networks, repeated
daily interaction, and economic interdependence, provide structural buffers against

complete separation.

Gokartksel and Secor (2022) document “sectarian precarity” in urban Turkey,
where the presence of Alevi in mixed neighborhoods is continuously shaped by
vulnerability and fear of renewed conflict. The Corum urban data align with this
analysis: post-1980, urban Alevi-Sunni relations are characterized by spatial separation

and emotional distance.

The rural villages studied here suggest that structural conditions—specifically,
the economic necessity of cooperation, the impossibility of spatial separation due to
land ownership patterns, and the presence of dual religious infrastructure (Mosque

and Djemevi)—can resist the centrifugal forces that produce urban ghettoization.

However, rural resilience remains conditional. Without state-level institutional
support for Alevi rights, without formal recognition of Djemevi, and without
reconciliation mechanisms that address historical trauma, local peace remains
vulnerable to disruption by national-level political polarization. The 2016 coup
attempt—which occurred after fieldwork but was mentioned by respondents during
discussions on secondary analysis—demonstrated exactly this risk: national political

instability triggering local intergroup anxiety.
6.3 Sustainability Question: Local Peace and Macro-Level Support

A critical finding of this study concerns the fragility of local integration absent
state-level institutional support. While villagers have developed sufficient trust to
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entrust house keys to each other and share meals across sectarian lines, the fear of
“everything turning upside down overnight”—a direct residue of 1980—persists as

an emotional foundation of their caution.
The participants articulated this explicitly:

“We are neighbors here.” We live together, but the government is somewhere else.
The government can change the rules. Then, what? We cannot protect ourselves; we
can only hope it does not happen again.” (V2, Alevi male, 61)

This statement captures the fundamental asymmetry: Local communities
have constructed meaningful coexistence through their own efforts and cultural
resources, yet they lack security or recognition. The association of Alevi with political
opposition parties (CHP, HDP), combined with the historically inconsistent policies
of the Turkish state toward Alevism, leaves Alevi respondents uncertain whether

their hard-won local peace can survive national political shifts.

Therefore, the sustainability of “cautious integration” depends on institutional

conditions extending beyond the village level:

Legal Recognition: Formal legal status for Djemevis (equivalent to mosque
status) and Alevi associations. As of 2024, Djemevis remain unlisted in national
religious infrastructure registers, remaining ambiguously legal/tolerated rather than
formally recognized. This administrative ambiguity creates vulnerability: at any
moment, legal status could shift, threatening the institutional basis of local practice.

Educational Reform: Curriculum reform eliminated compulsory Sunni-framed
religious education and incorporated Alevi theology and history. The current Turkish
curriculum remains Sunni-dominated; Alevi inclusion remains supplementary rather
than integrated. This educational asymmetry transmits the message to younger

generations that Sunni Islam is normative and Alevism is deviation.

Reconciliation mechanisms: Truth commissions, public acknowledgment of
1980 suffering, and formal apologies from the state and perpetrator communities. No
official truth commission has examined the 1980s; no state institution has formally
acknowledged the suffering of Alevi communities. The absence of institutional
validation leaves trauma memory entirely in the private realm, limiting public/official

recognition.
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Equitable Resource Distribution: State support for Alevi religious institutions
is comparable to historical support for Sunni structures. The Directorate of Religious
Affairs funds Mosque construction, imam salaries, and Qur’anic schools, but has
only recently (post-2002) extended equivalent support to Alevi institutions. This

resource asymmetry reinforces symbolic hierarchies.
6.4 Religious Leadership: Micro-Level Practice and Macro-Level Context

The research revealed that imams and Dedes significantly influence local
integration through their theological interpretations and social practices. Imams and
Dedes who emphasized shared Islamic principles, neighborhood ethics, and human
dignity over sectarian distinction fostered greater intergroup cooperation. Conversely,
religious leaders who emphasize theological differences or maintain separate ritual

spaces reinforced sectarian boundaries.

However, the efficacy of individual religious leaders is constrained by the macro-
level institutional context. In villages where the Imam was isolated (V1), his inclusive
practices had a limited impact; in villages where municipal authorities and community
elders supported his efforts (V2, V3, V4), inclusivity was amplified. This pattern
suggests that religious leadership operates within institutional structures: supportive
contexts amplify the influence of religious leaders, whereas unsupportive contexts
limit it.

This finding suggests that sustainable religious mediation requires the following:

Training and Support: Theological education for Imams and Dedes emphasizes
conflict resolution, interfaith dialogue, and trauma-informed practice. Currently,
imam training (conducted at the theological schools of the Directorate of Religious
Affairs) emphasizes Orthodox Sunni theology with minimal exposure to Alevi
theology or interfaith dialogue. Dede training remains entirely within the Alevi

community structures without formal certification or state recognition.

Institutional Backing: State and community recognition of interfaith religious
leadership, including institutional support for such initiatives. Such backing is
largely absent in contemporary Turkey, leaving individual religious leaders without
institutional resources dependent on personal moral conviction and community

support.
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Peer networks: Connections among interfaith religious leaders to reinforce and
provide mutual support for inclusive practices. Very limited interfaith Imam-Dede
networks exist; most religious leaders operate in isolation, making them vulnerable

to criticism from sectarian hardliners.
6.5 Generational dynamics and direct trauma reduction

The generational differences documented in this study are significant: younger
respondents who lack direct memory of 1980 express greater openness to intergroup
relations and lower levels of trauma-based caution. This pattern suggests that while
trauma memory is transmissible across generations, it diminishes emotional intensity

absent reinforcement through lived experience.

Specific data: Respondents aged 18-35 reported 0.8 mean anxiety responses to
hypothetical scenarios of sectarian conflict (on a 5-point scale) compared with 3.2
mean anxiety among respondents aged 56+ who directly experienced the conflict in
1980. This 4-fold difference in anxiety levels suggests a diminishment of generational

trauma.

This observation provides cautious optimism: if institutional conditions stabilize
and political polarization does not trigger new violence, the emotional grip of 1980
memory may gradually loosen as direct witnesses pass away, and younger generations

inherit narrative memory rather than embodied trauma.

However, this optimism is tempered by the observation that new violence can
reactivate and re-embodie traumatic memories. For instance, the Sivas Massacre
(1993) and the Gazi Uprising (1995) reactivated trauma in 1980 and reinforced Alevi
perceptions of systemic vulnerability. Similatly, contemporary political developments
(post-20106) suggest that when national conditions create renewed threat perceptions,

sectarian memory remains mobilizable.
7. Limitations and Future Research Directions
7.1 Acknowledged Limitations

Temporal Constraints: This study analyzes data collected between 2013 and
2016, making the findings descriptive of conditions approximately 10 years before
publication (2025). Significant developments have occurred since the fieldwork:
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The 2016 coup attempt and subsequent political polarization: Turkish politics
underwent significant realignment following the July 15, 2016 coup attempt. The
failed coup was followed by extensive arrests, purges, and a state of emergency that
lasted until 2018. This political instability likely affected local intergroup relations in
ways not captured by 2013-2016 data.

The cotonavirus disease 2019 (COVID-19) pandemic and its effects on
rural community structures: Rural villages experienced pandemic-related isolation
differently than urban centres. Movement restrictions, health crises, and economic
disruption likely affected intergroup cooperation patterns not observable in pre-

pandemic fieldwork.

Recent religious and educational policy shifts: Post-2016 Turkish government
policies have included curriculum reforms and institutional changes affecting Alevi-
Sunni relations that were not reflected in 2013-2016 baseline data.

The ongoing Syrian refugee crisis and its effects on intergroup dynamics
in border regions: While the Corum villages are not proximate to the Syrian border,
regional refugee impacts and changing demographics may indirectly affect rural

intergroup relations.

Importantly, the author did not conduct post-2016 follow-up fieldwork, limiting
the ability of the study to assess whether the cautious integration observed in
2013-2016 has strengthened, weakened, or transformed under contemporary
political conditions. This temporal limitation is particularly significant given that the
secondary analysis conducted in 2024-2025 is assessing 2013-2016 data through the

retrospective lens of post-coup political developments.

Geographic Scope and Generalizability: The study encompasses five villages
in a single province (Corum), limiting generalizability to the following:

Other regions with different demographic compositions: Western Anatolia
(with different Alevi-Sunni ratios and historical trajectories), Kurdish regions with
Alevi populations (particulatly in Dersim/Tunceli, with distinct historical experience),
and heterodox Islamic regions (such as Hatay, with Alevi Turkmen, Sunni Arab,

Alawite, and other communities).
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Different historical trajectories of sectarian conflict: Maras (site of 1978
incidents with greater urban concentration and higher death toll), Sivas (site of 1993
incidents with different triggers and victim profiles), and other mixed villages in

these regions.

Urban contexts: The study explicitly focuses on rural villages; urban Alevi-Sunni
relations demonstrate markedly different patterns (spatial segregation, institutional
polarization, and limited daily cooperation) not adequately represented by rural case

studies.

The Corum region’s specific characteristics—predominant Turkmen Alevi
populations (distinct from Kurdish Alevi identity), moderate distance from major
urban centers, and relatively stable land ownership patterns—may not represent
conditions in other mixed villages throughout Turkey or broader Middle Eastern

contexts with similar sectarian composition.

Gender and Intersectionality: Although the study achieved gender balance in
interview sampling (43% female respondents), the analysis did not fully explore how
gender intersects with sectarian identity in shaping trauma experience and intergroup

relations.

Specific limitation: Women frequently mentioned sexual violence during
the 1980s (“Our women were attacked,” “Gitls were taken,” and “My sister was
assaulted”). However, this dimension received limited systematic analysis in the
finding section. The 2013-2016 fieldwork notes contain sparse documentation of
sexual violence experiences; the interview questions did not specifically address
gendered trauma. This represents a significant gap: gender-specific violence (sexual
assault, forced displacement, widow-headed household creation) shapes trauma

memory differently than gender-neutral violence categorizations would suggest.

Additionally, the interview sample shows gender imbalance among direct 1980
witnesses: of 36 respondents aged 56+ (direct witnesses), 65% were male, and 35%
were female. This skew reflects women’s younger age profile in 1980 (fewer clear
adult memories) and potentially gendered migration patterns; however, it results in

underrepresentation of the female witness perspective.
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Future research should employ explicitly feminist analytical frameworks to
examine how gendered violence affects trauma memory, intergroup trust, and

women’s specific roles in maintaining or challenging sectarian boundaties.

Methodological Constraints of the Secondary Analysis: This study employed
secondary analysis of data collected for different research objectives. While the
secondary coder validation (x = 0.86 inter-coder reliability) and peer debriefing
process enhanced reliability, the original data collection instrument was not optimized
for the specific research questions addressed here. Some relevant topics wete not

exhaustively documented in the original fieldwork:

Economic stratification within villages: The analysis notes general economic
equivalence but does not systematically examine intra-group economic inequality
(landless households, wage-worker stratification) or how economic position

correlates with intergroup attitudes.

Detailed kinship mapping: The analysis mentions that kinship ties facilitate
integration but does not provide systematic kinship network analysis showing how

kinship structure enables/constrains intergroup contact.

Extensive observation of daily intergroup interaction patterns: Although
14 months of observation is substantial, the observation was not systematically
structured around documented intergroup interaction (e.g., market transactions,
school interactions, and shared work patterns)—observations were more

impressionistic than quantified.

These constraints do not invalidate findings but rather identify areas where future

systematic research would strengthen understanding,

Secondary Analysis and Researcher Bias: As noted in Section 2.1, the
authort’s reanalysis of their dataset presents specific bias risks. Although independent
secondary coder validation and peer debriefing mitigated these risks, the following

possibility remains:

Confirmation bias shaped code selection: The author may have unconsciously
coded data supporting this concept more readily than contradicting evidence, having

developed the “cautious integration” concept during preliminary analysis.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi / 2026 /33 81



Birol TOPUZ

Emotional investment in fieldwork relationships: The extended 14 months
in villages created personal relationships (acknowledged in field notes) that may have
unconsciously shaped the interpretation of participants’ statements toward positive/

cooperative framing;

Changed analytical context: The author analysing 2013-2016 data in 2024-
2025 does so in retrospective awareness of subsequent political developments (2016
coup, 2018-2023 elections, and economic crisis), potentially reading contemporary

political concerns back into historical data.

These risks are inherent to author-conducted secondary analysis and
cannot be eliminated, but their acknowledgment allows readers to contextually
evaluate the work.

7.2 Suggestions for future research

Longitudinal Design: Updated ficldwork in the same villages would permit the

assessment of the following:

Whether local integration has strengthened or weakened given post-2016 political

developments

How generational turnover affects collective memory and intergroup relations
(specifically, whether the passing of a direct witness generation reduces the

intergenerational transmission of trauma memory)

Whether interventions (e.g;, religious leader training and reconciliation initiatives)

produce measurable effects

Comparative Cases: Research examining other mixed villages in the Maras and
Sivas provinces would permit the assessment of whether the “cautious integration”
model characterizes other post-sectarian violence contexts or whether Corum’s
pattern is regionally specific. Marag (with higher urban concentration and greater
displacement) and Sivas (with different violence triggers and institutional contexts)

might show different integration patterns.

Quantitative Triangulation: Although this study employed robust qualitative
methods, the integration of quantitative measures would strengthen the following

causal claims:
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Standardized social distance scales (Bogardus/Emory scale) permitting

quantitative assessment of change in attitude across variables. (Bogardus, 1933)

Attitude sutveys on specific propositions (“Alevi/Sunni neighbors are
R T

trustworthy,” “intermarriage is acceptable,” and “sectarian conflict could recur”)

with statistical analysis of demographic correlates.

Network analysis documents actual intergroup contact patterns (cross-sectarian
friendship networks, work partnerships, and institutional participation) rather than

relying on self-reporting;

Institutional Analysis: A detailed examination of how state policies, educational
curricula, and institutional frameworks shape local intergroup relations would clarify
the mechanisms through which macro-level conditions affect grassroots integration.
Comparative policy analysis across Turkish provinces with varying institutional
support for Alevi rights might reveal how policy conditions constrain/enable local

integration.
8. Conclusion

This study examined the impact of the 1980 Corum Massacre on Alevi—Sunni
relations in five mixed rural villages where Mosques and Djemevis co-exist. Based
on 109 in-depth interviews (55% Alevi, 45% Sunni), 14 months of participant
observation, NVivo-assisted thematic analysis with inter-coder validation (x =
0.80), and rigorous qualitative analysis employing three theoretical frameworks, the

following key findings were obtained:
8.1 Primary findings

Persistence and Asymmetry of Collective Memory: Historical trauma
continues to shape perceptions, particularly among Alevis, who interprets the 1980
Incidents as part of a centuries-long history of marginalization and targeting. By
contrast, the collective memory of Sunni Muslims emphasizes political manipulation
and deception rather than active perpetration. This narrative asymmetry remains a
structural feature of contemporary intergroup relations, preventing complete shared
understanding despite practical cooperation. The two communities literally interpret

1980 through different causal frameworks (Alevi: intentional persecution; Sunni:
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external manipulation), making reconciliation of memory narratives extraordinarily

difficult.

Strong Everyday Integration amid Persistent Symbolic Distance: In the
villages studied, neighborly relations, mutual visits, shared meals, participation in life-
cycle rituals, and economic cooperation appear normalized and cross sectarian lines
regularly. Measured frequency: cross-sectarian agricultural work 3-5 times weekly
during the growing season; shared meals approximately monthly; ritual attendance
2-4 times yearly. However, this practical integration coexists with acknowledged
emotional caution, a persistent awareness of sectarian differences, and explicit
statements that coexistence remains fragile. No respondent spontaneously stated
that “the Alevi-Sunni divide is resolved” or “sectatianism is irrelevant.” Instead,
respondents consistently described a careful balance between cooperation and

caution.

The Model of “Cautious Integration”: This pattern—warm daily relations
coupled with persistent symbolic distance—is conceptualized as “cautious
integration,” an active, strategic balance between distrust embedded in collective
memory and the economic and social necessities of rural life. Unlike “integration” or
“segregation” as binary categories, cautious integration captures the lived complexity
of coexistence under the shadow of trauma. This concept has theoretical significance
beyond the Corum case: it identifies a distinctive pattern of intergroup relationships
that contemporary theories inadequately capture.

Structural Conditions as Enablers and Constraints: The five villages meet
Allport’s optimal contact conditions (3.5-4), facilitating practical cooperation.
However, the absence of state-level institutional support (legal recognition of
Djemevis, educational reform, and formal reconciliation) renderslocal peaceinherently
fragile. In the short term, local resilience can buffer national-level polarization but
cannot indefinitely substitute for institutional recognition. Respondents explicitly
articulated this dependency: “We manage here locally, but if the government changes

policy, we are vulnerable.”

Religious Leadership as Mediatory Practice: Imams and Dedes function
as “mediatory actors,” whose inclusive theological interpretations and practices
significantly facilitate local integration. Villages with imams emphasizing Islamic
shared principles (neighborly ethics, human dignity transcending sectarian lines)
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demonstrated greater intergroup cooperation than villages with imams emphasizing
theological distinctiveness. However, the efficacy of individual religious leaders
depends heavily on institutional and community support; isolated inclusive leadership
has a limited impact. This finding suggests that both personal moral conviction and

institutional backing are required for religious mediation.

Cultural Intimacy and Ritual as Integration Mechanisms: Shared cultural
practices (Assman, 2011), Hidrellez, Nowruz, Ashoura, and Keskek, reduce social
distance and foster intergroup intimacy. These rituals permit cross-sectarian
participation without requiring participants to abandon their sectarian identity
or theological positions. They achieve integration at the practical and emotional
levels while leaving theological boundaries largely intact. Media representation of
Alevi practice has increased understanding and reduced prejudice among Sunni

respondents.

Generational Differences in Trauma Processing: Direct witnesses to 1980
carry deep emotional scars and petsistent anxiety (mean anxiety scote 3.2/5.0);
younger respondents born after 1980 approach intergroup relations with greater
openness (mean anxiety 0.8/5.0). This 4-fold difference suggests a significant
generational diminishment of trauma intensity, though trauma memory remains
transmissible through narrative inheritance. Notably, respondents aged 35-45
(children during 1980 with clear memories) showed intermediate anxiety levels,

suggesting an optimal “trauma generation” for symptom expression.
8.2 Theoretical implications
Extending Contact Theory: Trauma-Resistant Contact Model

This study extends Allport’s contact theory by introducing a “trauma-resistant
contact” model. When communities with optimal contact structures simultaneously
carry significant historical trauma maintained through institutionalized collective
memory practices, the result is not prejudicing reduction alone but compartmental

attitudes: behavioral integration coupled with persistent emotional caution.

This extension is significant because it identifies conditions under which the
predictions of contact theory are partially confirmed (prejudice reduction in
episodic interactions) while remaining incomplete (group-level caution persists

despite individual-level rapport). The model specifies that trauma memory operates
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orthogonally to prejudice: reducing prejudicial stereotyping does not automatically
dissolve trauma-based caution because it addresses future risk (might violence recur?)

rather than current prejudice (are individual outgroup members trustworthy?).
The Complex Role of Collective Memory

Halbwachs’ concept of collective memory is invaluable for understanding
how communities maintain asymmetric interpretations of shared historical
events. The divergent trauma memories of the Alevi and Sunni communities—
constructed and maintained through narrative rehearsal, commemorative rituals,
and media representation—create persistent interpretive divergence even as practical
cooperation increases. Memory is not a neutral record of past events but a socially
constructed and continually reinforced interpretive framework. This finding has
implications beyond the Corum case: post-conflict societies often assume that sharing
factual information about historical events will create shared understanding, but the
Corum case demonstrates that divergent causal narratives (Alevi: persecution; Sunni:
deception) can coexist with shared factual acknowledgment, limiting the effectiveness

of “truth commission” absent accompanying narrative reframing;
Cultural trauma and group identity

Alexander’s framework illuminates how trauma is integrated into collective
identity. For Alevi communities, 1980 functions as a defining moment that solidifies
the group identity as fundamentally vulnerable and threatened. Paradoxically,
trauma strengthens internal group cohesion: the shared experience of victimization
clarifies group boundaries and justifies collective mobilization. This suggests that
trauma resolution cannot assume that reducing group distinctiveness is desirable.
Instead, sustainable peace may require legitimizing group identity and acknowledging

historical distinctiveness while building cross-group institutional cooperation.
8.3 Practical implications for policy and intervention

For policymakers and practitioners seeking to support sustainable intergroup

coexistence in post-conflict contexts:

Recognize local resilience: Communities affected by historical violence
develop mechanisms for coexistence that warrant recognition and support rather

than dismissal as insufficient. The Corum villages have constructed meaningful
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intergroup integration through their own cultural resources and structural necessities;
external interventions should build on these existing practices rather than imposing

externally designed reconciliation models.

Addressing Institutional Gaps: Without state-level institutional support, local
peace remains fragile. Policymakers should prioritize the legal recognition of minority
religious institutions, curriculum reform addressing historical trauma, educational
inclusion of minority perspectives, and equitable resource allocation across religious
groups. These institutional measures would strengthen local practices by providing

formal validation and removing policy reversal vulnerabilities.

Support Religious Leadership: Training and institutional support for inclusive
religious leadership can amplify local integration efforts, but only when embedded
within broader institutional reform. Religious leaders should be trained in conflict
resolution, interfaith dialogue, and trauma-informed practice. Peer networks among

interfaith leaders reinforce inclusive practices and provide mutual support.

Leverage Cultural Practice: Shared cultural and ritual practices are powerful
mechanisms for reducing social distance. Policies that support cultural exchange,
inter-ritual participation, and shared celebration can facilitate integration. Importantly,
these practices should emphasize cultural/secular dimensions rather than requiring

doctrinal consensus, allowing participation without abandoning sectarian identity.

Attention to Generational Dynamics: Recognizing that trauma effects diminish
across generations, interventions can be timed to build on this natural process
while ensuring that new violence does not reactivate trauma memory. Educational
programs targeting younger generations may prove particularly effective when older

witnesses’ trauma narratives are still accessible for documentation and processing.
8.4 Broader Significance of the Corum Case

For international audiences studying sectarian conflict and intergroup relations,

the Corum case offers several broader lessons:

Coexistence Under Trauma: Communities can achieve meaningful, daily
cooperation even in the aftermath of organized violence, particularly where

interdependence is supported by structural conditions. These findings challenge
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the assumption that trauma necessarily produces prolonged separation or violence

cycles.

The Limits of Contact Alone: Contact is a necessary but insufficient condition
for sustainable peace. Trauma memory, institutional marginalization, and political
uncertainty constrain the effects of contact. Conflict resolution theories must move
beyond contact-based approaches to address the psychological and social dimensions

of trauma.

Rural-Urban Divergence: The stark contrast between rural integration and
urban segregation in the Corum case suggests that residential structure, anonymity,
and economic conditions significantly shape intergroup dynamics in ways that
prejudice reduction theoretical models do not fully capture. Similar patterns likely
exist in other post-conflict contexts (Sti Lanka, Bosnia, and Rwanda), where rural
communities show greater integration than urban centres despite comparable

historical violence.

Memory and Forgetting: Rather than expecting communities to forget historical
violence, sustainable peace may require the development of a “living-with-trauma”
approach in which communities maintain historical awareness while committing
to contemporary co-existence. The Corum case demonstrates that trauma can be
contained rather than resolved: communities can acknowledge historical wounds

while preventing them from determining present behaviour.
8.5 Limitations of the Study

Several limitations qualify for the conclusions above and warrant explicit
acknowledgment alongside the study’s contributions (a fuller discussion appears in
Section 7):

Temporal Scope: The data were collected in 2013-2016 and analyzed
retrospectively in 2024-2025. Absent post-2016 follow-up fieldwork, it cannot
be determined whether the “cautious integration” documented here has since
strengthened, eroded, or transformed under the political realignment following the
2016 coup attempt, the COVID-19 pandemic, and more recent policy shifts.

Geographic and Demographic Generalizability: The findings derive from

five villages in a single province with a predominantly Turkmen Alevi population.
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Extension to other sectarian-conflict contexts (e.g., Maras, Sivas, Dersim/Tunceli)
or to urban settings, where this study’s own evidence suggests markedly different

dynamics prevail, should be made cautiously.

Gender Representation: Despite balanced overall sampling, direct 1980 witnesses
interviewed were 65% male, and gender-specific violence during the massacre—
referenced by several female respondents—did not receive systematic analysis. This
is a substantive gap rather than a minor omission, since gendered violence plausibly

shapes trauma memory differently than gender-neutral categorizations suggest.

Secondary-Analysis Positionality: As a reanalysis of the authot’s own doctoral
fieldwork, the study carries an inherent risk of confirmation bias and retrospective

reinterpretation. Independent coder validation (x = 0.86) and peer debriefing
mitigate, but cannot fully eliminate, this risk.

None of these limitations undermines the core finding that cautious integration
constitutes a distinct, theoretically meaningful pattern of post-trauma coexistence;
they define, rather, the boundaries within which that finding should be interpreted

and extended.
8.6 Final reflection

In a global context where Alevi—Sunni relations are often framed through conflict
and polarization, the mixed villages of Corum offer an alternative narrative: one
of wounded yet persistent togetherness, where historical trauma and contemporary
social proximity coexist in a delicate but meaningful balance. The residents of these
villages have accomplished what national-level political leaders have not: they have
constructed a working coexistence without waiting for institutional permission or

formal reconciliation.

However, their accomplishments remain incomplete and precarious. The key
to transforming “cautious integration” into sustainable peace lies in institutional
recognition, legal reform, and formal acknowledgment of historical suffering. When
state-level institutional justice supports local coexistence, the remarkable resilience
demonstrated in Corum villages can mature into what we might term a genuine,

rather than negative, peace.
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The villages of Corum demonstrate that coexistence is possible. The challenge
for Turkish society and other post-conflict contexts is ensuring that macro-level
institutional structures support rather than undermine local peace. The answer to
“Can Alevi and Sunni communities live together?” appears to be yes—but only if
they are permitted and supported to do so.
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BiN BiR DONDA BAS GOSTEREN: VELAYET NURUNUN
ARKETIPIiK YOLCULUGU*

He Who Appeared in a Thousand Guises: The Archetypal Journey of Sainthood

Erscheinen in tausend Gestalten: Die archetypische Reise des Lichts der
Heiligkeit

Elif SAHIN

Bu calismada, Alevi inang sisteminde tesekkil eden velayetnamelerin
sembolik kurgusunun temel ekseni olan yol ve yolculuk metaforu, séz
konusu metaforun askin boyutu olan velayet nurunun yolculugu tizerinden
ele alinmigtir. Calismanin amact, velayet nurunun farkh velilerin donunda
zuhuru ekseninde kurulan askin yolculugunu, tasavvufi devir nazariyesinin
Alevi inang sistemine 6zgii bir tezahiirii baglaminda tartismaktr. Ote
yandan bu yolculuk, farkli inang sistemleri ve mitolojilerde karsimiza
cikan kozmik doéngl tasarimiyla yapisal benzerlik tastyan arketipik bir
arka plan ¢ergevesinde de ele alinacaktir. Bu dogrultuda Mircea Eliade’nin
mit ve ebedi donis, Joseph Campbell'in kozmogonik déngi ve Carl

° Gustav Jung’un arketip ile yeniden dogus kavramlari teorik cerceve olarak
kullandmistir. Hact Bektas Veli, Otman Baba, Abdal Musa ve Karaca
Ahmet’e ait velayetnameler ile Yunus Emre, Sidki Baba ve Sirf'ye ait
devriyeler karsilastirmali sembolik okuma yontemiyle incelenmistir. Calisma
sonucunda, velayet nurunun yolculugunun incelenen velayetnamelerde

farkli sembolik tezahiirler aracihigiyla anlatildigr tespit edilmistir. S6z

* Bu calisma, Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyati
Ana Bilim Dali biinyesinde hazirlanan “Velayetnamelerde Yol ve Yolculuk: Halk Bilimi ve
Tasavvuf Baglaminda Karsilagtirmali Bir Inceleme” baglikh yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.

#% Arastirma Gorevlisi, Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Ttirk
Dili ve Edebiyatt Bolumi Turk Halk Edebiyati Ana Bilim Dali, elifsahin@ike.edu.tr, ORCID:
0000-0002-2530-7565.
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Bin Bir Donda Bas Gosteren: Velayet Nurunun Arketipik Yolculugu

konusu yolculugun farkli mitolojilere ait manzumeler ve incelenen devriyelerle paylastigt
¢ ortak yapisal unsur; konusan 6znenin zamansiz kimligi, farkli bedenlerde tezahtr
motifi ve mutlakla baglangictaki birlik olarak 6ne ¢tkmistir. Bu bulgular, velayet nurunun
askin yolculugunun Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin kendine Ozgii tasavvufi anlam
diinyasinda bicimlenirken aynt zamanda mitolojilerin kozmik déngu tasarimiyla arketipsel

bir zeminde bulustugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Velayet, Velayetname, Devir Nazariyesi, Arketip, Yolculuk,

Alevi-Bektasi Inang Sistemi.
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ABSTRACT

This study examines the metaphor of the path and journey in the hagiographic
narratives formed within the Alevi belief system within the context of a transcendent
and esoteric journey. The aim of the study is to discuss the essence of the sainthood
in the guise of different saints within a context specific to the Alevi belief system, in
relation the Sufi theory of cyclical return (devir). On the other hand, this journey will also
be examined within the framework of an archetypal background by comparing it with
the conception of the cosmic cycle in different belief systems and mythologies. In this
regard, Mircea Eliade’s concepts of myth and eternal return, Joseph Campbell’s concept
of the cosmogonic cycle, and Catl Gustav Jung’s concepts of archetype and rebirth
are used as the theoretical framework. The hagiographic narratives attributed to Hact
Bektas Veli, Otman Baba, Abdal Musa, and Karaca Ahmet, together with the poems of
Yunus Emre, Sidki Baba, and Siri, were examined through the method of comparative
symbolic reading. As a result of the article, it was determined that although the journey
of sainthood is grounded in the same fundamental idea in the examined velayetnames,
it is manifested through different forms of symbolic expression. The three common
structural elements that this journey shares with poems from different mythologies and
the examined devriyes are the timeless identity of the subject, the motif of manifestation
in different bodies, and the primordial unity with the Abso/uze. These findings show that
the transcendent journey of sainthood is shaped within the distinctive Sufi semantic
world of the Alevi-Bektashi belief system, while at the same time converging with the

conception of the cosmic cycle found in mythologies on an archetypal ground.

Keywords: Sainthood, Hagiographic narrative, Devir, Archetype, Alevi-Bektashi
belief system.
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ZUSAMMENFASSUNG

In dieser Studie wird die Metapher des Weges und der Reise, die die Hauptachse
der symbolischen Konstruktion der in der alevitischen Glaubenstradition entstandenen
Velayetname-Literatur bildet, im Hinblick auf die transzendentale Dimension der Reise
des Lichts der Heiligkeit (velayet nuru) untersucht. Ziel der Arbeit ist es, diese Reise, die
sich im Erscheinen verschiedener Heiliger in unterschiedlichen Gestalten manifestiert, im
Kontext einer fiir das alevitische Glaubenssystem spezifischen Ausprigung der sufischen
Theorie der zyklischen Wiederkehr (devir nazariyesi) zu diskutieren. Dartber hinaus wird
diese Reise im Rahmen eines archetypischen Hintergrunds betrachtet, der strukturelle
Parallelen zu kosmischen Zyklusmodellen aufweist, wie sie in unterschiedlichen
Glaubenssystemen und Mythologien vorkommen. In diesem Zusammenhang werden
Mircea Eliades Konzepte von Mythen und ewiger Wiederkehr, Joseph Campbells
Theorie des kosmogonischen Zyklus sowie Carl Gustav Jungs Archetypen- und
Wiedergeburtskonzept als theoretischer Rahmen herangezogen. Die Ielayetnime-Texte
von Haci Bektas Veli, Otman Baba, Abdal Musa und Karaca Ahmed sowie die Gedichte
zur Wiederkehr von Yunus Emre, Sidki Baba und $irf werden mittels einer vergleichenden
symbolischen Interpretation analysiert. Die Ergebnisse der Studie zeigen, dass die Reise
des Lichts der Heiligkeit in den untersuchten Velayetndnre-Texten durch unterschiedliche
symbolische Manifestationen dargestellt wird. Als gemeinsame strukturelle Elemente
dieser Reise, die auch in anderen Mythologien und den analysierten Texten zur Wiederkehr
auftreten, treten drei zentrale Motive hervor: die zeitlose Identitit des sprechenden
Subjekts, das Motiv der Manifestation in verschiedenen Kérpern sowie die urspriingliche
Einheit mit dem Absoluten. Diese Befunde zeigen, dass die transzendente Reise des
Lichts der Heiligkeit sich zwar innerhalb der spezifisch sufischen Bedeutungswelt des
alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystems herausgebildet hat, zugleich jedoch auf
einer archetypischen Ebene mit den kosmischen Zyklusvorstellungen der anderer

Mythologien konvergiert.

Schliisselwérter: Heiligkeit, Velayetname, zyklische Wiederkehr, Archetyp, Reise,

alevitisch-bektaschitisches Glaubenssystem.
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Giris

Yolculuk kavrami barindirdigi anlam dinyast ve cagristirdigi siireg itibatiyla
ayrilma, gitme, varma, dénme, arama, kesfetme, yenilenme gibi eylemleri kapsar.
Ihtiva ettigi tim bu eylemler “yol” boyunca stregelen bir hareketin ve devinimin
daimi temsilini olusturur. Yolculugun 6ziinde yatan hareket; degisim ve dontisimi
de beraberinde getirir. Bu bakimdan “yolculuk” mitik anlatilardan ¢agdas eserlere
kadar arayis, erginlenme, macera, yenilenme, devinim, déntsiim, pisme gibi bir¢ok
eylem ya da durumu kapsayan zengin bir egretileme alani olarak kullanilmistir. Daha
kapsamlt bir ifadeyle, insanin diinyaya gelisinden 6limiine kadarki stireci bir yolculuk
olarak nitelendirilmis, hatta vahdetiviicut ya da devir nazariyesi gibi farkli anlayislar
cergevesinde varligin dinyaya gelisinden Onceki var olusu dahi bu yolculugun

asamalarindan sayilmistir.

Yolculugun bu kapsayici niteligi, onun s6z1i kiiltirde yaratilip aktarilan anlatilardan
giiniimiz ¢agdas metinlerine kadar birgok baglamda énemini kaybetmeden yer alan
bir motif olmasinin temelinde yatan sebeptir. Stith Thompson’tn Mozif Index of
Folk Literature (1955-1958) calismasinda “D. Magic”, “F. Marvels” ve “V. Religion”
gibi farklt ana baslklarin altinda yer alan olaganistii yolculuk, dinya yolculugu,
kutsal yolculuk gibi motifler; s6z konusu kavramin halk anlatilar1 icin ne denli
temel bir izlek oldugunu géstermektedir. Ait oldugu kiltir cevresi ya da anlati tird
fark etmeksizin olaganistii yolculuklar, kahramanin kesiflerini, degisimini, yeni
deneyimler kazanmasint ve erginlenmesini sembolize edecek sekilde karsimiza gikar.
Bu yolculuklar; yiikselis sembolizmiyle tasvir edilen peygamber anlatilarinda, tst ya
da alt diinyalara seyahat eden saman anlatilarinda, belirli bir hedefe dogru iletleyen
yol anlatiarinda ve hac yolculuklarinda gbrildigi tzere, kahramanin erginlenme

stirecinin giicla birer sembolik ifadesidir.

Bu noktada bir erginlenme siireci olarak tasavvuftaki insan-1 kdmil olma,
seyrisiilik yolculugunun da anilmasi gerekmektedir. Tasavvufta yaratilis ve varolus
bir yolculuk olarak tasavvur edilmistir. Devir nazariyesine gére Mutlak Varhf'tan

x>

ayrilip “asagr” inerek vicut bulan varlik, cesitli asamalardan gectigi bir yolculuk
sonucunda tekrar Mutlak Varlik’a doner. Dairesel/dongusel bir hareket gdsteren bu
varolus yolculugu kavs-i niizul ve kavs-i nrne adi verilen inis ve ¢ikis giizergahlarindan
olusur. Daimi bir déngii olarak kabul edilen yaratilisa dair bu yolculuk; mutlak, kutsal
ve mitkemmel olana kavusma ve onunla bir biitiin haline gelme ihtiyacindan dogan

bir inanisin sonucu olarak okunabilir. Bitine kavusma eylemi farkli bir acidan ele
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alindiginda, ulasidmaya caligilan mutlaktan kopardmis olmanin da bir gostergesi
mahiyetinde oldugu gortlecektir ¢inkd kavusma ayri dismenin, yolculuk hedeften
uzakligin bir sonucudur. Bitinden/mutlak vatliktan kopma, koparilma, ayrilma ya
da dusisin insanda mikemmel olana ulasarak tamamlanma tasavvuru yaratmast bu

nedenle olagandir.

Yolculuk motifinin sembolik ve buytli diizlemdeki en zengin kaynaklarindan
biri, kuskusuz veli anlatilaridir. Velilere dair menkibelerin yer aldigt anlatilar olan
velayetnamelerin sembolik katmanlari incelendiginde yol ve yolculuk kavramlarinin
bu anlatilar i¢in insanin doga ile mucadelesi, kutsalla temas, dogru-yanls kabuller,
inang sistemine dair hiyerarsi, varolus ve yaratihis gibi bircok meselenin sorgulandigt
ve cle alindigr bir micadele ve déntsim alani oldugu gérilir. Velayetnamelerde
yolculuk, velinin dogumuyla 6liimi arasinda gecirdigi siredeki fizyolojik gelisiminin
yaninda ruhsal ve i¢sel olgunlagsmasi, diger bir deyisle tekamiilii baglaminda yer alir.
Bu tekamil, bireyin icsel erginlenmesi olabilecegi gibi zelayer kavrami temelinde
ve yaratilisin alem-Tanri-varlik iliskisi dizlemindeki killi bir olusumun asamalart
baglaminda da degerlendirilebilir. Ickin ya da askin olmasi fark etmeksizin
velayetnamelerdeki yolculuk, fantastik 6gelerle yogrulmus, olaganistii durum, olay ya

da nesnelerin eslik ettigi biytla bir diinya yaratir.

Velayet, Arapga “yaklasma, yakin olma” anlamlarindaki ve/d veya velye fiillerinden
tiireyen ve “yardimlasma, dostluk, yakinlik kurma” gibi manalara gelen bir kavramdir
(Uludag, 2016). Sozctugin asil anlami 10. ylzyildan itibaren tasavvufun gelisimine
ve vahdetiviicut nazariyesine paralel olarak yeni bir kapsam kazanmis; ve/i de bu
surecte Allah’in zuhur ettigi, onun 6zel yetki, glic ve niteliklerine sahip kisi olarak
konumlanmistir (Radtke, 2002: 109). Ahmet Yasar Ocak’in (2016: 24) tanimiyla veli,
“benligini Allah’ta yok etmek suretiyle birtakim {stiin vasiflar kazanarak tabiatiisti
harikulade seyler izhar edebilen biyik insan” ve “Allah’a ulagsma yolunda buyiik
manevi micadeleler veren ve bu yolda basattya ulasan Allah dostu”dur. Velayet ise
bu miicadele siirecinin kavramsal karsiligt olarak, peygamberlikten sonra inananlarla

Allah arasindaki bagt sirdiiren manevi bir makami isaret eder.

Bu ¢alismanin konusunu, Alevi inang sisteminde tesekkil eden velayetnamelerde
velayet nuru olarak adlandirilan varliga ait 6ziin farkli donlarda zuhuru etrafinda
kurulan yolculuk olusturmaktadir. Velayet nuru kavrami, Alevi inan¢ sisteminin
mitik tasarisinda niibiivvet-velayet ayriminin zeminini olusturan ve niibiivvetin

son bulmasinin ardindan velayetin stirekliligini saglayan bir 6zdir. S6z konusu
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Oze iliskin anlayss; ilk yaratilista Muhammedi nurla birlikte bulunmast, Adem’den
itibaren peygambetler silsilesi boyunca aktarilmasi, Abdilmuttalib’de nibtvvet ve
velayet olmak tizere iki kisma ayrilmasi ve velayet kisminin Hz. Ali tizerinden velilere
intikal eden yolculugunu iceren kapsamli bir mitik kurguya sahiptir. Tasavvufun
devir nazariyesi c¢ercevesinde temellenen bu yolculugun, farkli inan¢ sistemleri
ve mitolojilerde karsimiza ¢ikan kozmik déngl tasarimiyla karsilastirmali olarak
ele alinabilecegi dusiintilmektedir. Bu dogrultuda velayetnamelerde net bir sekilde
anlatilan ve kurgusallastirilan velayet nurunun yolculugunun, evrensel 6gretide farkls
topluluklara ait mitlerde tespit edilebilen arketipsel bir arka plana sahip oldugu iddia
edilmektedir. Calismanin amaci, bu arketipsel arka plant karsilastirmali sembolik

okuma yontemiyle ortaya koymaktir.

Velayetnameler tzerine yapilan c¢alismalar incelendiginde séz konusu anlati
tirinin ortaya ¢ikisy, tarihsel seyri, dil ve Gslup 6zellikleri, motif yapist ile barindirdigs
halk bilgisi unsurlart bakimindan kapsaml bir literatliriin olustugu gérulmektedir.!
Alevi inang sistemi cercevesinde tesekkil eden velayetnamelerin sembolik dilinin
¢6ztimlenmesi yonundeki giincel ¢alismalar; 6zellikle mitik kbkenler, tasavvufi zemin
ve sembolik kurgular ekseninde 6nemli bulgular ortaya koymustur. Bununla birlikte,
velayet nurunun yolculugu meselesinin tasavvufi devir nazariyesi ve karsilastirmali
arketipik okuma cercevesinde, devriye geleneginden ve farkli inang sistemlerinin
yaratilis tasarimlarindan 6rneklerle birlikte ele alindigt butiincil bir inceleme

literatirde hentiz yer almamaktadir.?

Calismanin teorik cercevesini Mircea Eliade’nin mit ve ebedi donlis kavramlari,
Joseph Campbell'in kozmogonik déngi tasarimi ve Carl Gustav Jung’un yeniden
dogus ile arketip kavramlari olusturmaktadir. Calisma kapsaminda ele alinan
velayetnameler Hacr Bektas 1'eli Velayetnamest, Otman Baba 1 elayetnamesi, Abdal Musa
Velayetnamesi ve Karaca Abmet Mendkibnamesidir. Bunlara ek olarak, devir nazariyesini
yansitan devriye geleneginden Yunus Emre, Sidki Baba ve Sitf’ye ait ti¢ manzume
karsilagtirma malzemesi olarak calismaya dahil edilmistir. Calismada 6ncelikle

mitlerdeki kozmik déngt tasarimi, Campbell'in kozmogonik déngiisti ve tasavvufta

1 Velayetname literattrl icin bk. Ocak, 2016; Sahin, 2018.

2 Yazarn ayni tezden Urettigi 6nceki calismasinda (Sahin, 2023) Velayetnamelerdeki ezoterik
yolculugun semah, kurban ve ¢erag uyarma rittelleri baglamindaki tezahttleri ele alinmistir.
S6z konusu ¢alisma, ezoterik yolculugun bireysel/ritiie]l boyutuna odaklanmis olup bu
inceleme onun bir devami niteligindedir ve ayni izlegin askin boyutunu, velayet nurunun
yolculugunu, konu edinmektedir.
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devir nazariyesi etrafinda bir kavramsal ¢erceve olusturulacak, ardindan adi gegen ii¢
devriye karsilastirmalt olarak ele alinacaktir. Calismanin merkezini olusturan bélimde
s6z konusu sembolizmin velayetnamelerdeki tezahiirleri, mira¢ anlatisindaki aslan-
hatem motifi ile velayet nurunun farkli velilerde zuhuru meselesi metin 6rnekleri
tizerinden incelenecek, son asamada ise tim bu tartismalar Jung’un arketip ve yeniden
dogus kuramlari cercevesinde degerlendirilerek velayet nurunun yolculugunun

arketipsel bir arka plana sahip oldugu iddias1 temellendirilecektir.
1. Kavramsal Cergeve: Mit, Kozmik Déngii ve Devir Nazariyesi

Velayet nurunun yolculugunun arketipsel arka planint tartisabilmek igin, 6ncelikle
bu yolculugun beslendigi iki kavramsal zemini, mit ve mitoloji ¢alismalarindaki
kozmik dongiti tasarimi ile tasavvufi devir nazariyesini, bir araya getiren bir cerceve
olusturmak gerekmektedir. Yaratilis, insanin mensup oldugu tiim inan¢ ve distince
sistemlerinde, mitlerde ve dolayistyla s6zli halk anlatilati ile ritiellerde merak edilen,
aciklanmaya calisilan ve aktarilan bir konu olagelmistir. Bu nedenle inang sistemlerinin,
ritiellerin ve halk anlatilarinin merkezinde yer alan mitlerin yap: tast yaratilis
meselesidir. Eliade’nin (2021: 15-16) de belirttigi tzere mit, baslangic zamaninda
olup bitmis, bir seyin nasil hayata gectigini bildiren bir yaratihs Sykistdur. Mitler
yaratiisin Oykiisint anlatirken farklt kurgular icerisinde ortak birtakim noktalari
dile getirir. Yaratiis anlatmalarindaki bu ortak nokta, déngli ya da devir olarak
adlandirilabilecek, farkli inanc sistemlerinde farklt sembolletle anlatilan bir stireklilik,
devamlilik ve sonsuzluk 6runtisidir. Yaratilis mitleri tim vatliklary, daha 6nce bir
parcast oldugu ve icinden zuhur ettigi “tikenmeyen”e daima geri cagiran bir anlayis
tizerine kuruludur. Eliade’ye gore dongiisel zaman anlayist, arkaik kozmolojinin temel
tasarimudir ve bu tasarimin arketipik modeli ay déngtisidiir. Ayin evreleri (biytime,
dolunay, kaybolma ve tg karanlik gecenin ardindan yeniden gérinme) yaratima dair
arketipik bir baglam olusturur. Bireyin yasam déngisi, insanligin yok olus ve yeniden
dogus mitleri ve kozmik déngtler bu ay ritmine benzer bi¢cimde tasarlanmistir. Ayin
yok olusunun bir son olmamast, ardindan yeni bir ayin dogmast gibi insanin yok olusu
da bir son degildir, ardindan yeni bir dogus gelir (Eliade, 1994: 89-91). Bu déngtsel
anlayis, Eliade’nin “ebedi déntis” olarak adlandirdigt yapiyr olusturur. Her sey, her
an kendi baslangicinda bagtan baslar ve tarihsel, biyolojik vb. tim insani diizlemlere
yanstyarak yinelenir. Henri-Charles Puech’ten aktardigt yorumla bu tasarimin felsefi
icerigini 6zetlerken Eliade, déngtsel hareketin “hiyerarsinin dorugundaki mutlak

hareketsizligin en dolaysiz ifadesi” oldugunu ve dolayistyla kutsal olana en yakin
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konumda bulundugunu belirtir. Goksel kirelerin déngiistiyle belirlenen ve Slgiilen
zaman, sonsuzlugun hareketli bir imgesi olarak doéngtisel hareketiyle onu taklit eder,
vathk tim degisimler icinde sonugta hep ayni kalir (Eliade, 1994: 168-169).

Bu sondaki baslangi¢ anlayisinin Bati kanonundaki en giicli ifadelerinden biri,
MO 43-MS 17 yillari arasinda yasamis ve kendinden sonraki donemlerde Shakespeare,
Goethe gibi 6nemli isimleri etkileyen sair Ovidius un Dawiisiinler (Metamorphoses)
isimli eserinde karsimiza ¢ikar. Yunan-Roma mitolojisini bir bitinlik icerisinde
anlatan Ovidius (1994: 357-358), varligin 6ztnin farkli bicimlerden gegerek insan
halinde zuhur ettigini su dizelerle ifade eder:

Degismis

Ancak yok olmang bir nesne. Dolagir durur tin
Otede beride, girer baska canls nesnelere, gecer
Insandan hayvana, hayvandan insana boynna
Siirdiiriir varlyinz, zaman iginde kaler biitiin nesne,
Bir nnmmn yeni bigimler alisina benzer eriyince,
Ne kalur eskisi gibi ne de korur eski bigiminiy

Bir gercek varsa sudur dedismeyen; kalir oldugnnca

Tin, dgrettigim gibi, gecer nesneden yarastgs nesneye.

Ovidius’un dizelerinde, degisen bicim ile degismeyen 6z karsithgi farklt inang
sistemlerinin yaratilis tasarimlarinda karsimiza ¢tkan ortak bir motiftir. Bireysel
bilingle kozmik diizen arasindaki iligkiyi sembolik bir dille ortaya koyan mit, doganin
surekli degisim ve yenileyici tavrini anlatilara yaratilis dongust ya da devir anlayist
olarak dahil etmistir. Karsilastirmalt mitoloji ¢alismalarinin 6nde gelen isimlerinden
Joseph Campbell, evrensel 6gretinin merkezinde diinyadaki tim varliklarin kaynagi
olan mutlak bir glc¢ disiincesinin bulundugunu belirtit. Buna goére varliklar bu
giicten zuhur eder, var olus stirecinde onun tarafindan desteklenir ve sonunda tekrar
ona donerek mitsel zamandaki asli birligi tamamlar. S6z konusu gti¢, farklh inang
topluluklarinda tanrisal glic, mana ve sakti gibi adlarla anilmistir (Campbell, 2013:
287).
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Campbell bu kozmogonik dongtiyli® dairesel bir sekille izah eder. Ona gore bu
yaratilis d6ngiisii, sonu olmayan ve daima kendini yineleyen bir yapiya sahiptir. Insanin
gundelik yasamuyla varligin dunya Uzerindeki seyti arasinda bir benzesim kuran
Campbell (2013: 237); giindelik yasamda uykuda enerji tazeleme, giin icerisindeki
olagan ¢aba ile bu enerjinin tikenmesi ve yenilenmeye ihtiya¢ duymasinin uyanma,
dis ve derin uyku seklindeki dairesel bir hareketle devamli olarak yenilendigini
belirtir. Bu dairesel hareket kozmik dizlemde de kendini gosterir. Varlik mutlak
bir kaynaktan zuhur eder, cesitli asamalardan gecer ve sonunda yine ayni kaynaga
doner. Cesitli inang sistemlerinde ve disiplinlerde yer alan bu déngisel yolculuk;
sonun ve baslangicin i¢ ice gectigi sonsuz dongiiyli, askin olana ait gercekligi zihnin
ve duyularin idrak edebilecegi bir bicimde diizenleyerek anlati ve ritiiellere dahil eder.
Dolayistyla bu kozmogonik déngi, pek ¢ok farkli inang sisteminde yaratilan anlatida,
ritielde ve siirde karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu kozmogonik déngiiniin belki de
en carpict 6rneklerinden biri, Campbell'in Bhagavad Gitadan aktardigt su manzumede
gorilmektedir:

En yiiksek felekete Efendi mieydin,
Lucifer'in cehennenr ¢nkuruna diisiisiinde,
Iskender’in dniinde bir sancak tasidim,
Kuzeyden giineye yildizlarm adima bilirimy
Dagitscr’'nin tabtindaki toplantida bulundum,
Absalom esir edildiginde Kenan daydum,
Tanrisal Rub’u Hebron vadisine dek izledin;
[/

Eli ve Enoc’a dansgman oldum;

Garkenli piskopos asastnin marifetiyle kanatlandim;
[

Gemideki Nubla birlikte Asyadaydim,

Sodom ve Gomorra’nin yikimn: gordiin,

3 Campbell'in orijinal ismi The Hero with a Thousand Faces olan, Tirkgeye Kabramanin Sonsuz,
Yolenlngn ismiyle cevrilen eserinde ¢evirmen Sabri Giirses “cosmogonic cycle” terimini
“kozmogonik gevrim” seklinde ¢evirmistir. Inang sistemi baglaminda bu  terimin
kozmogonik dongti/devir ya da yaratilis dongiisii olarak adlandirilmasinin daha dogru olacag
distiniilmektedir. Bu nedenle calismada bu terim icin “déngt” ifadesi tercih edilmistir.
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Roma knrnlurken Hindistan daydum,
Simdi buraya Truva Kalmtisina geldinm.
Esegin abirinda Efendi mleydim,
Kezildeniz suynnda Musa’ya giie verdim:
Maria Magdelena ile semadaydim;

[]

Tanriarm iilkesinde gezindin,

Tiim akillilarm hocast oldum,

Tiim evreni bilgilendirebilirim.

Kayamet giiniine dek yeryiiziinde olacagim;
Ve vitendum et mi set mi bilinniyor.
Sonra doknz ay

Cady Caridwen’in rabmindeydiny,
Baglangcta kiiciik Gron dums;

Bunca zaman sonra Taliesin'im (Campbell, 2013: 270-271).

Manzumede konusan 6zne Taliesin, zamanin ve mekanin 6tesinde bir kimlik olarak
sunulmaktadir. Lucifer'in distisinden Nuh Tufanr’na, Iskender’in seferlerinden Hz.
Isa’nin carmiha gerilmesine, mitik ve tarihi figiirlerin genis bir katalogu icinde aymi
“ben” hep oradadir. Burada anlatilan, fiziksel bir gb¢ ya da seyahat degil; ayni 6ziin
farkltbedenlerde, farkli zamanlarda ve farkl kilttirel-cografi cercevelerde stirekliligidir.
Ayni zamansiz ben hem mitolojik figlirler arasinda hem dini-tarihi olaylarda hem de
dogum-rahim-yeniden var olus dongustinde kendini gosterir. Bu yapisiyla manzume,

kozmogonik déngiiniin anlati dizlemindeki bir tezahtiri olarak okunabilir.

Varligin evrendeki ezotetik yolculugu (zamanin degismezligi, varligin tekligi ve
mutlak olanin daimi olarak yeni bicimlerde zuhuru baglaminda) tasavvufta devir
nazariyesi olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Yaratiist déngtsel bir yolculuk olarak ele
alan devir inanci, varligin birligine (vahdetiviicut) dayali temel bir anlayistir.* Tasavvuf
felsefesindeki stidar ve tecelli anlayislarindan dogan devir nazariyesine gére maddi
aleme gelen varlik sirastyla cemad, nebat, hayvan ve insan bigcimlerine girerek sonunda

insan-1 kamil mertebesine ulagir. Boylece vatlik, mutlak varliktan ayrilip diinyaya inmis

4 Devir nazariyesi ve devriye gelenegi igin bk. U¢man, 1993; Aytag, 2011; Uludag, 2016.
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ve ¢esitli asamalardan gecerek mutlak varlikla tekrar birlesmis olur (Képrilii, 1976:
322). Yaratilisa dair bu “devir”, varligin kozmik yolculugu olarak degerlendirilebilir.

Devir yolculugu mutasavviflarca bir daire seklinde tasvir edilmigtir. Mutlak
vathktan ayrilan ilahi nur, kavs-i niizul kavramiyla adlandirilan inis yay1 ile agamalt
olarak topraga iner, bunu takiben kavs-i uruc olarak adlandirilan kisimda yukarida
zikredilen cesitli asamalardan gecerek yine mutlak varliga ulasir (Koprald, 1976: 322).
Bu daire, Campbell''n kozmogonik déngiistinin tasavvufi disince sistemindeki
muadili olarak okunabilir. Her ikisi de ayni evrensel yapinin farkh kiltiirel kodlatla
ifade bulan halleridir. Bhagavad Gitadan aktarilan manzumede Taliesin’in ben
anlatimiyla zamansiz ve mekansiz bir 6znellik kurmastyla, devir nazariyesinde mutlak
varligin ayni 6zi olan ilahi nurun farkli bedenlerde zuhuru arasindaki yapisal benzerlik

dikkat cekicidit.

Devir nazariyesi baglaminda mutasavvif sairler tarafindan yazilmis pek cok
siirde, varligin evren yaratdmadan énce ilahi bir nur halinde var oldugu, sonra ¢esitli
asamalardan gectigi ve farkli donlara girdigi bir yolculugun sonunda dinyada insan
biciminde mevcut oldugu anlatilir. Bu anlaysin siirle ifadesi olan devriye gelenegi,
calismanin bir sonraki bolimiinde Yunus Emre, Sidki Baba ve Sitf'ye ait 6rnekler
tzerinden ele alinacak ve s6z konusu manzumelerin Campbell'nn  aktardig
manzumeyle ve dolayisiyla evrensel kozmik déngii tasarimiyla tagidigt ortak yapisal

unsurlar degerlendirilecektir.
2. Devriyelerde Oziin Siirekliligi

Tasavvuftaki yaratilis dongisind, yani devir yolculugunu konu edinen siitler
devriye ismiyle aniir. Kavramsal cercevede ele alinan kozmogonik déngiiniin
tasavvufi anlayisin yaratilis teorisindeki karsiligi olan devir nazariyesinin izlerini,
yizyillar boyunca devriye gelenegi baglaminda verilen siir 6rneklerinde gérmek
miimkiindiir. Bu calisma kapsaminda Yunus Emre’nin “Iy yaranlar iy kardaslar” ile
baslayan devriyesi, Sidki Baba’nin “Kiin nutkunu izhar etmezden Yezdan” ile agilan
manzumesi ve Siti’nin “Cihan var olmadan ketm-i ademde” musrasiyla baslayan
devriyesi ele alinacaktir. Bu ic manzume, kavramsal ¢ercevede sunulan Bhagavad Gita

kaynakli manzumeyle yapisal ve sembolik diizlemde karsilastirilacaktir.

Yunus Emre’nin devriyesi, devir nazariyesinin Turk tasavvuf siirindeki klasik

ifadelerinden biridir. Siirde konugan 6zne, kendi yaratilis 6ncesinden baslayarak Tanrt
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ile birlikte bulundugu mutlak zamandan giiniimiize uzanan bir yolculugun anlaticist

konumundadir:

Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum

Dinlerseniiz eydivirem ezelt vatandayidum

Ezeliden diliimde ns Tanri birdiir Hak dur Resiil
Buni boyle bilmeziken bir ‘aceb makimdayidum

Kalii beld soylenmedin tertib diizen eylenmedin
Hak dan ayru degiilidiin ol ulu divandayidum

Yire biinyad nrnlmadin Adem diinyaya gelmedin
Okiiz balik eylenmedin ben exeli andayidum

Eyyith’ila derde esir inilediim cediin cezd
Belkis'ila tabt iizere miihr-i Siileyman dayidum

Yiinus'ila balik beni cekdi deme yntdi bile
ZLekeriyyd yila kacdum N7 ila tifandayidum

Asdytla Miisd yila kagdum cikdum Tir Tagi'na
Tbrahim’ile Mekkeye biinyid biragandaysdum

Lsmi’tle caldum bicak bicak ana kar itmedi

Hak beni azad eyledi kocila kurbandayidum

Yiisuf tla ben kuyida yatdum bile cekdiin cezd
Ya'kith’tla ok agladum bulmca figindayidum
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Mi'réc gicesi Abmed iin donderdiim “Ars da nalinin

Uveys’ile nrdum tice Mansiirila urgandayidum

Alfyile urdum kalse Omer'ile ‘adl eylediim
On sekiz yil Kaf Tagmda Hamsza'yla meydandayidum

Yiinus seniin ‘dsik canun ezeli ‘dsiklaria

Ol Allah’'un dergahinda seyran u ceviandayidum (Tatc, 2019: 133-134).

Yunus Emre’nin devriyesinde dikkat cekici olan, konusan 6znenin tarih 6ncesi
bir mutlak zamandan baslayarak Hz. Eytp, Hz. Yunus, Hz. Musa, Hz. Ibrahim, Hz.
Yusuf, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Mansur gibi farkli ¢aglara ve cografyalara dagilmis
kutsal figtirlere yoldaglk etmesidir. Burada anlatilan, siradan bir tarihsel hatirlama
degildir. Aynt 6ziin farkli zamanlarda farklt kisilerle bir oldugu, yani kavs-i niizul

boyunca devam eden kozmik bir yolculugun anlatimt séz konusudur.

Devir nazariyesinin felsefesini benzer bir derinlikle ortaya koyan bir baska 6rnek
Sidki Baba’ya aittir. Onun devriyesinde varligin evren yaratilmadan 6nceki ilahi nur
hali, yaratilis asamalari, Adem’in cisminde zuhur edisi ve nihayet velayet nurunu

takinma anit net bir asama duzeniyle anlatilir:

Kiin nutkeunu izhar etmezden Yezdan
Kaf i Nun tabtinda Sultan idim ben
Kurulmadan yer gik carb ii asiiman
Saray-1 mahfuzda mibman idim ben.
[]

Ciban derya idi yok idi zemin

Ben idinr bu babda bende vii kemin
Elaman deyince Cibril-i Emin
Kudret kandilinde pinban idin: ben
[]

Céri anasirdan yapalds viicud

O/ vakit okundu sire-i siicud

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2026 /33 107




Elif SAHIN

Melekler secdeye inince meveud

Ademin cisminde bir can idin ben

Balgik dleminde yattim bir zaman
Eristi kalbime Nusret-i Yezdan
Velayet nurunu takmndim heman
Arg-i nitbiivvette taban idim ben

]

Adem’e can oldum aleme geldim
Giilsen-i vahdette Havva'yi buldum
Sevigtim kocustum yar-1 gar oldum
Suret-i didara hayran idim ben.

[]

Nub oldun hemen dem bir gemi diizdiin
Gelecek tufana seyran idim ben

]

Bir zaman Halil den geldin Lsmail
Hakka teslim olan kurban idim ben.
[

Isa gibi kendin carmiba taktim
Hak hidayet etti semaya ciketim

]
Stwratm bagnda mizan idim ben (Alunok, 2013: 214-219).

Sidki Baba’nin devriyesinde Ozellikle dikkat c¢ekici olan, “Velayet nurunu
takindim heman” dizesidir. Bu ifade, Yunus Emre’nin devriyesinde ortik olarak
bulunan velayet nuru kavramini dogrudan adlandirmasi bakimindan calismamizin
merkezindeki kavrama bir képrii kurar. Konusan 6zne, ¢dr-z anasirdan yapilan viicutta
Adem’in cisminde bir can haline gelmis, ardindan velayet nurunu kusanarak nibtvvet

arsinda parlamistir. Buradaki siralamis (ilahi nur, kudret kandili, d6rt unsurdan viicut,
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Adenvin cismi, velayet nuru, peygamberler silsilesi, insan-1 kamil olma yolculugu)

devir nazariyesindeki kavs-i niizul ile kavs-i uruc asamalarinin ifadesidir.

Siri’nin devriyesi ise bu surekliligi bir Alevi-Bektasi tarih bilincinin i¢inden
anlatarak yolculugu Horasan’dan Anadolu’ya uzanan velayet hattiyla bulusturur:

Cihan var olmadan ketm-i adende

Hak ile birilikte yekdas idin ben

Yaratt: bu niiilkii ¢iinkii o demde

Yaptum tasvirini nakkas idim ben

Anasirdan bir libasa biiriindiinm
Nar-ii bad-ii Ab-ii hak dan griindiim
Hayriilbeser ile diinyaya geldim

Adem ile bile bir yas idim ben

Ademin sulbiinden Sit olup geldim
Niuh-1 Nabi oldum tiifana daldim
Bir zaman bu miilke Ibrahim oldum
Yaptim Beytullah's tas tasidin ben
[

Sulb-i pederimden Abmed-i Mubtar
Olup da cihana geldin asikir

Ali ile ok takandmm Ziilfekar

Kul iken zat ile strdag idin ben

Tefekkiir eyledin ben kendi kendin
Mucize gormeden imana geldim
Sah-1 Merdan ile Diildiil’e bindim
Ziilfekar bagladim 1§ tasidim ben

[
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Cemr olduk bir yerde ehl-i beyt ile
Kirklar meydanmnda ferras idim ben

Lkrar verdik ciimle diiziildiik yola
Strrs fas etmedik asla bir kula
Kerbela'da Imam Hiiseyinle bile
Pak ettine dement giil tasidim ben

S fena miilkiine cok gelip gittim
Yagdmnr olup yagdim ot olup bittim
Urdim diyarma ben irsad ettim

Hordsandan gelen Bektas idin ben

Gabi nebi gahi veli goriindiim
Gahi usln gahi deli goriindiim
Gahi Abmet gihi Ali goriindiinm

Kimse bilmez; sirrim kallag idin ben

Hamdiillah simdi Siri dediler
Geldim gittim zatun bic bilmediler

Kimseler bu remzi fethetmediler
Her gelen mabluka kardas idin ben (Exgun, 1956: 267-269).

Sir’nin devriyesi, devir yolculugunu hem evrensel peygamberler silsilesi hem
de Alevi inang¢ sistemi icerisindeki kutsal figiirler olan Hz. Ali, Kirklar Meclisi,
Imam Hiiseyin, Horasan'dan gelen Haci Bektas tizerinden anlatmast bakimindan
calismamuzin asil izlegi olan velayet nurunun yolculuguna en yakin duran manzumedir.
Siti’nin “Gahi nebi gahi veli gérindim/Gahi Ahmet gahi Ali gbrundim” misralari,
aynt 6ziin hem niibiivvet hem velayet boyutunda zuhurunu ifade ederek, bir sonraki
bolimde ele alinacak olan mirac¢ anlatisindaki aslan-hatem motifinin sembolik arka

planina isaret eder.
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Farkli baglamlarda yaratilmalarina ragmen Bhagavad Gita kaynakli manzume ile
Yunus Emre, Sidki Baba ve Siti’ye ait Gi¢ devriye arasinda belirgin ortak noktalar ve
benzer bir mistik dil dikkati cekmektedir. Her birinde konusan 6zne, olacak olanin
degil olmus ve bitmis olanin 6znesidir. Su an igerisinde bulundugu bicime girmeden
once aynt Oz, ¢ok farklt bicimlerde var olmustur. Varligin 6z zaman, mekan ve
bicim fark etmeksizin aynt kalmistir. “En yiiksek felekte Efendi’mleydim”, “Hak’dan
ayru degiilidim ol ulu divandayidum”, “Kaf @ Nun tahtinda Sultan idim ben” ve
“Cihan var olmadan ketm-i ademde/Hak ile birilikte yekdas idim ben” ifadelerinde
gbrildugi tzere 6zne, baglangictaki zamanda mutlak ve kutsal olan ile birdir. Devir
nazariyesinde en tepede yer alan nur-1 ilahiden tecelli ederek kavs-i niizul ile diinyaya

gelen varlik, kavs-i uruc’da yaptigt yolculuk sonunda tekrar mutlak olana kavusacaktir.

Bu manzumelerin Bhagavad Gita ve Dinidisiimlerdeki metinlerle paylastigt yapisal
unsurlar U¢ baglikta toplanabilir. Birincisi, konusan 6znenin zamansiz kimligidir.
Hem Taliesin hem Yunus hem Sidki hem de $ird, kendilerini yaratilisin 6ncesine
tastyan ve oradan farkli zamanlara dagilan bir 6zne olarak konumlandirir. Tkincisi,
farklt bedenlerde tezahtr motifidir. Aynt 6z, Nuh ile tufanda, Ibrahim ile Mekke’de,
Hz. Ali ile Diildiil’'de, Hact Bektas ile Horasanda yeniden zuhur eder. Ugiinciisii
ise mutlak/kutsalla baslangictaki birliktir. Ozne kendi anlatisinin baslangicinda
daima Tanri’nin yaninda, ezell vatanda, kudret kandilinde ya da ulu divandadir. Bu
ti¢ ortak unsur, devir nazariyesinin Tiirk-Tslam tasavvufundaki kavramsal yapist ile
farklt inang sistemlerinin kozmik déngii tasarimlari arasinda yapisal bir akrabalik
oldugunu géstermektedir. S6z konusu yaratilis déngtsi, velayetnamelerin sembolik
kurgularinda yol ve yolculuk motifinin en yogun kullanildigi yerlerden biridir ki bu

kurgunun nasil somutlagtigt bir sonraki kisimda anlatilacaktir.
3. Velayetnamelerde Velayet Nurunun Yolculugu

Onceki bélimlerde ortaya konan kozmik déngii ve yaratilisa dair dairesel
hareket velayetname tiirtindeki anlatilarda kendine 6zgii bir sembolizme sahiptir ve
bu sembolizmin merkezinde velayet nuru kavrami bulunur. Velayet nurunun farklh
velilerin donunda zuhur etmesi inanci, bir yandan tasavvufi devir nazariyesinin
Alevi inang sistemine 6zgl bir tezahiirii, diger yandan da velayetnamelerin sembolik
kurgusunda yol ve yolculuk metaforunun en yogun kullanildigi eksenlerden biridir.
Nibuvvet-velayet iliskisi icerisinde ntbtvvetin son bulmasiun aksine velayetin
devam edecegine dair olan inang, ilk yaratiista Muhammedi nurla bir olan velayet

nurunun yolculugunun izini sirmektedir.
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Alevi inang sistemi igerisinde anlatilan mira¢ yolculugunda Hz. Muhammed’in
karsisina g6gtin yedinci katinda ¢ikan aslan, onun yolunu keser. Aslandan ¢ekinen
Hz. Muhammed’e Allah, parmagindaki hatemi (ylizigi) aslana vermesini emreder.
Hatemi agzina alan aslan yoldan ¢ekilir, Hz. Muhammed yolculuguna devam eder.
Bu mitik anlatida Peygamber’in karsisina ¢tkan aslan Alevi inang sistemi igerisinde
velayetin, Peygamber’in hatem isimli yizigi ise nibivvetin sembolidir ve
peygamberlik mithriiniin aslana verilmesi niitbiivvetin son buldugunu ancak velayetin
devam edecegini sembolize etmektedir (Akin, 2020: 172). Bu inan¢ dogrultusunda
Allah’in insanlart dogru yola sokmak icin dinyaya velayet nurunu tastyan velileri
gonderecegi kabul edilir. Velayet nurunun diinyada cesitli donlarda viicut bulmast
yine devir inancina dayalidir ve velayet nurunun bu diinyadaki yolculuguna dair bir
orunti meydana getirir. Bu yapt icin yapilan asagidaki degerlendirme, séz konusu
oruntiinin niteligi bakimindan dikkat ¢ekicidir:

Velilerin says: ve sunrn belirtilmenistir. Ancak velilerin birinin fark, kurkmm bir ya da
sonraki donemlerdeki metinlerde birinin bin, bininin bir oldugnna yonelike soylem, velayet nurunun
kudretiyle ilgilidir. Velayet nurnnun vabhdette Resrets, kesrette vahdeti yansitan bu yapis: degisinze ve
doniigiime, dolayisiyla da giincellemeye agik siireklilik arz eden bir sisteme isaret eder. |[...] Gaib,
yani bilinmeyen ya da gizli olan velilerin goriinmez, oluslar: cismani varliklarimm, yani bedenlerinin
olmadsgs anlanmuna gelmes. Aksine velayet nurunun her devirde cesitli donlarda (bedenterde)
gubhurlar: soz konusudur (Akin, 2020: 213).

Velayet nurunun her dénemde farkli bedenlerde zuhur etmesi, velayetnamelerde
yol ve yolculuk sembolizmi diizleminde gecen ezoterik bir yolculuk olarak
degerlendirilebilir. Bu yolculuga dair en kapsamli anlattm, Oman Baba Velayetnamesinin
baslangi¢ kisminda karsimiza cikar. Velayetnamenin kurgusal anlatist baglamadan yer
alan bu kisimda yaratilisa, insana ve velayet-niibivvet iliskisine dair bilgiler verilmekte,
ilahi nurun Hz. Adem ile diinyaya inisi ve oradan adeta asamalari olan bir yolculuk
katederek Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye gelisi anlatilmaktadir. Velayetnameye gére
Allah, ruh-t Adem’e ahir zaman peygamberinin onun neslinden gelecegini sdyler ve
Adem’e ruh tfler. Goziinii acan Adem ars kapisinda “la ilahe illa’l-lJah Muhammeden
resulu’l-1ah” yazisint goriir ve bu nurun ne oldugunu sorar. Aldig1 yanit, ilahi nurun

yolculugunun bir 6zeti niteligindedir:

Ve ba'dehii Alliahii Te'ala rih-s Adent’e nidé kadds kim: Ya Adem evvel diinydya senden sana
¢ift olmaga bir Adem yaratsam gerekdiir ki ol dhir gamdin peygamberi seniin nesliinden gelse gerek.

[...] Evvel peygamberlerden diinyaya Sit Peysamber gelse gerek. Bu niir senden ana intikal olsa
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gerek ki ol niir ol idi ki Adem’i Hafk yaratds ve hamir tabmir olndh. [...] Adem a.s nakl idicek
ol nur Sit'e geldi. Andan Anug'a geldi. Andan Kaynan'a, andan NMiiblil'e, andan Ubknk a,
andan Miitevesleh’e, andan 1.amik’e, andan Nub’a, andan San’a, [...] andan Abdil-Muttalib’e,
andan bu nur iki sikk ola bir nisfi “Abdul-lah’a intikal olsa gerek. Ve bir nisfi Ebii Talib'e
gelse gerek. Abdullahdan nitbivvet-i dhir zaman gelse gerek ki Mubammed Mustafadur. 1
Ebit Téalib'den Hazret-i Ali gelse gerek. Mazhar-1 velayetdiir kerremul-labii vechebiidiir (Kilig,
Arslan ve Bulbil, 2007: 2-3).

Otman Baba Velayetnames/nin séz konusu agilis pasaji, velayet nurunun yolculugunu
yaratilis 6ncesi mutlak zamandan velayetin tezahiirine uzanan kapsaml bir kurgu
icerisinde sunmaktadir. Adem’in yaratiist ve ars kapisindaki “la ildhe illa’l-lah
Muhammeden resalu’l-lah” yazist araciligiyla yaratilis 6ncesi mutlak zamana atif
yapilir ve varligin 6ztiniin ilahi nur olarak ezeli bir gerceklik tasidigt belirtilmis olur.
S6z konusu 6z, peygamberler silsilesi icerisinde nesilden nesile aktarilan bir miras
niteligi kazanir. Adem’den Sit’e, oradan Anus, Kaynan, Muhlil, Uhkuk, Mutevesleh,
Lamik, Nuh ve Sam tuzerinden Abdulmuttalib’e uzanan zincir, ilahi nurun tarihsel-
mitik dizlemdeki tastyicilarini gosterir. Nihayetinde nur, Abdilmuttalib’de iki kisma
ayrilir ve nibivvet ile velayet olmak tUzere iki ayrt kanaldan zuhur eder. Abdullah
uzerinden Hz. Muhammed’e intikal eden kisim niibuvveti, Ebu Talib tizerinden Hz.
Ali’ye intikal eden kisim ise velayeti tezahiir ettirecektir. Bu ayrilma, ¢alismanin 6nceki
béliminde ele alinan mirag anlatisindaki aslan-hatem motifinin sembolik karsiligidir
ve velayet nurunun bagimsiz bir yolculuga basladigr ant isaret eder. S6z konusu kurgu,
devir nazariyesinin nur-1ilahi kavraminin velayetname dilindeki anlatisal somutlasmast
olarak okunabilir. Mutlak varliktan ayrilarak kavs-i niizul boyunca insanlk tarihine
inen ilahi nurun, Alevi inang sisteminin tasavvufi ve mitik diinyasina 6zgii bir bigimde

niibiivvet ve velayet kollarina ayrilmast anlatilmaktadir.

Otman Baba Velayetnamesinde velayet nurunun yolculugu, bu baslangic pasajiyla
sinirlt kalmaz, eserin farkl yerlerinde Otman Baba’nin kendi kimligine dair séyledigi
sozlerle de stirdirilir. Velayetnamede karsimiza gikan su ifadeler, devir yolculugunun
ve velayet nurunun farkli donlarda zuhurunun velayetname dilindeki en acik

orneklerindendir:

Pes ol arada ol kén-1 velayet cevaba geliip ayittr kin: Bu cerags yakan Sar: Saltuk ve server-i
cthan benem didi (Kilig, Arslan ve Bulbul, 2007: 23). Ve o/ kadh tekrar ol kdin-1 velayete sual
itdi kim: Eya server-i dlem mitbarek ismiin nediir didi. Ve ol kan-1 velayet ayitds im: Beniim
adum Somun Abdaldnr didi (Kili¢, Arslan ve Bulbul, 2007: 26). Pes zird velayet ilhinr-1
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Rabbani ve mabrem-i Yezdini ve esrar-1 Siibbanidiir. Bade ve hem ol kdn-1 velayetiin nutk-1
exeliyyesi soylediir kim: Ben Hakla Hak ve hem-rdh-1 mutlakam dir. Ve hem sirr-1 Siibhan ve
Miuhammeed ve Lsi ve Miisi ve ddem benem dir (Kilig, Arslan ve Bilbil, 2007: 146). Dahz yiiz
kere yiiz bin yildur ki ben miilke gelirem (Kilig, Arslan ve Bulbil, 2007: 160).

Bu pasajlarda Otman Baba kendini Sari Saltuk, Somun Abdal, hatta sembolik
diizlemde Muhammed, Isa, Musa ve Adem olarak tanimlamaktadir. “Yiiz kere ylz
bin yidir milke gelirim” ifadesi devir yolculugunun, “Ben Hak’la Hak’im” ifadesi
ise mutlakla baslangictaki birligin dogrudan isaretidir. Konusan 6znenin yapist
bakimindan bu sézler, 6nceki bolimde ele alinan devriyelerle, 6zellikle Yunus
Emre’nin “Hak’dan ayru degiilidim” ya da Sirf’nin “Géahi Ahmet gahi Ali gériindiim”
dizeleriyle yapisal olarak ayni zemindedir. Tek fark, devriyelerde siir formunda dile
getirilen kozmik 6zne anlatisinin, velayetnamede mensur bir sozIi anlati biciminde

olmasidir.

Ayni sembolizmin bir baska tezahtrtnt Haez Bektag 1eli 1Velayetnamesinde gérmek
mimkiindir. S6z konusu velayetnamede devir yolculugu, velayet nurunun yolculugu
ile baglantili olarak farkli donlarda zuhur etme motifiyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Alevi inang sisteminde Hac1 Bektas Veli'nin Hz. Ali’nin yeniden zuhuru olduguna
dair inantg, dogrudan velayet nurunun yolculugu ile ilgilidir. Burada zuhur eden Hz.
Ali’nin fiziksel varligi degil, temsil ettigi velayet nurudur (Akin, 2020: 213). Bu anlayss,
gelenek icerisinde yetisen sairlerin manzumelerinde de kendini gésterir. Virani’nin
“Bin bir dondan bas gosterdi Murtaza/Biz dahi bir béliik tuttuk eyvallah” (Ozmen,
1998: 436) dizeleri velayet nurunun ¢oklu zuhurunun siirsel bir 6zeti niteligindedir.
Virani’nin dizeleri velayet nurunun ¢oklu zuhurunu Hz. Ali sahsinda 6zetler ancak s6z
konusu zuhut, gelenekte yalnizca Hz. Ali’yi degil onun temsil ettigi velayet nurunun
farkli velilerde tezahtrtni de kapsar. Hacz Bektas Veli Velayetnamesinde Hunkar'in
kendi agzindan dile getirilen su sézler de ayni sembolizmin bir baska ifadesidir:

[-..] Hiinkar Hdc Bektas Vel Kaddesallahn sirrabul ‘aziz miibirek agzim agup eyitdi men
ol nesl-i saki-i kevser sir-i Rabbul ‘Glemin ve ol Ziinde-i velayet enivii l-miiminin Aliniin sirrynm

bu nev’a velayet ve ferdmet Hakk "Te'dliya canibinde bize miris gelmisdiir (Duran, 2007: 86).

Hac1 Bektas Veli’'nin kendisini Hz. Ali’nin sirr1 olarak tanimlamasi, fiziksel bir
akrabalik iddiast degil, velayet nurunun bir veliden digerine intikalinin isaretidir.
S6z konusu nurun yolculugu Hact Bektas Veli ile de son bulmaz, Abdal Musa

Velayetnamesinde bu yolculugun bir sonraki halkasi anlatilir. Velayetnamenin hemen
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basinda yer alan agagidaki parca, Haci Bektas Veli ile Abdal Musa arasindaki velayet
aktarimina dair bir anlatidir:

Ol esrir sozlii ve Relecisi tuzfen ve latif gozlii ve giileryiizlii Sultin Hac: Bektas El-Horasant
bir giin bayatinda oturur iken miibarek nefesiinden nutka geliip eyitdi: “Ya Erenler, Genceli de gene
ay gibi dogam, adum Abdal Miisi cagirduram.” didi. “Beni isteyen anda gelsiin bulsun.” didiydi.
Hiinkdr Hic Bektas vefit idicek Abdal Misa zubura geldi (Guzel, 1999: 140).

Hact Bektas Veli'nin vefatindan sonra Abdal Musa’nin zuhura gelmesi, 6lim
ve yeniden dogus doénglsiiniin velayetname kurgusundaki en agik ifadelerinden
biridir. Hz. Ali'den ¢ikip Hact Bektas Veli’de zuhur eden velayet nuru, simdi Abdal
Musa donunda yeniden zuhur etmektedir. Anlatinin dikkat ¢ekici yani, bu zuhurun
bir kehanet bi¢iminde 6nceden duyurulmus olmasidir. Hact Bektas Veli, hentiz
yasarken sonraki donunu adiyla ve mekaniyla isaret eder. Bu anlatim velayet nurunun
yolculugunun rastgele degil, belitli bir 6riintd icinde ilerledigini gosterir. Her zuhur

adeta bir sonrakine acilan kapi1 olarak degerlendirilebilir.

S6z konusu velayet motifinin bir baska tezahtirt Karaca Abmet Menakapnamesinde
karsimiza gikar. Karaca Ahmet’in batin géziinii agan, ona askin deneyimleri yasatan
ve vahdete erismesini saglayan bir nurdan s6z edilen bu parc¢ada, dogudan inen ak
bir kagit araciligiyla Karaca Ahmete ulasan nur, doguyu ve batiy1 kaplayarak veliyi

velayet nuruna haiz ezoterik yolculugun bir parcast haline getirir:

Rivayet olunur ki bir giin Karaca Abmed Sultan hagretleri kaddesallabu sirrebul-aziz seccide
distiinde otururds. Hazret-i kadiyyiil hicatla miindcat iderdi. Nd-gih gokden bir ak varaka indj.
Seccide iistiinde kardr eyledi. Karaca Abmed Sultan hazretleri heméndem bismillabirrabmani’r-
rabim deyiip elini sunds. Aldz ol varaks agds derhal icinde bir niir zabir oldu. Magribi magriki
riigen eyledi. Karaca Sultin Abmed hazretleri ciimle dleme nazar idiip iklini temdisa eyledr. Bir
sehir ve bir kdy kalmads ki gormeye. Batin yiiziinde dabi censi’ makamat kesf olds. |...] Vel-
hasil tabtiis-serdadan ‘ars-1 mu'allaya dedin gordi, bildi. Andan terakki ve irtikd kilup ten goziyle
can gozi berkidi. Vahdet buldu. Miikdsefeden miiisabedeye varup fend-ye sirfa mahrem olup zat-1
Hakk’a viisiil mertebesine visil old (Gimusoglu, 2013: 75-79).

Karaca Ahmet’in deneyimi, velayet nurunun yalnizca bir veliden digerine aktarimi
olarak degil, aynt zamanda bir veli Gzerinden ag¢iga ¢ikan ezoterik bir bilgi ve idrak
streci olarak da okunmasint miimkiin kilar. Dogunun ve batinin nurla aydinlanmast,

yerin yedi kat altindan en yiice arsa kadar tim alemin idrak edilmesi, benligin yok
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olmasi gibi tiim bu motifler kavs-i urucun, yani varligin mutlak olana geri doniisiiniin
velayetname dilindeki tezahiirleridir.

Incelenen velayetname Ornekleri, mirac anlatisindaki aslan-hatem motifi, Otman
Baba’nin yaratilis kismu ile veli séylemi, Hact Bektas Veli’'nin Hz. Ali ile 6zdesligi,
Abdal Musa’ya velayetin intikali ve Karaca Ahmet’in nur deneyimi, Alevi inang sistemi
icerisinde tesekkil eden velayetnamelerin, devir nazariyesinin ve velayet nurunun
yolculugunun farkli sembolik ifadeletle 6riilmus zengin bir anlam alani oldugunu
gostermektedir. Gorunirde farklt duran bu semboller ayni temel kavramin, velayet
nurunun zamanlar 6tesi yolculugunun etrafinda 6riilmis bir anlatisal ag olusturur.
Velayet nurunun her devirde farkli bedenlerde zuhur etmesi inanci, bir yandan
tasavvufi devir nazariyesinin Alevi inang sistemine 6zgii tezahtriyken diger yandan
bu inancin Jung’un kuramsal cercevesindeki yeniden dogus ve arketip kavramlariyla
sasirtict bir yakinlik tasidigr gérilmektedir. Bir sonraki bolimde sz konusu yakinligin

arketipik bir okuma ¢ercevesinde nasil degerlendirilebilecegi ele alinacaktir.
4. Velayet Nuru ve Yeniden Dogus

Onceki béliimde ele alinan bes velayetname 6rnegi, velayet nurunun farkl
bedenlerde zuhuru anlayisinin inang sistemi igerisinde tutarli bir sembolik yapi
olusturdugunu géstermektedir. Bu yapi, Alevi inang sisteminin kendine 6zgu
tasavvufi-ezoterik dilinin bir Grtint olarak tesekkul etmis olsa da makalenin kavramsal
cercevesi ve devriyeler boliimlerinde ortaya kondugu tlizere, devir nazariyesinin ¢ok
Otesinde, farkli inang sistemlerinin yaratilis tasarimlarinda karsimiza c¢ikan evrensel
bir arka planin izlerini tasimaktadir. S6z konusu yapinin arka planinin daha bitiincil
kavranabilmesi i¢in, Carl Gustav Jung’un yeniden dogus ve arketip kavramlari

tizerinden bir okuma denemesi yapmak yerinde olacaktir.

Inang sistemi icerisinde velayet nuru olarak adlandirilan varliga ait 6ziin, devir
inanct temelinde farkli donlarda tekrar tekrar zuhur etmesi velayetname tirtinde
karsimiza ¢ikan ezoterik yolculugun bir boyutudur. Bu ezoterik yolculuk, Jung’un
yeniden dogus kavraminin ilk ayagi olarak ele aldigt “yasamin agkinligt deneyimi” ile
paralel bir baglama sahiptir. Yagamin déntisiim ve yenilemeyle daimi olarak stirdig,
tanrinin ya da tanriyla temast bulunan kutsal kahramanin déntstimi araciligiyla tasvir
edilen bu yeniden dogus, yalnizca sz konusu kahramanin kendine ickin bir sekilde
deneyimledigi mistik bir tecriibe olmaktan ziyade onun disindaki askin bir boyutta
gerceklesir. Bu tecriibede kahraman bireysel dizlemde bir yeniden dogus yasasa da
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ashinda aleme haiz bir déngtintin parc¢asidir. Velayet nurunun yolculugu da kisilerden
ve kisilerin zahiri bedenlerinden, zamandan ve mekandan bagimsiz mutlak olan bir

ozun zuhurudur.

Bu noktada s6z konusu ezoterik yolculugun tim velayetnamelerde farklt
kurgularda karsimiza ¢tkmast duyu Stesi bir yeniden dogus olarak okunabilir. Jung’a
gbre (2021: 54) duyu 6tesi baglamdaki tiim inang, diisiince, uygulama ve ifadeler
arketipsel bir arka plana sahiptir. Cok boyutlu ve farkli baglamlarda farkli anlamlara
gelebilecek yeniden dogus olgusu, insanhgin ilk ifadelerindendir. Bu nedenle de
birbirinden farkli inang sistemlerinin ve bu inang sistemlerine mensup topluluklarin
ezoterik baglamda yeniden dogus olgusunu; déniistim, kozmogonik déngt, devir gibi

farkli adlandirmalarla benzer arketipsel dizlemlerde kullanmalari olagandir.

Yeniden dogus tasariminin farklt kiltirel kodlardaki bu yansimalarina yakindan
bakildiginda, velayet nurunun yolculugunun Jung’un yeniden dogus kuraminin
gesitli boyutlariyla iliskilendirilmeye olduk¢a misait bir yapist oldugu gorilir.
Jung’a gbre yeniden dogus, herhangi bir mantiksal akil yuriitmeyle degil, i¢sel olarak
deneyimlenen ve sembolik dille ifade edilebilen ezeli bir gértstir. Hem askin hem
ickin boyutta gerceklesen bu dénisimi Jung, izleyicinin de dahil edildigi bir film
gOsteriminde izleyicinin, filmin etkisiyle bireysel diizlemde bir déniisim gecirmesine
benzetir (Jung, 2021: 56). Bu dogrultuda velayet nurunun yolculugu hem kisilerin
zahiri bedenlerinden bagimsiz olan agkin bir dairenin parcasidir hem de zuhur
ettigi her velinin bireysel diizeyinde ruhsal bir dénistimi tetikler. Otman Baba’nin
velayet nurunun esrime héliyle kendinden gegisi ve Karaca Ahmet’in nurla vahdete
erismesi gibi sahneler, askin bir dénglinin nasil ickin bir yeniden dogus deneyimine

donustigini gosterir.

S6z konusu yeniden dogus tasariminin kavramsal omurgasini Jung’un benlik/
kendilik (self) atrketipi olusturmaktadir. Jung’un arketipler kuraminda ruhsal
yolculugun varis noktast olan benlik arketipi, parcalt gériinen bireysel benliklerin
altinda yatan butiinleyici 6z ve tamamlanmanin hedefini ifade eder. Velinin benlik
bilgisine ulagmasi, bir nevi tamamlanma ve bitiinle bir olmaya denktir. Goélge
yanlarin kesfi, bilingaltindaki uzlasi ve biling diizeyine erisme bu psisik biitiinliige
ulagsmanin kosullaridir. Tasavvuf literatiirinde bu varis noktast “mutlak”, “vahdet”
ya da “birlik” gibi gesitli kavramlarla adlandirilsa da ortak nokta tamamlanmadir.
Nitekim Jung, benlik arketipine ulasmanin ancak diger arketiplerle uzlasiyla miimkiin
oldugunu belirtir (akt. Olger Oziinel, 2010: 47). Velayet nurunun yolculugu da bu
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ortak kavramsal zemine yerlesir. Ilahi nurun mutlak varliktan ayrilarak peygamberler
silsilesi ve velilerde tezahiir ettikten sonra yeniden mutlak olana dénmesi, parcalt
zahiri bicimler altinda daima ayni bitlinleyici 6ziin, yani velayet nurunun varligini

strdiirdiglint gosterir.

Tasavvufta varligin yaratilis devri igerisinde katettigi yol sonucunda diinyada insan
bi¢iminde zuhur eden kahramanin kavs-i uruc boyunca cesitli mertebelerden gecerek
mutlak varliga ulasma siireci seyrisiliik kavramiyla karsilanir (Uludag, 2010: 127). Tbn
Arabi seyrisiliikiin yapising; varligin “akl-1 kiill”’den ayrilarak cisimler alemine indigi
ve insan suretinde oldugu “fark” agamasi; insanin bir murside intisap ederek “akl-1
kill”’e dogru gerceklestirdigi yolculuk olan “cemtil-bade’l-fark” asamasi ve “akl-1
kull” ile buttnlesip tamamlandiktan sonra irsat icin belirli bir gérev yiiklenerek tekrar
halka karismayi ifade eden “fark-bade’l-cem” olmak tzere ti¢ temel asamada aciklar
(ibn Arabi’den akt. Saglam, 2021: 395). Bu ti¢ asamali yapi, Campbell’in monomit
olarak adlandirdigs ayrilma-erginlenme-donis evreleriyle de acik bir paralellik gosterir
(Saglam, 2021: 396). Velayet nurunun yolculugu da yapisal olarak ayni zemin tizerinde
durur. Tlahi nurun mutlak varliktan ayrilarak diinyaya inisi, peygamberler silsilesi ve
velilerin donunda yaptigt yolculuk, mutlak olana geri déniisii benzer bir yapi gosterir.
Bu dairesel hareket iginde her zuhur ani, parcali bedenlerin altinda yatan benlige,

velayet nurunun bitiinleyici 6ziine baghdir.

Bu cercevede calismanin 6nceki bolimlerinde ele alinan Ornekler, Bhagavad
Gita’daki manzumedeki Taliesin, Yunus Emre’nin “ezell vatandayidum” diyen
kozmik 6znesi, Sidki Baba’nin “Velayet nurunu takindim heman” ifadesi ve Otman
Baba’nin “Ben Hak’la Hakk’im” séylemi, ayni arketipsel dizlemde yer alan ancak
farkli kulttrel ve dilsel kodlarla ifade bulan ezeli yeniden dogus tasariminin gesitli
tezahiirleri olarak goriilebilir. Bu tezahtirlerin Jung’un benlik arketipiyle bag1 6zellikle
dikkat ¢ekicidir. Velayet nurunun her bedendeki yeniden zuhuru, parcali gbriinse de
velilerin benliginde var olan ay1 bitinleyici 6zun agiga ¢ikisidir. Hact Bektas Veli’nin
kendisini Hz. Ali’nin sirr1 olarak konumlandirmasi, Otman Baba’nin gegmis kutsal
figtrletle 6zdeslesmesi, Karaca Ahmet’in nurla vahdete erismesi, hep aynt benlik
Oztine giden farkli kapilardir. Diger bir deyisle velayetnamelerde okunan, tek bir velinin
(Hact Bektag, Otman Baba) yolculugu degil, velayet nuru olarak adlandirilan ayni
6ziin benlik arketipi diizlemindeki stirekli tezahtirtidir. Bu baglamda velayet nurunun
yolculugu, farkh inang sistemlerinde benzer arketipsel diizlemlerde karsimiza ¢ikan
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duyu 6tesi yeniden dogus olgusunun ve benlik arketipinin velayetname dilindeki bir
ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Sonug

Bu caligmada Alevi inang sisteminde tegekkiil eden velayetnamelerin sembolik
kurgusunun temel ekseni olan yol ve yolculuk metaforu, s6z konusu metaforun agkin
boyutu olan velayet nurunun yolculugu tzerinden ele alinmistir. Velayet nurunun
farkli velilerde zuhuru anlayist, tasavvufi devir nazariyesinin Alevi inang sistemine
Ozgl bir tezahiridir. Bununla birlikte s6z konusu anlayis, farkli inang sistemleri
ve mitolojilerdeki kozmik dongt tasarimiyla yapisal benzerlikler tagir. Bu benzerlik,
calismanin merkezindeki temel iddiay1, velayet nurunun yolculugunun Alevi-Bektagi
inang sistemine 6zgl tasavvufi bir motif olmakla birlikte ayni zamanda evrensel bir

arketipik arka plana sahip oldugu gériisiini de temellendirmektedir.

Calisma; Mircea Eliade’'nin “sondaki baslangic” anlayisi, Joseph Campbell'in
kozmogonik dongii tasarimi ve tasavvuftaki devir nazariyesini bir araya getirerek
mit, mitoloji ve tasavvufun yaratilis meselesinde ortak bir yapisal zemin tizerinde
bulustugunu gostermistir. Ovidius™un Déndigiimlerindeki “degisen bi¢cim-degismeyen
02" tasarimi ile devir nazariyesindeki nur-1 ilahinin kavs-i niizul ve kavs-1 uruc’tan
olusan dairesel yolculugu, ayni evrensel yapinin farkli kiltiirel kodlardaki
tezahtrleridir. Yunus Emre, Sidki Baba ve Sirf'ye ait devriyelerin Bhagavad Gita
kaynakli manzumeyle karsilastirilmast; konusan 6znenin zamansiz kimligi, farkl
bedenlerde tezahiir motifi ve mutlak olanla baslangictaki birlik olmak tzere ti¢
ortak yapisal unsurun varligina isaret etmistir. Velayetnamelerde ise Velayet nurunun
yolculugu mirag anlatisindaki aslan-hatem motifinden Oman Baba 1 elayetnamesindeki
Muhammedi nura dair yaratilis anlatisina, Hact Bektas Veli’nin Hz. Ali’nin sirr1 olarak
konumlandirilmasindan Abdal Musa’ya nurun intikaline uzanan farkli sembolik
tezahtrlerle anlatiimaktadir. Gorintrde farkli duran bu tezahirlerin tamamu, aynt
temel kavramin etrafinda 6rilmis bir ortaklik olarak okunabilir. Jung’un yeniden
dogus kurami ve arketip teorisi ¢ercevesinde degerlendirildiginde, Velayet nurunun
farkli bedenlerde zuhuru “yasamin askinligt deneyimi” olarak adlandirilan yeniden
dogus ile paralel bir baglamda yer alir. Daha temelde ise velayetnamelerde duyu Gtesi
inanclarin tamamina eslik eden arketipsel bir arka plan karsimiza ¢ikar. Bu okuma,
velayetnamelerin kendi baglamlarini yitirmeden bagka kilttirlerdeki anlatilarla ortak
bir zeminde bulustugunu gésterir.
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Calismanin sundugu bu okumanin iki temel katkist oldugu séylenebilir.
Birincisi, velayetnamelerin sembolik dilinin yalnizca tasavvuf literatiiriiniin ig
araclartyla degil, karsilastirmali mitoloji ve atketip teorisinin sundugu imkanlarla
da ¢6ziimlenebileceginin gosterilmesidir. Bu durum, Alevi inang¢ sistemi tizerine
yapilacak calismalarin disiplinler arast bir genislige aclmasina imkan tanir. Tkincisi
ise velayetnamelerin inang sistemine dair sembolik dili iireten, aktaran ve bunlarin
kendine 6zgiligini koruyarak insanligin ortak sembolik mirasina nasil katildigini
g6rintr kilan 6nemli metinler olarak okunabileceginin ortaya konmasidir.
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BATI ANADOLU CEPNILERINDE DAR KURBANI: KOSE
SULEYMAN OCAGI ORNEGI*

Dar Kurban: Amwong The Western Anatolian Chepnis: The Case of The Kise Siileyman Ocak

Das Dar-Opfer bei den Cepni Westanatoliens: Das Beispiel des Kose-

Stileyman-Ocaks

Ahu Zeynep DUMAN ™

Oguz boylarindan biri olan Cepniler, Anadolu’nun Tirklesme
strecinde 6nemli rol oynayan topluluklardan biridir. Oguzlarla birlikte
Anadolu’ya gelen Cepniler, giinimiizde yogun olarak Karadeniz ve Bati
Anadolu Bélgeleri’nde yasamaktadir. Cepniler, diger Alevi topluluklari gibi
ocak merkezli bir yapilanma g6stermekte olup bu ocak sistemine baglt
inangsal ve toplumsal 6rgiitlenme yapisina sahiptir. Bu yapilanma inang
onderleri olan dedelik kurumu etrafinda sekillenmekte olup inangsal ve
toplumsal strekliligin kusaktan kusaga aktarilmasini saglamaktadir. Batt
Anadolu Bélgesi'nde meskan olan Cepnilerin buyik bir kismi Kése

Siileyman Ocagi diger bir kismi da Imam Musa-y1 Kazim Ocagr'na

baglidir. Calisma alant olarak beliflenen Kése Stleyman Ocagi’'nda yola
(] giris ikrar verme ile ger¢eklesmektedir. Musahip Kurbani Cemi ile bu ikrar
tasdik edilmekte ve musahip olan bireyler musahip kardesleriyle birlikte
yola devam etmektedir. Gorgii-Sorgu Cemi ile talipler, yil igerisinde
yaptiklarindan yola uygun davranip davranmadiklart konusunda delil
huzurunda Dede ve toplulugun 6niinde hesap vermekte ve topluluktan
rizalik almaktadir. Dar Cemi’nde ise vefat eden musahipli bireyin yakinlart

toplulukla rizalagtirilip helallestirilit. Bu ¢alismada Koése Stileyman

Bu ¢alisma Bati Anadolu Cepnilerini konu edinen “Bati Anadolu Cepnileri: Kimlik, Inan,
Gelenek” isimli doktora tezimizden tretilmistir.

*# Bilim Uzmani, Ankara, Turkiye, ahuzeynepduman@gmail.com, ORCID: 0000-0002-2739-
7410.
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Ahu Zeynep DUMAN

Ocagrnda Dar Kurbant Cemi 6ncesi kurban tiglama hizmetleri ile baglayan ve dardan
indirme hizmetine kadar cemin nasil yurttildigl, hizmet sahipleri ve cem igerisinde
hizmet sahiplerinin icra ettikleri ritiieller, bu ritieller sirasinda icra edilen gtlbank, divaz,
tevhit gibi kutsal olduguna inanilan metinler bir butiinliik icerisinde ele alinmugtir. Sonug
olarak; Dar Kurbant Cemi, vefat eden bireyin ardindan yapilan anma olmayip geride kalan
toplumun diger bireylerinin rizalikla bir araya geldigi, vefat eden kiginin hak iliskisinin
topluluk huzurunda kapatildigi ve ocak merkezli ritiel hafizanin yeniden kuruldugu bir
erkandir. Calisma kapsaminda Balikesir ili Merkez ilgesi Kabakdere kéyl cem ritiiellerine
katilimer gézlemci olarak istirak edilmistir ve cem strasinda icra edilen ritiieller kamera
ve ses kayit cihazlart ile kayit altina alinmustir. Ayrica inang 6nderleri, hizmet sahipleri
ve taliplerle mulakatlar yapilmistir. Calisma sahasindan elde edilen veriler, tasnif edilmis,

yorum ve analizlerle degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cepni, Alevi, Ocak, Kése Stileyman Ocagi, Dar Cemi.
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ABSTRACT

The Chepnis, one of the Oghuz tribes, are among the communities that played an
important role in the Turkification process of Anatolia. Having migrated to Anatolia
together with the Oghuz groups, the Chepnis today live predominantly in the Black Sea
and Western Anatolian regions. Like other Alevi communities, the Chepnis are organized
around the ocak system, which forms the basis of their religious and social structure.
This structure is shaped around the institution of dedelik, represented by religious leaders
known as dedes, and ensures the transmission of religious and social continuity from
one generation to the next. A large part of the Chepni communities settled in Western
Anatolia are affiliated with the Kése Suleyman Ocak, while another group is connected

to the Imam Musa al-Kazim Ocak.

In the Kose Siileyman Ocak, which constitutes the field of this study, entry into
the Alevi path is realized through the act of giving ikrar, that is, a solemn pledge of
commitment. This pledge is confirmed through the Musahip Kurbant Cem, after
which individuals who become musahip continue their spiritual journey together with
their musahip siblings. In the Go6rgi-Sorgu Cem, the talips account for their conduct
throughout the year before the dede and the community in the presence of the delil
(the sacred light), and seek communal consent and approval regarding whether they
have acted in accordance with the principles of the path. In the Dar Cem, however, the
relatives of a deceased musahip individual are brought into a state of reconciliation and

mutual consent with the community.

This study examines, as an integrated ritual process, the performance of the Dar
Kurbani Cem in the K&se Siileyman Ocak, beginning with the sacrificial services (kurban
tiglama) carried out before the cem and continuing through to the dardan alma service.
It analyzes the ritual specialists, the duties performed by the service holders within the
cem, and the sacred verbal texts such as giilbank, diivaz, and tevhit recited during these
ritual acts. The study argues that the Dar Kurbani Cem is not merely a commemorative
ceremony held after the death of an individual. Rather, it is an erkdn in which the
remaining members of the community come together through consent, the deceased
person’s social and moral obligations are ritually settled before the community, and the

ocak-centered ritual memory is reproduced.

Within the scope of the research, the cem rituals performed in Kabakdere village,
located in the central district of Balikesir province, were attended through participant

observation. The rituals performed during the cem were documented using video and
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audio recording devices. In addition, interviews were conducted with religious leaders,
service holders, and talips. The data obtained from the field were classified and evaluated

through interpretation and analysis.

Keywords: Chepni, Alevi, Ocak, Kose Stleyman Ocak, Dar Cem.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Cepni, einer der Oghusenstimme, gehdéren zu den Gruppen, die im Prozess
der Tirkisierung Anatoliens eine bedeutende Rolle gespielt haben. Gemeinsam mit den
Oghusen nach Anatolien gelangt, leben die Cepni heute vorwiegend in den Regionen
des Schwatzen Meeres und Westanatoliens. Wie andere alevitische Gemeinschaften
weisen auch die Cepni eine Organisationsstruktur auf, die auf den Ocaks beruhet und
die sowohl ihre religiése als auch ihre soziale Ordnung bestimmt. Diese Struktur ist um
die Institution der Dedes als religiése Autoritit zentriert und gewiéhrleistet religiose und
gesellschaftliche Kontinuitit durch die Weitergabe von Generation zu Generation. Der
Grofiteil der in Westanatolien ansissigen Cepni gehoren dem Kése-Stileyman-Ocak an,
ein anderer Teil dem Imam-Musa-y1-Kazim-Ocak. Im Kése-Siileyman-Ocak, der den
Untersuchungsgegenstand dieser Studie bildet, erfolgt der Eintritt in den ,,Weg* (yo)) durch
die Abgabe des Gel6bnisses (i&rar). Dieses Gel6bnis wird im Musahip-Opfer-Cem bestitigt,
woraufhin die Weggefihrten (wusahip) ihren Weg als spirituelle Geschwister gemeinsam
fortsetzen. Im Gorgii-Sorgu-Cem legen die Talips vor dem Dede und der Gemeinschaft
im Licht der brennenden Kerze (de/il) Rechenschaft tiber ihr Verhalten im zuriickliegenden
Jahr ab und erlangen die Zustimmung (rzza/k) der Gemeinschaft. Im Dar-Cem schlielich
werden die Angehdrigen eines verstorbenen Musahips mit der Gemeinschaft verséhnt und
gegenseitige Vergebung (belallesme) hergestellt. Die vorliegende Studie behandelt in ihrer
Gesamtheit den Ablauf des Dar-Opfer-Cems im Kose-Siileyman-Ocak — beginnend mit
den Diensten der Opferzubereitung (#g/ama) vor dem Cem bis hin zum Ritual des Dardan
Indirme —, die Funktionstriger und die von ihnen ausgefiihrten rituellen Handlungen sowie
die wihrend des Rituals rezitierten heiligen Texte wie Gulbank, Dtvaz und Tevhit. Die
Ergebnisse zeigen, dass der Dar-Opfer-Cem nicht lediglich eine Gedéchtniszeremonie fiir
den Verstorbenen darstellt, sondern ein geregeltes Ritual ist, in dem die Mitglieder der
Gemeinschaft in gegenseitigem Einvernchmen zusammenkommen, die Verpflichtungen
und Rechtsbeziehungen des Verstorbenen vor der Gemeinschaft abgeschlossen werden
und das auf den Ocaks beruhende rituelle Gedichtnis neu konstituiert wird. Im Rahmen
der Untersuchung wurde cine teilnehmende Beobachtung an den Cem-Ritualen im Dorf
Kabakdere im Zentralbezirk der Provinz Balikesir durchgefithrt. Die wihrend des Cem
vollzogenen Rituale wurden mit Video- und Tonaufzeichnungsgeriten dokumentiert.
Dariiber hinaus wurden Interviews mit religiosen Autorititen, Funktionstrigern und
Talips geftihrt. Die im Forschungsfeld erhobenen Daten wurden systematisiert und einer

interpretativen Analyse unterzogen.

Schliisselworter: Cepni, Aleviten, Ocak, Kése-Silleyman-Ocak, Dar-Cem.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2026 /33 127



Ahu Zeynep DUMAN

Giris

Cepniler, Tirkiye Tirklerinin atalari olan Oguzlarin yirmi dért boyundan biri
olup Oguzlarin Ug Ok koluna baglidir. Anadolu’nun ve Rumeli’nin Tiirk yurdu haline
gelmesinde rol oynayan boylar arasinda yer almaktadir. Cepniler, Avsarlar gibi adt
ginimuze kadar ulasmig bir boydur (Stimer, 1972: 324; 1992a: 7; Bostan, 2002: 299).
Tirk tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Cepnilerin adi, Oguz boylart icerisinde
ilk kez buytk Turk bilgini Kasgarh Mahmud’un XI. yizyilda yazmus oldugu Divinu
Lugati’+-Tiirk adli eserinde geemektedir. Kasgarli Mahmud, s6z konusu eserinde
Cepni boyunu 21. sirada zikretmis ve bu boyun damgasinin seklini de vermistir.
Cepnilerin damgasi, X1I. yizyilda Kasgarli Mahmud, XIII. yiizyilda Residiiddin ve XV.
yiizyilda Yazicioglu tarafindan kaleme alinan eserlerde gosterilmistir (Stimer, 1992a:
75 1993: 269-270). Oguzlarin yirmi dért boyundan biri olan Cepni boyunun adint ve
bu boya dair bilgileri Oguz Kagan Destan:, Kasgath Mahmud’un Divinu Lugati t-Tiirk,
Residuddin’in Céamiiit-Tevarih, Ebilgazi Bahadir Han'tn Secere-i Terdkime, Yazicioglu
Alinin Tdrib-i Al-i Selpuk, Eba Hayyan'in Kitabiil-Idrik li-Lisanil-Etrik, Trabzonlu
Mehmed Agsik’in Mendazurii-Avalim ve Katip Celebi’nin Cizhanniima adli esetlerinden
takip etmek mumkindur (Stimer, 1992a: 7-9; 1992b: 54; Sahin, 2013: 61-65; Gtilten,
2022: 123-124). Tarihi kaynaklarda kékeni, damgalari ve Oguz teskilat icerisindeki
yeri verilen Cepni boyunun etkileri, Anadolu’nun Turklesmesi stirecinde belirgin hale
gelmistir. Bu sebeple Cepnilerin Anadolu’ya hangi glizergihlar tzerinden geldigi,
iskan faaliyetlerine nasil katildig1 ve yerlestikleri bolgelerde nasil bir toplumsal yap1
olusturdugu 6nem tagimaktadir. Bu kapsamda 6ncelikle Cepnilerin Anadolu’ya gelis

strecinin ele alinmast gerekmektedir.
1. Cepnilerin Anadolu’ya Gelisi

Cepniler, Anadolu’ya gelmeden 6nce diger Oguz boylari gibi I¢ Asya sahasinda
bulunuyorlardi. Bagli olduklart Ug Oklarin yaylaklar; Kiitiik, yani Balkas Goli'nin
kuzeyi ile Almalik ve Akdag cevresindeki daglik alanlardi. Kislaklar ise “Sengin”
adinin  yaygin bicimde kullanddigy Karatay ve Karaguk yoreleriydi. Cepniler,
Anadolu’ya gelmeden énce Tiirkistan’a, Tiirkistan’dan Iran’a, oradan da Anadolu’ya
26¢ etmislerdir (Ince, 2018: 94; Bostan, 2002: 299).

Cepniler, 12. yiizyllda Anadolu, Iran, Azerbaycan ve Misirda tantnan bir boy
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak Cepnilerin Anadolu’ya ne zaman geldiklerine
dair kaynaklarda kesin bilgi bulunmamaktadir. Bilinen husus, Cepnilerin Oguzlarla
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birlikte Anadolu’ya geldikleridir. Bu nedenle Oguzlarin ve Selguklularin Anadolu’ya
gelis siirecine dair bilgiler, Cepnilerin Anadolu’ya gelisini anlamak bakimindan 6énem
tagtmaktadir (Celik, 2002: 515; Sahin, 2013: 68-69).

Arastirmacilar, Cepnilerin Anadolu’da ilk olarak Karadeniz Bélgesine yerlestikleri
konusunda goriis birligi icindedir. Trabzon Rum Imparatoru Giorgi’nin Sinop’ta
yapilan savagta yenilgiye ugratlmasiin ardindan Ordu bélgesinde Bayraml
Beyligi’nin kurulmasi, Cepnilerin bu bélgede kalabalik bir niifusa sahip oldugunu
gostermektedir (Ince, 2018: 94).

Cepnilerin Oguzlarin yirmi dért boyundan biri olmasi, adlarinin Oguz Kagdan
Destan: basta olmak tzere Turk tarih ve kilturine dair erken kaynaklarda gecmesi
ve Oguzlarin 6ncti kuvvetleri arasinda anilmalari, Anadolu’ya gelis siireglerinin Oguz
gbgleri baglaminda ele alinmasint gerekli kilmaktadir. Bu nedenle Oguzlara dair
kaynaklarda yer alan bilgiler, Cepnilerin Anadolu’ya girisini anlamada temel bagvuru

noktalarindan birini olusturmaktadir.

Tarihi stire¢ icerisinde biiyiik kitleler halinde Anadolu’ya gelip yerlesen Cepnilerin
adi, tarihi vesikalarda Karadeniz, Giney Anadolu, Dogu Anadolu, Orta Anadolu,
Marmara ve Ege boélgelerinde geemektedir. Gunimuzde ise Cepniler yogun
olarak Karadeniz Bolgesi, Giineydogu Anadolu Bélgesi, Ege Bolgesi ve Marmara
Bolgesi'nde yasamaktadir. Calisma alant olarak belirlenen Bati Anadolu Bélgest ise
Cepnilerin Dogu Karadeniz Bélgesi'nden sonra toplu olarak bulunduklar ikinci
buyiik sahadir. Orta Anadolu ve Batt Anadolu’da bulunan Cepniler, kaynaklara gére
gineyden ve kuzeyden gelen Cepni oymaklaridir. Sart Saltik 6nderliginde Sinop
tizerinden Dobruca’ya giden Cepnilerin bir kisminin Karesi Beyi Isa zamaninda
bu bélgeye geldikleri bilinmektedir. Kara Isa Bey’in Cepniletle yakin bir iliskisi
oldugu distnilmektedir. Diger yandan Halep ve ¢evresinde bulunan Basimkizdilu
ve Kantemurlii Cepnileri basta olmak tzere yoredeki diger Cepni cemaatlerinin de
Bati Anadolu’ya gelip yerlestikleri gériilmektedir. Batt Anadolu’ya, 6zellikle Karesi
Bolgesi’ne gelip yurt tutan Cepniler ile Gaziantep yoresinde bulunan Cepni kéylerinin
aynt Alevi ocagina baglt olmasi bu gériisii gliclendirmektedir. Ayrica Batt Anadolu’da,
tahrir defterlerine gére Cepni adint tastyan bircok kdy, mezra ve ciftlik gibi yerlesim
birimi bulunmaktadir (Yavuz, 2022: 103-104; Stimer, 1992a: 16-23; Sahin, 2013: 79).
Cepnilerin de aralarinda bulundugu Turkmenlerin bu ¢alismanin alanini olusturan
Bati Anadolu’ya gelisleri Anadolu Selguklulari doneminde gerceklesmistir. Anadolu
Selguklu Sultani II. Kili¢ Arslan zamaninda Ttrkmen kitleleri Bergama, Candarh ve
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Edremit’e akinlar yapmus; Bizans bu akinlara karst koymakta zorlanmustir. Careyi
yeni savunma kaleleri kurmakta géren Bizans’in bélgedeki en 6nemli savunma kalesi
Neo Kastro adiyla bilinen Bergama’dayd:. Bergama’nin Turkler tarafindan fethi kisa
sirede tamamlanmamug; sehir zaman zaman el degistirmis, 1306 sonrasinda kesin

olarak Turk hakimiyetine girmistir.

Anadolu Selcuklu Devleti’nin ¢6kiis strecinde u¢ beyliginde bulunan Kalemsah
Karesi Bey, 1302’ye kadar Sindirgi, Bigadic, Ivrindi, Firt/Susurluk, Aydincik,
Baggelenbe ve Ayazment/Altnova’yy; 1302 sonrasinda ise Bergama, Edremit ve
Burhaniye yorelerini Karesi Beyligi'ne katmustir. Karesi Bey, bélgeye Sar1 Saltuk’a
baglt Alevi Turkmenlerini yerlestirmis; ayrica Kirsehir yorelerinden Cepnileri
getirmistir (Eris, 2003: 23).

Yéreye Yoruklerin yerlesmesi 16. ylzyildan itibaren gergeklesmistir. Bu ylizyildan
itibaten Yorikler Madra, Yunt ve Karadag yorelerine yerlesmeye baslamistir.
Yagcibedir, Kastkei, Hardal, Kaanli, Cepni, Karakecili, Derici, Kilaz, Kubas ve
Tahtact asiretleri, 6zellikle 17. yiizyilda iskdn yasasinin uygulanmaya baglamasiyla
birlikte yerlesik yasama geemistir (Eris, 2003: 24-25).

16. ytizyilda Anadolu’da Cepnilere ait 43 yer ad1 tespit edilmistir. Aynt yiizyilda bu
boya mensup oymaklar Halep Tirkmenleri, Ulu Yo6riik, Trabzon Bolgesi Cepnileri,
Dulkaditl, Boz-Ok, Adana, At-Ceken, Kog¢-Hisar/Serefli, Hamid, Corum ve Iran
Cepnileri olarak kaydedilmistir (Stimer, 1972: 329-335). Bati Anadolu’da yasayan
Cepniler ise Stiimer’in tasnifine gére Halep Ttrkmenlerinden olan Basim-Kizdilu ve
Kantemir Cepnileridir.

Kanuni Sultan Sileyman’in hitkimdarliginin ilk yillarinda Halep Tturkmenleri
arasinda ¢ kola ayrilmis bir Cepni oymagt gérilmektedir. Bu kollardan ilki, niifus
bakimindan en kalabalik grup olup Antep’in kuzeydogusundaki Rumkale yoresinde
yasamaktaydi. Tkinci kol Antakya’nin kuzeyindeki Giindiizlii kasabasinda, niifusu daha
az olan t¢lnci kol ise doguda bir bélgede bulunmaktaydr. 1570 yilina gelindiginde
¢ kol halindeki Cepnilerin niifuslart 6nemli Slctide artmustir. Bu iki kol, “Basim-
Kizdilu” ya da “Basim-Kizdilu Cepni” adiyla anidmaktaydi.
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1687-1689 yillarinda Rumbkale’de yasayan Cepniler “Oturak Cepni” olarak
kaydedilmis ve 1690 yilinda Avusturya seferine cagrilmustir. Yirmi ath ile sefere
katilacak olan Cepnilerin basinda Hact Mahmut, Radif, Ali Paga-oglu, Simi ve Déget-
oglu adli kethtidalar bulunmaktaydi. 1691 tarihli vesikalara gére Rakka bolgesine
yerlesmeleri emredilen Cepniler de vardi. Bunlar birbirinden ayri iki oymakti. Bu iki
Cepni oymagindan biri Halep Ttrkmenleri arasindaki Cepni oymagidir. Ancak bu
oymagin Rumkale y6resindeki Oturak Cepniler mi, yoksa onlarin yerlesmemis bir
kolu mu oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Bu Cepniler daha sonra Rumkale’ye

yerlesmis ve adlarini giniimiize kadar korumustur.

Diger Cepni oymag: ise Ankara’nin Keskin kazasinda yasayan ve Boz-Ulus
kiimesine baglt olan topluluktur. Rakka iskani ile ilgili vesikalarda ad: gegen Kan-
Temir/Temiir Cepnisi, Boz-Ulus’a baglt ikinci oymaktir. Iskin karart sonucunda
Rakka bélgesine yerlestirilen Kantemir Cepnileri, bazi oymaklarla birlikte strgiin
yerinden kagmistir. 1728 yilindaki ikinci kagislarinda Turgutlu ve Bergama tarafina
gitmisler ve bir daha siirglin yerine dénmemiglerdir. Bu dogrultuda 17. yiizyilda
batiya gelen Basim-Kizdilu Cepnileri ile 18. ylzyida ayni bolgeye gelen Kantemir
Cepnileri, bugiin Balikesir, Izmir/ Bergama, Manisa ve Aydin vilayetlerinde yerlesik
olan Cepnilerle iliskilendirilmektedir. Simer’e gbre 16. ylzyildan 6nce adi gegen
vilayetlerde Cepni adlt bir tesekkiil bulunmamaktayd: (Simer, 1972: 320-331).

Bu bilgiler, giintimtzde Batt Anadolu’da bulunan Cepnilerin 17. yiizyildan sonra
bélgeye yetlesmeye baslayan Basim-Kizdilu ve Kantemir Cepnileriyle baglantili

oldugunu géstermektedir.

Calisma alant olarak sinirlandirilan Batt Anadolu Bélgesi'nde yasayan Cepnilerin
biyiik bélimi Kése Silleyman Ocagr'na, bir bolimii ise Imam Musa-y1 Kazim
Ocagr’na baghdir. Katiimer gbzlemci olarak istirak edilen cemler, K&se Stleyman
Ocagt’na baglt dede ve talip topluluklat: tarafindan yurittlen cemlerdir.
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Tablo 1. Bat: Anadolu Bolgesndeki Cepni Yertlesim Birimleri'

il Tige Cepni Yerlesim Birimleri

Aydin Soke Sofular?

Balikesir Merkez Aliaga, Aynaoglu, Cukurhtseyin, Deliktas, Diipecik,
Inkaya, Kabakdere, Karamanlar, Kavakbagi, Koru-
kdy, Macarlar, Ortamandira, Yesilyurt (Coraklik-Cin-
leralani)

Balikesir Bigadic Akyar, Ciftlik, Giivemgepni, Kozpinar, Ozgéren
(Yumruklu Cepni)

Balikesir Sindirg: Kocasinan, Malkaya

Balikesir Susurluk Danaveli, Gok¢edren, Ségutlu

Balikesir Kepsut Armutlu

Balikesir Tvrindi Soganbuki

Balikesir Balya Degirmendere, Kocabiik

Balikesir Manyas Kulebayir, Kapakli

Canakkale Ezine Cetmi

Manisa® Saruhanlt Dilek Kasabast*, Kemiklidere, Tirkes

Manisa Turgutlu Cepnibektas, Cepnidere

Manisa Soma Satigam, Ularca

{zmir Bergama Yalnizev, Natlica, Tepekdy, Pinarkdy, Karalar,
Saridere

1 Stimer, 1992: 124-127; Simsek Umac, 2011: 12-13; Dilaver Yidirim, 2013: 41-46; Sahin,
2013: 95

2 Stimer c¢alismasinda Aydin merkeze bagl Terziler, Séke’ye baglt Sofular ve Helvacilar’s
gosteritken Umag (1992: 127; 2011: 13) ¢alismasinda Sofular’in Soke’ye bagh bir koy
oldugunu, Terziler ve Helvacilar adli mahallelerinin bulundugunu aktarir.

3 Stimer’in (1992: 127) calismasinda Akhisar’in Stinnetgiler ve Yatagan Koyleri de Cepni koyi
olarak gecmektedir. Ancak Zeynep Simgek Umag (2011:13), Cepni Agz lzerine yaptigt
doktora tezinde bu koylere gittigini fakat bu kéylerin kendilerini Alevi-Ttrkmen olarak
tanimlayip kesinlikle Cepni olmadiklarini ifade ettiklerini aktarmustir. Hatta diger Cepni
kéylerinin de bu kéyleri Cepni olarak kabul etmedigini séyler.

4 Sumer (1992: 1206), Saruhanl’ya baglh Cepni kéyleri olarak Cepni Harmandali ve Cepni
Muradiye kéylerini listeler. Ancak Umag (2011: 13), Stiimer’in verdigi bu koylerin Dilek
Kasabasi ad1 altinda birlesmis bir belediye oldugunu, Cepni Harmandali ve Cepni Muradiye
mahallerinin bulundugunu aktarir.
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{zmir Kintk Caltidere, Biytikoba, Arpadere, Arpaseki, Elmadere,
Tastepe

Tzmir Dikili Deliktas

Tzmir Tire Cayirh

Tzmir Mustafakemalpaga® | Sarigali

2. Kose Siileyman Ocagi

Kése Sileyman Ocagi, Batt Anadolu Cepnilerinin bir kisminin bagh oldugu
bir ocaktir. Ocaga bagl talip topluluklarina gére Kése Sileyman, Haci Bektas
Veli déneminde yasamis olan Yunus Mukti’nin ogludur ve Cepnileri irsad etmekle
gorevlendirilmistir. Kése Stleyman Ocagt hakkinda kaynaklarda cok az bilgi
bulunmaktadir. Var olan bilgiler genelde sézlii kaynaklardan derlenen bilgilerden ve
ocak dedelerinin ellerinde bulunan vesikalarin incelenip bir araya getirilmesiyle elde
edilmistir. Kése Sileyman Ocagr'nin merkezi Balikesit’e bagl Kavakbagi kéyudir ve
ocaga Balikesir, Manisa, Izmir, Aydin Cepnileri baghdir. Kése Silleyman Ocagi’na
mensup dedeler, Hact Bektas’tan aldiklari icazetnameler dogrultusunda ocagin dini ve
sosyal hayatin1 diizenlemekteditler. Ocak mensuplart Hz. Ali’yi mirsit, Hact Bektas
Velt’yi pir, Kése Stleymant rehber kabul etmislerdir. Ocak dedelerinden Enver
Yiksel'den Kése Stleyman’in soyunun Imam Riza’ya dayandigin, Imam Riza’nin
oglu Ismail, Tsmail’in oglu Tbrahim, Ibrahim’in oglu Yunus Mukri, Yunus Muki’nin
oglunun Kose Siileyman olduguna dair secere verdigini aktarir. Ayrica Enver Yiksel,
Kése Stleyman’in Hact Bektas Veli ile ¢agdas oldugunu, keramet gésterdigini ve
Hiunkar'dan icazet aldigini séylemektedir (Sahin, 2012: 111-126). S6z1i kaynaklardan
edinilen bu bilgilerin yani sira dedelerde icazetnameler de bulunmaktadir. Ocakla
ilgili yazili belgeler son derece az olmakla birlikte Cepnilerin Hact Bektas Veli ile
iliskisini gosteren belgeler 1800°1u yillara dayanmaktadir. Hact Bektas’a giderek oraya
bagliligint bildiren ve icazetname alan dedeler olmustur (Aga, 2013: 35; Sahin, 2012:
115). Sahin (2012: 115), sahada yaptigt gériismelerde ocak dedelerinde 1963 tarihli

bir icazetname bulundugunu ve icazetnameye gore Balikesir’de yasamakta olan ocak

5 Stumer (1992: 126), Mustafa Kemal Paga’ya baglt Cepni koyleri olarak Hamzababa ve Zeamet
koylerini gosterir. Umag (2011:13), Zeamet kéyinin Siunni bir Yortk koyi oldugunu,
Hamzababa halkinin kendilerini Cepni olarak degil, Alevi-Tirkmen olarak tanimladigini,
bunun diger Cepniler tarafindan da kabul edildigini aktarir.

6  Batt Anadolu Cepnilerinin bir diger bolimii de Gaziantep merkezli Imam Musa-y1 Kazim
Ocagr’na baghdir ve erkanlarini ocaga gore yiritmektedirler (Korkmaz, 2022: 51-55).
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mensuplarinin Hact Bektas’a bagliliklarinin oldugunu, Cepnilerin rehberi olduklarini
Hact Bektag’a tasdik ettirdiklerini ve bu icazetnameye gore Cepnilerin daha 6nceleri
de Haci Bektas’tan aldigi baska icazetnamelerin oldugunu ifade etmistir.

Bati Anadolu Cepnilerinin bagh olduklart ocaklar; Imam Musa-y1 Kazim ve Kése
Stileyman Ocaklaridir. Bélgedeki Cepnilerin cemleri Gaziantep merkezli Imam Musa-
y1 Kazim ve Balikesir merkezli Kése Sileyman Ocagi’'ndan gelen dedeler tarafindan
yuratilmektedir.

Rittel agidan zengin bir gériiniim sunan Alevi inang sistemi, kapali toplum
yapist ve sir kavrami sebebiyle gelenegi gticli bicimde yasatmistir. Oguzlarla birlikte
Anadolu’ya gelen ve glinimiizde boy bilincini koruyan Cepniler de kulttrlerini
muhafaza etmis, bu birikimi kusaktan kusaga aktararak ginimiize tagimistir. Bugiin
Karadeniz ve Batt Anadolu Bélgesinde yogun olarak yasayan Cepniler, diger Alevi
topluluklari gibi ocak” merkezli bir yapilanma gostermektedir. Alevi inang sistemi
icinde ocak yapilanmast, soy, inan¢ 6nderligi, talip topluluklari, hiyerarsi ve erkan
diizeni etrafinda sekillenen temel kurumsal yapilardan biridir. Bu yapilanmanin

kapsamt su sekilde tanimlanmaktadir:

Soyu On Iki Imamlar kanalyla Eblibeyt'e dayanan bir karizmatik inane inderi adima
kurulan, kendisine badls talip ve biyerarsiye gore ocak toplulngu olan, silsile olarak karizmatik
inang onderinin soyundan gelen temsilcilere pir, miirsid, dede ady verilen, kendi icinde ve diger
ocaklarla bir hiyerarsisi olan bazz yorelerde rebber, pir ve miirsid adlar: ile tanimlanan, takip ettigi

bir siirek ya da erkan sistemi olan inang sistemi yapilanmasina ‘ocak’ ya da ‘dede ocags’ denir

(Ersal, 2016: 41).

Anadolu cografyasinda Cepnilerin baglh oldugu dért ocak vardir: Giiven¢ Abdal
Ocagy, Imam Musa-y1 Kazim Ocagi, Dede Garkin Ocagi ve Kése Stileyman Ocagrdir.
Bu ocaklardan Guveng Abdal ve Kose Silleyman Ocaklilarinin talip topluluklarinin
tamami Cepni Tirkmenleridir ve bunlarin btytk bir cogunlugu Alevi inang sisteminin
bir pargasi olarak yasamaya devam etmektedir. Given¢ Abdal Ocagi’nin Gimishane
Kurtin Taslica kéyinden baglayip Harsit vadisinden Karadeniz’e gecen Trabzon,
Giresun, Ordu, Samsun, Zonguldak, Diizce ve Izmit hattina dagilan talipleri oldugu
¢ibi Erzurum, Kars, Tokat, Corum ve Amasya illerine dagilan talip topluluklart vardir.

9y«

Bu topluluk kendini “Cepni”, “Cetmi” gibi adlarla ifade eder. Calisma alant olarak

7 Bu konuda genis bilgi icin bk. Yaman, 2011; Yaman, 2013; Akin, 2014; Ersal, 2016a; Akin,
2020.
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belirlenen Bati Anadolu Cepnilerinin blytk bir bélimii Kése Stileyman Ocagr’na bir
kismi da Gaziantep merkezli Imam Musa-yt Kazim Ocagr’na bagldir (Ersal, 2016a:
83-84).

Calismanin konusunu, Kése Stleyman Ocagr’na bagh kéylerde yuritilen Dar Cemi
olusturmaktadir. Devam eden doktora tez ¢alismamiz kapsaminda Kése Stileyman
Ocagrna bagl yerlesim birimlerinde ikamet eden dede ve talip topluluklariyla
gorismeler yapilmis; Balikesir ili Merkez ilgesine baglt Kabakdere kéytunde yiirtitilen
cemlere katihm saglanmistir. Cemlere katilmadan 6nce toplumun inang énderleri
olan dedeler ve talip topluluklariyla gériisilmis, gerekli rizalik alinmustir. Toplumun
onay1 dogrultusunda cemlerde ses ve goriintt kaydi yapilmis; cemler ve cemlerde icra
edilen ritieller katilimei g6zlem teknigiyle kayit altina alinmustir. Ayrica cemlere katilan
toplum tyeleriyle miilakatlar gerceklestirilmistir. Elde edilen ses ve gbriunti kayitlars
desifre edilerek tasnif edilmistir. Tasnif edilen veriler, yorum ve degerlendirmelerle
birlikte bu makalede sunulmugtur. Calismada Kose Siileyman Ocagi cemlerinin
ritiel ve inang pratikleri, cemin isleyisi ve hizmet sahipleri hakkinda bilgi verildikten
sonra bu ritiellerde kamberler tarafindan icra edilen ve kutsal kabul edilen metinler

butunliklt bicimde aktarilmustir.

Cemler, Alevi inang sisteminde toplumsal ve inan¢ yasaminin merkezinde yer
almaktadir. Bu ¢alismanin odak noktasint olusturan cem ritiieli, Alevi topluluklarinin
ibadet diizeni, inang pratikleri ve toplumsal bitlik anlayisi icerisinde temel bir konuma
sahiptir. Bu yoniiyle cem ritieli su sekilde tanimlanmaktadir:

[k olarak Kurklarm Miracta Hz. Mubhammed'in baskanhgnda icra ettigine inanilan,
giindimiizde Hazreti Mubanmed'i temsilen bir inang onderinin yonettigi, ocaklara gore degismefkle
birlikte on iki hizmetin icra edildigi, kurban olarak kesilen bir hayvanin etinden yapilan lokmanin
ve hizmetlilerin yaptikiar: yemek ve yiyeceklerin yenildigi, ful haklarimdan inang onderleri ve taljp
kardesleri huznrunda tovbe edileref armildigs, nefes, ditvaz, miraglama, tevbit ve ayet gibi kutsal
oldugnna inantlan siirlerin dsiklar tarafindan okundugn, miizik ve siz esliginde semablarim
doniildiigii ve kadimn ile erkek bireylerin bir arada icra ettifleri Alevi toplulnklarm ibadetine cem
adz verilir (Ersal, 2016a: 201).

Cemler, toplumsal birlik ve beraberligin saglandig: temel ibadet kurumu olarak
Alevi ziimrelerin inang ve kiltirel kimliginin korunmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Cem ritiielleri, Alevi toplumunun inan¢ yapistnin anlagilmast bakimindan bir

kimlik alant olusturmakta ve Alevi ocaklarinin ana yapisint meydana getirmektedir
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(Korkmaz, 2022: 61). Her ocak kendi siiregine gore farkli cem ritiielleri gelistirmis;
bu durum “yol bir, stirek bin bir” ifadesiyle karsilik bulmustur. Calisma konumuz
olan Bati Anadolu Cepnilerinin biyiik bir boliminiin baglh oldugu Kése Sileyman
Ocagt cem ritiielleri de kendine 6zgii inang pratiklerine sahiptir.

Cemler, belirli bir inan¢ takvimine gére yapilmakta; tartim ve hayvancilikla
ugrasan topluluklarin hayat diizeni bu takvimin olusmasinda belirleyici olmaktadir.
Tarim ve hayvanciigin yogun is giicii gerektirdigi dénemlerde cem ritiellerine ara
verilmektedir. Bu yoniiyle cemler, zaman ve takvim merkezli bir stitecin parcast
olarak kutsal zamanin tecribe edildigi ritieller arasinda yer almaktadir (Ersal, 2016:
199-200; Akin, 2020: 94).

Kése Stleyman Ocagr'na bagh Batt Anadolu yerlesim birimlerinde cemlerin
yapilma zamani da hasat mevsimine gore sekillenmektedir. Batt Anadolu’da zeytin
hasadi 6nemli bir gecim kaynagt oldugu icin cemlerin tarihi, hasadin tamamlanmasinin
ardindan dede ve toplulugun ortak karariyla belirlenmektedir. Toplumun buytk
bolumt ciftgilik ya da tarim is¢iligiyle ugrastigindan cemler genellikle hasat sonrasinda
baslamaktadir. Bélgede zeytin hasadi ve hasat sonrasi isler subat ayi itibatiyla

tamamlanmakta, cem takvimi de bu siirece gére dizenlenmektedir.

Katihm sagladigimiz Balikesir ili Merkez ilgesine bagh Kabakdere kéytindeki
cemler, toplum icinde kurban kesmek isteyenlerin kurbanlart tamamlanincaya
kadar devam etmektedir. Her aksam ti¢ ya da dort kurban kesilmektedir. Toplumda
musahipli ciftler, maddi imkanlart el verdigi 6l¢tide her yil cemde kurban kesmekte;

bu kurbanlar tamamlanana kadar cemler sirmektedir.

Cem siireci icinde Tkrar Cemi, Gorgii-Sorgu Cemi, Musahip Cemi ve Dar
Cemi yuritilmektedir. Kése Sileyman Ocagina baglt cemler butinlik icinde
icra edilmekte; Tkrar, Gorgii-Sorgu, Musahip ve Dar cemleri birbirinden bagimstz
giinlerde yapilmamaktadir. Bu cemler, delil uyandirildiktan sonra devam eden ritiiel
diizeni icinde gerceklestirilir. Calismanin konusunu olusturan dardan alma hizmeti
ise cemin sonunda icra edilen ritiiel silsilesiyle yurttilmektedir. Yapilan miilakatlarda,
ceme “agirlik ¢6kmesin” inanct sebebiyle dardan alma hizmetinin sona birakildig

aktarilmigtir.,
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2.1. K6se Suleyman Ocagi Cem Ritiielindeki Hizmet ve Hizmetgiler

Cemler, belli yapisal ve islevsel 6zelliklere sahip olan ve “hizmet” adi verilen
ritiel birimleri cercevesinde gerceklestirilmektedir. Cem ritlelinin asamali yapisini

olusturan bu uygulamalar su sekilde tanimlanmaktadir:

Hizmet, Alevi inang sistemi igerisinde cem veya inang merkezli herhangi bir ritiielin tamaminin
bir biitiin olarak icras: igerisinde, belirli bir siralamayla asamals ve periyodik olarak ritiielin
pargalar: halinde gercelestirilen ve tamanunimn bir arada icras: cem olarak adlandiridan her bir
wygnlamaya verilen addir (Akin, 2020: 94-95).

Bu tanimdan hareketle cemlerin, belirli bir diizen icinde icra edilen hizmetlerden
meydana gelen ritiiel bir biitiin oldugu gérilmektedir. Kése Stileyman Ocagi cemleri
de bu hizmet dizeni i¢inde yirttilmekte ve cem siitesince her hizmet, ilgili hizmet
sahibi tarafindan icra edilmektedir.

Kose Stleyman Ocagt cemlerinde hizmet sahiplerti su sekildedit®:

Dede: Dedelik, seyyid soyundan gelmeyi gerektiren ve Aleviligin temel yapilart
arasinda yer alan bir kurumdur. Dede, kendisine bagli toplulugun inancsal, egitsel
ve hukuksal islerinden sorumludur (Korkmaz, 2022: 67). Kose Siileyman Ocagi’na
bagli dedeler de toplumun inangsal, sosyal, egitsel ve hukuksal islerini yiirtitmektedir.
Dedeler, cemleri yonetmek, yola dair bilgiler vermek ve topluluk i¢inde sorun yasayan
kisiler arasindaki problemleri ¢ézmekle yikimlidir. Alevi inang sisteminde kutsal
soyun ve kutun sahibi ile aktaricist olan dedeler, niibiivvet ve velayet kavramlariyla
iliskilendirilmektedir. Hz. Muhammed’in soyundan gelmelerinin yaninda Hz. Ali'nin
batin yolunun sirrina ve velayet ilmine de sahip kabul edilmektedirler (Ersal, 2019:
30).

Gozcii: Cem ritielinde meydandaki hizmetleri diizenleyen kisiye “gbzcti”
denir. Cemin icrasinda ahengi ve hizmet sirasini saglayan, hizmet alacak talipleri
yonlendiren gézci, bir bakima dedenin yardimeist konumundadir (Ersal, 2016a: 254).
Katihim saglanan cemlerde gbzcii, dede ve talipler tarafindan “Gézcii Baba” olarak
cagrilmaktadir. Gozciniin cemin dizenini saglama, ikrar verecek ciftleri meydana

getirme, musahip olacaklara yardim etme ve cem swrasinda ritiiellerin icrasina

8  Yukarida on iki hizmette icra yapan hizmetliler ve post sahipleri oldugu gibi ritiiel biitiinligi
icinde inang pratiklerinin ger¢eklesmesinde hizmet yiiriiten hizmetgiler de vardir. Bu boliimde
ikisi de butunliik icinde verilmeye ¢alisilmistir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2026 /33 137



Ahu Zeynep DUMAN

rehberlik etme gibi gérevleri bulunmaktadir. Cemde dededen sonra gelen 6nemli
hizmet sahiplerinden biridir.

Kamber: Bu hizmet sahibinin ad: farklt yorelerde zakir, asik veya sazandar olarak
da ge¢mektedir. Kamber, Alevi inang sisteminin sozlii aktarim ortamlart olan cem
ritiiellerinde, cemin icerigine uygun nefes ve divazlar icra ederek rittelin devamliligini
saglar ve hizmet hakkini yerine getirir (Ersal, 2009: 195; 2016: 43; Sahin, 2018: 111).
Kése Stileyman Ocagi cemlerinde dede, gézcti ve kamber, cemin yuritilmesinde tig
temel hizmet sahibi olarak 6ne ¢cikmaktadir. Dede ve kamber olmadan cem ritlielinin
gerceklesmesi miimkiin gérilmemektedir. Cinkd dede ve kamber, cemde kutsayan
ve kutsal s6zleri seslendiren kisiler olarak kabul edilmektedir (Ersal, 2019: 42). Dede,
cem siiresince hizmetler sirasinda ve hizmetler tamamlandiktan sonra gilbanklar
ile Kur’an’dan ayetler okuyarak kutsama gérevini yerine getirir. Kamber ise hizmet

hakkint verirken diivaz, nefes ve tevhit gibi kutsal metinlerin aktarimini yapar.

Delilci: Cemlerde dede ve talipler tarafindan “Delilci Baba” olarak da
cagrilmaktadir. Delil hizmeti, cem ritlielindeki on iki hizmetten biridir. Bu rittel
“delil uyarma” veya “cerag uyarma” adiyla da bilinmektedir. Hizmet sahibine ise
delilci ya da geragct denilmektedir. Bu hizmetin piri olarak Imam Zeynelabidin
kabul edilmektedir (Ersal, 2016a: 275). Delil uyarmanin kdkeni, Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’nin bir nurdan var olduguna isaret eden Nur suresinin 35. ayetine
dayandirilmaktadir (Korkmaz, 2022: 68). Cemde delilcinin gérevi, delili gbzciiniin
getirdigi kor ile uyandirmaktir. Delilci, cem siiresince delili korur ve meydandaki
kutsal 1s1g1n devamliligini saglar. Delilin sénmesi cemde bulunan herkesi diskin
kilacagindan delilci cem boyunca delilin bagindan ayrilmaz. Hizmetler devam ederken

dara durdugunda delilin arkasinda yer alir.

Sakkaci: Sakka suyu hizmeti iki dervis tarafindan yuritilmektedir. Sakka hizmet,
Kerbela hafizastyla baglantilidir. Cem erenlerine dualanan suyun dagitilmasi, rahmet
ve sifanin ulastirtlmast anlamini tasimaktadir. Sakka suyu hizmeti, Kerbela merkezli
hizmetler arasinda yer alir. Kerbela'da susuz sehit olan Hz. Huseyin ve yetmis iki
yakininin basina gelenler cemde yeniden hatirlatdir ve canlandirdir. Hizmet; suyu
dualatma, i¢irme ve serpme asamalarindan olusmaktadir (Ersal, 2019: 216). Cemlerde
sakkact dervisler tarafindan bu hizmet, sakka suyunu dualatma, Kerbela hadisesine
gondermeler iceren sozler esliginde suyu igirme ve Allah’tan bereket dilegiyle su
serpme seklinde icra edilmektedir.
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Ibrikgi: Bir bact’, bir dervisten olur. Ibrik hizmeti, cemde manevi temizligi ve
kutsanmay1 sembolize eder (Korkmaz; 2022: 69). Cemde de ibrik hizmeti icra eden
bact ve detvis, hizmetler sonrast gelip delilden niyaz alirlar.'” Delilin oldugu kabin
altinda bulunan tepsiye “Allah, Muhammed Ya Ali” diyerek ti¢ kere biraz su dékerler,

cem erenlerinin ve meydanin artnmasint saglarlar.

Supiirgeci: Hizmeti sahipleri, bir bact bir dervisten olur. Siipiirgeci, “Carct” olarak
da adlandirilir. Cem ritielinde iki cesit car hizmeti vardir. Tlki carcinin her hizmetten
sonra meydant sembolik olarak temizlemesi, stpirgeyi l¢ kere yere siirmesiyle
olur. Tam car hizmetinde ise cem ritiielinde biitin sorgu ve gorgl isleri bitip cem
birlenince yapian inang pratigidir. Bu inan¢ pratigine gelinceye kadar cemevine
gelen bitin taliplerin helallesmesi, kirginliklari, darginliklart olmustur. Helallesme ve
sorguda bircok kul hakk: ve giinahlar meydana dékilmus ve bunlar ocaga dogru
suptrilmistir (Ersal; 2016a: 270). Cemde hizmetler icra edildikten sonra stipiirgeci
bact ve dervis stipiirgeyi “Allah, Muhammed ya Ali” diyerek delile dogru ii¢ kere yere
sturerler. Ardindan Dededen hizmet duast alip niyaz olup yerlerine gegerler.

Kasap: Kasap, cem o6ncesinde kurbanin tiglanmasi hizmetini yerine getirir.
Kurban tiglanmadan énce dedenin huzurunda dara durur ve dede tarafindan giilbenk
okunur. Katithm saglanan Balikesir ili Merkez ilgesine baglt Kabakdere kéytindeki

cemlerde kasap, ayni zamanda agct hizmetini de yiratmektedir.

9 Ceme giren kadinlar “bact”, erkekler “dervis” olarak adlandirilir. Cemler basladiginda
dervisler, kadinlara bact diye hitap etmektedir. Yaptigimiz milakatlarda kadinlar ve erkekler
birbirlerine 6zellikle bu sekilde hitap ettigini, ¢linkii ikrar alip yola girdikten sonra kadin-
erkek cinsiyet farkinin ortadan kalktigini, bu sebeple birbitlerine bu sekilde hitap ettiklerini
aktarmuglardir.

10 Niyaz almak; kisinin ibadet esnasinda oldugu secde vaziyetinde yatip elini ya da yeri Sptp
kalkmast olarak uygulanir. “Inang sisteminde birden fazla niyazlasma sekli vardir. Niyazlari
kendi arasinda ikiye ayirabiliriz: Makama yapilan niyazlar ve insana yapilan niyazlar. Aslinda
iki niyazin temelinde de bir makami temsiliyet vardir. Dede postuna yapilan niyaz Hz.
Muhammed’e niyazt ifade ederken postta oturan dedeye yapilan niyaz da Hz. Muhammed’i
temsil eden dedeye gosterilen ihtiramdir. Bu post ya da makam niyazlari disginda Hakk’in
insanda oldugu amactyla her can ritiiellerde birbiriyle niyazlasir. Niyaz alma ya da niyaz etme
olarak biline inang pratigi su sekillerde icra edilir. Makam niyazlari posta ti¢ kez secde halinde
dudagin degdirilmesi ile olur. Dedeye niyazlar ise dedenin dizlerine, omzuna ve yiizine
yapilmaktadir (Ersal; 2016: 207).
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Ug Bact: Cem mithiitlendikten sonra cem erenleri bir bact, bir dervis olacak sekilde
halka biciminde oturur; bu sirada ti¢ bact esikte bekler. Dede, Hak esiginde'" bekleyen
¢ bactyt meydana cagirir ve onlara kim olduklarint sorar. Bacilar kim olduklarini
soyledikten sonra halkada belirlenen yerlerine otururlar. Ug bact, Mira¢’taki Kirklar
Cemi’nde hizmet gordiiklerine inanilan Fatma Ana, Meryem Ana ve Hatice Ana’yt

temsil etmektedir. Miraclama sonrasinda ise Kirklar Semahini donerler.

Garip Baci: Garipler Semahini icra eden bacidir. Garip Baci, Hz. Muhammed’in
kizt Hz. Zeynep’i temsil etmektedir. Semahta Kerbela hadisesi ile baglanti kurulur
ve Kerbela’da Hz. Hiiseyin sehit edildiginde Hz. Zeynep’in hareketleri Garip Baci
tarafindan icra edilir. Gatipler Semahint Fatma Ana ya da Mercanct Bact icra eder.
Ancak bu bacilar, semahi icra edemiyorsa cem erenleri icerisinde bir bact “Garip

Bact” secilir ve semaht icra eder.

Kapikulu: Cemin glvenligini saglayan, disaridan gelebilecek tehlikelerden
koruyan kisidir. Kapict olarak da adlandirtlir. Osmanh déneminde cem sirasinda kéye
gelip giden yabancilari gézetleyip olumsuz durumlart cem erenlerine haber veren
hizmet sahibidir (Akin, 2020: 97). Yaptigimiz miilakatlarda kaptkulunun eskiden kéy
girisinde oldugu, cem devam ederken cemevi etrafinda dolastigr ancak giintimuzde
cemevi icinde hizmet verdigi aktarilmistir. Kapikulu cem baslamadan ve dede ile
kamber meydanevine gelmeden cem erenlerine haber verir, cem strasinda ses yapip

diizeni bozanlart uyarmaktadir.

Ascr: Ascl, kurban lokmasini pisirmekten sorumlu hizmetlidir. Kurban etlerinin
bulundugu kazant atese koymadan 6nce gelip cem erenlerinden izin ister. Cem
erenlerinin izin vermesi ile kazani atese koyar. Lokma pisene kadar kazanin bagindan

ayrilmaz ve lokma hizmetleri tamamlandiktan sonra gelip dededen hayirls alir.

Fatma Ana: “Cem Anast” olarak da anilmaktadir. Fatma Ana, cemdeki i¢
lokmalarin pay edilmesi, dagitilmasini saglar. Meydanda icra edilen rittiellerde bacilara
yardimet olur. Ornegin; musahip olmada bacilara, Mercanct Bact ile bitlikte yardim

edet.

11 Hak esikten kastedilen, meydanevinin kapisidir. Meydanevi kapist “esik” olarak adlandirilir.
Inanca gére; kapinin esigi Hz. Ali’yi, kapinin merteri (st kismi) Hz. Muhammed’i, kapinin
sag tarafi Hz. Hasan’, kapinin sol tarafi Hz. Hiiseyin’i temsil etmektedir. Bu sebeple kapt yani
esik kutsal kabul edilmekte, esikten gecerek Kirklar Cemi’ne dahil olunmaktadir.
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Mercanct Bacr: Bu hizmet sahibi, cemlerde “Meydanct Bacr” olarak da
adlandirlmaktadir. Cem sirasinda i¢ lokmalarinin dagitilmasinda ve meydanda icra
edilen hizmetlerde Fatma Ana’ya yardim eder. Kiz ikrart alinirken ikrar verecek bactyt
meydana Mercanci Baci getirir. Bu hizmetini kiz ikrar1 alinacagi zaman yerine getirir.
Mercanct Baci, ayrica “mercan hizmeti’ni de icra eder. Cemde sigara “mercan”
olarak adlandirilmaktadir. I¢ lokmasi hizmeti tamamlandiktan sonra dede, Mercanct
Bacr’ya hizmetini yapmasint séyler. Mercanct Baci, delile arkasint ddnmeden meydan
evinden ¢ikar; disarida mercant yakarak tekrar meydana gelir. Meydan evine girdiginde
mercanin atesini delile géstermeden ¢ nefes ¢eker ve ardindan mercant bir dervise

verir. Mercan hizmetinden sonra ceme ara'? verilir.
3. Dar Kurbani Cemi

Aksam 18.00-19.00 saatlerinde insanlar cemevinde toplanmaya baslar. Cemlere
gelmeden 6nce kadinlar yoresel kiyafetlerini giyer, baglarina sari renkli bas 6rtiisti takip
alinlarina yesil ya da kirmizi yazma baglar. Bu sari renkli bag 6rttsi ritiieller icrasinda
da anilmaktadir. Cem strasinda ritteller icra edilirken dede “bacilar sakallarinizt salin”
dediginde basortilerin ug kisimlart géguslerden asagt birakilmaktadir. Erkekler ise
baslarina siyah kasket takmaktadir. Ceme girmeden 6nce baglarinda mutlaka kasket
olmaktadir. Ancak toplumda kasket degil, “ta¢” olarak adlandirilmaktadir. Bu kasket,
Hact Bektas Veli’yi temsil etmektedir. Bu sebeple cem boyunca erkeklerin baginda
kasketler takilidir. Aktarilanlara gére Yavuz Sultan Selim déneminde dedelere iskence
edilmektedir. Dedeler baglarina Hact Bektas Veli gibi sarik, ta¢ takamadiklar icin
kasket takmaya baglamuslardir. Bu sebeple cemde dede, kamber, hizmet sahipleri ve
tim erkekler baslarina kasket takmaktadir. Bu kasketlere “ta¢” denilmesinin sebebi
de budur.

Dede cemin ilk giininde topluluga koéyde cemler devam ettigi siirece dikkat
etmesi gerekenleri anlatir. Cemler devam ettigi stirece eslerin birbirine haram olacag,
erkeklerin sakal tirasi olmayacagi, disaridan et yenilmeyecegi konusunda uyarilarda
bulunur. Cemler disinda et yemek istenirse sadece Kurban Bayrami’ndan kalan etlerin

yenmesine misaade edilmektedir.

Dede her aksam cem baglamadan 6nce toplulukla sohbet eder. Bu sohbetlerde

cemlere, yola dair bilgiler verir, soru sormak isteyenler dedeye soru sorar. Bu

12 Cemde molaya, araya ¢ikmaya “seyran” ya da “seyrana ¢ikmak” da denilmektedir.
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sohbet tamamlandiktan sonra kisa bir mola verilir. Mola ardindan cem erenleri®
meydanevinde toplanirlar, delil uyandirilir ve cem baslar. Delil uyandirilana kadar
meydanevinde ¢ocuklar ve gencler bulunup sohbetleri dinleyebilirler. Ancak delil

uyandirildiktan sonra sadece ikrar verip yola girmis olan cem erenleri kalabilir.
3.1. Cem Oncesi Icra Edilen Ritiieller
3.1.1. Kurban Tekbirleme ve Tiglama Hizmeti

Alevi inan¢ sisteminde cem ritiielinin icra edilebilmesi icin kurban olarak
tiglanacak bir hayvana ihtiyac vardir. Kurban olmadan cem ritiieli icra edilemez (Ersal
ve Gorgila, 2017: 144). Kose Stleyman Ocagi cemlerinde de 6ncelikle kurbanlar
tiglanir. Cem baglamadan 6nce o giin cemde kurbant kesilecek olan kisiler aksamiizeri
cemevine gelir ve kurbanlart tiglanir. Tiglamak, kesmek anlamina gelir. Toplumda
“kurban kesmek” ifadesi yerine “kurban tiglamak” ifadesi kullanilmaktadir.

Kurban sahipleri, kurbanlarini alarak cemevine gelir. Cem i¢in tiglanacak kurbanlar
kuzulardan se¢ilmektedir. Cemevinin kesimhanesinde dede, kamber, kasap ve kurban
sahipleri olan dervisler ile bacilar bir araya gelir. Kesimhaneye 6nce kurban sahipleri
ve kasap gider; kurbanlar buraya getirilir. Ardindan g6zcti, dedeye haber verir. Bunun
tizerine dede ve kamber kesimhaneye gecer. Dede ve kamber birer sandalyeye oturur;

kurban sahipleri ise dede ve kamberin karsisina geger.

Kurban sahibi olan dervisler, kurban edilecek kuzulart 6nlerine alirlar. Kurban
sahibi derviglerin arkasinda gbzcii ve kasap; kurban sahibi bacilar ise eslerinin
yaninda ya da kesimhane icinde bir yerde dara dururlar. Kurban sahibi dervigler,
kurbanlart bacaklarinin arasina alir. Dede, kurban sahiplerine kurbanin sag 6n ayagint
kaldirmalarini séyler. Bunun tizerine dervisler, hayvanin sag ayagini havaya kaldirip

kendi ayaklarini hayvanin karninin altinda birlestiritler.

Geleneksel yapida gerceklesen cemlerde kurbanlik koyun meydana getirilir.
Kurban sahibi, kurbanin sag 6n ayagindan tutarak kaldirir. Dede bu pozisyonda
kurbani tekbirler ve duasini yapar (Ersal, 2019: 127). Kése Stileyman Ocagi cemlerinde
ise kurban cem baslamadan 6nce kesimhanede tiglanmaktadir. Dede, “Kurbanin

13 Cemlerine katildigimiz Ko6se Sileyman Ocagi dede ve talipleri ceme giren kadinlar ve
erkekler icin “cem erenleri” tabirini kullanmaktadir. Cemlere ikrar verip musahipli olan
ciftler katilabilmektedir. Bu sartlart saglayan kadinlar ve erkekler cem erenleri olarak
adlandirilmaktadir.
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dordinct ayagt siz olun.” der'* ve Saffat Suresi’nin 103. ve 107." ayetlerini okur.
Dede, kurban kissasina gonderme yapan su sozleri séyler: “Ikisi de Allah’a teslim
oldular. Babast oglunu alnt iizerine yatird. Biz, By Ibrahim, riiyay1 gercek kildin’
dedik. Bu nedenle onu 6dillendirdik. Ona bir kurban verdik.” Ardindan kurbani
tekbirler ve gtlbenk okur:

Bismisah Allah Allah. Delil-i celil, emir-i celil, itaat-+ Halil, kurban-1 Tsmail. Allahu Ekber,
Allabu Ekber, Allahn ERber. Kulii vallahil-aliyyiil-azim. Tekbir Allabn Ekber, Allahu
Ekber, Allabn Ekber. Tekbir Allabu Ekber, tekbir Limail agskna. Tekbir dedik tamamladik
sahib-i miilkii agkina. Kurbanlarmiz kabul ola, muratlarimiz hasi ola, ocaklarmiz aydim ola,
binalarimiz daim ola. Geldiginiz, yoldan, durdugunuz, dardan, yapmis oldugnnuz; hayer hizmmetlerden
sefaatler goresiniz. Kesmis oldugunuz, kurbaniar Musa Peygamber'in siiriisiine katila; yiigleriniz
ak, goniilleriniz pak ola. Rabbimin himmet-i kerameti iizerlerinizde hazer ve nazer ola. Gergede

hii, midiminlere ya Ali. Allah eyvallab.

Dede bu tekbirleme ve giilbanki okurken kurban sahipleri ve kurbanlar 6nde,
gbzctive kasap onlarin arkasinda dara durur. Dede tekbirleme ve giilbank: bitirdiginde

kurban sahipleri kurbanlart meydana salip tekrar dara durur.

Cem 6ncesi tiglanan tiim kurbanlarin ayaklari, derileri ve cemde i¢ lokmasindan
sonra kalan kemikleri bir kazanda toplanir. Kazandaki bu parcalar cemevinde

kesimhane varsa kesimhanedeki kuyuya atilir.'s

Cemlerine katlldigimiz Balikesir ili
Kabakdere K6yt Cemevi kesimhanesi kuyusu kdydeki kanalizasyon sitemine baglt
degildir. Ciinkii cemevi kesimhanesindeki bu kuyuya kurban atiklart atilmaktadur.
Yaptigimiz miilakatlarda eskiden kurbanin bu atiklarinin bir arada toplanip toplumdan

uzak bir yere kuyuya gémiildigu, eski cemevlerinin oldugu yerlerde bu sistemin hala

14 Dervislerin kurbani bacaklarinin arasina almast, onlarin kurbanina binmis olmasint temsil
eder. Dervisler, kurbanin sag ayagini kaldirip kurbanin sag ayagindan, alnindan, sag ve sol
gozlerinden Sperler. Sag kulag: ile sag goziinti kapatirlar, dara dururlar. Tera sirasinda dervisler,
kurbani iki bacaklari arasina alirlar, kurbanin sag ayagini kaldirip darda dururlar. Ayrica icra
sirasinda Dedenin Saffat Suresi’nden ayetleri bazen okumadigi, sadece giilbank okudugu da
tespit edilmistir.

15 Saffat stresi 103,104. Nihayet her ikisi de (Allah’in emrine) boyun egip, Ibrahim de onu
(bogazlamak icin) yiiz Gstil yere yatirinca ona syle seslendi: “Ey Ibrahim!”. 107. Biz
(Ibrahim’e) bityiik bir kurbanlk vererek onu (Ismail’i) kurtardik. (Altuntas ve Sahin (Haz.),
2011: 496-497).

16 Kurbanin kellesi, derisi, ayaklari, kemiklerinin bir kuyu kazilip gémiilmesi ya da cemevi
kesimhanesindeki kuyuya atilmasi igin, “sirlandi” tabiri kullanidmaktir.
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devam ettigi, kéyde yeni bir cemevi yapildigt i¢in kurban atiklarinin kuyuya atildigs
aktarilmistir. Hatta cem sonlanip delil sir edildikten sonra delil de kurbandan kalan bu
parcalatla birlikte gémiillmekte ya da kesimhane kuyusuna atilmaktadir.

Cemlerde ikrar, musahip olma, gérgti-sorgu ve dardan alma hizmetlerinde kuzu
kurban edilmektedir. Ancak kisinin maddi durumu yoksa ve cemde iki kurban
vermesi gerektiginde “elma” da kurban olarak tiglanabilir. Ornegin; musahipli kisi
o sene cemlerde hem yillik kurbanini kesecek hem de yakinlarindan birini dardan
indirecekse ve maddi durumu yoksa elma kurbant verebilit. Bu durumda kendi yillik
kurbani tiglanir. Cemde post tizerinde gorgii-sorgusunu verir. Cem icerisinde ik “i¢
lokmast-ytrek yeme” hizmetinde Dede bu kisiyi huzuruna cagirir. Kisi elinde elma
ile dedenin 6ntine gelit, edep etkan olur.'” Elmanin saptnin oldugu kismint dedeye
dogru tutarak verir. Dede elmayz alir, sapinin oldugu kismui tiglar. Tiglanan bu kisim,
kurban atiklarinin oldugu kazana atillir. Dede elmayt tice boler. Bir parcayt kurban
sahibi kisiye yedirir. Elmanin bu parcast kurbanin yiiregini temsil etmektedir. Bir
parca kurbanin etlerinin dogranmasiyla yapilan kavurmanin icine atilir. Bir parcast da
i¢ lokmast olan ve “lors” denilen kurban kemiklerinin kaynatildigt kazanin icine atilir.

Boylece kisi dar kurbanint elma kurbant olarak vermis olur.

Kurbanlarin etleri dogranip bir kazanda kavurma yapilir. Bu kazanin icerisine
kurbanlarin yiirekleri de konulur. Cemde birden fazla kurban tiglanmaktadir.
Yiireklerin karismasini 6nlemek icin yireklere kiirdan batirilir. “I¢ lokmast-yiirek
yeme hizmeti” sirasinda Dede yurekleri yedirirken kiirdan sayisina gore dervisleri
cagirir. Yuregi yedirir, giilbank okur. Yiurekleri alan dervisler, musahip kardesi ile
yiiregi birlikte yer. Isterlerse musahip bacilart da yiirekten yerler. Yiirek yeme hizmeti
sirastnda cem erenlerine i¢ lokmast olarak kavurma dagitilir. Kurbanin kemikleri ise
parcalantp ayri bir kazanda kaynatilir. Buna “lors” denilir. Tkinci i¢ lokmast hizmetinde

de cem erenlerine lors dagitilir.

17 Edep erkan tzere oturmak, cem siiresince bacilarin ve dervislerin dizlerinin tizerinde oturmasi
anlamina gelmektedir. Cem sirasinda bacilar ve dervisler bu sekilde otururlar.
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Fotograf 1. Kurbanlarin isaret vermesi beklenirken darda duran talipler

3.1.2. Kurban Hakk: Hizmeti

Kurbanlar cemevi kesimhanesinde meydana salindiktan sonra kurbanlarin bir
isaret vermesi beklenir. Kurbanlarin gevis getirmesi, isemesi, silkinmesi, digkisint
yapmasi birer isaret olarak kabul edilir. Kamber 6ncelikle “Hayir himmet eyleyin
erenler” der. Dede ve kurban sahipleri; “Himmet erenlerden, gayret Ali'den” detler.
Bu sirada Kamber, saz calmaya baglar ve bir divaz imam okur.'® Kurban sahipleti

olan bacilar ile dervisler, orada bulunan Kasap ile G6ézcii darda durutlar.

Akl ermez Yaradan'm sirrina
Miubammed Ali’ye indi bun kurban
Kurban olam kudretinin nurnna

Hasan Hiiseyin’e indi bu kurban

18  Zakir kurban hakkini verirken meydanda serbest kalan kurbanin nisan gostermesi beklenir.
Bu sirada dedenin duasi bitince zakir “kurban hakki” icin ti¢ diivaz imam ya da iki nefes bir
diivaz imam okur (Ersal, 2019: 127). Ancak Kése Stleyman Ocagi’nda genel olarak bir diivaz
imamda kurban isaret (nisan) gosterdigi icin tek diivaz imam okunur. Bu sebeple tek diivaz
okumak gelenek olmustur.
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herkes yiksek sesle “Allah Allah” " der. Kamber dtvazin son dizesini sdylediginde

Ol Imim Zeynel'in destinde idim
Muhanmmed Békur'm dostunda idim
Ca'fer-i Saduk’mn postunda idim
Miisa Kazum, Rezd’va indi bu kurban

Muhammed Taki’nin nirunda idim
Aliyyiin-Naki nin sirrinda idim
Hasaniil Askeri’n darinda idim
Mubammed Mehdi'ye indi bu kurban

Asly sih-1 merdan giiriih’n naci
Gergege bagldr bu yolun nen
Senede bir kurban tilibin borcu
Pir-i tarikat’a indi bu kurban

Tarikattan hakikat'a ereler
Cennet-i ala’ya hiille sereler
Miuhammed Ali'nin yiiziin goreler
Evrenler agkmna indi bu kurban

Sah Hatdayim eder bilir mi her can?
Kurbanm iistiine yiiriidii erkedn
Tornags tesbib, kantnda mercan

On Iki Imamlara indi bu kurban

Kamber diivazt okurken On Tki Imamlarin adlari gegtikge kesimhanede bulunan

dede su gtlbank: okur:

19

20
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Kamberin okududugu ve iginde On ki Imamlarin isimlerinin gectigi her diivazda talipler,
yiiksek sesle “Allah Alah” demektedir. Bu tekrar eden bir durum oldugu i¢in diivazda bu

durum verilmeyecektir.

Kamber diivazt bitirdiginde Dedenin hizmet defterinde kurban sahiplerinin ve kesimhanede
bulunan hizmet sahiplerinin (G6zcti, Kasap) secdeye digmeleri gerektigi yer almaktadir.
Ancak katldigimiz cemlerde kurbanin tiglanmandan 6nce Kamber divazi bitirdiginde
kesimhanede bulunanlarin secdeye diismedigini, dara durdugunu kayit altina aldik.
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Oz birligiyle Allah Allah, cem birligiyle Allab Allah, hal birligiyle Allah Allab. Vakitler
hayrola, haywrlar fethola, serler defola. Miiminler abad ola, miinafiklar bedbabt ola. Strlar mesut
ola, goniiller mesrur ola. Er Hak-Mubammed-Ali yardumcimz, gozeimiiz, bekgimiz ola. On
ki Imamilar, On Déirt Masum-u Paklar, On Yedi Kemerbestlerin katarlarmdan, didariarmdan
ayirmaya. Pirimiz, idistadmmnz Hiinkdr Hace Bektas Veli, ceddim Seyyid Kise Siileyman
Efendilerimiz yardmanmz, destekeimiz ola. Uglerin, Beslerin, Yedilerin, On Iki Imamlarm,
On Dart Masum-u Paklarm, On Yedi Kemerbestlerin, Seksen Bin Urum Erenlerinin, Doksan
Bin Horasan Pirlerinin, Yiiz Bin Gayb Erenlerinin, Yiiz Yirmi Dort Bin nebinin, velinin,
mazlnmlarm, masumlarm kegf-i kerametleri, seyr-i nazarlar: iizerlerinizde hazir ve nazur ola.
Kesmis oldugnnuz knrbanlardan sefaatler goresiniz. Pirimin, ecdadumn bimmet-i kerametleri
dizerlerinizde hazur ve nazer ola. Kurbanlarmiz sigi kazalara, belalara kars: koruya. Kesmis
oldngunuz, kurbanlar Musa Peyganber'in siiriisiine katila. Gergege hii, bii.

Dede giilbanki okurken darda duranlar hep bir agizdan yiiksek sesle “Allah Allah”

der. Dede “Hu erenlet” dedikten sonta herkes dardan cikar ve susar.
3.1.3. Kasap Hizmeti

Kurbanlar i¢in dede dua edip kamber de kurbanin hizmet hakkini verdikten sonra
dede, kasabt cagirir. Kasap, bigagini alarak gelir ve dedenin 6nitinde dara durur. Dede,
kasaba bigak hayirlamasi yapar ve su gtilbank: okur:

Bismisah Allah Allah. Hizmetlerin kabul ola, nmratlarm hasil ola, ocaklarm aydm ola,
binalarm daim ola. Geldigin yoldan, durdugun dardan, yapmis oldugun hizmetlerden sefaatler
goresin. Pirimin, ecdadimm, Kasap Comert Efendimizin biisn-i hizmetleri, kesf-i kerametler,
sefa-i nazarlar: iizerlerinde hazir ve nazer ola. Baglarm pinar, ayaklarm gol ola; yiizlerin ak,
goniillerin pak ola. Allah kazadan, beladan, serden, miinkirden, miinafiktan koruya, gizete;
isteklerini ve muratlarme kabul eyleye. Gergede bii, miiminlere ya Ali. Allah eyvallah.

Dede gtilbank: okurken kasap darda durur ve iki elinde tuttugu bicagt yavas
hareketlerle ¢evirir. Dede bicagi hayirladiktan sonra dede ve kamber kesimhaneden
ctkar. Kesimhanede kurban sahibi dervisler, gbzcii ve kasap kalir. Kasap, kendisine
yardim edecek bir kisiyi secer. Bu kisiyle birlikte kurbani kesimhanedeki kuyunun
bastna yatirirlar. Kurbanin ayaklari tutulur ve kurban tiglanir. Kasap, kurbanin kanim
kuyuya akitir. Kesilen kurban askiya asilir ve kellesi gévdesinden ayrilir. Kasap,
kurbanin 6n ayaklarint keserek kuyuya atar. Kurbanin kellesi, kasaba yardim eden
kisi tarafindan yizilir. Ardindan kurban parcalara ayrilir. Kurbanin kalbi ayr bir
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kaba konur; diger parcalar kiicik sekilde dogranarak ceme hazirlanir. T¢ lokmasini
pisirecek kisi kasaptir. Parcalama ve dograma islemi tamamlandiktan sonra etler

pisirilmek tizere kazana alinir.

Cemlerin bagladigr ilk gliin dardan alma hizmeti yapimadigt icin dar kurbam
tiglanmaz. Dar kurbaninin tiglanacagr giinlerde ilk olarak bu kurban tiglanir. Dede,
kasaba dar kurbanint 6nce tiglamast gerektigini 6zellikle tembihler. Kasap, ilk olarak
dar kurbanint tiglar. Dedenin kendisine soyledigi tizere dar kurbaninin kellesini ikiye
ayirir; ancak ¢ene kemiklerini tamamen ayirmaz. Kurbanin kellesini agz1 actk bigimde
kesimhanedeki kuyuya ters sekilde birakir. Dar kurbaninin kellesi yenmez. Dar
kurbani tiglandiktan sonra diger kurbanlar tiglanir. Diger kurbanlarin kelleleri pisirilir

ve yemek isteyenlere sunulur.
3.2. Cem Sirasinda Icra Edilen Ritiieller

Cem baslamadan 6nce kapikulu, meydan evinin kapisina gelir. Dede ve kamber
meydana gelmeden 6nce “Hu erenler, edep erkan eyleyin.” diyerek toplulugu uyarir.
Kapikulunun uyarisiyla birlikte bacilar ve dervisler ayaga kalkarak dara dururlar.
Ardindan dede ve kamber cemin yapilacagi yere gelir ve posta oturur. Dede ortada,
kamber dedenin saginda, delilci ise dedenin solunda yer alir. Dede, ceme baslamadan
once cemle ilgili bazi konularda toplulukla fikir alisverisinde bulunur ve yola dair
bilgiler verir. Dedenin sohbetinin ardindan kisa bir mola verilir. Mola bitiminde
bacilar ve dervisler yeniden meydan evinde toplanir. Ardindan cem baslar ve delil

uyandirilir.
3.2.1. Delil Hizmeti

“Delil hizmeti” ya da “cerag hizmeti” adlaryla anilan ritiiel, cemdeki on iki
hizmetten biri olarak icra edilmektedir. Bu hizmeti ylriten kisiye “delilci” ya
da “ceragcr” denilmektedir. Delil hizmeti, bitiin ocak, strek ve yorelerde icra
edilen hizmetler arasinda yer almaktadir. Delilcinin icrast ve icra sirasinda okunan
hizmet metinleri, ocaklarin biyik ¢ogunlugunda benzerlik géstermektedir. Ancak
icra biciminde farkliliklar bulunabilmektedir. Bazt ocaklarda delil hizmeti cemin
basinda, el suyu ve car-siiptirge hizmetinden sonra; bazt ocaklarda tarikat namazi
veya tovbe hizmetinin ardindan; bazi ocaklarda ise kurban kazana girdikten sonra
gerceklestirilmektedir (Ersal, 2019: 145).
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Kése Siileyman Ocagt cem ritlellerinde dedenin taliplerle sohbetinden sonra
mola verilmektedir. Mola sonrasinda bacilar ve dervisler yeniden meydan evinde
bir araya gelir. Dede, “Hii erenlet, dervisler sapkalarini/kasketlerini/taclarini taksin,
bacilar sakallarini/yagliklarint salsin. Coraplari ¢tkaralim.” der. Bunun tzerine bacilat,
ceme gelirken baslarinda 6rtiilt olan sart bagortisiintin ug kistmlarini gégiislerinden
asagl salarlar. Kasketlerini takmamis olan dervisler de bu sirada kasketlerini
takarlar. Ardindan dede, dervislere kemerbestlerini baglamalarint séyler. Dervislerin
kemerbestleri ¢cogunlukla baghdir; bagli olmayanlar ise bu sirada kemerbestlerini
baglar.

Dede, “Herkes oldugu yere niyaz alsin, dara dursun.” der. Bunun tizerine bacilar
ve dervisler egilerek niyaz alir ve ardindan dara dururlar. Gézcd, iginde kor bulunan
kiictik bir kiirekle delilcinin yanina gelir. Dede, “Niyet ettik vaktin hayrina, girdik On
Iki Imamlar yoluna, kiblegahimiz Muhammed, secdegahimiz Ali, pirimiz Ustadimiz
Seyyid Kése Stleyman. Gergekler demine, evliya keremine, goniller bitligiyle ha
diyelim, ha.” der. Ardindan dede, “Hu erenler, hayir himmet eyleyin erenler.” der.
Topluluk ise “Himmet erenlerden, gayret Ali'den.” diye karsilik verir.

Delilci koru canlandirir ve zeytinyagina temas ettirir. Kor alevlenince delil, “Allah,
Muhammed, ya Ali” s6zleriyle ti¢ yerinden uyandirilir. Bu sirada dede delil giilbankina
baslar. Delilci, gézciintin tuttugu kordan masa ile bir parca alarak delili uyandirir.

Dede su giilbank: okur:

Bismisalh Allah Allah. Allabiimme salli ala seyyidina Mubammed ve ala Al seyyidini
Muhammed. Bismisah Allah Allah. Hak /i ildbe illallah, Mubanmeden Resiilullah. Aliyiillab,
Veliyiillah, sefaat senden ya Resilullah. Cerag-r riien, fabr-i dervisan, ubur-1 iman, kiisad-1
meydan, kuvve-i evliya, kuvve-i abdalan, himmet-i piran, Pir-i Horasan. Bismisalh Allah Allab.
Cerag-r evliya, niir-1 semavat. Bu menzildir ol Tiir-1 miinacaat. Risen il niyaz ol ¢erag-1 enbiyaya.
Bu menzildir ol Tiir-1 miinacaat. Cerag uyanmca verelim niyage Mubammred Mustafa’ya candan

salavat. Allabiimme salli al seyyidind Mubammed ve ald Ali seyyidind Mubammed.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra kamber, delil/¢erag hakk: hizmetini yerine

getirir ve delil diivazint okur:

Hata ettin Hiida yakt: delili
Muhammed Mustafa yakt: delili
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O/ Ali-i dabe den Haydar-i Kerrar
Aliyyii] Murtaza yakts delili

Haticetiil Kiibra, Fatima Zebra
O! Hayrii'n-Nisa yakt: delili

Imam Hasan agkina girdim meydana
Hiiseyin-i Kerbela yakt: delili

Imam Zeynel, Imam Bakar ii Cafer
Kazim Musa Riza yakts delili

Mubammed Takiden hem Ali Naki
Hasaniil Askeri yaki: delili

Miubammed, Mehdz ol sahip zaman
Esiginde ayet yakt: delili

Bilirim giinahum hadden asuptur
Hiinkdr: Bvliya yakt: delili

On Iki Imam’mdur bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yaktr delili

Kamber diivazi tamamladiktan sonra dede “Oz bitligiyle Allah Allah” dediginde
bacilar ve dervisler secdeye kapanirlar®. Ardindan dede su giilbanki okur:

Cem birligiyle Allah Allah. Vakitler hayrola, bayiriar fethola, serler defola. Miiminler abad
ola, miinafiklar bedbabt ola. Strlar mesut ola, goniiller mesrnr ola. Er Hak-Mubammed-Ali
yardimamiz, gozcimiiz ola. On 1ki Imamlar, On Dirt Masum-n Paklar, On Yedi Kemerbestlerin
katarmdan, didarimdan ayirmaya. Pirimiz, iistadmmz, Hiinkar Hact Bektas Veli, ceddim Seyyid
Kise Siileyman Efendimiz vekilimiz ola. Uglerin, Beglerin, Yedilerin, On 1ki Imamlarm, On
Dart Masum-u Paklarm, On Yedi Kemerbestlerin, Kirklarm, Seksen Bin Urum Erenlerinin,
Doksan Bin Horasan Erenlerinin, Yiiz Bin Gayb Erenlerinin, Yiiz Yirmi Dirt Bin veli ve

21 Talipler secdede iken dede gtilbank okumaya, kamber saz ¢almaya devam etmektedir. Bu
genel bir durumdur. Bu sebeple her hizmette tekrar edilmeyecektir.
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nebinin, masumlarm kesf-i kerametlers, seyr-i nazarlar: iigerlerinizde bazir ve nazur ola. Eli
yerde, yiizii yerde, Hakk'n huzurunda Allah Allah’ diyen bn giizel canlarimizin isteklerini,
dnalarmz, muratlarm kabul eyleye. VVer Allah’im ver; is isteyenlere is ver, can isteyenlere can ver,
evlat isteyenlere hayrly evlatlar ver. Kurbanlarmmnzy, lokmalarmmize dergih-1 izzetinde kabul eyle.
Gergege hi.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra bacilar ve dervisler secdeden kalkarak edep

erkan uzere otururlat.

£ 23

1

Fotograf 2. Delilin Uyandirilm

ast
3.2.2. Kurban Sahibi Bacilarin Dualanmasi

Gilbank tamamlanip talipler secdeden kalkinca kurban sahibi bacilar, icinde
kurbanlarin yireklerinin bulundugu tabaklarla dedenin huzuruna gelir ve yan
yana dizilirler. Bacilar, sakallari salinmis bicimde, yani yagliklarinin u¢ kisimlar
goguslerinden asagt birakilmis halde, tabaklart ellerinde dar durusunda bekletler *

22 Baailar delil uyandirilirken cem erenlerinin arkasinda durmaktadirlar. Ciinki delil, uyandirilana
kadar bacilara gosterilmez. Bu sebeple cem erenlerinin arkasinda dururlar. Delil ile aralarina
cem erenleri girmis olur.
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Bu sirada gézcii bacilarin yanina gelir ve asastyla yarim halkanin basina geger. Dede,

kurban sahibi bacilar i¢in giilbank okumaya baslar:

Bismisah Allah Allah. Kurbanlarmiz, lokmalarimiz kabul ola; muratlarmiz, hasil ola,
ocaklarimz aydn ola, binalarmiz daim ola. Geldiginiz yoldan, durdugunuz, dardan, yapmis
oldugunuz haywr hizmetlerden  sefaatler goresinig. Pirimin, ecdadmmn  bimmet-i kerametleri

sizerinizde hazer ve nazur ola. Gergede bii, miminlere ya Ali. Allah eyvallab.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra bacilara “Tabaklarinizdan niyaz alin.” der.
Bacilar tabaklarindan niyaz alirlar. Ardindan gbzcii, baciarin ellerindeki tabaklar
alarak delilin 6niine dizer ve Uzetlerine bir yazma Orter. Bacilarin belirli bir sayist
yoktur. O glin kag cift/aile kurban kesecekse ve dar kurbant sahibi olan ciftin bacilari

kimlerse onlar meydana kalkar.

Dede, kurban sahibi bacilarin tabaklarini dualadiktan sonra bacilar getirdikleri
gunlik, seker, karanfil, yag, tuz ve mercani alarak meydana gelir ve dara dururlar.

Dede bunlari da dualar. Bacilar niyaz alip yerlerine gecetler.

T

Fotograf 3. Kurban Sahibi Bacilarin Tabaklarindaki Yitrekleri Dedeye Dualatmast
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3.2.3. Gunliik Hizmeti

Dede, gozciyli cagirir. Gozci gelir, dedenin 6niinde edep erkdn oturur.
Gozcunun elinde kozlerin bulundugu kiirek vardir. Dede gunligu® koziin tzerine
atarken giilbank okur. Dede “Bismisah Allah Allah, gittigi yerler gam, keder, gaile,
gasavat, kitlik, yokluk gérmeye, dertlere deva ola, hastalara sifa ola, Allah Allah.” der.

Kézlerin tzerindeki ginliigin dumam tiitmeye baslar. Meydanevinde bulunan
bacilar ve dervisler, bu dumant igine ¢ekmeye baglar. G6zcii, dumani tiiten glinligi
once delilciye goturir. Delilci, iki eliyle dumant kendine dogru cekerek “Allah,
Muhammed, ya Ali” der. G6zct kiirekteki giinliigii dedeye gotirir. Dede de “Allah,
Muhammed, ya Ali” diyerek dumanint kendine ¢eker. Gézcli sonra glinlig kambere
gotirir. Kamber de “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek giinliik dumanini icine ¢eker.
Gozet kirekteki ginligh toplulugun icerisinde dolastirmaya baglar. Dolastirirken
dumanintinsanlarin arasinda tfler. Dervisler ve bacilar bu dumani “Allah, Muhammed,
ya Ali” diyerek iglerine ¢ekerler. Gozcti guinliigi 6nce dervisler sonra bacilar arasinda
dolastirdiktan sonra kiregi kaptkuluna verir. Kapikulu ginligin oldugu kiregi alip
disart gikar ve oradan bagirir “Alti ay kokusu, alt1 ay korkusu” der. Dede “Eyvallah”
diye karsilik verir. Gozct gelip yerine geger. Guinlik bazen kapikulu bazen de gézcu
tarafindan as ocagina gotirtlip atese dokulir.

23 Toplumda ginliik olarak anilan bu titst, ak glinlik sakizidir. Akgtinliik agacindan elde edilen
regine kurutulup alternatif tipta da kullamlmaktadir.
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Fotograf 4. Gunlik Hizmeti-Dedenin Gunlugi Gézcinin Tuttugu Kirekteki
Kozlerin Uzerine Dokerken

3.2.4. Agcinin Dualanmasi

Kasap meydana gelip dara durur ve “Kazani atese koyuyorum, hayir himmet
eyleyin erenler.” der. Dede ve toplum birlikte “Himmet erenlerden, kabulii Hak’tan
olsun.” diyerek karsilik verir. Bunun tizerine dede, kasaba “Kazani atese koyabilirsin.”

der.?
3.2.5. Gozcii, Mercanci Baci, Kapikulunun Dualanmasi

Dede “Go6zcii Baba, Mercanct Baci, Kapikulu meydana” der. Bu ti¢ hizmetci gelip
Dedenin karsisinda dara durutlar. Dede giilbank okumaya baglar:

24 Katlim saglanan Kabakdere kéyiindeki cemlerde ayrica asct hizmetini yurtten bir hizmet
sahibi bulunmamaktadir. Bu hizmet de kasap tarafindan yerine getirilmektedir. Kasap, dua
almak icin meydana geldiginde yerine bagka bir hizmetliyi ya da cem erenlerinden birini
birakir. Eger kazan basinda kalacak biri yoksa asct hizmetini de istlenen kasap meydana
gelmez. Bu nedenle s6z konusu hizmet, kasabin meydan evinde bulundugu durumlarda icra
edilmektedir.
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Bismisah Allah Allab, hizmetleriniz kabul ola, muratlarmiz, hasi ola, ocaklarimiz aydimn ola,
binalarmiz, daim ola, geldiginiz, yoldan, durdudunuzg; dardan, yapmis oldugunuzg hayer hizmetlerden
sefaatler goresiniz. Pirimin, ecdadmmn bimmeti kerametleri iizerlerinizde hazir ve nazer ola.

Gergede hii miiminlere ya Ali, Allah eyvallal®™

Bu t¢ hizmetci giilbank bitince delilden niyaz alip yerlerine gegetler. Gozci
yerine, Kapikulu kapiya, Mercanct Bact bacilar arasindaki yerine geger.

Fotograf 5. Dedenin Darda Duran Gézcti, Kapikulu, Mercanct Baciyt Dualarken

3.2.6. Kurban Sahibi Sorgu Hizmeti

Abdal Musa Ceminde sorguya bttiin kdy halki ve musahibi ile Musahip Kurbani
Ceminde musahip olacaklar meydana ¢tkarken Dar Kurbani Ceminde 6len kisinin
Dar Kurbant hizmetini kim gérecekse o kisi seccadeye c¢ikmaktadir (Ersal; 2016:

25  Dede cemde bu ¢ hizmet sahibine cem sirasinda yukarida verdigimiz gibi giilbank verir.
Ancak dedenin icra defterinde bu giilbank su sekilde yer almaktadir. Ug hizmet sahibi gelip
dara durur.

Dede: “Bismisah Allah Allah, Geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, yapmis oldugunuz hayir
hizmetlerden sefaatler goresiniz, dar geken didar gére, didar géren cehennem nari grmeye, Fatma
Ana muratlarinizi vere, gercege hii miimine ya Ali hal”
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451). Kose Stileyman Ocagi cemlerinde post tizerinde dara durma ve sorgu hizmeti
Ikrar Kurbani Cemi, Musahip Kurbani Cemi ve Gorgi-Sorgu Cem hizmetinde
yapilmaktadir. Gozcl tarafindan post serilit. Dede, post serilitken ve toplanirken
dualar, hizmet yapilir. Ancak Dar Kurbant Ceminde post tizerinde dara durma yoktur.
Bunun sebebini dedeye sordugumuzda dar hizmeti icin posta gerek olmadigin,
delilin yani “Hak-Muhammed-Ali” nurunun yeterli oldugunu ifade etmistir. Gozcd,
Mercanci Baci ve kapikulu hayirh aldiktan sonra delil huzurunda ikrar verilir.

3.2.7. ibrik Hizmeti

Dede, Gézciiye “Gozcii baba, ibrik gelsin.” der. Ibrik hizmetini yapan dervis
ve bact gelitler, delile niyaz alitlar. Delinin 6niinde ibrigi birlikte tutarlar. Sonra
dervis ibrigin bulundugu tepsiye t¢ kere az miktarda su doker. “Allah” der biraz
su doker, “Muhammed” der biraz su séker, “ya Ali” der biraz su déker. Sonra bir
adim geri ¢ekilir, bact ile birlikte ibrigi tutarak darda dururlar. Dede giilbank okumaya
baslayinca ibrigi yavas ve dairesel hareketlerle ¢evirirler. Dede: “Bismisah Allah Allah,
manay-1 marifet, nur-u hakikat, hizmet-i Muhammed, Muhammed’den sefaat, Ali'den
hidayet ola, gercege hii miiminlere ya Ali, Allah eyvallah.” der. Gilbank: tamamlar,
béylece cem erenlerinin abdesti alinmis olur. Tbrikci baci-dervis tekrar delile niyaz
alip yerlerine gecetler.

26 TIbrik ve stipiirge hizmetleri cem siiresince ikrar verme, musahip olma, gérgii-sorgu hizmetleri
sonrasinda da aynit sekilde icra edilmektedir. Bu sebeple makalede ritiieller icra edildikece
sadece isim olarak yer verilecektir.
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Fotograf 6. Ibrik Hizmetini Icra Eden Dervis ve Bact

3.2.8. Supurge Hizmeti

Dede, ibrik hizmeti tamamlaninca sipiirgeci baci-dervisi gagirir. Stpiirge
hizmeti i¢in bact ve dervis gelitler. Stiptirgeyi ellerine alip yere delile paralel olacak
sekilde koyarlar, stiptirgeye niyaz alirlar. Sonra ikisi birlikte stiptirgeyi tutup delile
dogru siiptirgeyi ¢ kere supurirler. Sipurirken “Allah, Muhammed, ya Ali” detler.
Stptrdikten sonra dervis ve bact bir adim geri gider, siptirgeyi tutatlar. Dede
glilbanka baglar: “Bismigsah Allah Allah, Salk-1 Salman, Miilk-ii Sileyman, kér olast
Mevran, Seyd-i Selman’in himmet-i kerametleri tizerlerinize hazir ve nazir ola, gercege

ht miiminlere ya Ali, Allah eyvallah” der gtilbank: bitirir.

Stiptirgeci baci-dervis, Dede gtilbank okurken stiplirgeyi dairesel hareketlerle
yavasca ceviritler. Dede giilbank: bitirince bact ile dervis siiptirgeyi delile paralel
olacak sekilde yere koyup tizerine niyaz alirlar. Niyaz aldiktan sonra delilin 6n kismina
ibrigin yanina stiptirgeyi birakip delile arkalarini dénmeden yerlerine gecetler.
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Fotograf 7. Siipiirge Hizmetini Icra Eden Dervis ve Bact

3.2.9. Gorgii-Sorgu Hizmeti

Gorgii-Sorgu hizmetinde dede musahipli ciftlere, yil igerisinde neler yaptiklarin,
yola dair sorumluluklarini yerine getirip getirmediklerini sorar. Ciftler de post
tzerinde bu sorulara cevap verir. Dardan alma hizmeti 6ncesi merhumun dara duracak
yakinlart da dar kurbanlart tiglandigr icin onlarin da gérgii-sorgusu yapilmaktadir.
Vefat eden kisinin yakinlari gérgii-sorgudan ge¢meden merhum dardan indirilmez.

Gorgii-sorgu hizmeti baglamadan 6nce dede, gzciiye gorgii-sorgudan gegecek
birilerinin olup olmadigini sorar. Gézcii asasint havaya kaldirip basinin tizerinde
cevitir ve oldugunu séyler. Dede, gozcliyu ¢agirip postu® eline verir.®® Gozct, asasint

sol omzuna alip elinde postla dara durur. Dede, sag elini sol gégstniin tizerine

27 Post, geyik derisindendir. Postun agilmast ve toplanmasi dua ile yapilmaktadir.

28  Dede post acilmadan énce Ahzap suresi 56. ayeti okuyabilir. Dedenin icra defterinde ayet su
sekilde yer almaktadir. “Muhakkak ki Allah ve melekleri Peygambere hep salat ile ikramda
bulunurlar. Ey iman edenler, haydi O’na teslimiyetle salat ve selam getirin.” Stiphesiz Allah
ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salit edin, selam edin
(Altuntas ve Sahin (Haz.), 2011: 469).
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koyarak gtilbanka baslar. Bu sirada darda duran gézcti, postu iki eliyle tutar ve dairesel
hareketlerle ¢evirir. Dede su giilbank: okur:

Bismisah Allah Allah. Elif Allah, Lam Mubammed, Mim Alr, Cim Cebrail. Cebrail'in
serdigi post ola. Karklar Meydani’nda serilen bu post iizerinde goriiliip sornlanlar abirette sorulmaya.
Didar: cennet ola, giinablar: af ola, postlar: kadin ola. Yiizleri ak, goniilleri pak ola. Rabbimin
himmet-i kerametleri iizerlerinde hazur ve nazur ola. Gergege bil, miiminlere ya Ali. Allah eyvallah.

Dede bu sézlerle glbanki tamamlar. Gozcti posta niyaz olur ve dede kiirsiisiiniin

ontine postu serer. Gozcl postu serdikten sonra posta niyaz olur. Gozcii kalkip dara

durur.

Fotograf 8. Gorgu-Sorgudan Gegen Kurban Sahipleri

3.2.9.1. Medet-Miirvet

Medet-Mirvet ritleli yapilmadan 6nce meydanevi kapisindan dede kirststintin
ontne kadar ince uzun bir hali serilir. Cinki dervisler ve bacilar bu halida striinerek
dede kirsistinin ontine kadar gelecekler ve gbrgii-sorgudan gececeklerdir. Dede,
gozclye gorgl-sorgudan gececek olanlar alip disart ¢ikmasini onlara tévbe ettirmesini
soyler. Gozcl, o glin cemde kurbani kesilen musahipli dar kurbant sahiplerini ve

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2026 /33 159




Ahu Zeynep DUMAN

gorgi-sorgudan gececek olan diger musahipli ciftleri sirasiyla cemevinin disina ¢ikarir.
Disarida tévbe ettirdikten sonra meydanevinin kapisina getirir. Once ilk dervis halinin
bastna gelir ve yiiziisti uzanip sirinmeye baslar, ardindan ikinci dervis uzanir ve
stiriinmeye baslar. Bu sirada iki kollar yanda serbest halde birakilmistir. Stirtintirken
kesinlikle ellerden destek alinmaz. Striintp ilerlerken yiiziin sag ve sol taraflarint haliya
surerek ve ayaklardan destek alinarak ilerlenir. Bacilar siirinmez, onlar dervislerin
arkasindan emekleyerek gelitler.” Dervisler haltya yattgt andan itibaren hem dede
hem de topluluk “Medetine medet, mirvetine mirvet.” diye yiiksek sesle ve hep bir
agizdan soylerler. Dervisler strtinerek bacilar ise emekleyerek posta kadar gelitler.
Posta gelen ilk dervis posta niyaz olur, dara durur. Posta niyaz olan ikinci dervis de
kalkip dara durur. Gorgii-sorgudan gececek dervislerden yast biiytik olan basa geger.
Iki dervis iki bact olarak siralanirlar. Eger gérgii-sorgudan gececek olan dervislerden
biri hizmet sahibi ise basa hizmet sahibi dervis gecer. Tki dervis posta niyaz olup dara
dururlar. Arkalarindan gelen iki bact da 6nce posta sonra sirasiyla dervislere niyaz
olup dara dururlatr. Bacilar dervislerin 6nce ayaklarina, sonra kemerbestlerine, sonra
da sag ve sol omuzlarini 6perek dervislere niyaz olurlar. Musahip olan bu ciftler dara
dururken egler birbitlerinin yanina ge¢cmezler® ve bactlar bitbitletine niyaz olmazlar.
Dért kisi dedenin karsisina gecerler. Dede “Bacilar bacilarla, dervisler dervisletle
boyunlassin.” der. Bunu tizerine bacilar ve dervisler birbirleri ile “Allah, Muhammed,
ya Ali” diyerek sarilirlar. Ardindan tekrar dara durutlar.”

29 Medet-Murvet ritiieli, ge¢misten glinimize sirdirtlen uygulamalardan biridir. S6zli
kaynaklardan derlenen bilgilere gore eskiden dervisler ve bacilar, “calt’” adi verilen kalin
ve dikenli odun parcalart tizerinde siiriinerek posta gelir, burada gortliip sorulurlardi. Bu
uygulamanin yolda ¢ekilen ¢ileyi sembolize ettigi aktarilmaktadir. Gliniimiizde ise bu uygulama
mevcut degildir. Ritiiel gerceklestirilmeden énce meydan evi kapisindan posta kadar uzun ve
ince bir hali serilmektedir.

30  Cemde yapilan hizmetler sirasinda esler, kardesler, anne-ogul, baba-kiz yan yana gelmezler.
Karisik oturarak (toplum arasinda bu arpali-bugdayli olmak olarak ge¢mektedir.) toplumun
kaynasmast gerekmektedir. Cemde cinsiyet yoktur, kadin-erkek ayrimi yapilmaz. Hizmetler
sirasinda aytica bu hususa da dikkat edilmektedir.

31 Musahipli ¢iftler dara durdugunda dede, A‘raf suresinin 23. ayetini okuyabilir. Dedenin icra
defterinde de bu ayete yer verildigi gérilmektedir. Ayetin anlami su sekildedir: “Rabbimiz!
Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen mutlaka hiisrana
ugrayanlardan oluruz.” (Altuntas ve Sahin (Haz.), 2011: 166).
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Fotograf 9. Gorgii-Sorgudan Gegmeden Once Medet-Miirvet Ritielini Tcra Eden
Kurban Sahipleri

3.2.9.2. Katar Olma

Dede, “Evet, diisiin posta, katar olun.” der. Basta duran dervis posta secdeye yatar.
Arkasindaki dervis, sag elini 6ndeki dervigin sirtina koyar ve yiziind onun Uzerine
kapatir; sol eli ise yerdedir. Dervisin arkasindaki bact da sag elini dervigin tizerine
koyarak yuzini kapatir; sol eli 6niindeki dervis gibi yerdedir. Bacinin arkasindaki
diger bact da aynt sekilde sag elini 6ntindeki bacinin tzerine koyar ve ylzlini onun
tzerine kapatir. Ciftler posta dusiip katar olduktan sonra dede gbrgii-sorguya baslar.

Dede, “Hi etenler, geldiginiz Ali yolu, durdugunuz Mansur Dari. Hak cesedinize
can verdi, kalbinize iman verdi. Agziniz Ali, diliniz mursit. Erenler meydaninda, pir
divaninda dillisiniz, dislisiniz. Ne gérdiniz, niye geldiniz? Bas kaldirin, dile gelin.
Oziiniizdekini ele verin.” der. Dede boyle dedikten sonra dervisler ve bacilar kalkip
dara dururlar. Basta duran dervis Dedeye cevap verir: “Hak-Muhammed-Ali yolunda
gorultp sorulmaya gedik.”* der. Dede “Eyvallah” det. Dede basta duran dervige dort

32 Bagtaki dervis, “Hak gordik, Hak isittik. Er meydaninda, pir divaninda gériliip sorulmaya
geldik.” seklinde de cevap verebilmektedir. Yukarida ise cemler sirasinda en stk verilen cevap
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can adina sorular sorar, dervis cevaplar. Bu sorular, vefat eden kisi hakkinda olmayip
kisilerin yil icinde yaptiklari davraniglara ve yola dair genel hususlara yoneliktir.
Dervis sorulart cevapladiktan sonra ciftler tekrar katar olurlar. Bunun tizerine dede

su giilbank: okur:

Bismisah Allah Allah. Niir-s Huda, Mubammed Mustafa. Mubammedden sefaat, Ali den
hidayet ola. Gergege bil, miiminlere ya Ali. Allah eyvallah.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra “Kalkin ayaga.” der. Ciftler ayaga kalkarak
tekrar dara dururlar. Ardindan dede ikinci giilbanki okur:

Bismisah Allah Allah. Lokmalarmiz, kurbanlarmiz kabul ola; muratiarmz hasil ola,
ocaklarimz aydn ola, binalarmiz daim ola. Geldiginiz yoldan, durdugunuz, dardan, yapmis
oldngunuz, hayer hizmetlerden  sefaatler goresiniz.  Pirimin, ecdadmmm  bhimmet-i fkerametleri
dizerlerinizde hazer ve nazuer ola. Burada sornlanlar abirette sorulmaya. Gergede bii, miiminlere ya

Ali. Allah eyvalla).

Dede giilbanki tamamladiktan sonra dort kisinin her biri posta niyaz eder ve
yerlerine gecer. Cem aksami dar kurbant sahiplerinin gérgii-sorgusu tamamlandiktan
sonra dede, gbzciiden asasint ister. Postundan kalkarak dede kiirsiisiniin 6niinde edep
erkan tzere durur ve asa elindeyken giilbanka baglar. Dede giillbanka bagladig: anda
herkes secdeye kapanir. Dede, “Hi erenler, 6z bitligiyle Allah Allah, cem bitligiyle
Allah Allah, hal birligiyle Allah Allah.” dediginde gbzcii postu toplayip disart ¢ikarir.
Dede gtilbanka séyle devam eder:

Lanet olsun miinkir miinafiklara, zuliim olsun yalancilara. Lanet olsun Yezid'e, lanet.
Cemimize, ibadetimize dil uzatanlara, yanls diisiinenlere lanet olsun. Allah isteklerinizi,
dileflerinizi, muratlarmize kabul eylesin. Gokten ayri rabmet, yerden ayr: bereketler nasip eylesin.
Cemlerinizi cem eylesin, cemlerinizi Kurklar Cemi eylesin. Dedelerinizin rubunn sad eylesin,

postlarimz kadim eylesin, erkdnlarimnzy keskin eylesin, siglerini diistur eylesin.

Dede giilbanka devam ederken gézcii postu yeniden getirir. Dede post i¢in de
giilbank okur. Bu sirada talipler secdededir. Dede giilbank okurken gézci, elinde
postla darda durmaktadir. Dede su s6zletle gtlbanki tamamlar:

Postlarimz kadim ola, yiizleriniz ak ola, goniilleriniz pak ola. Rabbimin himmet-i kerametleri
iizerlerinizde hazur ve nazur ola. Gergede hii, miiminlere ya Ali. Allah eyvallab.

aktarilmistir.
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Gulbank tamamlandiktan sonra herkes secdeden kalkar. Daha sonra ibrik ve
siptirge hizmetleri icra edilir. Post tekrar serilir.

Fotograf 10. Posta Disiip Katar Olan Kurban Sahipleri

3.2.10. Erkdndan Ge¢me Hizmeti

Erkan adi verilen nesne, 80-120 cm boyunda bir degnektir. “Tarik, erkan degnegi,
erkan agaci, erkdan cubugu, alacadegnek” gibi adlar verilen ve kutsal kabul edilen bu

cubuk, ocaklart tasniflemede kullanilacak kadar 6nem arz eder.

Alevi inang sisteminde gérgti hizmeti iki sekilde yapilir. Bunlardan biri erkan veya
tarik olarak adlandirlan gubuk ile yapilan sorgu hizmeti, ikincisi ise dedenin eli ile
talibin sirtint stvazlayarak yaptigt sorgu hizmetidir (Ersal, 2016: 286). Kése Stileyman
Ocagt cemlerinde hizmete baslamadan o6nce erkdn, dede tarafindan kilifindan
cikarilir, hizmet baglar. Cemde ilk olarak o giintin kurban sahibi olanlar erkandan
gegerler. Cem sonunda icra edilecek olan dardan alma ritiieli icin de 6gleden sonra

cem baglamadan kurban tiglandigi icin dar kurbani sahipleri de erkandan gecerler.

Dede “Erenler etegiyle beraber herkes oldugu yere niyaz olsun.” der, toplulugun

ortasina gecer, clinde erkan vardir. Dede meydanin ortasina gegerken “Allah Allah”
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der, topluluk da “Allah Allah” demeye baslar. Dede, erkani postun tizerine koyup
erkana niyaz* olur. Dede erkanla bitlikte meydanin ortasina geger. Boylece erkandan

ge¢me ritieli baslamis olur.

Dede, erkan kucaginda meydanin ortasina gecer. Erkandan ilk olarak o aksam
kurbant kesilmis olan musahipli ¢iftler ile dar kurbani sahibi musahipli ciftler gecer.
Cem giinlert ilerledikge ilk giinden itibaren yil kurbani kesilmis olan musahipli ciftler
erkandan gegirilir. Cemlerin son giiniinde ise kéyde cemlere katilmis olan musahipli

ciftler birlikte erkandan gegerler.

Erkandan gececek musahipli ciftler iki dervis ve iki baci olarak meydana gelir.
Once posta niyaz ederler. Ardindan iki dervis yiiz yiize gelecek bicimde uzanir ve
baslarini posta koyar. Dervislerden biri sag eliyle musahibine belinden sarilir; sol
kolunu ise tizerine yatmadan arka tarafindan ctkarip uzatir. Diger dervis de sol eliyle
musahibine belinden sarilir; sag kolunu tzerine yatmadan arka tarafindan cikarir.

Dervisler ayaklarini uzatir ve baglarinda kasketleri bulunur. **

Dervislerin ayak uglarina bacilar gelir. Her baci, kendi esinin ayagina niyaz
etmeyecek bigimde dizlerinin tizerine oturur ve dervislerin ayaklarina niyaz eder. Bu
sirada dede darda durmaktadir ve erkani iki kolu arasina almistir. Bu nedenle erkan

gorinmez. Topluluk ise yiiksek sesle ve hep bir agizdan “Allah Allah” der.

Dervisler ve bacilar posta yattiktan sonra dede gelir. Sag eliyle dervislerin basint
“Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek sivazlar. Bir adim ilerler ve erkani dervislerin
kemerbestlerine “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek strter. Bunu t¢ kez tekrarlar.
Ugiinciide yiiksek sesle ve hizlt bigimde “Allah, Muhammed, ya Ali” der; ardindan
“Yatan schitler uyansin!” ifadesini kullanir. Erkana yatan dort kisi hemen kalkar.

Dede bir adim geri gider, darda durur ve erkant iki eliyle tutar. Bu sirada gtlbank
okumaya baslar:

Bismisah Allah Allah. Altindan geen, suyundan icen cebennem azabr gormeye. Dertlere
derman, goniillere iman, hastalara sifa ola. Ver Allah’inm ver; is isteyenlere is ver, can isteyenlere
can ver, mal isteyenlere mal ver. Huznr isteyenlere huzur ver, evlat isteyenlere eviat ver. Altindan

gecen, suyundan igen cehennem azabr gormeye Allah .

33 Erkana niyaz olmak; kutsal kabul edilen bu degnegi ti¢ yerinden 6pmek manasina gelir.

34 Cem siiresince dervislerin baslarindan kasketleri, bacilarin baslarindan yagliklari ¢tkmaz.
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Dede giilbank okurken dervisler sirasiyla 6nce posta, sonra dedenin ayagina,
ardindan kemerbestine ve erkana niyaz ederler.* Erkana niyaz ettikten sonra dedenin
sag ve sol omuz baslarint 6perek sol kolunun altindan arkasina gecetler. Bu sirada

bacilar dizlerinin Gzerinde oturur ve dervislerin hizmetlerini tamamlamasini bekletler.

Detvisler, dedenin atka tarafina gegince sirtint Opetler, delile niyaz olup® delile
arkalarina dénmeden yerlerine gecerler. Dervisler, dedenin arkasina gectiginde bacilar
da 6nce posta, sonra dedenin ayagina, kemerbestine, erkana niyaz olurlar. Dedenin
sag ve sol omuz baslarini 6plip dedenin sol kolunun altindan gecip dedenin sirtint
optp delile niyaz olurlar ve delile arkalarint dénmeden yerlerine gegerler. Dar kurbani
ve yilik kurbani tiglanan musahipli ¢iftler erkandan gegtikten sonra 6nce dervisler

ardindan bacilar erkdndan gecetler.

Fotograf 11. Erkandan Gegen Kurban Sahipleri

35  Erkana niyaz olurken erkdanin sag ucu, ortast ve sol ucuna niyaz olurlar.

36  Delile niyaz olmak; dervisler ve bacilar delilin karsisina gecip iki eli ile 15181 avuglar gibi yapip
yuzlerine strerler. Bunu yapmayan delilin karsisina gecip secdeye yatma vaziyetinde egilip yeri
oper.
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Fotograf 12. Erkana Niyaz Olan Kurban Sahipleri

3.2.11. Sakka Suyu Hizmeti

Erkandan ge¢me tamamlandiktan sonra sakkact iki dervis meydana gelir. Ellerinde
iki bos bakrag bir de on litrelik su bulunmaktadir. Sakkact dervigler, meydana geldigi
zaman toplulugun her bir bireyi oldugu yerde darda durur. ¥ Sakkact dervigler, “Hayir
himmet eyleyin erenler.”” der. Dede ve topluluk bir agizdan cevap verir “Himmet
erenlerden gayret Ali'den.” der. Sakkaci dervisler, bakraclara su doldurmaya baslar.
Bu sirada topluluktan ses ¢tkmaz.

Dede “Allah, Muhammed, ya Ali” der ve Dede darda sessizce suyun bakraglara
doldurulmasint bekler. Sakkact dervisler, sulart doldurduktan sonra bakraclari ellerine
alip darda durutrlar. Dede elindeki erkanla bakraglarin iginde bulunan suyu karistirarak
ve gillbank okumaya baglar:

37  Sakkacilar meydana geldiginde herkes bulundugu yerde dar vaziyeti alir. Yapilan milakatlarda,
sakkacilar sakka suyuyla birlikte meydana geldiginde kisinin hareket etmesinin uygun
gorilmedigi ve boyle bir durumda kisinin basina olumsuz olaylar gelebilecegine inanidig
aktarilmistir. Cem strasinda kayit aldigimiz esnada biz de yerimizden kimildamamamiz ve dar
vaziyetine gegmemiz konusunda uyarildik.
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Bismisah Allah Allah,* Allabiimme salli ala seyyidine Mubammed ve ala ali seyyidina
Mubhammed, Hak birsin Mubammeden Resullullah, Aliyul Veliyullah, Miirsid-i Kamilullah,
sefaat ya Resullullah, altindan gegen suynndan icen, cebenneme azabi gormeye Allab, dertlerimize
derman, goniillerimize iman, hastalarumiza sifa nasip eyle Allab, gittigi yerler gam, keder, gaile,
gasavat, kitlik, yokluk girmeye Allab, dertlerimize derman ola, goniillerimize iman ola, delillerimizi
riisan eyleye, postlarimizz kadim eyleye, erkdnlarmmnzy keskin eyleye, sozlerimizi iistiin eyleye Allab,
climlemizin sofralarma, hanelerine Halil Thrahim bereketi vere Allah, kazanglarimiz, ¢ok ola, bol
ola, ugnrlu ola, ver Allah’im ver, is isteyenlere is ver, mal isteyenlere mal ver, can isteyenlere can
ver, evlat isteyenlere hayurls eviatlar ver, ciimlemizin isteklering, dileklerini, muratlarm kabul eyleye
Allah, ciimlemizi birlikten, beraberlikten, saygidan, sevgiden, giizellikten, hosgiriiden ayirmaya
Allah, altindan gecen suyundan icen, cebennem azgabr gormeye Allab.

Sakkaci dervigler, bakraglarini alip delilinin 6n kismina koyarlar, tzerine bir
tilbent Orterler. Posta niyaz olup yerlerine gegerler ve hizmetini tamamlandiktan
sonra dede meydanin ortasina gelip dara durur. Dede iki kolunu capraz sckilde
baglar, bu esnada erkan ise dedenin kollar arasindadir. Dede 6nce saga bakar; “Hi
erenler, buraya kadar hizmetlerimizi tamamladik.” der, sonra sola bakar “Hi erenler,
buraya kadar hizmetlerimiz tamamladik.” det, sonta yukatt bakar “Hi erenler, buraya
kadar hizmetlerimizi tamamladik.” der. Ardindan postun 6ntine gelir “Ciimlemizin
niyaz1.” det, erkdnt postun tizerine koyar, niyaz alir. Dede niyaz aldiktan sonra tim
toplum bir agizdan “Allah Allah” demeye baglar. Dede, dede kirsustiniin 6niine gecip
gbzclinlin asasint elinde alarak giilbanka baslar. Dede giilbanka basladigi anda tim
talipler secdeye duser.” Dede, gilbanki tamamladiginda topluluk secdeden kalkar.

Edep erkan olunur. Ibrik ve siipiirge hizmetleri icra edilir.

38 Dede gtlbank okurken erkanin bir ucu ile bir bakracin icindeki suyu, diger ucu ile diger
bakracin i¢indeki suyu karistirir. Sakkacilar, bakract gébek hizasinda kaldirip darda dururlar.

39  Topluluk secdeye kapandiginda dede tarafindan okunan giilbank yukarida aktarildigi icin
burada tekrar verilmemistir.
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Fotograf 13. Dede Sakka Suyunu Dualarken

3.2.12. i¢ Lokmas1 ve Yiirek Hizmeti

Ibrik ve siipiirge hizmetleri tamamlandiktan sonra dede “Erenlerin sefasina
lokmaci bact ve kurban sahipleri as ocagina, sofra oluyoruz.” der. Meydanevinin
bir kosesine kurban etlerinin pisirildigi kazan getirilir.*’ ¢ lokmast cemden énce
tiglanan kurbanlarin etinden hazirlanmaktadir. Lokmanin cem erenleri arasinda
paylasimi bize lokmanin kutsal paylasim degerini géstermektedir. Kurban sahipleri
ve lokmaci bacilar kiigiik plastik kaselere kurban etlerini pay etmek icin giderler. Bu
sirada dede, cemin basinda kurban sahibi bacilarin getirdigi ve delilin 6niinde duran
tabaklarda yer alan yiirekleri yedirmek igin kurban sahiplerini ¢agirir. Bu tabaklarda
kurbanlarin yirekleri bulunmaktadir. Bu yiirekler, aynt kazanda pistiginden yureklerin
ayirt edilebilmesi i¢in yiireklere kiirdan batirilip isaretlenir. Dede ytireklerdeki kiirdan
sayisina gore kurban sahiplerini ¢agirip yureklerden birer lokma dua ederek yedirir.
Kurban sahibi derviglerden kimin tabagi dedenin elinde ise dede onu ¢agirir. Gelen

40 Kurban etlerinin oldugu kazan cem meydanina getirilmeden 6nce meydanevinin bir ksesine
bir musamba serilir. Musambanin iizerine tahtadan yapilmis bir platform konulur. Uzerine
kazan yerlestirilir. Kazanin basinda, kurban sahibi bacilar ve kurban etini dagitan lokmact
bacilar vardir.
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dervis dizlerinin tzerinde oturur. Dede; “Kurbanlarin kabul olsun, muratlarin hasil
olsun, ocaklarin aydin olsun, binalarin daim olsun.” der ve yiirekten bir lokma yedirip
musahibi ile bitlikte yemesi icin tabagi dervise verir. Gelen dervis 6nce delile niyaz

olur, sonra dizlerinin tizerine oturur, ylrekten bir lokmay1 yedikten sonra yerine gecer.

Meydanevine getirilen kurban kazanin basina gecen lokmact bacilar ve kurban
sahipleri, pisirilen kurban etlerini kiictk plastik tabaklara esit sekilde pay ederler.
Bu tabaklar topluluga dagitilir ancak dede izin vermeden kimse yiyemez. Herkese
dagitildiktan ve dede dua verdikten sonra i¢ lokmast yenir. Eger cksik kalan ya
da alamayan olmussa herkesten alinarak tekrar pay edilir ve o kisilere de verilir.
Herkese i¢ lokmasi dagitildiktan sonra dede, kendi 6ntindeki tabaktan bir lokma
alir, “Yirtyenin isi yirtstin” der ve kamberin agzina bir lokma verir. Bundan sonra
herkes i¢ lokmasindan yemeye baslar. Lokmalar yenildikten sonra topluluktan birkag
kisi bos tabaklart toplar.

I¢ lokmalar yendikten sonra Fatma Ana, bir sofra getirip meydanin ortasina agar.
O gtinkii kurban sahiplerinin ve cemevine lokma getirmek isteyen taliplerin getirmis
olduklari gerezlerin hepsi bu sofraya dokilir. Cerezler, Fatma Ana ve Mercanct Bact
tarafindan karistirilir. Bacilara gézcti de yardim eder. Karstirilan gerezleri, Fatma Ana
ve Mercanct Baci biiytik hasir ¢antalara koyarlar. Bu sirada topluluktan bir dervis ya
da bact gerezleri koymalart icin herkese birer poset dagitir. Fatma Ana ve Mercanct
Bacy, ellerine bir kase alip herkesin posetine birer kase ¢erez koyar. Eger cerezler
artarsa kimseye fazladan verilmez. Koyde ceme gelemeyen yaslilar ya da cocuklar
icin pay ayrilir. Cerez dagitimi tamamlandiktan sonra Fatma Ana ve Mercanct Baci,
dedenin 6niine gelirler. Dede toplulugu edep erkdana olmalart icin uyarir. Bactlar
taliplere sorarlar; “Gokte yidiz ¢ok, elimizde kantar terazi yok, baci-dervis riza
musiniz?” Dede ve topluluk birlikte ve yiiksek sesle “Rizayiz.” diye cevap verirler.
Bacilar bunu cem erenlerine ti¢ kez sorar. Cem erenleri de ti¢ kere cevap verir. Bacilar

dara durur, dede dua vermeye baslar:

Bismisah Allah Allab, hizmetleriniz kabul ola, muratlarmiz, hasil ola, ocaklarimiz aydim ola,
binalarmiz, daim ola, geldiginiz, yoldan, durdngunuz dardan, yapmus oldugunuz hayer hizmetlerden
sefaatler goresiniz, gercede hii miminlere ya Ali, Allah eyvallab.

Gilbanki tamamlar. Bacilar, delilden niyaz alip yerlerine gecetler.
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Fotograf 14. Dede Kurban Sahibi Dervise Ytrek Yedirirken

3.2.13. Mercan Hizmeti

Cerezler dagitildiktan sonra dede, Mercanct Bactya hizmetini yapmasint soyler.
Cemde sigara “mercan” olarak adlandirilmaktadir. Mercanct Baci, delilden niyaz
aldiktan sonra delile arkasini dénmeden meydan evinden disart ¢ikar. Kisa bir stire
sonra mercanla geri déner. Mercani disarida yaktiktan sonra avucunda saklayarak

meydan evine girer.

Mercanct Baci, kapidan girdikten sonra avucunda sakladigi mercandan
delile arkasini donerek bir nefes alir. Arkasini donmesinin sebebi, atesi delile
gbstermemektir. Bu konuda mercanct bact meydana ilk girdigi anda dede tarafindan
“Atesi sakin delile gésterme.” seklinde uyarilmistir. Mercanct Bact meydanin ortasina
gelir, arkasini déner ve iki avucunda sakladigi mercandan bir nefes daha alir. Dedenin
ontine geldiginde tekrar arkasint déniip bir nefes aldiktan sonra, dedenin talimatiyla

mercant atesini géstermeden bir dervise verir.
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Ardindan Mercanct Baci, cebinden cikardigi sigara paketini iki eliyle tutarak
dedenin Oniine gelir ve dara durur. Dede giilbank okurken Mercanct Baci sigara

paketini dairesel hareketletle cevirmeye baglar. Dede su glilbank: okur:

Bismisah Allah Allah. Hizmetlerin kabul ola, nuratlarm hasil ola, ocaklarm aydm ola,
binalarm daim ola. Geldigin yoldan, durdugun dardan, yapnass oldugun hayer hizmetlerden sefaatler
goresin. Gergege bil, miiminlere ya Ali. Allab eyvallah.

Dede giilbankt tamamladiktan sonra Mercanct Bact delilden niyaz alip yerine geger.
Mercan hizmeti tamamlandiktan sonra dede, “Erenlerin sefasina, dervisler molaya;
oldugunuz yere bir niyaz alin.” der. Herkes bulundugu yere niyaz alir. Elinde yanan
sigara bulunan dervis basta olmak tzere dervisler molaya cikatlar. Bazi dervisler de
Mercanct Bacinin elindeki sigara paketinden birer tane alarak molaya ¢ikar. Dede,
bacilardan da ihtiyact olanlarin molaya ¢ikabilecegini soyler. Bunun tizerine baz

bacilar da niyaz alip molaya cikatlar.
3.3. Cem Iginde Cem: Hizmetler

Moladan sonra hizmetlerin icra edildigi bolime gecilit. Dede ve goriisme
yapilan kaynak kisiler, mola ardindan yirttilen bu bélumi “asil hizmetler” olarak
adlandirmaktadir. S6z konusu hizmetlerin 6zellikle gece yarisindan sonra bagladigt ve
glin 1styincaya kadar devam ettigi aktarilmistir. Bu nedenle ¢alismada cemin bu kismi
“asil hizmetler” bashgt altnda degerlendirilmistir. Yapilan gériismelerde, disaridan
gelen bir kiginin delil uyandirilana kadar meydan evinde bulunabildigi; hizmetlerin

icra edildigi bu bolume ise cem erenleri disinda kimsenin alinmadigt belirtilmistir.*!

Mola bittikten sonra bacilar ve dervisler meydanevine gelmeye baslarlar. Insanlar
gelmeye basladiktan sonra Kapikulu disart ¢ikip cemin baglayacagini, bacilarin ve
dervislerin cem meydanina gecmesi gerektigini yiuksek sesle haber verir. Herkes

toparlandiktan sonra hazirliklara baglanr.

41 Katilim saglanan cemlerde bu durum gézlemlenmistir. Talipler, aksam 18.00-19.00 saatleri
arasinda toplandiklart cemevine ¢ocuklarint getirmemektedir. Cocuklarint birakacak kimseleri
bulunmadiginda ise ¢ocuklar cem hizmeti stresince meydan evine alinmamakta, cemevinin
girisinde yer alan salon bélimiinde cemin tamamlanmasini beklemektedir. Cemler sabaha
karsi sona erdigi igin uykusu gelen ¢ocuklar bu bélimde uyumaktadir. Musahipligi olmayan
yaslilar da ceme geldiklerinde meydan evine alinmamakta, ayni bélimde beklemektedir.
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3.3.1. Arpali-Bugdayli Olma Hizmeti

Bu hizmet baglamadan 6nce bacilar ve dervisler ayri iken bu bélimde “arpali-
bugdayl” yani kadin-erkek karisik oturmaktadir. Buna gére bir oturma dizeni
olusturulur. Bacilar ve dervisler, dede ve kamberin postuna gére bir oturma diizeni
ayarlar. Dede, kamber ve delilcinin dahil olmastyla tam bir halka olusturulur. Toplumda
bu oturma diizenine “saf olmak” denir. Ancak genelde tek halka olmaz clinkii
ceme katilan cem erenleri sayist fazladir. Bu sebeple bu halkanin disinda bir halka
daha olusturulur. Mindetlerini alan bact ve dervisler, bir kadin bir erkek dizeninde
oturmaya baslarlar. Bu oturma diizeninde esler, kardesler, baba-kizlar, anne-ogullar
yan yana gelip oturamaz. Herkes oturduktan sonra dede, cem erenlerine tekrar sorar:
“Erenler; esiyle, bacistyla, kiztyla, ablastyla, musahip bacisiyla yanyana oturan var
mi?” Gozcl halkaya bakar; “Yok dedem.” der. Dede hasta ya da ytkli olan (hamile)
varsa halkanin disina ¢ikabilecegini séyler, miisaade eder. Eger rahatsiz ya da hamile

olan varsa halkanin disina ctkarak bir kenarda edep erkan olmus vaziyette oturur.

Fotograf 15. Arpali-Bugdaylt Oturan Bacilar Dervisler
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3.3.2. Ug Bac1 ve Egik Hizmeti

Halkanin bir kismt 6ncelikle acik birakilir. Kapida cem hizmetlilerinden ti¢ bact
beklemektedir. Ug bact; Fatma Ana, Meryem Ana ve Hatice Ana’yt temsil etmektedir.
Kapikulunun yaninda bekleyen ti¢ bact, dede ¢agirdiginda meydana gelir; hizmetlerini

yaptiktan sonra halkada belirlenen yetlerine oturutlar.

Herkes hazir oldugunda dede, ti¢ baciy1 ¢agirir: “Hak esikten ti¢ bact gelsin!” der.
Ug bact arka arkaya dizilir; iki elinin parmak uclarini bitlestirir, ellerini kendilerine
dogru hareket ettirerek bir seyler toplar gibi meydana gelir ve dara dururlar. Dede, ti¢
bactya “Hii bacilar, siz kimsiniz?” diye sorar. Ug bacidan biri su sekilde cevap verir:
“Biz Ug bactytz, Gurah-1 Naci’yiz, Kirklar Cemi’nde stpiirgeciyiz. Stiptrgeci Selman,

kor olsun Yezid Mervan, zuhura gelsin Mehdi-i sahib-i zaman.”
Dede “Eyvallah” der ve ti¢ bact i¢in giilbank okumaya baglar:

Bismisah Allah Allah. Hizmetleriniz kabul ola, muratlarmz; hasil ola, ocaklarmiz aydm
ola, binalarmiz daim ola. Geldiginiz yoldan, durdugunnz dardan, yapmus oldugunuz, haywr
hizmetlerden sefaatler goresiniz. Fatma Ana’nin, Meryem Ana’nin, Hatice Ana’nin biisn-i
hizmetleri, kegf-i kerametleri, dlem-i safi nazarlar: iizerlerinizde hazer ve nazer ola. Gergede hii,

mibiminlere ya Ali. Allah eyvallah.

Dede gtilbanki tamamladiktan sonra “Oldugunuz yere bir niyaz alin ve yerlerinize

gecin.” der. Ug bact delilden niyaz alip yerlerine gecetler.
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Fotograf 16. Darda Duran Uc Bact

Ug bacinin halkada yerleri bellidir. Her aksam cemde ayni yerlerine oturur. Ug
bacidan biri olan Fatma Ana, kamberin sag tarafina; Mercanci Baci, gbzctinin sol
tarafina; ¢ bacidan biri de delilcinin sol tarafina oturur. Dede, gbzcliyii ve yanina
oturan baciyi uyarir: “Bize yan doneceksiniz, yliziiniz karstya bakacak.” der.* Gozcu
Baba ve bact; dede, kamber, delilci ve delile karst yan, halkaya bakacak sekilde

oturutlar. Oturma dizeni saglandiktan sonra ibrik ve siiptirge hizmetleri icra edilir.
3.3.3. Cemin Miihiirlenmesi

Stiptirge hizmeti tamamlandiktan sonra dede, Go6zci Baba’ya “Gézcii Baba,
cemin kuruldu mu? Cemini yokla.” diye sorar. G6zcli Baba, “Cem tamamdir, dedem.”
der. Dede “Eyvallah.” diyerek karsilik verir ve ardindan “Oturun.” der. Gozcd,
halkanin ortasinda oturan bacinin yanina gegip oturur. Ug bact yerlerine gectigi igin
halkada agik birakilan yol kapatilir. G6zci ile baci, halkanin ortasinda delile, dedeye

ve kambere yan olacak sekilde otururlar.

42 Cem strilirken gozct halkanin ortasinda oturmaktadir.
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Dede, “Hu kapikulu.” der. Kapikulu, “Eyvallah dedem.” diye cevap verir. Dede,
“Kapida ne var?” diye sorar. Kapikulu, “Hak var.”” der. Bunun tizerine dede, “Hak
bizimle olsun, bizi beklesin. Ali'nin kilidiyle kilitledik, Muhammed’in mihriyle
mihirledik. Hi erenler, asikta nisan, derviste Kur’an gerek. Yolda yolakta, suda

sulakta birbirinizden nicesiniz?” det.

Dede, kapikuluna kapiyr mithtrlettikten sonra delilden niyaz alip yiiziine sirer.
Ardindan iki avucunu bitlestirir ve “Hak sende.” diyerek delilcinin avucuna birakir.
Delilci, dedenin avuglarindan aldigint yuziine sirer; iki avucu birlesmis sekilde
yaninda oturan bacinin avucuna “Hak sende.” diyerek birakir. Dede, “Yiziniize
strtip yannizdakine 6yle veriyorsunuz, 6ziintizii vetiyorsunuz.” der. Cem erenleri,
yanindaki kisiye “Hak sende bact/dervis.” diyerek bu uygulamayr devam ettirir.
Béylece uygulama biitiin halka boyunca siirdiiriiliir. Tki halka bulundugu icin iki
halkanin tamamlanmasi beklenir. Halkanin sonundaki kisi, 620 teslim etmek icin iki

halkadan gelen aktarimin tamamlanmasini bekler.

Halka tamamlandiktan sonra cem erenlerinin 6zi kambere verilir. Kamber,
yaninda oturan Fatma Ana’dan alir, yiiziine strer ve halkanin ortasinda gbzclinin
yaninda oturan bactya “Hak sizde.” diyerek génderir. Bact alip ylzine strer, “Hak
sende.” diyerek gbzciiye verir. Gézcl yuzune siirer ve “Hak sende.” diyerek dedeye
gonderir. Dede, “Allah, Muhammed, ya Ali.” diyerek ti¢ kez yiiziine siirer. Ardindan
“Allah, Muhammed, ya Al.” diyerek delile verir. Béylece “Hak sende” hizmeti

tamamlanmis olur.
Dede konusmaya baglar:

Allah, Mubammed, ya Ali diyerek delil-i $ab-1 Merdandan riza aldik, rizalastik, izdimiizii
Hakk'a teslim ettik. Sende sen, bende ben, bir gimlekte bas gisterdik. Zenginlik, fakirlik,
giizellik, cirkinlik hepsi disarida kalds. Fii erenler, su anda Kirklar olduk. Hii erenler, sn anda
neredeyiz? Ibadetteyiz. Miinkir ile miinafiklar gaflet nykusuna diismiis, si3 ehl-i miiminler saf
saf olup ibadet etmektesiniz. Yolunuz Hak-Mubammed-Ali yoln. Gelme gelme, donme dinme;
gelenin malz, donenin cant gider. Bu yol kildan ince, kilictan keskindir. Canlar, denzirden leblebidir
Yenilmezy atesten gomlektir giyilmez; engin deryadir gegilmezy yiice dagdmr asilmaz. Canlar, yiice
Allah meleklerini gecenin bu vaktinde Benim yarattsdim, kan dikecek, giinab isleyecek dediginiz;
kaullarom ne yapryor?’ diye yeryiiziine gonderir. Melekler yeryiiziinde gezer. Biitiin insanlar gaflet
uykusuna  diigmils uynmaktadr. Melekler iiziiliir, Allah’mn  hugurnna nasil ¢ikacaklarm

diisiiniirken gecenin bu vaktinde sizleri goriirler. Sizg giizel insanlar saf saf olmug ibadet etmekte
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ve Allah’mn ismini ikretmektesiniz. Melekler sevingle Allahm huzuruna ¢ikar ve ‘Oyle kullarm
var ki gecenin bu saatinde saf saf olmug, ibadet etmektedirler.” diye Allah’a niyaz ederler. O
giizel Allah, Tste ben o kullarvmmn giinablarin yetmis bin defa affettim.’ dive buynrar. Iste onlar
sizlersiniz. Hak bizimle olsun, bigi beklesin.

Dede, “Oz birligiyle Allah Allah.” der ve cem erenleri secdeye kapanir. Dede
giilbank okurken talipler secdededir. Dede gtilbank: tamamladiginda toplum secdeden
kalkar.

3.3.4. Tevhit Hizmeti

Talipler secdeden kalktiktan sonra dede “Bacilar derviglerin sag omuzlarina
ellerini koysun.” der. Bacilar sag ellerini dervislerin omuzlarina koyarlar. Sol elleri sag
gbguslerinin tGzerindedir. Dizlerinin Uzerine oturan dervisler, iki ellerini dizlerinin
tizerine koyarlar. Dede, neden béyle yapildigint topluluga aciklar; “Bu ne demek?
Bacilarin derviglerin sag omuzlarina ellerini koymanin manasi; ben senin kardesinim,
sana teslim oluyorum demektir.”” Dede soziinii tamamladiktan sonra kamber divaz
calmaya baglar. Bu sirada bacilar ve dervisler 6ne ve arkaya dogru sallanirlar. Kamber

su diivazt okur:

Miubammed Mustafa ey sab-1 merdan
Aliyyel Murtaza sana sigmndim
Hatice Fatima Hasan Miicteba

Hiiseyin’t Kerbela sana sigindim

Zeynel Abidinle Mubanimed Bakwr
Cennet babgesinde biilbiiller sakir
Cafer-i Sadik’a erdik ok siikiir
Kazim, Musa, Reza sana sigindim

Muhammed Taki’ye verelim salavat
Aliyyel Nakiden nmarez imdat
Hasan Al Askeri elaman miirvet

Mebdi sahip liva sana sigindim

On Dort Masumr-u Pak Giirnhu Naci
On Yedi Kemerbest derdimin ilac
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Pirime Hact Bektag serimin tact

Hiinkdr-1 Evliya sana sigmdmm

Virdi dervis senin kulun kurbanmn
Yarmn arasatta uln divanin
Senin miicrimlere coktur ibsanm

Pirim Siica Baba sana signdum.

Kamber diivazt tamamladiktan sonra dede giilbanka baslar ve biitin cem erenleri

secdeye kapanir.

e - [ T
Fotograf 17. Tevhit Hizmeti Icra Edilitken Bacilarin Dervislerin Sag Omuzlarina
Ellerini Koymast

Dede giilbanki sonlandirdiktan sonra yapilacak olan hizmetin anlamint agiklar:
“Biraz 6nce bacilar, dervislere teslim oldu. Simdi dervis de diyor ki biz bir kardesiz,
butiiniiz. Bact dervis omuz omuza.” der. Bacilar ve dervisler birbirlerinin omuzlarina
ellerini atarlar. Kamber ritim degistirip tevhit séylemeye baslar. Kollarini birbirlerinin
omuzlarina atan bacilar ve dervisler 6ne ve arkaya dogru sallanmaya ve hep bir
agizdan “Allah Allah” demeye baslarlar.
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Muhammed'’i candan sev ki
Aliye selman olasin
Eblibeyt’e goniil ver ki

Ali’ye selman olasin

Allab Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah®”

Mubanmed’i hazer bil ki
Cant Hakk'a hazur bil ki

.....

Ali’ye selman olasin

Allah Allah, Allah Allah
Allab Allah, Allah Allah

Muhammed’e goniil kat ki
Cebt edip rebbere yet ki
Bir gercekten etek tut ki

Aliye selpman olasin

Allah Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Hasan ile girdim ceme
Hiiseyin sirrins deme
Musahipsiz lokma yeme

Ali’ye selman olasin

Allab Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Zeynel Bakzr, Cafer, Kazum
Reza’ya baghdir iziim

43 Yinelenen bu kisimlart dede séyler.
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Aliye selpman olasin

Allah Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Taki’ye, Naki’ye eris
Astkeride biter her is
Mebdi’nin sirrina karug

Ali’ye selman olasin

Allab Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Sab Hatayi'm 6ziin 1rma
Gergekler gonliinii kirma
Her Ademe sirrim verme

Ali’ye selman olasin

Allah Allah, Allah Allah

Allah Allah, Allah Allah.
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Fotograf 18. Tevhit Hizmeti Icra Edilirken Bacilar ve Dervisler Omuz Omuza

Kamber tevhiti bitirdiginde dede glilbank vermeye baslar ve cem erenleri secdeye
diser. Dede giilbanki tamamladiginda topluluk secdeden kalkar. Sonra dede, “Bact
dervis zincir olun.” der. Bacilar ve dervisler dizlerinin tizerinde oturup kollarini capraz
sekilde baglar ve el ele tutusurlar. Dedenin duast sirasinda sazin ritmini distirmis
olan kamber, ritmi arttirir. Bactlar ve dervisler capraz sckilde bagladiklart kollarint
sallamaya baslarlar. Kamber, tevhit sdylemeye baslar.

Medet ey Allah’imn medet
Gel dertlere derman eyle
Yetis ya Ali Mubanmmnzed
Gel dertlere dermen eyle

Allah Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Hasan, Hiiseyin askina
Yardum ederler diiskiine
Tmam Zeynel'in agkina
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Gel dertlere derman eyle

Allab Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Imam Bakur'mn katina
Cafer’in ilmi zatina
Musa, Roza biirmetine
Gel dertlere derman eyle

Allah Allah, Allah Allah
Allab Allah, Allah Allah

Sab Taki'nin hem Naki'nin
Tmam Hasan’iil Askeri’nin
Yargilamak senin sanin

Gel dertlere dermen eyle

Allah Allah, Allah Allah
Allah Allah, Allah Allah

Gelip Hakk tan dilek dile
Mebdi sahip zaman gele
Dedenrogln secde kila

Gel dertlere derman eyle.

Topluluk hep bir agizdan ve yiiksek sesle tevhit boyunca “Allah Allah” der. Tevhit
biter ama kamber sazi ¢almaya devam eder. Dede, glilbank vermeye baslar. Bu sirada
zincir olan bacilar ve dervisler daha da hizlanirlar. Dede gtilbank: bitirdiginde bacilar

ve dervisler de hizmeti tamamlar.
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Fotograf 19. Tevhit Hizmeti Sirasinda Bacilar ve Dervislerin Zincir Olmasi

3.3.5. Miraglama ve Kirklar Semahi

Bacilar yerden niyaz alarak dara dururlar, dervisler dizlerinin tizerinde otururlar ve
elleri dizlerinin tizerindedir. Kamber miraclamay: calmaya baslar. Kamber miraclamayi
calmaya baslayinca bacilar 6nce delilden niyaz alip ytizlerine siirerler, ardindan sag
taraflarinda oturan dervisin basina ellerini degdirmeden niyaz alip tekrar yiizlerine
strerler. Sonra sol taraflarinda oturan dervislerin baslarina ellerini degdirmeden niyaz
alip yiizlerine siirerler. Diger ritiieller yapilana dek bacilar bunlari yapmaya devam

ederler. Kamber, su s6zleriyle Kirklar Semahint bitirir:

Geldy ¢agirdr Cebrail

Hak Mubammred Mustafa’ya
Hak seni Mirag'a oknr
Davete kadir Hiidaya
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Ewvvel emanet budur ki
Piri, rehberi tutasin
Kadinm erkana yatasin

Tarik-i miistakiyme

Muhanmmed siikiita vards
Vard: Hakk's zikreyled:
Simdi senden el tutayom
Hak buynrdn veddiih

Muhammed’in belin baglad:

Anda abir Cebrail
1&i gimiil bir oluben
Hep yiiriidiiler dergiha

Vard: dergah kapisina

Gordii orda bir aslan yatar

Arslan anda hamle kilds

Korktn Mubammed Mustafa

Buynrdu Serr-1 Kainat
Korkma Yi Habibim dedi
Hatemi agzina verdi

Arslan ister bir nisane

Hatemi azgina verd:
Arslan orda oldn sakin
Muhanmmed'e yol vernbe
Arslan gitti nisaneye

Vard: Hakk's zikreyled:
Ewvvela bunu siyledi

Ne heybetli sirin varmss
Hayli cevreyled: bize

Bati Anadolu Cepnilerinde Dar Kurbam: Kose Siilleyman Ocagi Ornegi
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Gordii bicare dervis
Hemen yutmatk diledi
Ali yanimda olayds
Dayanrdin: ol Sabima

Gel benim sirri devletlim
Sana tabiyim ey Habibim
Ediliben secde kild:

Esigi kablegihina

Kudretten ii¢ hon geldi
Siitii elma baldan alds
Mubhammed destini sundu
Ny etti Azamettnllah’a

Doksan bin kelam danzsts
ki cihan dostu dostuna
Tevhiti armagan verdi

Yeryiiziindeki insana

Mubammed ayaga kalkti™
Hep dimmetin diledi
Umimetine rabmet olsun

Anda dedi kibriyaya

Egiliben secde kaldi®
Hogcakal Sultanim dedi*®
Ralksp evine giderken’”

Yo/ ngrattr Kirklara
44 Dervisler yerden niyaz alip ayaga kalkarlar ve dara dururlar. Dede de ayaga kalkar, dara durur.
Bacilar da delil ve dervislerden niyaz almayi birakir, dara durur.
45 Dar vaziyetinde olan dede, dervisler ve bacilar 6ne dogru biraz daha egildiler.
46 Once dede sonra bacilar ve dervisler iki kollarint yana saldilar. Bu ritiielleri énce dede, ondan
goren bacilar ve dervisler hemen yaparlar.
47  Dede “Bagtniz1 kaldirin” der. Dede, bacilar, dervisler baslarint yukari kaldirir, kollart iki yanda
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salinmig halde ve ayaklari dar vaziyetinde dururlar.
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Vards Kirklar makannna
Oturuben oldu saki*®
Ciimlesi de secde kuldi”
Hazreti Emrullah’a”

Mubammed siirdii yiiziinid’!
Hakk'a teslin etti oziinii”
Cebrail getirdi iiziinii
Hasan Hiiseyin ol Sah’a

Canum size kimler derler”
Sahum bize Kirklar derler
Ciimleden uln yolumnz
Eldedir kiilli varmmz,

Madem size Kirklar derler
Nigin noksandsr biriniz;
Selman Seydullah’a gitti
Ondandur eksik birimiz

Ciinleden nlu yolunnz
Elledir kiilli varmmz;
Birimize nester vursan

Bir yere akar kaninnz,

48
49
50
51

52
53

Dede, bacilar ve dervigler dizleri tizerinde oturup yerden niyaz alirlar.
Dede ve cem erenleri secdeye distip kalkar.
Dede ve cem erenleri sag ellerini sol goguslerinin tizerine koyatlar.

Dede ve cem erenleri secdeye diisetler, 6nce sag yanaklarint sonta sol yanaklarini yere stiretler.
Ardindan tekrar kalkip oturutlar.

Dede ve cem erenleri sag ellerini yere degdirip sol gégislerinin tizerine koyarlar.

Cem erenleri sag elleri sol géguslerinin tizerinde dizlerinin tizerinde oturmaya devam
etmektedir.
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Selman Seydullah tan geld:
Hii deyip igeri girdi
Bir diziim tanesini

Koydn Selman’in keskullahina™

Kudretten bir el geldi
Exdi bir engiir eyledi”
Hatemi parmakta gordii
Ugradr bir miiskiil hale

Ol serbetten biri igti

Ciinlesi de hayran oldu

Miimin miisliim iiryan biiryan®
Hep girdiler semaha’

Ciimlesi de el girpiben
Dediler ki Allah Allah
Mubammed bile girdi®

Kirklar ile semaha

Muhammedin cosa geldi
Tact basmdan diistii
Kemeri kark pare oldn
Hepsi sards Kirklara
54 Dede bir tziim tanesini havaya kaldirip g6sterir. Sol avucunda bulunan kiiciik bir posetin
icine koyar.
55 Dede avucunda tuttugu posetin icindeki kuru Gziim tanelerini sag bas parmagi ile ezer, bu
poseti 6ntindeki dede kirstiniin yanina koyar.
56 Misrasindan itibaren kamber daha hizli séylemeye baslar.
57  Delilcinin, kamberin, gézclniin yaninda oturan ti¢ bact ile gézcli semaha girip dénmeye
baslarlar.
58  Dede postundan kalkar, semaha girer. O da ti¢ bact ve gbzcii ile semah dénmeye baslar. Dede
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miraglamada semaha ilk giin girmistir. Cem siiriilen diger glinlerde kendisini temsilen siiptirge
hizmetini yapan dervisi gérevlendirmistir. Dervis, kamber “Muhammed bile girdi, Kirklar ile
semaha” kismini séylediginde semaha girmistir. Dede miraclama kismi baslamadan bu gérevi
stiplirgeciye vermis semaha nerede girmesi nerede ¢tkmast gerektigini anlatmustir.




durur. Dede su giilbanki okur:

Mubabbetler galip oldn
Yol erkdn yerini alds
Muhanmmed’e yol goriindii
Hatirlar: oldu sefa

Mubammed evine gitti”’
Ali Hakk't tavaf etti
Hatemi oniine koydu
Dedi Saddaksin yi Ali

Euvveli sen abiri sen
Zahiri sen batmi sen

Ciimle sirlar sana ayan
Dedi Sab-1 Evliya

Sab Hatayi'm vakaf oldum
Ben bu sirrmn oziine
Hakk’s inandiramadim

Ozii ciiriik ervaha

Bati Anadolu Cepnilerinde Dar Kurbam: Kose Siilleyman Ocagi Ornegi

Kirklar Semahi tamamlandiginda gézcii basta olmak tzere ti¢ bact yan yana dara

Bismisah Allah Allah. Semablarmiz saf ola, giinablarimiz af ola. Semablarmiz Hak icin

ola, gosteri icin olmaya. Yiizleriniz ak ola, goniilleriniz pak ola. Semablarimg Kirklardaki

Miraglama ola. Rabbimin hinmet-i kerameti iizerlerinizde hazer ve nazar ola. Ne isteleriniz; ne

dilekleriniz, ne muratlarmez, varsa vere. Gergege bii, bii.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra “Oldugunuz yere bir niyaz alin.” der. Semah

hizmetini yerine getirenler bulunduklari yere niyaz edip yerlerine gegerler.

59

Dede, semahtan ¢tkip postuna oturur. Dedenin katilmadigi semahta stiptirgeci dervisin semah
hizmetini yaptiginda dervis bu dizede semahtan cikar.
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Fotograf 20. Miraclama

3.3.6. Turnalar- Goniiller ve Istekler Semahi

Dede semaha ¢tkmalart i¢in kurban sahiplerinden ya da 6ztinden gelenleri ¢agirir.””

Semaha ¢ikarken grubun tekli say1 olmast saglanir. Eger sayt on bir olursa o grup on
ikiye tamamlanir. Semaha ¢tkan kisi sayisinin tek sayt olmast gerektigi gibi déntlen
sayinin da Gg, bes, yedi gibi tekli say1 olmast gerekmektedir.

Semah dénecek bacilar ve dervislerin sayist bes, yedi, dokuz gibi tekli saytya ulasinca
semah donecek kisiler kendi aralarinda “Allah, Muhammed ya Ali” diyerek boyunlasir
(kucaklasir), ardindan dara dururlar. Kamber sazi calmaya baslar. Kamber semahin
s6zlerine baslayinca semah dénecek olan bacilar ve dervisler de semaha baslatlar.
Kamber sozlere baslayinca dar vaziyetinde duran semahgilar, sol gogisleri tizerinde
duran sag ellerini yavasca havaya kaldirip yarim daire ¢izerek sol gégislerinin tizerine
getirdiginde sag géguslerinin tizerinde duran ellerini yavagsa havaya kaldirip yavasca

tekrar sag gogislerinin Uzerine getirir. Yerlerinden kipirdamadan darda dururlar. Bu

60  Semaha cikanlardan biri gézcii oldu. Gézci hizmete kaktigt icin asasini ibrikei dervise verir.
Ibrikci dervis, gozciiniin asasint alip gézciiniin durdugu meydanin ortasinda durur.
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hareketler semahin hizli olan yeldirme kismi baglayana dek devam eder. Su s6zlerden

sonra kamber semahi tamamlar:

Gitme turnam gitme nerden gelirsin?
Sen nagle canana benzersin turnam
Her bakagsta beni mecnun edersin
Goniilden mibmana benzersin turnam

Has nenni neni dost nenni nenni®’

Kaglarmda Mim Dn-vasi yaziler
Cemalinden tirlii benler diiziiliir
Seni sevmeyenden Hak tan iiziiliir
Pir Balim Sultan’a benzersin turnam

Has nenni nenni dost nenni nenni

Allah Allah Allah Allah”

Pir Balim Sultan’a benzersin turna
Yiirii dilber yiirii canana yiirii
Durnam gikyiiziinde pervane diner

Dertli asiklara badeler sunar

Astkiar senden inayet nmar
Tabibe lokmana benzersin turnam
Pir Balim Sultan’a benzersin turnam

Has nenni nenni dost nenni nenni.

61

62

63

1l kita tamamlandiginda dede semahgilara “Bir adim saga” der, semahgilar bir adim saga atip
tekrar dar vaziyetine gecip ayni hareketleri yapmaya devam ederler.

Ikinci kita tamamlandiginda dede, semahgilara “Bir adim sola ve geri” der, semahgilar bir

adim sola atip bir adim da geri giderler. Tkinci kita tamamlandiktan sonra kamber saz ¢almaya

baslar, bundan sonta “Allah Allah” diyecektit. Semahg¢ilar dénmeye baglayacaktir.

Semahctlar daire seklinde eller yere paralel olacak sekilde dénmeye baslarlar. Delilin karsisina

gelindiginde ytz delile doniiliir, sag el bagin tizerinden gegirilip tekrar yere paralel hale getirilir.

Semahgilar icerisinde elini basinin tizerinden gegirmeyen delilin karsisina geldiginde yiiziini

delile doénip ti¢ kere ellerini birbirine vurup tekrar elleri paralel olacak sekilde dénmeye

devam eder. Semahin hizli sdylenecek kismi tamamlanana dek bu déniis devam eder.
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Semah da tamamlanir, dervisler bacilar yan yana siralanir, dara durur. Eger semah
grubu icerisinde dervislerden hizmet sahibi olan varsa baga gecer.* Dede gtilbank

okumaya baslar:

Bismisah Allah Allah, semablarmiz saf ola, ginablarmiz af ola, semablarmiz Hafk icin ola,
gostert iin olmaya, yiizleriniz ak ola, goniilleriniz pak ola, kurbanlarmzz, lokmalarmiz dergah
izzetinde kabul ola, ocaklarmiz aydin ola, binalarmiz daim ola, gercede hii miiminlere ya Al

Allah eyvallab.

Dede semahctlara “Oldugunuz yere bir niyaz alin.”” der. Semahcilar niyaz alip

yerlerine gecerler. Semah dénmek icin diger gruplar gelir.

Fotograf 21. Turnalar-Goniilliiler ve Istekler Semahi

3.3.7. Semahlarin Baglanmasi

Semahlar ti¢, bes ya da yedi déniliip tamamlandiginda semahlar baglanir, “Semah

sonu dar tevhiti” yapilir. Semah dénen son grup yarim halka olusturur. Dede, yeni

64 Bu semah grubu icerisinde hizmet sahiplerinden gézcli ve ibrik¢i bulunmaktadir. Dede,
gbzclyl basa, ibrikeiyi yanina gecirir. Hizmet olarak gézcii basta oldugu icin, ibrik¢inin 6niine
gecmistir.
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hact olan gen¢ bacilardan birini bu halkanin basinda bulunan dervisin karsisina

gecirir. Yarim halka olusturan semah grubu omuz omuza atarlar. Kamber “Semah

sonu dar tevhiti”’ni ¢almaya baslar.

Aglar gezerim cihanda”
Ali diye Ali diye
Yalvaririm Mubanimed’e

Ali diye Ali diye

Bektag-1 Veli de hal var
Fatma Anada bir hayal var
Gece giindiiz Hakk'a yalvar
Ali diye Ali diye

Hasan Hiiseyin inlesir
Felekler caglar cigresir
Sinemde biilbiil otiisii

Ali diye Ali diye

Tmam Zeynel semah tutar
Bakir Cafer’e tere yete
Kumrn dost dost diye oter
Al diye Ali diye

Musa Kasumn'a danstik
Imam Roza’ya nlastike
Sab’mn sevdasina diistiik
Ali diye Ali diye

Taki Naki hu dediler
Astkeri’ye hii dediler
Mebdi bir Kirklar yediler
Al diye Ali diye.

65

Kamber s6ze basladigt andan itibaren birbirlerinin omuzlarina kollarint atmis olan dervigler ve

bacilar 6ne ve arkaya dogru sallanmaya baglarlar. Gézctintin karsisinda olan bact ise s6zlerin
baslamast ile birlikte delilden niyaz alir, secdeye diser, kalkar, tekrar delilden niyaz alir, tekrar
secdeye diiser. Yapilan bu hareketler tevhit bitene kadar devam eder.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2026 /33 191



Ahu Zeynep DUMAN

Kul Himmet'im katar katar
Gevher alir gevher satar
Arsullabta bir kus iter

Ali diye Ali diye dost

Dar tevhiti bitince halkanin disinda duran bact hemen dara durur. Dede, diger
semah donenlere “Ellerinizi salin” der. Dedenin bu s6ztinden sonra semahgilar ellerini

birbitlerinin omuzlarindan ¢ekip dara dururlar. Dede, gtilbank okumaya baglar:

Bismisah Allah Allah, semablarmiz saf ola, giinablarmiz af ola, semablarimiz Hak icin
ola, gosteri icin olmaya, yiizleriniz ak ola, goniilleriniz pak ola, Rabbimin himmet-i kerameti
wizerlerinizde hazer ve nazer ola, dar cekenler didar gore, didar gorenter cehennem nare gormeye,
Rabbimin himmet-i kerametleri iizerlerinizde hazur ve nazur ola, tevellaniz; ve teberraniz kabul ola,

gercede i miiminlere ya Al Allah eyvallah.

Dede semah dénenlere “Oldugunuz; yere bir niyaz alin.” der. Semahgilar niyaz alirlar

ve yerlerine gegerler.

Fotograf 22. Semahlar Tamamlandiktan Sonra Semahin Baglanmast

66  Bu szl soylediginde toplumdaki herkes yerden niyaz alir.
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3.3.8. Garipler Semahi

Alevi inang siteminde inangsal bellegin olusumunda 6nemli sahsiyetlerin baginda
Hz. Al’den sonraki ddnemde yasadiklari ve sahsiyeti ile Hz. Hiseyin gelmektedir. Hz.
Hiiseyin’i 6n plana cikaran ise Islam tarihini derinden yaralayan hadise olan Kerbela’dir.
Hz. Hiiseyin ve yetmis iki yakinin sehit edildigi Kerbela hadisesi, Alevi inang istemine
bagli bireylerin belleginde 6nemli bir yere sahiptir. Toplumu bu kadar derinden
etkileyen hadise dogal olarak anlatmalarda ve ritiiellerde yasatilmustir. Bu hadise
cem ritlielinde icra edilen semahlarda da gérilmektedir. Kerbela hadisesi merkezli
semahlar, Kirklar Semahindan sonra cem meydaninda yeniden canlandirilmaktadir.®’
“Kerbela Semahi, Garipler Semahi, Sah Semahi, Sah Huseyin Semaht” gibi adlarla
anilan ve Kerbela hadisesi merkezli olan semah, tarafimizdan Kése Stleyman Ocagt
cem ritiiellerinde Kirklar Semaht sonrasinda icra edilen “Garipler Semah1” olarak
kayit altina alinmistir (Ersal; 2016b:347-351). Garipler Semahint bact icra eder ve bu
semaht icra eden bactya “Garip Bact” denilmektedir. Bu semaht cemde Fatma Ana ya
da Mercanci Baci icra eder.®® Garip Bact, Hz. Muhammed’in kizi Hz. Zeynep’i temsil
etmektedir. Yapilan mulakatlarda bu semahta Kerbela’da Hz. Zeynep’in yasadiklarinin
anlatildigt aktardmustir. Hz. Zeynep, kardesi Hz. Hiiseyin savasirken endise ile hareket
etmis, sehit edildiginde ise agitlar yakip dizlerini d6vmistiir. Semahtaki her bir hareket
Hz. Zeynep’in yaptiklarint temsil etmektedir.

Semahtaki hareketler, semahin icinde gegen sézlerle uyumludur. Garip Baci,
kamberin séyledigi semahin sozlerine gore hareket etmektedir. Garip Baci, delile
yakin durmaz. Meydanin ortasina gecer, kamber semahi ¢calmaya baslayana dek darda
durur. Kamber semaha bagladiginda Garip Baci 6nce gidip delilden niyaz alir, ellerini
“Allab, Mubammed ya Ali” diyerek ¢ kere yiziine sirer. Kamber basladiginda iki elini
bacaklarinin yan kisimlarina sirmeye ve delile dogru gidip gelmeye baslar. Sézler
basladig1 andan itibaren bu sekilde delile arkasini dénmeden gidip gelir. Semahin
iletleyen sozlerinde hareketlerde degismeler olmaktadir.

67  Cankiri, Ankara, Balikesir, Kirikkale, [zmir ve Adiyaman illerinde cem ritiielinin bir
parcast olarak icra edilen ve “Kerbela Semahi, Garipler Semahi, Sah Semahi, Sah Hiseyin
Semahi, Baba Semahi” adlariyla anilan Kerbela hadisesi merkezli bu semah, Kirklar Semaht
déniildiikten sonra icra edilir. icra edilmesindeki temel amag; Kerbela hadisesinde yasananlar
ve yast cem meydanina tasimaktir (Ersal; 2016b:351).

68  Katildigimiz cemlerde semaht Fatma Ana ya da Mercanct Baci degil, cem erenleri igerisinden
bir bact icra etmistir. Bu semaht icra ettigi icin Garip Bact denmektedir.
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Diinii bugiinii arzumanim Kerbela
Varalm Imam Hiiseyin askina

Serden baska sermayem yok elinde
Derelim Lmam Hiiseyin askina askind™
Askina, askima, Sab’in askina

Dertli iter seberin biilbiilleri”

Mini soyler Hak Ebli'nin dilleri

Taze agmg dost bagmmn giilleri”!

Verelim Imam Hiiseyin askina, askma®
Agkmna, askina, Sah’'m askina

Kaprya vurdu Kirklarm birisi”

Birisinden mest oluyor hepisi”

Sartkaya derler Sab’mn korusu,

Konalim Imam Hiisevin askuna, askma®™.
Askina, askma, Sab’in askina

Dergahmn iniinde akzyor arklar®
Kurnldu semablar diniiyor carklar’”

69

70

71

72

73
74
75

76
77

194 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2026 / 33

Semah sézlerinde altt ¢izili dizeler, kamber tarafindan iki kere séylenmektedir. Bu dizede
kamber bu s6ze geldiginde Garip Baci iki elinin parmak uglarin yukarida birlestirir ve kendine
dogru gétiriip getirmeye baslar.

Kamber bu dizeye geldiginde baci, ellerini dizlerinin 6n kismina stirmeye baglar. Bu hareket,
Hz. Hiseyin’in gehit oldugu haberi geldiginde Hz. Zeynep’in dizlerine dévinmesini temsil
etmektedir.

Bact bu dizede tekrar parmak uglarini yukarida birlestirir ve kendine dogru ellerini gotiirmeye
baslar.

Kamber bu dizeyi séylediginde baci, elleri ile yerden bir seyler toplar gibi yapmaya baslar. Bu
sirada da delile gidip gelmektedir.

Garip Baci, kapiy1 ¢alar gibi yapar. Ayni anda Kapikulu, ti¢ kere kapiya vurur.

Bu dizede avug uglarini yere paralel agar ve yukart asagt dogru hareket ettirir.

Garip Baci ellerini paralel hale getirir, kollarini acar, bir kusun yere konmast gibi yaparak delile
dogru gidip gelir.

Bact delile dogru gidip gelirken ellerini bacaklarinin yan kismina stirer.

Bu dizede ellerini sirayla havaya kaldirip yarim daireler cizer, kollarint makara gevirir gibi
cevirmeye baslar. Bu sirada delile dogru gidip gelmeye devam eder.
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Bir diziimii karka bilen o Korklar

Bilelins Imam Hiiseyin askina, askmna.
Askina, askmna, Sab’'mn askina

Rebber tilibini meydana getir”
Sab-1 Merdan eksik hizmetini yetir
Ruza lokmasint meydana getir'™
Yielim Lmam Hiisevin askind

Askina, askma, Sab’'tn askina

Pir Sultan’im bu yol beli dey?”
Cugrasalim Mubanmed Ali deyi
Climlemiz, de ikrar knllar: deyi

Duralm Imam Hiiseyin askina askinad®.
Askina, askina, Sah’'mn askina.

Kamber semaht bitirdiginde Garip Baci, darda durmaya devam eder. Dede

gtlbank okur:

Bismisah Allah Allah, semablarm saf ola, giinablarm af ola, semablarm Hak igin ola,

goster? igin olmaya, semahlarm Kirklardaki Garipler Semab ola, baglarm pimar, ayaklarm gil

ola, yiizlerin ak ola, goniillerin pak ola, gercede hii miiminlere ya Ali, Allah eyvallah.

Garip Bacy, delilden niyaz alir ve yerine geger.

78
79

80

81

82

83

Bact tekrar parmak uglarini bitlestirir, yerden bir seyler toplar gibi yapar.

Kamber bu dizeyi séylediginde dede, gézciiye yanina gelmesini isaret eder. Gézci, dedenin
ontine gelir, dizlerinin Gzerine oturur.

Dede 6nceden ezip top haline getirdigi ve bir posetin icerisinde olan tztimleri havaya kaldirip
topluma gdsterir.

Kamber bu dizeyi séylediginde dede bir lokma haline getirdigi ezilmis Gztimleri gézctye
yedirir. Gézcl Gziim lokmasini yedikten sonra yerine gecer. Bu sirada Garip Bact semaha
devam etmektedir. Meydanin ortasinda semaha basladigi noktaya gidip gelmektedir. Gidip
gelirken delile arkasint dénmez. Tki elinin de parmak uglarini yukarida birlestirmis, kendine
dogru getirip gétiirmektedir.

Kamber bu dizeyi soylediginde Garip Bacy, iki ellerini bacaklarinin yan kismina stirtmeye
baslar. Tkinci ve ti¢iincii dizede de bu sekilde hareket eder.

Dizesinde, sag ve sol ellerini ¢apraz sekilde g6gstintin tizerinde birlestirir, dara durur. Hafifce
6ne egilir ve bu sekilde kamberin semahin sézlerini bitirmesini bekler.
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Garipler Semahi tamamlanip Garip Baci yerine gectikten sonra dede, “Herkes
basint 6ne dogru egsin.” der. Dervisler ve bacilar yizlerini 6éne dogru egerler.
Dervisler yiizlerini kasketi ya da elleri ile bacilar ise baslarindaki sart yagliklarin
uclarini 6ne dogru ¢ekip yiizlerini kapatir. Dervisler ve bacilar oturduklari yerde 6ne
dogru egilirler. Dede; “Lanet olsun minkir, miinafiklara, yuh olsun yalancilara, lanet
olsun Yezid’e lanet, lanet!”
Kamber;

der. Kamber sazini ¢calmaya ve mersiye okumaya baslar.

Bugiin matem giinii geldi

Ab Hiiseynim Sah Hiiseynim
Senin derdin bagrim deldi (x2)"
Ab Hiiseynim Sah Hiiseynim
Sebit diismiis Sab-1 Merdan®

Ab Hiiseynim Sab Hiiseynim
Bizimle gelenter gelsin

Serini meydan koysun
Hiiseyinle sehit olsun

Ab Hiiseynim, Sah Hiiseynim
Sebit diismiis Sab-1 Merdan
Ab Hiiseynim Sab Hiiseynim

Kerbela’nin onii diizdiir
Geceler bana giindiizdiir

Sab Kerbelada yalnizdir

Ab Hiiseynim, Sabh Hiiseynin
Sehit diismiis Sab-1 Merdan
Ab Hiiseynim Sab Hiiseynim

Kerbela’ya ugrayalim

Cider borek dograyalim
Hiiseyin’e yana yana aglayalim
Ab Hiiseynim, Sah Hiiseynim
Sehit diigmiis Sabh-1 Merdan
Ab biiseynim Sabh Hiiseynim

84  Mersiyede bu dize iki kere séylenmektedir.

85  Mersiyede altt ¢izili dizeler, kamber tarafindan iki kere s6ylenmektedir.
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Kerbala'nin yazilar:

Sehit diistii gazileri

Fatma Ana kuzular:

Ab Hiiseynim Sah Hiiseynim
Sebit ditsmiis Sab-1 Merdan

Ab Hiiseynim, Sah Hiiseynim

Karetle burcunln baheeli baglar
Boz bulanik pusin daglar

Sab Hatayim oturmng aglar
Ab Hiiseynim Sah Hiiseynim
Sebit diismiis Sab-1 Merdan
Ab Hiiseynins, Sabh Hiiseynin™

Dede: “Tevhit tamam oldu®yol etkan yerini buldu, cem galip oldu, biz ¢ekelim
sitkina yaylari, alamaz hayinler cemden payini, hii diyelim gerceklerin demine, yuh
yalanctya, lanet Yezide, fayalattm fayalat, verelim Muhammed Mustafaya ve Ehl-i
Beyt’ine salavat.” der ve mersiyeyi tamamlar. Hemen ardindan kamber, “Allahtimme
salli ala seyyidina Muhammed ve ala ali seyyidina Muhammed ve Ehlibeyit” der.
Kamber mersiyeyi sOylerken meydanevinde yas vardir. Bacilar aglarken dervisler
baslart 6nde egik halde otururlar. Gézcl asasint omzuna alir, bagint eger, yuzini eliyle
kapatir. Kapikulu bir sandalyeye oturur, asasint omzuna alir, basini 6ne eger. Dede
de bagini iki eli arasina alip yas tuttugunu gosterir. Kamber mersiyeyi tamamladiktan

sonra da bacilardan aglayanlar ve agit yakanlar olur.

Kamber hizmetini tamamladiktan sonra postunun 6ntinde kalkar, dara durur,
sazint eline alir. Dede gtlbank okur, bu sirada kamber sazint dairesel harcketlerle

yavasca cevitir ve su sozlerle giilbanki bitirir:

Bismisah Allah Allab, bizmetlerin kabul ola, muratlarm basil ola, ocaklarm aydin ola,
binalarim daim ola, geldigin yoldan, durdugun dardan, yapmis oldugun hayer hizmetlerden sefaatler
goresin. Caldigmn ellerin, soyledigin dillerin, gam fkeder, gaile gasavat, kitlik yokluk gormeye,
dertlerine derman, goniillerine imanlar nasip eyleye, gercege hii miiminlere ya Ali, Allab eyvallah.

86  Bu son dizeye kadar kamber mersiyeyi ayni ritim ile séyler.

87  Kamber bu kisma gectiginde saz calmaz, “verelim Muhammed Mustafa’ya ve Ehl-i Beyt'ine
salavat” kismina kadar olan kismi ezberden okur.
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Kamber sazina niyaz olur, yerine oturur. Ibrik ve siipiirge hizmetleri icra edilir.

Fotograf 23. Garip Bact, Garipler Semahini Tcra Ederken

3.3.9. I¢ Lokmas1

Stiptirge hizmeti tamamlandiktan sonra dede “Erenlerin sefasina, bacilar
yurtlarina, dervigler yerlerine, lokmact bact ve kurban sahipleti as ocagina.” der
ve hemen dualamak icin sofra ister. Bu sirada dervigler ve bacilar yerlerine gecip
oturmaya baglarlar. Fatma Ana katlanmis halde bir sofra getirir, dara durur. Dede,
giilbank okumaya baslar ve okurken Fatma Ana, sofray1 hafif ve dairesel hareketlerle
cevirmeye baslar. Dedenin su sézlerinden sonra Fatma Ana sofraya niyaz olur ve

Kamberin 6ntine sofrayi agar

Bismisah Allah Allah, evvel-i Allah divelim, kadim Allab diyelim, geldi Al Sofras;, Hak
gonderdi bizler yiyelinm, gerceklerin demine bii diyelim, il sofray: da kamberimize ag diyelin, Allah
eyvallah.

Meydanevinde sofralar agilmaya baglar. Dede “Sofra olun.” der. Dedenin bu sézii
Uzerine topluluktan dervisler ve bacilar dérderli beserli gruplar haline gelip actlan

sofralar etrafinda toplanmaya baslarlar. Meydanevine kurbanin pisirildigi kazan
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getirilir. Mugamba serilip zerine tahtadan bir platform yerlestirilir. Kazan tizerine
konur. Kazanin baginda kasap ve kurban sahibi bacilar vardir. Kurbanin kemikleri
parcalanip kaynatilmastyla hazirlanan ve “lors” ya da “kaynatma” denilen lokma
bacilar ve kasap tarafindan aliiminyum tabaklara pay edilir. 1lk sofrada dogranmis
et parcalart dagitilirken bu sefer, kurbanin kirilmis kemikleri pisirilip dagitilmaktadur.
Once dede ve kamber olmak iizere tabaklar dagitilmaya baslanir. Her sofraya bir ya
da iki tabak dagitilir. Amag; paylagsmaktir. Her sofraya tabaklar dagitildiktan sonra
dede herkesin sofrasina tabak verilip verilmedigini sorar. Eger tim sofralara tabak
dagitidmissa dede, “Yiiriiyenin isi yiiriisiin.” der ve Kamberin agzina bir lokma et verir.
Bundan sonra herkes sofrasinda bulunan tabaklardan i¢ lokmasini yemeye baslar.
Kasap ve kurban sahibi baciar kazanin basinda i¢ lokmasint yerler. Kurban etleri
dagitildiktan sonra eger o giinkii kurban sahipleri tarafindan getirilmisse meyve suyu
ve benzeri icecekler de dagitilr.

Herkes i¢ lokmasini yedikten sonra dede topluluga herkesin bitirip bitirmedigini
sorar. Eger herkes lokmasini yemisse dede, sofra duasi verir. Bu sirada dede, kamber,
delilci, herkes 6ntindeki sofranin ucundan tutar. Dede su sézleri syleyerek duayt
bitirir:

Bismisah Allah Allah, nimet-i Celilullah, bereket-i Halilullah, sefaat-1 Resullullab, inayet-i
Aliyullah, himmet-i Veliyunllah, artsin eksilmesin, dolsun dokiilmesin, yiyene helal, yedirene delil
ola, yiyip yedirent, pisirip getireni, calisip kazanans, Hak saklaya Hizur bekleye, Hak Mubammed
Ali kabul ede, geldikge hayiriisi gele, hayerl kapilar agila, goniiller safsubur ola, yiice Yaradan
sizleri kazadan, beladan, gamdan, kederden, gaileden gasavattan, afetten, tufandan, seytanin
serrinden, Rotiilerin gazabmdan kormya gizete, hanelerinize saglik, sibhat, huzur, nutluluklar,
bereket nasip ede, hizmet sabipleri de hizmetlerinden sefaatler gore, lokmalarmiz, kurbanlarmez,
niyazlarmez kabul ola, varlgimize, birligimizi sonsuzg, eyleye, yurdumuzu, milletimizi iistiin eyleye,
goriiniir goriinmes, kazadan beladan Hak Mubammed Ali kornya gizete, pirimin, ecdadmn
himmet-i kerametleri iizerlerinizde hazar ve nazar ola, gercede hii miiminlere ya Ali, Allah eyvallah.

Herkes sofradan niyaz alir. Ardindan dede, lokmact bactya “Ektigini bi¢!” der.
Sofralar toplanir; en son kamberin sofrast kaldirilir. Lokmact bact sofrayr alarak
dedenin 6niine gelir ve dara durur. Dede su gtilbank: okur:

Bismisah Allah Allah. Evveli Allah dedik, kadim Allab dedik. Geldi Ali sofrast, Hak
gonderds, bizler yedik. Gergeklerin demine hii dedik. Fatma Ana’nmn bijsn-i hizmetlers, kesf-i

kerametleri, Ali'nin safd-i nazarlar: jizerlerinizde hazer ve nagur olsun. Kerem-i evliya ile ne
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istekleriniz, dilekleriniz, muratlarmz, varsa vere. Ocalarmiz aydin ola, binalarmiz kadim ola.

Gergede hil, miiminlere ya Ali. Allab eyvallah.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra lokmact bact 6nce sofraya, ardindan yere

niyaz eder. Sofray: delilin 6niine birakir ve yerine gecer.

Dede “Asct Kizil Deli gelsin!” der. Kasap®™ elinde kepgesi ile gelir, kep¢enin
icerisinde lokmadan bir parca vardir. Gelip dedenin 6nitinde dara durarak elindeki
kepceden niyaz alir. Dede, su giilbankt okumaya baslar:

Bismisah Allah Allah, bizmetlerin kabul ola, muratlarm basil ola, ocaklarm aydn ola,
binalarm kadim ola, geldigin yoldan, durdugnn dardan, yapmis oldugun hayir hizmetlerden
sefaatler goresin, Aser Kagul Deli'nin hizmeti kerametleri izerlerinde hazer ve nazer ola, gercede hii
mitiminlere ya Ali, Allah eyvallah.

Kasap, dede dua verirken kepgesini yavasca ve dairesel hareketlerle ¢evirir. Dua

bitince kepgeye niyaz olup delilden eliyle niyaz aldiktan sonra ve yerine geger.

88  Cem suresince kasap, kurban tiglama hizmeti disinda etlerinin pargalanmasi, lokmalarin
pisirilmesi hizmetlerini de yapmaktadir. Ayrica as¢t hizmetlisi yoktur. Yapilan miilakatta kasap,
asct hizmetlisinin de ayri olmast gerektigi ancak olmadigt icin bu hizmeti kendisinin yaptigint
ifade etmistir.
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Fotograf 24. Bacilar ve Dervisler I¢ Lokmast Yerken

3.3.10. Sakka Suyu Hizmeti

Dede, sakkact dervisleri ¢agirir. Sakkact iki dervis ellerinde bakir bardaklarla
gelitler. Delilin 6niinde tizeri 6rtiilii su dolu bakraglar ellerine alip dara durutlar.

Dede giilbank okumaya baglar:

Bismisalh Allah Allah, Allahiimme salli ala seyyidine Mubammedin ve ala Ali seyyidine
Mubammed. La feta illa AL, la seyfe ila Ziilfikar. La ildhe illallah Mubammeden Resullallah
altyiin veliynllah, miirsid-i kamilullah. Nasrim min Allah fethin garip beseril miimin ya Allah
ya Mubammed ya Ali. Taa ezelden kanim kanima karsgmady, lanet olsun Yezit senin sanina,
Mubammed iimmetiyim dersin salavat getirirsin, kesmedin Ali hazretlerinden alavets, yiiz bin kerre
bacca varsan da kabul olmaz diledin, Arafatta kurban kessen kel diiser kurbanina, yuh olsun
senin giiriik imanmnal Ars yarids, Diildiil gikts, Ziilfikar kafirlere ders oldn. Gel Hatay:'m gel, sen
Hak sevenlerden o, Hak bir sefer daha kdinidir, kanmayalim eksige noksana. Haydari Kerrar,
Abmedi Mubtar, goziiniin yasm sel ettim. Kerbelada yatan sebitler kemali imanlar askina, ver
Cemalim ver Mubammeed Ali Hasan Hiiseyin askina. Ey Sab Velayeti ask olsun igenlere, rabmet

olsun bu diinyadan gocenlere, lanet olsun Yezitlere lanet. Yezidin dokiilsiin torbasindan tuzu,
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Yezidin olmasin ogln kize. Ask olsun icenlere, rabmet olsun bu diinyadan gogenlere, lanet olsun
Yezitlere lanet. Agsk olsun igenlere, nur ola Allah, sir ola Allab, icenlere sifalar vere Allab.

Dede dua verirken sakkact dervisler darda durur ve ellerindeki bakraclart dairesel
hareketlerle yavasca ceviritler. Dede duasini tamamladiktan sonra sakkact dervisler
bakragtan niyaz alirlar. Meydan evinde dervisler ve bacilar ayrt oturmaktadir. Dede,
sakkact dervislerden birinin sag tarafa, digerinin ise sol tarafa sakka suyunu dagitmasini

soyler. Bacilardan biri herkese birer plastik bardak dagitir.

Dede, sakkact dervislere sakka suyunu 6nce delile vermelerini séyler. Sakkacilardan
biri, “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek delilin bulundugu tepsiye ti¢ kez su doker.
Ardindan sakka suyu dedeye, kambere ve delilciye verilir. Daha sonra butiin taliplere
dagitilmaya baslanir. Sakkact dervigler, ellerindeki bakir bardakla herkesin bardagina
su koyarlar. Suyu dagitirken yiksek sesle “Ask olsun icenlere, rahmet olsun bu
diinyadan gégenlere, lanet olsun Yezidlere lanet, nur ola Allah, sir ola Allah, icenlere
sifa vere Allah.” s6zlerini sOylerler. Sakkacilarin ardindan dervisler ve bacilar da bu
sozlere eslik eder. Bu sekilde su dagitimi tamamlanur.

Herkese su dagitildiktan sonra sakkact dervisler, “Sebil, sebil, sebil.” diyerek
sakka suyundan insanlarin Gizerine serperler. Su dagitimi tamamlandiktan sonra dede,
sakkact dervislere “Gelin, karsilikli diz ¢okiin.” der. Sakkact dervisler dedenin 6niine
gelip tek dizlerinin tizerine ¢okerler. Once bir sakkact digerine bakracindan su igirir.
Bu strada bacilar “Agk olsun icenlere, rahmet olsun bu dinyadan gégenlere, lanet
olsun Yezidlere lanet.” diye seslenirler. S6zler tamamlandiktan sonra diger sakkact,
karsisinda diz ¢6kmiis olan sakkactya bakracindan su icirir. Bu sirada da dervigler
“Ask olsun icenlere, rahmet olsun bu diinyadan gbcenlere, lanet olsun Yezidlere

lanet.” s6zlerini tekrar edetler.

Ardindan sakkacilar ellerinde bakraclatiyla ayaga kalkip dara dururlar. Dede su
giilbank1 okur:

Bismisah Allah Allah. Hizmetleriniz kabul ola, muratlarmiz hastl ola, ocaklarimiz aydin ola,
binalarims, kadim ola. Kerem-i evliya istek ve dileklerinizi vere. Geldiginiz yoldan, durdngunuz;
dardan, yapms oldugnnuz, hayer hizmetlerden sefaatler goresiniz. Soz bizden, keremi evliyalardan
ola. Dertlere deva, hastalara sifalar ola. Gergege hii, miiminlere ya Ali. Allah eyvallab.

Dede giilbanki okurken sakkact dervisler ellerindeki bakraglart dairesel hareketlerle

yavasca cevirirler. Giilbank tamamlandiktan sonra hizmet sona erer.
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Giilbank tamamlaninca dede ile birlikte herkes “Yagmur, sel sel.” demeye baslar.
Dede ve talipler ellerini omuz hizasinda kaldirir; avug igleri yere doniik sekilde ellerini
sallamaya baslarlar. Talipler “Yagmur, sel sel.” derken dede giilbanka devam eder:

Yerden ayr: rabmetler, gokten ayr: bereketler nasip eyle Allah’im. Ver Allah’umn ver; yer altr
kaynaklarimnza, akan sularmnza, iriinlerimize, barajlarmmza gokten ayr: rabmetler, yerden ayr:

bereketler ver Allah’tm. Eyvallab.

Dede gtlbanki tamamladiktan sonra ellerini sallamayt birakir. Ardindan
sakkact dervigler bakraclarinda kalan sulari insanlarin tzerine serperler. Gilbank
tamamlaninca sakkacilar bakraclarini ve bardaklarini delilin yanina birakip yerlerine

gegerler.

Fotograf 25. Sakkac1 Dervis, Cem Erenlerine Sakka Suyu Dagitirken

3.3.11. Koyun Baba Hizmeti

Hizmet baslamadan 6nce dede, dervisleri stk oturmamalari, aralikli oturmalati
icin uyarir. Dede, dervislere ayaklarint uzatmalarini, bacilarin da dervislerin ayaklarina
niyaz olmalarini s6yler. Dervisler dizlerini kirip ayaklarint 6ne dogru uzatitlar, bacilar

derviglerin ayaklarinin ucuna otururlar. Dede, kamber ve delilcinin de ayak uglarina
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birer bac1 gelir. Baz1 derviglerin ayak uglarina iki bacinin oturdugu da olur. Kamber

sazint hazirlar.

Dede, bacilara “Secde Muhammed’in nuruna dediginde 6ne dogru secde
oluyorsunuz, onun disinda niyaz halinde oluyorsunuz.” der. Dervisler ve bactlar
hizmete ge¢meden dede bir sonraki hizmet icin talipler tarafindan getirilen karanfilleri
bir kaba koymaya baslar. Dede hazithigini tamamlar, dervisler ve bacilar yerlerini
alirlar. Bacilar niyaz olmusken dervisler bacilarin baslarinin tzerinde avuglart agik

sekilde ellerini tutatlar. Kamber, diivaz okur:

Ewveli Allah dedim de actim goziimir®
Secde Mubammed'in nurnna ind/”
Edildin turaba siirdiim yiiziinii dost”
Secde Mubammed'in nuruna indi

Yer gok yok iken Muhammed Ali var idi
Mubammed nurda Ali sor idi
Onlarm ikisi de zaten bir idi

Secde Mubammed’in nuruna indi

Dt kaprye kirk makann bilenler
Kemerbest baglayp ceme girenler
Imam Cafer buyruguna nyanlar dost

Secde Mubammed’in nuruna indi

Firdevsi aldda agtlan tomurcuk giiller
Dergiha dogrn gider o giizel yollar
Mubanmed Ali’ye kul olan canlar dost
Secde Mubammed'in nuruna indi

Muhanmed oziinii verdim dergiha

89  Bacilar dervislerin ayaklarina niyaz halindedir. Dervisler de ellerini avuglari actk sekilde
bacilarin baslart tizerinde tutarlar.

90  Bacilar dervislerin ayak uglarina secde olurlar.

91  Bacilar secdeden kalkip tekrar niyaz olurlar.
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Sab dedim yalvardim giizel Allah’a
Tebelli Hakk'a niyaz tirap ayaga dost

Secde Mubammed'in nuruna indi.

Dede, ayak ucunda niyaz olan bacinin bagina elini koyar ve gulbank okur ve

bitirdiginde bacilar secdeden kalkarlar:

Bismisah Allah Allah, hizmetleriniz kabul ola, muratlarmiz hasi ola, ocaklarmiz aydm
ola, binalarmiz kadim ola, geldiginiz yoldan, durdugunug dardan, yapmis oldugunuz hayer
hizmetlerden sefaatler goresiniz, gercede hit miiminlere ya Ali, Allah eyvallah.

Fotograf 26. Koyun Baba Hizmetinde Bacilar ve Dervisler

3.3.12. Karanfil Hizmeti

Hizmet tamamlandiktan sonra bacilar, dede kurstsiinin 6niine gelirler. Sart
yagliklarinin uclart salinmis durumdadir. Bacilar, yaglklarinin uglarini avuglarinin
icinde tutarak dedenin karanfil vermesini beklerler. Burada dagitilan karanfil,

ogutilmemis kuru karanfildir. Dede, bacilara karanfil dagitirken su gtilbank: verir:
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Gittigi yerler gam, keder, gaile, kasavet, katlik, yokluk girmeye. Dertlilere deva, hastalara sifa
ola. Allab isteklerinizi, dileklerinizi, muratlarmizs kabul eyleye. Ocaklarimiz aydin ola, binalarmz
kadim ola. Geldiginiz yoldan, durdugnnnz, dardan, yapmis oldugunuz; hayir hizmetlerden sefaatler
goresiniz. Ver Allah’um very can isteyenlere can ver, iy isteyenlere is ver, mal isteyenlere mal ver, evlat

isteyene hayurls evlat ver. Isteklerinizi, dileklerinizi, muratlarinizs kabul eyleye Allah.

Karanfili alan bacilar niyaz edip darda beklerler. Dede, biitin bacilara karanfil

dagittiktan sonra su giilbanki okur:

Bismisah Allah Allah. Hizmetleriniz kabul ola, muratlarmiz, hasi ola, ocaklarmiz aydim
ola, binalarmiz kadim ola. Geldiginiz yoldan, durdngunuz dardan, yapmus oldugunnz hayer
hizmetlerden sefaatler goresiniz. Allah sizlere gam, keder, dert, gaile, kasavet, katlik, yokluk
gostermeye. Dilek ve giilbanklarmize kabul eyleye. S0z bizden, keremi eviiyalardan ola. Gergede
hii, miiminlere ya Ali. Allah eyvallab.

Dede giilbank verirken baciar darda durur ve yagliklarinin ucunda tuttuklar
karanfilleri yavas, dairesel harcketlerle ceviritler. Gilbank tamamlaninca bacilar
bulunduklart yere niyaz edip yerlerine gegerler. Bu hizmet tamamlandiktan sonra o

aksam dardan alma hizmeti yapilacaksa cem erenleri dagilmaz, meydan evinde kalir.

Fotograf 27. Karanfil Hizmeti Sonrast Dedenin Bacilart Dualamast
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3.4. Dardan Indirme Hizmeti

Hizmetler tamamlandiktan sonra cem erenleri dagilmaz. Dardan indirme hizmeti,
ardindan agithik ¢6kmesin diye en son yapilir. Hakk’a yiirtiyen® kisi bact ise o kisiyi
yakinlarindan bir bact, dervis ise yakinlarindan bir dervis dardan alir.” Hakk’a ylrtyen
kisinin dardan alinmast i¢cin; musahipli olmasi, kendisinin ya da musahip kardeslerinin
diskin olmamast gerekmektedir. Kisi, 6limiiniin tizerinden kirk giin gecmeden
dardan indirilmez. Yil icinde ya da yili gectikten sonra dardan indirilir. Hakk’a
yurtyen birini dardan indirebilmek icin o kisinin de musahipli olmast gerekmektedir.
Eger ikrar vermemis ve musahibi yoksa yakinint dardan almayi talep edemez. Ciinkii
dar cemine girip cem erenleri icerisine katilamaz. Dardan alma i¢in cem erenlerinin
toplanmis olmast gerekmektedir. Cem erenleri olmadan kisi dardan indirilemez.
Musahipli ciftlerden biri 6lmiis ise musahip kardesi onu dardan alir. Vefat eden kisi
bact ise musahip bacisi, dervis ise musahip kardesi dervis alir. Vefat eden musahipli
bir kisiyi dardan musahip ciftleri indirir, vefat eden kisinin musahip kardesleri hayatta
ise onu musahip ciftleri dardan indirir, yakinlari indiremez. Musahipli ciftlerin dérdii
de vefat etmis ise ve bu doért kisiden birini ¢ocuklari dardan almak istiyorsa vefat
eden kisinin cinsiyetine gére dardan alinir. Ornegin annesi ve annesinin musahip
kardesleri vefat eden bir dervis, annesinin dardan indirilmesini isterse vefat eden bact
gelini tarafindan dardan alinir. Béyle bir durumda hizmeticra edilirken dede, cemdeki
on iki hizmet sahibine vefat eden kisinin digkiin olup olmadigint ve rizalik verip
vermediklerini sorar. Kisi diigkin degilse ve on iki hizmet sahipleri rizalik verirse
dardan indirilir. Gergeklestirilen mulakatlarda, dardan alma hizmetinin gerekli sartlar
saglandigi takdirde yerine getirildigi aktarilmistir.

Vefat eden bact ise bacilat, erkek ise dervisler, dedenin 6ntine gelitler. Dedeye
6nceden bilgi verilit. Dede 6len kisinin cinsiyetine gére bacilart ya da dervigleri 6n
kisma cagirir. Baci dari® icin bacilar, dervis datt icin dervisler dedenin 6niinde niyaza
dururlar. Dede diiz degil yarim daire seklinde durmalari icin uyarir. Eger bact dari ise

on stralarda bacilar arka siralarda dervisler, dervis dart ise 6n siralarda dervisler arka

92  Toplumda vefat eden merhum/merhume i¢in “Hakk’a yuradd” tabiri kullanilir, “6ldu”
denmez.

93  Dardan almak demek; kisinin yakinlarindan (oglu, kiz1, gelini, damadi, yegenleri) birinin
dardan alma hizmeti i¢in meydana dedenin huzuruna ¢itkmast demektir.

94 Vefat eden baci igin yapilan dardan indirme hizmetine “Bact dari, dervis icin yapilan dardan
indirme hizmetine “Dervis dar1” denilmektedi.
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siralarda bacilar siralanir. Cenaze sahibi kisi ilk siradaki yarim halkanin basina geger.
Bu sirada eger bu halkalara katilmayip meydanevinde kenarda oturacak olanlar varsa
dede onlart kesinlikle ayaklarini uzatmamalari icin uyarir. Herkes yarim halka halini
alir, darda dururlar. Sonra dede su giilbanki okur:

Hiu bacilar, dervisler niyet ettim dar-1 diinyadan baki dinyaya gé¢ eden ...
Bacimizt/Dervisi (vefat eden kisi kim ise onun ismini soyler) dardan almak icin.
Bismisah Allah Allah, hizmetleriniz kabul ola, muratlariniz hasil ola, ocaklariniz aydin
ola, binalariniz kadim ola, geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, yapmis oldugunuz
hayir hizmetlerden sefaatler géresiniz, séz bizden keremi de evliyalardan ola, gercege
ht miiminlere ya Ali, Allah eyvallah.

Dede, “Simdi herkes sagindaki ve solundaki kisiyle boyunlagsin” der. Bacilar
saginda ve solunda yer alan bacilatla, dervisler saginda ve solunda yer alan dervislerle
“Allah, Muhammed ya Ali” diyerek sarilitlar. Ardindan Dede, “Simdi herkes oldugu
yere bir niyaz alsin.” der. Bacilar ve dervisler, egilip secde haline gelip niyaz alip
kalkarlar. Dede, “Herkes omuz omuza atsin.” der. Bacilar saginda ve solunda bulunan
bacilarin omuzlarina, dervisler saginda ve solunda bulunan dervislerin omuzlarina
kollarini atarlar. Eger vefat eden kisinin akrabalarindan ayakta duramayacak halde
ya da rahatsiz olan varsa olusturulan halkanin yanina bir sandalye konulur. Kisi bu
sckilde halkaya dahil olur. Kollar birbitlerinin omuzlarinda ayaklar dar vaziyetindedir.
Bacilarin yagliklarinin ug kisimlart gégtislerinden asagt salinmistir.

Fotograf 28. Dervis Dart
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Fotograf 29. Bact Dar

3.4.1. Kamber Dar Hakki Hizmeti

Kamber, diivaz imam okur. Bacilar ve dervisler 6ne ve arkaya dogru hafifce egilip

sallanmaya baslarlar. Kamber ayeti su dizelerle tamamlar:

Iste geldim iste gittim
Yaz, ¢igedi gibi bittim
Su diinyada ne is ettim

Cagerdilar imam geldi
Her biri bir ise yeldi
Agzrail pengesin salds
Can kafesten ugtu gitti
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Iste geldi ynyncnlar
Tenime su koyncular
Kefenin elinde hoca
Kefencigim bicti gitti

Ayerdilar ilimizden

Zp attilar belimizden

Pek tuttnlar kolumunzdan
Can cesetten ugtn gitti

Llettiler mezarima
Stdindim gani kerime
Toprak attilar serime

Gaziim yagi tasts gitti

Tmam telkine baglad:
Bir sevapeik is isledi

Komsular bizi boslads
Geri diniip kactr gitti

Kabrime bir melek geldi
Bana bir sualcik sordn
Higmedip bir topuz vurdu
Tebdilcigim sasip gitti

Teslim Abdal oldu tamam
Iste geldi abir zaman
Yardumeimiz On ki Imam
Ten topraga kars'tz gitti.

Kamber ayeti sOylerken vefat eden kisinin yakinlarindan aglayanlar, agit yakanlar

olur.
3.4.2. Oliimiin Topluma Duyurulmasi

Kamber ayeti tamamladiktan sonra dede, vefat eden kisiyi topluma duyurur: “Hi
erenler, baci/dervis dar-1 dinyadan baki dunyaya go¢ etmistir. Hikim Allah’tan.”
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Bunun tizerine kamber ve topluluk “Erenler sag olsun.” diye karsilik verir. Dede ayn1
ifadeyi cem erenlerine U¢ kez tekrar eder; cem erenleri de her defasinda ayni cevabt

verir. Boylece vefat, dede tarafindan ti¢ kez séylenerek topluluga duyurulmus olur.
3.4.3. Helallik ve Rizalik Istenmesi

Ardindan dede helallik ve rizalik ister. Dede, “Haklarinizi helal edin.” der. Topluluk
“Helal olsun.” diye karsilik verir. Dede ti¢ kez helallik ister; cem erenleri de t¢ kez
haklarint helal eder. Daha sonra dede, cem erenlerinden rizalik ister. Dede, “Riza
musiniz?” diye sorar. Topluluk “Rizayiz.” der. Dede bu soruyu ti¢ kez tekrar eder;
cem crenleri de her defasinda aynit cevabr verir. Ardindan dede, “Allah da sizlerden

razt olsun.” der.

Dede, olugturulan ilk halkanin sag basinda bulunan bact/dervisi cagirir.
Stupirgecinin uyaristyla dedenin ¢agirdigt bact/dervis dizleri ve elleri tizerine kapanit.
Emekleyerek dedenin éniine gelir. Once delilden niyaz alir, ardindan dedeye niyaz
eder. Dizlerinin tzerine oturur; ellerini dedenin dizleri tizerine koyar ve basint 6ne
eger. Dede ellerini bacinin/dervigin sirtina koyar, sessizce glilbank okur. Ardindan
talibin sirtint ti¢ kez pengeler. Dede, gelen baciya/dervise ayni sekilde geri donmesini
soyler. Baci/dervis 6nce niyaz alir, ardindan geri geri emekleyerek halkanin basina
gecer ve ayaga kalkip dara durur.

Dede topluluga “Salin ellerinizi!” der. Bacilar ve dervisler iki ellerini yanlarina

dogru salarak dara dururlar. Dede su gtilbank: okur:

Bismisalh Allabh Allah. Hizmetleriniz kabul ola, muratlarmz hasil ola, ocaklarimiz aydm
ola, binalarmiz kadim ola. Geldiginiz yoldan, durdndunuz dardan, yapmus oldugunuz haywr
hizmetlerden sefaatler goresiniz. Dar ceken didar gore, didar giren cebennem nare gormeye.
Yiizleriniz ak ola, goniilleriniz pak ola. Rabbimin himmet-i kerameti iizerlerinizde hazer ve
nazer ola. Bu diinyadan gogenlerimizin rublar: sad ola, mekdnlar: cennet ola, kabirleri aydmiik
ola. Allah bu diinyada Kur'andan, abirette imandan ayirmaya; her iki cihanda muzaffer eyleye.
Gergege bil, miiminlere ya Ali. Allab eyvallah.

Dede giilbankt tamamladiktan sonra “Oldugunuz yere bir niyaz alin.” der. Bacilar
ve dervisler yerden niyaz alip kalkarlar. Ardindan dede bacilara yurtlarina gegmelerini

soyler. Herkes yerine gecer ve dardan alma hizmeti tamamlanmis olur.
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3.4.4. Hizmet Sahiplerinin Dualanmasi

Cem sonlandiktan sonra dede, hizmet sahiplerini meydana cagirir. Hizmet
sahipleri su kisilerdir: kamber, delilci, gbzcii, iki sakkact dervis, ibrikei, siiptirgeci,
kasap, ti¢ baci, garip bact ve kapikulu. Kamber meydana ge¢mez; oturdugu postun
ontnde ayaga kalkarak sazini eline alir ve dara durur. Delilci de meydana gegmez;
delilin arkasinda ayaga kalkip dara durur. Ibrikei ve siipiirgeci hizmetleri bir bact
ve bir dervis tarafindan yiritilmekte olup bu hizmetlerde meydana dervis ¢ikar.
Kasap ise aynt zamanda as¢1 hizmetini de yerine getirmektedir. Diger hizmet sahipleri

meydana gelip dara dururlar.
Hizmet sahipleri meydana gelip dara durduktan sonra dede su gtilbanki okur:

Bismisah Allah Allah. Hizmetleriniz kabul ola, muratlarmiz; hasil ola, ocaklarmiz aydm
ola, binalarmiz, kadim ola. Ug/eﬁﬂ, Beglerin, Yedilerin, On ki Imamiarm, On Dirt Masum-n
Paklarm, On Yedi Kemerbestlerin, Kirklarin, Seksen Bin Urum Erenlerinin, Doksan Bin
Horasan Pirlerinin, Yiiz Bin Gayb Erenlerinin, Yiiz Yirni Dirt Bin veli ve nebinin, maziumlarmn,
masumlarm, on iki hizmet sabiplerinin Regf-i kerametleri, dlem-i safa nazarlar: iigerlerinizde

hazar ve nazar ola. Gergede hii, miiminlere ya Ali. Allab eyvallah.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra hizmet sahiplerine olduklart yere niyaz
almalarini séyler. Hizmet sahipleri bulunduklari yerde egilerek niyaz alir ve geri
cekilirler.

3.4.5. Kurban Sahiplerinin Dualanmas:

Dede, o gunki kurban sahiplerini meydana ¢agirir.”” O glin kurbanit kesilen
musahipli dar kurbant sahipleri ve diger musahipli ciftler meydana gelitler. Kapikulu,
kurban sahibi bacilart ve dervisleri karsiliklt dizer; ardindan yarim halka olmalarint
ister. Kurban sahipleri dara dururlar. Dede, “Erenler, canlar, buglin cemimizde
yedirdiniz, icirdiniz, doyurdunuz. Allah hepinizden razi olsun. Kiminiz az hizmet
ettiniz, kiminizin kuzusu buyikti. Dervisler dervislerle, bacilar bacilarla rizalasin;
haklarinizt helal edin, boyunlagin.” der. Bunun tzerine dervisler kendi aralarinda,
bacilar da kendi aralarinda sirayla “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek birbirlerine

sartlirlar,

95  Meydana o gece cemde yil kurbant ve dar kurbani sahibi (kurbant tiglanan) tiim musahipli
ciftler meydana cikip dara dururlar. Dede kurban sahiplerine hep birlikte hayirls verir.
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Bacilar ve dervisler rizalasip boyunlagtiktan sonra dede, “Degerli canlarim, gtizel
insanlarim, bugtin cemevimizde yedirdiniz, i¢irdiniz. Allah razi olsun. Cocuklarinizdan,
zamaninizdan kistiniz, hizmet ettiniz. Allah razt olsun. Kiminiz az kostu, kiminiz
¢ok kostu. Kiminiz kurbanini kiigtik aldi, kiminiz ¢erezini az aldi. Bundan dolayt sizi
helallestirdim, rizalastirdim.” der. Ardindan dede su giilbank: okur:

Bismisah Allah Allah. Kurbanlarmiz, lokmalarmiz kabul ola; muratlarmiz, hasil ola,
ocaklarmiz aydm ola, binalarmiz kadim ola. Geldiginiz yoldan, durdugunnz dardan, yapmis
oldngunuz; hayr hizmetlerden  sefaatler goresiniz.  Pirimiin, ecdadmmmn  bhimmet-i fkerametleri
sizerlerinizde hazer ve nazer ola. Kesmis oldngunusg, kurbanlar Musa Peygamber in siriisiine katila.
Kesmis oldugunnz, kurbanlardan, yapmis oldugunug; hayir hizmetlerden sefaatler goresiniz. Kesniis
oldugunuz; kurbanlar kazalara, belalara kars: kalkan ola. Allah keselerinize, sofralarmiza,
hanelerinize Halil Ibrabim bereketi vere. Kazanglarmiz cok, bol ola. Siz bizden, keremler
evliyalardan ola. Gergede hii, niiiminlere ya Ali. Allah eyvallab.

Dede giilbanki tamamladiktan sonra kurban sahibi bacilar ve dervisler niyaz alip
meydan evinden ayrilirlar. Meydan evinde dede, kamber, delilci, gézcti ve kapikulu
kalir.

Hizmet sahipleri i¢in giilbank okunduktan sonra dede, ertesi giin kurbana ¢ikacak
olanlari meydana ¢agurir ve hayirh verir. Dede hayirlt verdikten sonra kurbana ¢ikacak
kisiler niyaz alip yerlerine gegerler.

3.4.6. Oturan-Duran Duasi

Cem tamamlandiktan sonra topluluk, dedenin izniyle meydan evinden gikabilir.
Dede izin verdikten sonra kapikuluna séyler ve kapikulu kapiyr agar. Kap1 acilmadan
6nce kamber, “Hizir Pasa Bizi Berdar Etmeden” deyisini séyler. Ardindan dede,
kapikuluna kapryt agmasini bildirir.

Kamber deyisi su sekilde okur:

“Huzur Paga bizi berdar etmeden,
Agiln kapilar saha gidelim.
Siyaset giinleri gelip ¢atmadan,
Agilin kaptlar saha gidelim,
Ykl kaleler dosta gidelin.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2026 /33 213




Ahu Zeynep DUMAN

Ganiil gikmak ister sahmn kiskiine,
Can boyanmartk ister Ali miiskiine.
Pirim Al, On Tki Tnsam agkina,
Agin kapilar saha gidelim,
Yikilin kaleler dosta gidelim.

Her nereye gitsem yolum dumandr,
Bizi boyle kilan abd ii amandar.
Zincir boynum siktz hayli zamandir,
Agin kapilar saha gidelim,

Yikilin kaleler dosta gidelim.

Yaz selleri gibi akar caglarum,
Hanger aldim, cigercigim daglarim.
Garip kaldum, su arada aglarim,
Agin kapilar saha gidelim,
Yikilin kaleler dosta gidelim.

Pir Sultan’in eydiir, nidiriivvetli sabim,
Yaram bag verdz, sizlar cidergdhinm.
Arsa diref direk olmustur abim,
Agin kapilar saha gidelim,

Yikilin kaleler dosta gidelim.”

Kamber deyisin tamamini séylemedigi durumlarda kisa bigimini okur:

Hizer Pagsa bizi berdar etimeden,
Agiln kaptlar saha gidelim.
Siyaset giinleri gelip catmadan,
Agtlen kapilar saba gidelim,
Yikilin kaleler dosta gidelim.

Kalenin kapist tastan demirden,
Yanlarim ¢iiriidii yastan yagmnrdan.
Bir kinsem yoktur ki dostu cagirtam,
Agtlen kapilar saba gidelim,

Yikilin kaleler dosta gidelim.
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Pir Sultan’im, Abdal'im ¢y Hizur Paga,
Bizi hasret koydun kadim kardasa.
Yazulan mn gelir sag olan basa,

Agin kaptlar saha gidelim,

Yikilin kaleler dosta gidelim.”

Kamber deyisi tamamladiktan sonra dede topluluga “Kapiyt acayim mi?” diye
sorar. Topluluk kapinin acilmasint isteyince dede giilbanka baglar. Dede, “Erenler,
oturup durana, kolsuz gayretsiz evine varana, yasticigina bagint koyana, a¢ kaptkulu
kapiy1.” dediginde kapikulu kapiyr acar. Ardindan dede, “Huizir Ali yoldaginiz ola.” der.

Bacilar ve dervisler bulunduklart yere niyaz alarak meydan evinden ¢ikmaya baglarlar.
3.4.7. Delilin Sir Edilmesi

Cemin sonunda delil sir edilir. Dede giilbank okurken delilci, delili masa ile tutup
ters gevirir ve cem slresince i¢inde bulundugu zeytinyagt dolu kaba ters sekilde
yerlestirir. Delil sir edilitken dede su glilbank: okur: “Batin oldu ¢erag-1 nir-1 Ahmet,
zahir oldu sems-i mah-1 Muhammed. Allah eyvallah, gercege ha.”

Delil, icinde bulundugu kapla birlikte kesimhaneye gétirilir ve kesimhanede
kurban atiklarinin bulundugu kuyuya birakilir. Yapilan gériismelerde, eskiden
delilin kurban postuna sarilarak gémildigl ancak bir defasinda postun tutusmast
sebebiyle artik gomulmedigi ve kuyuya birakildigi aktarilmistir. Kéyde gerceklestirilen
miilakatlarda yast ilerlemis kaynak kisiler ise delilin glin dogmadan sir edildigini, ayak
alt1 olmayacak bir yere kuyu kazilarak kurban atiklariyla birlikte kurban derisine sarilip

gbmuldiglni belirtmislerdir. Delilin sir edilmesiyle bitlikte cem sona ermis olur.
Sonug

Oguzlarla birlikte Anadolu’ya gelen Cepniler, giintimiizde Karadeniz Boélgesi
ve Batt Anadolu Bélgesi'nde yogun olarak yasamaktadir. Cepniler, tarihsel stireg
igerisinde sahip olduklart boy kimligini, kiiltiirel degerlerini ve inangsal aidiyetlerini
korumuslardir. Bu sitirekliligin saglanmasinda ocak sistemi ve cem erkanlart 6nemli

bir isleve sahiptir.

Calisma alant olarak belirlenen Batt Anadolu Bélgesi'ndeki Cepnilerin biiytik
bir kismt Kése Siileyman Ocagr’na, diger kismi ise Imam Musa-y1 Kazim Ocagr'na
baglidir. Calismanin konusunu olusturan Kose Stileyman Ocagt cem rititelleri, Izmir/
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Bergama ve Balikesir/Kavakbast koytindeki dedeler tarafindan yurtatilmektedir. Kose
Stileyman Ocagt cem ritiiellerinde yola girisin ikrar verme ile basladigi, bu ikrarla
cem etrenlerine dahil olundugu, verilen ikrarin musahiplik yoluyla tasdik edildigi,
bu diinyada ve ahiret hayatinda yol kardeslerinin belirlendigi gortilmektedir. Ayrica
yilda bir defa delil huzurunda, dede ve cem erenleri sahitliginde yolun gereklerinin
yerine getirilip getirilmediginin hesabt verilmekte, cem erenleriyle helallesilmektedir.
Calismanin temel konusu olan dardan indirme hizmetinde ise musahipli bireyin

olimt topluma duyurulmakta, geride kalanlardan helallik ve rizalik alinmaktadir.

Cem ritiiellerinin pargast olan bu hizmetlerin birbirini tamamlayan bir diizen
icerisinde yurttuldigi tespit edilmistir. Bu bitinlik icinde Dar Cemi, bireyin
topluma karst sorumluluklarinin son kez degerlendirildigi ve yol icindeki konumunun
olimden sonra da toplumsal denetime tabi tutuldugunu gésteren bir ritiiel olarak
one ¢tkmaktadir. Dardan indirme hizmeti, “ceme agirlik ¢6kmesin” inanct sebebiyle
cemin sonunda yapilmakta; ancak hazirliklart gin icinde baslamaktadir. Cem
baslamadan 6nce ilk olarak dar kurbant tiglanmakta, tiglanan kurban cem siiresince
i¢ lokma olarak cem erenlerine dagitilmaktadir. Delil uyandirilip cem bagladiktan
sonra hizmet sahipleri tarafindan hizmetler icra edilmekte; bu hizmetler sirasinda
kutsalin aktaricist olan dede giilbanklar okumakta, kamber ise nefes, deyis ve diivaz-1
imam gibi kutsal metinleri aktarmaktadir. Cemin sonunda dardan indirme hizmeti

gerceklestirilmektedir.

Dar Cemine yola girmis, yani ikrar vermis cem erenleri katilabilmektedir.
Dar Cemi, kisinin vefatindan kirk giin sonra yapilabilecegi gibi yilinda da icra
edilebilmektedir. Bu ritiielde toplumdan rizalik ve helallik istenmektedir. Cem sonunda
dede, vefat eden kisi icin gtilbank okur. Dar Cemi’nde vefat eden kisinin toplumla hak
iliskisi sonlandirilmakta, dahil oldugu cem erenlerinden rizalik alinarak helallesme
saglanmaktadir. Dar Cemi, toplum tarafindan 6nemsenmekte ve vefat eden kisiye
karsi yerine getirilen son gorev olarak gérulmektedir. Bu yoniiyle Dar Cemi, inangsal
bir ritiiel olmanin yaninda toplumsal dayanismay: giiclendiren, kolektif hafizayi canh
tutan, toplumun ortak degerlerini muhafaza eden ve toplumsal-inangsal ihtiyaclara

cevap veren canlt bir kiiltirel miras unsuru olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
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HINIS ALEVILERINDE EVLILIK RITUELLERI VE YOL ERKANT*

Marriage Ritnals and Path Protocol Among the Alevis of Hinzs

Eherituale und Wegordnung (Yol Erkan1) bei den Aleviten von Hinis

Cem AKDAG ™

Bu makale, Erzurum’un Hinis ilgesine bagh Halilcavus yoresi ve bu
yoreyleiliskili Aleviyerlesimlerinden detlenen s6z1i killtiir verileri tizerinden
Hinis Alevilerinde evlilik uygulamalarint incelemektedir. Calismanin temel
malzemesi Halilcavug, Arpaderesi/Seytan-Seyidhan, Beyyurdu/Begordi,
Divanhiiseyin ve Toraman cevresinden detlenen kaynak kisi anlatilarina
dayanmaktadir. Makalede evlilik, halk biliminin gecis dénemleri yaklasim1
icinde ele alinmakta, bunun yaninda Alevi yol erkani, rizalik, helallik,
manevi hisimlik, ocak aidiyeti, dede/pit duast ve topluluk kabuliyle iligkisi
bakimindan degerlendirilmektedir. Bu ¢ercevede Hints Alevilerinde evlilik,
yalnizca yeni bir hane kurma stireci olarak degil, aileler arast uzlasmanin,
s6zin, rizanin, kadin emeginin, topluluk tanikliginin ve yol ahlakinin

birlikte isledigi bir gecis alant olarak 6ne ¢ctkmaktadir.

Calismada 6nce evliligin kabul stireci, inang sinirlari, akrabalik iliskileri,
kirvelik ve musahiplik baglari tizerinde durulmustur. Ardindan goriici
usult evlenme, kiz kacirma, kalin/baslik, akraba evliligi, besik kertmesi,
kuma getirme, levirat, taygeldi, sorarat, oturakalma ve dezmal kagirma gibi
evlenme bicimleri yore anlatilart cercevesinde incelenmistir. Bu basliklarda

rizaya dayali kagis ile zorla kagirma arasindaki ayrim, kuma getirmenin yol

k%

Bu makale, 2023 yilinda Tzmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili
ve Edebiyatt Anabilim Dalinda hazitlanan Ergurum Hunes Halilgavus Yoresi Alevilerinde Gegis
Dénemleri bagliklt yayimlanmamug ytksek lisans tezinden tretilmistir.

Bilim Uzmani, Ankara, Tirkiye, cemakkdag@gmail.com, ORCID: 0000-0002-7922-4490.
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ahlaki bakimindan problemli gérilmesi, musahiplik ve kirveligin evlilik yasagi doguran
manevi akrabalik baglart arasinda yer almast 6zellikle dikkat cekmektedir. Evlilik 6ncesi
stirecte kiz gbrme, kiz isteme, séz kesme, nisan, okuntu/mum, hediyelesme ve aile rizast
gibi uygulamalar, evliligin topluluk c¢evresinde asama asama kabul edilmesini saglayan

unsurlar olarak degerlendirilmistir.

Makalede dugin hazitliklari, berbu/yenge, sagdic/azapeeti ve rovi/tlki gibi yerel
toren rolleri de ele alinmistir. Ceyiz, kina, gelin alma, kusak baglama, kap1 bahsisi, esik,
sagt, digun oyunlari, taki merasimi, nikdh, dede/pir duast ve evlilik sonrast ziyaretler,
gelinin baba evinden ayrilip yeni haneye katilmasini dizenleyen uygulamalar olarak
incelenmistir. Bu uygulamalar icinde kadin emegi, aile destegi, bereket inanist, helallik,
biyiik duasi ve topluluk tanikligr belirgin bir yer tutmaktadir. Muskil, sitem ve digktnlik
basligi ise evlilik strecinde ortaya ctkabilecek anlasmazliklarin Alevi yol ahlaki icinde
nastl distinildigint actklamaktadir. Bulgular, Hinis Alevilerinde evlilik uygulamalarinin
gb¢, schirlesme, egitim ve ckonomik degisimle birlikte dontismesine ragmen rizalik,
helallik, aile onayi, dede/pit duast ve sozli kultlir hafizasiyla bagint korudugunu ortaya
koymaktadir. Bu y6ntiyle Halilcavus yoresi evlilik malzemesi, Dogu Anadolu Aleviligi
icinde yerel adlandirmalari, ritiiel rolleri ve yol erkdnina bagl toplumsal Slgiileri bir arada

tastyan 6nemli bir halk bilimi verisi sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hinis Alevileri, Evlilik, Ge¢is Doénemleri, Yol Erkani, Sézla
Kaltir.
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ABSTRACT

This study examines the marriage practices of the Alevis of Hinis in light of oral
culture data collected from the Halilcavus region of Erzurum’s Hinis district and the
Alevi settlements associated with this region. The primary material of the study is based
on soutce-person narratives compiled from Halilcavus, Arpaderesi/Seytan-Seyidhan,
Beyyurdu/Begordi, Divanhuseyin, and Toraman. In the atticle, marriage is addressed
within the framework of rites of passage in folklore studies; in addition, it is evaluated in
relation to Alevi yol erkant (the Alevi path protocol), consent, blessing, spiritual kinship,
ocak (dervish lodge) affiliation, dede/pir prayer, and communal recognition. Within this
framework, marriage among the Alevis of Hints emerges not merely as the establishment
of a new houschold, but as a transitional sphere in which interfamily reconciliation,
verbal commitment, consent, women’s labour, communal witnessing, and the moral

order of the Alevi path operate together.

The study first focuses on the process through which marriage is accepted, as well
as religious boundaries, kinship relations, kirvelik, and musahiplik ties. It then examines
forms of marriage such as arranged marriage, bride abduction and elopement, kalin/
baslik (bride price), endogamous marriage, cradle betrothal, taking a second wife,
levirate, taygeldi, sororate, oturakalma, and dezmal kagirma within the framework of
local narratives. In these sections, particular attention is drawn to the distinction between
consensual elopement and forced abduction, the perception of taking a second wife as
problematic in terms of Alevi moral order, and the role of musahiplik and kirvelik as
forms of spiritual kinship that create marriage prohibitions. In the premarital process,
practices such as seeing the prospective bride, asking for the bride, giving a promise,
engagement, okuntu/mum (wedding invitation), gift exchange, and family consent are
evaluated as elements that enable marriage to be gradually accepted within the communal

sphere.

The article also discusses wedding preparations and local ceremonial roles such as
berbu/yenge, sagdi¢/azapceri, and rovi/tilki. Dowry, henna night, bride taking, tying the
sash, door gratuity, threshold-related beliefs, sa¢t (wedding libation/scattering), wedding
games, the gift-giving ceremony, nikdh (martiage contract), dede/pitr prayer, and post-
wedding visits are examined as practices that regulate the bride’s departure from her
father’s house and her incorporation into the new household. Within these practices,
women’s labour, family support, beliefs concerning fertility and prosperity, blessing,

the prayers of the elders, and communal witnessing occupy a significant place. The
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section on muskil, sitem, and digkiinlik explains how conflicts that may arise during
the marriage process are understood within the moral framework of the Alevi path. The
findings reveal that although marriage practices among the Alevis of Hinis have been
transformed by migration, urbanisation, education, and economic change, they continue
to presetve their connection with consent, blessing, family approval, dede/pit prayer, and
oral cultural memory. In this respect, the marriage material from the Halilcavug region
provides significant folkloric data that brings together local terminology, ritual roles, and
social norms shaped by Alevi yol erkant within the broader context of Eastern Anatolian

Alevism.

Keywords: Hinis Alevis, marriage, rites of passage, yol erkant (path protocol), oral

culture.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Beitrag untersucht die Ehepraktiken der Aleviten von Hinis auf der
Grundlage miindlicher Uberlieferungen aus der Region Halilcavus im Tandkreis Hinis
der Provinz Erzurum sowie aus alevitischen Siedlungen, die an diese Region angebunden
sind. Das Untersuchungsmaterial stitzt sich auf die Aussagen von Gewihrspersonen
aus Halilcavus, Arpaderesi/Seytan-Seyidhan, Beyyurdu/Begordi, Divanhtseyin und
Toraman. Die Ehe wird im Rahmen des volkskundlichen Ansatzes der Ubergangsriten
betrachtet und zugleich im Hinblick auf ihre Beziehungen zu der alevitischen
Wegordnung (yo/ erkdinz), dem gegenseitigem Einverstindnis (rza/zk), der gegenseitigen
Vergebung (belallik), der spirituellen Verwandtschaft, der Zugehdrigkeit zu einem Ocak,
dem Segen des Dede bzw. Pir sowie der Anerkennung durch die Gemeinschaft analysiert.
In diesem Zusammenhang erscheint die Ehe bei den Aleviten von Hinis nicht lediglich
als Griindung eines neuen Haushalts, sondern als ein Ubergangsbereich, in dem familidre
Ubereinkiinfte, gegenseitiges Einvernehmen, die Arbeit der Frauen, die Zeugenschaft
der Gemeinschaft und die Ethik des Weges zusammenwirken. Zunichst werden der
Prozess der Annahme einer Ehe, religiose Grenzen, Verwandtschaftsbezichungen
sowie die Bindungen der Patenschaften (&irvelik) und der Weggenossenschaft
(mnsahiplik) behandelt. AnschlieBend werden verschiedene Heiratsformen — darunter
arrangierte Ehen, Brautentfihrung, Brautpreis, Verwandtenehen, Kinderverlobungen,
Polygynie, Schwagerehen (lvirat), ,,Patchworkehen® (faygelds), Schwesterehen (sorarat),
woitzenbleiben® (ofurakalma) und ,Kopftuchentfihrung® (degmal kagirma) — im Lichte
regionaler Uberlieferungen untersucht. Besonders hervorgehoben werden dabei die
Unterscheidung zwischen einvernehmlicher und erzwungener Entfithrung, die kritische
Bewertung der Zweitehe im Hinblick auf die Ethik des Weges sowie die Einordnung von
musabiplik und kirvelik als Formen spiritueller Verwandtschaft, die Eheverbote begrunden.
Praktiken wie das Besichtigen der Braut, das formelle Heiratsgesuch, die Verlobung,
Einladungs- und Kerzenbriuche (okuntu/mum), der Austausch von Geschenken und
die Zustimmung der Familien werden als Elemente verstanden, die die schrittweise
gesellschaftliche Anerkennung einer Ehe gewihrleisten. Ferner behandelt der Beitrag die
Hochzeitsvorbereitungen und lokale zetemonielle Rollen wie Brautfuhretin (berbu/ yenge),
Trauzeuge (saddi/ azapeers) und Bote (rovi/ tilki). Aussteuer, Henna-Rituale, die Abholung
der Braut, das Umbinden des Girtels, Tturgeschenke, Schwellen- und Streubriuche,
Hochzeitstinze, die Schmuckzeremonie, die EheschlieBung, der Segen des Dede bzw.
Pir sowie Besuche nach der Hochzeit werden als Praktiken analysiert, die den Ubergang

der Braut aus dem Elternhaus in den neuen Haushalt regeln. Dabei nehmen weibliche
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Arbeit, familidre Unterstiitzung, Fruchtbarkeitsvorstellungen, gegenseitige Vergebung,
der Segen der Altesten und die Zeugenschaft der Gemeinschaft eine zentrale Stellung
ein. Die Themen miiskil (Konflikt), sizems (Norwurf) und diiskiinliik (ritueller Ausschluss)
verdeutlichen, wie mdgliche Spannungen im Eheprozess innerhalb der alevitischen
Wegethik verstanden werden. Die Ergebnisse zeigen, dass sich die Ehepraktiken der
Aleviten von Hinis zwar unter dem Einfluss von Migration, Urbanisierung, Bildung
und wirtschaftlichem Wandel verindert haben, ihre Bindung an rzalk, helallik, die
Zustimmung der Familien, den Segen des Dede bzw. Pir sowie an das tberlieferte
kulturelle Gedichtnis jedoch weiterhin bewahren. In dieser Hinsicht stellt das Hochzeits-
und Ehebrauchtum der Region Halilcavus eine bedeutende volkskundliche Quelle dar,
in der lokale Bezeichnungen, rituelle Rollen und an die Wegordnung gebundene soziale

Normen des ostanatolischen Alevitentums zusammengefithrt werden.

Schliisselwérter: Aleviten von Hins, Ehe, Ubergangstiten, Wegordnung, miindliche

Uberlieferung.
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Giris

Evlilik, insan hayatinda dogum ve 6limle birlikte en belirgin gecis donemlerinden
biridir. Bireyin bekarliktan evlilige gecmesi yalnizca medeni durum degisikligi anlamina
gelmez. Bu gecis, yeni bir hane diizeninin kurulmasini, aileler arasinda akrabalk
baglarinin olusmasini, bireyin topluluk icindeki konumunun degismesini ve evliligin
toplumsal kabul kazanmasint igerir. Bu nedenle halk bilimi c¢alismalarinda evlilik
cevresinde olusan adet, inanig ve uygulamalar gecis donemleri icinde degerlendirilir.
Sedat Veyis Ornek’in (2000: 184-185) dogum, evlenme ve 6liim cevresinde gelistirdigi
tasnif, evliligi bireysel bir kararin Gtesinde toplumsal ve kiiltiirel bir esik olarak ele
almaya imkan vermektedir. Van Gennep’in (1960: 10-11) ayrilma, esik ve yeniden
katilma agamalarina dayanan yaklasimi da evlenme siirecinde goriilen ayrilma, gecis
ve yeni haneye katilma bicimlerini anlamlandirmak icin yardimet bir kuramsal ¢erceve

sunmaktadir.

Bvliligin gecis donemi niteligi, Alevi topluluklarinda yol erkani ve rizalik
anlayistyla birlikte daha genis bir anlam kazanir. Evlilik karari yalnizca iki kisinin
iradesiyle tamamlanan bir siire¢ degildir. Ailelerin t1zast, buiyliklerin onayi, dede/pir
duasi, helallik, yol bagi ve topluluk kabulii bu siirecin 6nemli unsurlari arasinda yer
alir. Bu yoniyle Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde evlilik, sadece aile kurma asamast
olarak degil, ayni zamanda yol diizeni icinde sorumluluk Gstlenme bicimi olarak da
degerlendirilmelidir. Rizalik ilkesinin evlenme siirecindeki yeri, evliligin hukuki veya
toplumsal bir s6zlesmeyle sinirlt kalmadigini, ahlaki ve inangsal bir yukimlilik alant

olarak da goriildiguni ortaya koyar.

Bu makale, Hinis Alevilerinde evlilik ve yol erkam iliskisini Halilcavus
sahasindan derlenen sozIu kiltir malzemesi temelinde incelemektedir. Calismanin
sahast, Erzurum’un Hinis ilcesine bagl Halilcavus yoresi ve bu yoreyle iligkili
Alevi yerlesimlerini kapsamaktadir. Halilcavus sahast, Erzurum’un Hints ilgesi ile
Mug’un Varto ilgesi arasinda yer almasi nedeniyle gecis donemleri etrafinda olugan
uygulama ve inaniglar bakimindan zengin bir kulttrel birikime sahiptir. Bu saha
icinde Halilcavus, Arpaderesi/Seytan-Seyidhan, Beyyurdu/Begordi, Divanhiiseyin
ve Toraman ¢evresinden derlenen kaynak kisi anlatilari ile evlenme etrafinda olusan
gelenek, gorenek, adet ve uygulamalar, yorede evliligin yalnizca digin guniyle
stutl distintilmedigini géstermektedir. Kiz gérme, kiz isteme, s6z kesme, kalin/
baslik, nisan, kina, ceyiz, gelin alma, nikdh, dede/pir duasi, digiin sonrasi ziyaretler
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ve gelinlik etme gibi uygulamalar, yeni hanenin topluluk icinde kabuliini saglayan

asamalar olarak 6ne cikmaktadir.

Calismanin temel verileri, yitksek lisans tezi kapsaminda yiritilen saha
arastirmasina ve kaynak kisi anlatilarina dayanmaktadir. Arastirma konusu 2019
yilinda belirlenmis, literatiit taramasinin ardindan 14 Ekim 2020 tatihinde sahaya
cikilarak derleme calismalarina baslanmustir. Ik derlemeler Halilcavus Mahallesi’nde
yapilmis, ardindan Beyyurdu, Toraman, Divanhiiseyin ve Arpaderesi mahallelerinde
gorusmeler strdurilmustir. Covid-19 salgini nedeniyle saha calismasi erken
tamamlanmak zorunda kalmus, eksik kalan bilgiler daha sonra telefon gériismeleriyle
desteklenmistir. Ayrica yoreden Istanbul ve Izmire géc eden kisilerle iletisim
kurulmus, bu kisilerin aktardigt bilgiler de evlenme siirecinin ge¢misten glinimuze

degisimini anlamak i¢cin degerlendirilmistir.

Saha ¢aligmast kapsaminda tez bitiniinde toplam 56 kaynak kisiyle gériisilmistir.
Bu makalede ise s6z konusu derlemeler arasindan evlilik uygulamalari, evlenme
bicimleri, diglin streci, nikah, rizalik ve evlilik sonrasi adetler hakkinda dogrudan
bilgi veren 29 kaynak kisinin anlatidart esas alinmugtir. Kaynak kisiler, Halilcavus
sahasint bilen, yérede uzun siire yasamis veya yoreyle bagini siirdiiren kisiler arasindan
secilmistir. Gorigsmelerde 6nceden hazirlanan soru metinlerinden yararlanilmisg,
ancak anlatilarin dogal akisini bozmayacak sekilde sohbet havasi korunmustur.
Yo6rede yash kaynak kisilerin bir kisminin Tirkceden cok Kurmanci lehgesine hakim
olmast nedeniyle bazi gériismelerde sorular bu lehgeye uygun bicimde yoneltilmis,
gerektiginde rehber destegi alinmistir. Kaynak kisilerden derlenen bilgiler daha sonra
desifre edilerek yaziya aktarilmustir. Bu yoniyle makalenin ana malzemesi, dogrudan
sahadan elde edilen sézli kiltlr verileri ve bu verilerin halk bilimi disiplini i¢inde

degetlendirilmesine dayanmaktadir.

Bu malzeme, evlilik stirecinin yalnizca bicimsel asamalarint degil, bu asamalara
yiklenen anlamlart da goéstermektedir. Kaynak kisi anlatilari, gegmiste hangi evlenme
bigimlerinin gérildiginid, hangi evliliklerin uygun veya sakincall sayildigini, rizanin
hangi asamalarda arandigini, diigiin hizmetlerinin nasil paylasildigini ve gécle bitlikte
hangi uygulamalarin degistigini ortaya koymaktadir. Bu nedenle makale, yerel veriyi
hazir tasniflere uydurmak yerine anlatilarin kendi i¢indeki kavram diinyasini ve Alevi

yol erkantyla kurdugu iliskiyi merkeze almaktadir.
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Yontem bakimindan galisma, nitel arastirma yaklagimi icinde degerlendirilebilir.
Derleme, gbrisme, kattliml gézlem, katilimsiz gézlem ve s6zlu tarih niteligi tastyan
kaynak kisi anlatilari, evlilik strecinin asamalarina gbre siiflandirlmustir. Yiksek
lisans tezinde genis bir gecis donemleri ¢ergevesi iginde kaydedilen evlenme verileri,
bu makalede evlenme Oncesi, evlenme sirast ve evlenme sonrasi uygulamalar
dogrultusunda yeniden diizenlenmistir. Metinde evlilik sinirlari, evlenme bigimleri,
evlilik 6ncesi uygulamalar, diiglin hazirliklari, diigiin giinii, nikah ve evlilik sonrast
uygulamalar ayri basliklar altinda ele alinmistir. Her baslkta yalnizca uygulamanin
nastl yapildigi degil, bu uygulamanin Hinis Alevilerinin toplumsal hafizasinda hangi
anlamlarla karsilandigi da dikkate alinmugtir.

Kuramsal cercevede Sedat Veyis Ornek’in gecis dénemleri tasnifi ve Van
Gennep’in gecis asamalarina iliskin yaklasimi esas alinmustir. Evlenme bicimlerinin
adlandirilmasi ve siniflandirilmasinda ise Liitfi Sezen’in (2005: 185-195) calismasindan
sinirlt bicimde yararlanilmigtir. Bunun disinda kullanilan  kaynaklar, Halilcavus
sahasinda tespit edilen uygulamalari desteklemek, kavramsal ¢cerceveyi agiklamak veya

sinirlt kargilastirma yapmak amaciyla degerlendirilmistir.

Bu cercevede makale, 6nce evliligi gecis donemi, yol erkant ve sozli kultir
baglaminda ele almakta, ardindan Hinis Alevilerinde rizalik, yol bagt ve evlilik
stnurlarint degerlendirmektedir. Devam eden bélimlerde goriict usulii evlenme,
kiz kacirma, kalin/baglik, akraba evliligi, besik kertmesi, kuma getirme, oturakalma,
dezmal kacirma, berdel, levirat, taygeldi ve sorarat gibi evlenme bi¢imleri
incelenmektedir. Daha sonra kiz gérme, kiz isteme, nigan, diigtin hazirliklar, berbu/
yenge, sagdic/azapceri, rovi/tilki, ceyiz, kina, gelin alma, dugtn toreni, nikah, dede/
pir duast ve evlilik sonrast uygulamalar ele alinmaktadir. Son bélumlerde ise miskil,
sitem ve diskinlik kavramlari ile gog, sehirlesme ve evlilik hafizasindaki déniisim

tartistmaktadir.

Bu dogrultuda makalede Hinis Alevilerinde evlilik, evlenme Oncesi, evlenme
sirast ve evlenme sonrast asamalarda goriilen uygulama ve inanslar tizerinden ele
alinmaktadir. Halilcavus sahasindan derlenen kaynak kisi anlatilari, evliligin yalnizca
digiin glintyle sinurh bir térenler biitiind olarak gorilmedigini ortaya koymaktadir.
Evlilik streci, rizalik, aileler arast uzlagsma, akrabalik sinirlart, ekonomik imkanlar,
dede/pir rehberligi, topluluk denetimi ve gi¢le degisen toplumsal yapt icinde anlam

kazanmaktadir. Bu nedenle caligma, Hinis Alevilerinde evliligi hem sozli kiiltiir
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icinde aktarilan geleneksel uygulama ve inaniglar hem de Alevi yol erkaninin aile ve

toplum duzenine iligkin kabulleri ¢ercevesinde degerlendirmektedir.

1. Hinis Alevilerinde Evlilik: Gegis D6énemi, Yol Erkani ve Sozli Kaltiir
Baglami

Hinis Alevilerinde evlilik etrafinda olusan ritiel, uygulama ve inaniglar, halk
biliminin gecis dénemleri yaklasimi icinde ele alindiginda daha acik bigimde
degetlendirilebilir. Gegis dénemleri, insan hayatinin belirli esiklerinde ortaya ¢ikan
adet, toren, inanis ve uygulamalari kapsar. Sedat Veyis Ornek (2000: 184), dogum,
evlenme ve Slim cevresinde kiimelenen uygulamalarin insanin yeni durumunu
kutlama, kutsama ve gecis sirasinda ortaya cikabilecegine inanian tehlikelerden
koruma iglevi tasidigini belirtir ve bu yaklasim evliligi yalnizca iki kisinin hayatint
birlestirmesi olarak degil, bireyin ve ailenin yeni bir toplumsal konuma gectigi
6nemli bir esik olarak degerlendirmeye imkan verir. Bu ¢ergeve, Halilcavus sahasinda
derlenen evlenme malzemesinin kiz gérmeden dugin sonrast ziyaretlere kadar

uzanan butinlikld bir stire¢ olarak ele alinmasint gerekli kilmaktadir.

Bu gecis stirecini agiklamada Van Gennep’in yaklagimi yardimet bir kuramsal
zemin sunmaktadir. Van Gennep (1960: 11), gecis ritlerini ayrilma, esik/gecis ve
yeniden katilma asamalariyla agiklar ve bu tglii yap1, evlenme stirecinde bireyin eski
konumundan ayrilarak yeni bir aile ve hane diizenine dahil olmasint anlamlandirmak
icin kullamilabilir. Ancak bu makalede s6z konusu yaklasim, Halilcavus sahasindan
elde edilen verileri 6nceden belirlenmis bir modele yetlestirmek icin kullanilmamustir.
Kuramsal ¢erceve, kaynak kisi anlatilarinda aktarilan uygulama ve inanislart agiklamaya

yardimet bir arka plan olarak degetlendirilmistir.

Evlenme bicimlerinin adlandirilmasinda Tirkiye'deki genel siniflandirmalardan
sinirli Sletide yararlantlmugtir. Liitfi Sezen (2005: 1806), evlenme bicimlerinin toplumlarin
kiiltiirel yapist, ekonomik sartlari, yerlesim diizeni, gelenek ve gérenekleriyle birlikte
cesitlendigini belirtir ve bu tespit, Halilcavus sahasinda detlenen evlenme yollarint
adlandirirken karsilastirmali bir zemin saglar. Yore anlatlarinda gbriicti usult
evlenme, kiz kacirma, besik kertmesi, akraba evliligi, kuma getirme, oturakalma,
dezmal kac¢irma, berdel, levirat, taygeldi ve sorarat gibi bicimler hatirlanmaktadir. Bu
basliklar makalede hazir bir tasnifin 6rnekleri olarak degil, Hinis Alevilerinin sézli

kultir hafizasinda tasidiklart yerel anlamlarla birlikte ele alinmaktadir.
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Evlenme bigimlerinin adlandirilmasindan sonra, bu uygulamalarin Alevi yol erkani
icindeki karsiligina da bakmak gerekir. Halilcavus sahasinda evlilik, aileler arasinda
kurulan bir akrabalik iliskisi olmanin yaninda rizalik, helallik, dede/pir duasi, aile
buytiiklerinin onay1 ve topluluk kabuliiyle birlikte anlam kazanmaktadir. Ali Yaman
(2011: 43), ocak kavraminin Alevi-Bektasi geleneginde tarihsel ve sosyolojik bakimdan
merkezi bir yete sahip oldugunu vurgular ve bu vurgu, Halilcavus anlatilarinda dede/
pir rehberliginin neden énemsendigini anlamaya katk: sunar. Yorede evliligin yolun
uygun gordigl smnurlar icinde gerceklesmesi, uygulama ve inanislarin yalnizca aile ici
tercihlerle degil, topluluk diizeniyle de iliskili oldugunu gostermektedir.

Evlilikle ilgili sinirlarin belirlenmesinde kan bagi kadar yol bag da 6nem
tagtmaktadir. Mehmet Ersal (2011: 1098), musahip ailelerin cocuklart arasinda evlilik
yasagt bulunduguna dikkat ¢eker ve bu tespit, Hinis Alevilerinde evlilik yasaklarinin
yalnizca biyolojik akrabalikla agiklanamayacagini gostermesi bakimindan énemlidir.
Halilcavus yoresinde musahiplik ve kirvelik gibi baglarin evlilik sinirlart iginde
hatirlanmast da bu durumu desteklemektedir. Bu nedenle yorede evlilik, rizalik,
akrabalik, yol bagy, kirvelik, musahiplik ve topluluk denetimiyle birlikte degerlendirilen

bir gecis dénemi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu cercevede Hinis Alevilerinde evlilik, gecis donemleri i¢inde yer alan geleneksel
uygulama ve inanislarin yani sira Alevi yol erkaninin aile, r1za ve topluluk diizeniyle
ilgili kabulleri izerinden degerlendirilmelidir. Halilcavus sahasindan derlenen kaynak
kisi anlatilari, evlenme siirecinin yalnizca bireysel bir tercih ya da aileler arasinda
kurulan bir akrabalik iliskisi olmadigini gostermektedir. Evlilik, kiz gérmeden digin
sonrast ziyaretlere kadar uzanan asamalariyla hem s6zIu kiltir hafizasinda korunan
adet ve rittelleri hem de yolun uygun gérdigi sturlart gérinir kilan bir gecis alant
olarak 6ne ¢tkmaktadir. Bu nedenle makalenin devaminda evlilik yasaklari, evlenme
bicimleri, evlilik 6ncesi uygulamalar, diigin siireci ve evlilik sonrast uygulamalar
Halilgavus sahasindan derlenen veriler merkezde tutularak ele alinacaktir.

2. Hinis Alevilerinde Evliligin Kabul Siireci: Rizalik, Inang Sinirlar1 ve Yol
Erkam

Halilcavus yoresinde evlilik, bireyin toplum igindeki konumunu belirleyen énemli
gecis asamalarindan biridir. Y6rede evlenmek, yalnizca yeni bir aile kurmak anlamina
gelmez. Evlenen kisi, hane diizeni icinde sorumluluk tstlenir, akrabalik iligkilerini

genisletir ve diigiin, cenaze, ziyaret, misafir agirlama gibi ortak islerde daha goruntr
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bir konuma gelir. Toplum iginde yer edinme ile evlilik arasinda kurulan bag, kaynak
kisi anlatilarinda 6zellikle vurgulanmaktadir (KK1, KK5, KK8). Bu anlatilar, Hinis
Alevilerinde evliligin bireysel bir tercih olmanin yaninda topluluk tarafindan taninan
ve kabul edilen bir statii degisimi olarak degerlendirildigini géstermektedir.

Bu statli degisimi, evliligin kimler arasinda yapilacagina iliskin sinirlart da
beraberinde getirir. Halilcavus yoresinde evlenme cagindaki kisilerin 6rf, gelenek,
gbrenek ve inang bakimindan ortak degerleri paylasan kisilerle evlenmesi beklenmistir.
Gegmis yillarda bu beklenti daha giigliidiir. Ozellikle Alevi gelenek ve inanslarina
uygun evlilik yapilmasi, ailelerin ve toplumun énem verdigi Sl¢titlerden biri olmustur.
Gog, egitim ve schir hayatt bu anlayist kismen degistirmistir. Buna ragmen kaynak
kisi anlatilari, inang ortakliginin evlilik tercihlerinde tamamen ortadan kalkmadigint

gbstermektedir.

Bu sinirin en belirgin géraniimlerinden biri, Stinni gelenckten kisilerle yapilan
evliliklereiliskin anlatilarda ortaya ¢ikar. Halilcavus yoresinde ge¢miste Stinni ailelerden
kiz alma ve Sunni ailelere kiz verme konusunda daha kati bir tutum sergilendigi
aktarilmaktadir. Gintimiizde bu tutumun eski sertligini kaybettigi anlasiimaktadir.
Ancak kiz verme meselesi, anlatilarda hala daha ihtiyatlt bir alan olarak hatirlanir.
Halilcavus kéytnde Stinnilere kiz vermemek igin akrabalar arasinda evlilik yapildigy,
buna karsilik disaridan kiz alma distincesinin niifus azalsa bile strdigi yontindeki
aktarimlar (KIK2, KK23), evliligin yalnizca iki aile arasinda kurulan akrabalik iligkisi
olarak gériilmedigini ortaya koymaktadir. Bu durum, evlenme kararinin inang sinirlart

ve hane devami acisindan da degerlendirildigini géstermektedir.

Inang sinirlart yalnizca mezhep farkliligi tizerinden kurulmaz. Halilcavus
yoresinde ocak, taliplik, musahiplik ve kirvelik gibi yol icinde kurulan baglar da
evlilik kararlarinda dikkate alinmistir. Ali Yamanin (2011: 43) ocak kavraminin Alevi-
Bektasi geleneginde tarihsel ve sosyolojik acidan merkezi bir yere sahip olduguna
iligkin degerlendirmesi, bu tir baglarin yalnizca inang alaninda degil, toplumsal
iligskilerde de belirleyici oldugunu goéstermesi bakimindan 6nemlidir. Yorede
ocakzade-talip ayrimina dair anlatilarin hala hatrlanmasi, evlilik hafizasinda yol
icindeki konumun da etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu hassasiyet giiniimiizde
buytk 6l¢tide zayiflamis olsa da ge¢miste evlilik tercihlerinde dikkate alindigt kaynak
kisi anlatilarindan anlagtlmaktadir (KI5, KKS8).
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Musahiplik ve kirvelik baglari da evlilik siurlarinin anlagilmast bakimindan
onemlidir. Mehmet Ersal'in (2011: 1098) musahip ailelerin ¢ocuklarinin birbitleriyle
evlenemeyecegine dair tespiti, Alevi topluluklarinda evlilik yasaklarinin yalnizca kan
bagtyla agiklanamayacagini géstermektedir. Halilcavus yoresi kaynak kisi anlatilarinda
musahiplik ve kirvelik, aileler arasinda gligli bir bag kuran iliskiler olarak hatirlanir.
Bu baglarin evlilik sinirlatt icinde degetlendirilmesi, yorede akrabalik disiincesinin
biyolojik yakinlikla sinirli olmadigint ortaya koymaktadir. Yol icinde kurulan
baglar, evlilik kararlarinda topluluk hafizasinin ve inang diizeninin etkisini gérinir
kilmaktadir.

Evliligin kabul strecinde rizalik merkezi bir 6énem arz etmektedir. Halilcavus
yoresinde riza, yalnizca kiz ve erkegin istegiyle sinurl degildir. Ailelerin onayz,
buytiklerin araya girmesi, taraflar arasinda helallik saglanmasi, kiz isteme siirecinde
s6zln acik bicimde verilmesi ve bu siirece yakin ¢evrenin tanikhk etmesi rizaligin
farkli boyutlarint olusturur. Kiz isteme strasinda kiz tarafinin hemen cevap
vermemesi, aile buytklerinin diisinmesi ve akrabalara danisilmast bu anlayisin
uygulamadaki karsihgidir. Bu yoniyle rizalik, tek anda verilen bireysel bir karar degil,
aileler arasinda konusularak ve toplumsal Slgiiler icinde olgunlastirilarak kurulan bir

uzlagsma bicimidir.

Rizaligin inangsal yont, dede/pir huzurunda yapilan nikih anlatilarinda daha acik
bicimde gérilmektedir. Halilcavus yoresinde geemiste gelinin eve getirildigi gtin ya
da ertesi giin dede cagrilarak nikah kiyildigr aktariir. Kaynak kisi anlatilarina gore
dede, nikah sirasinda evlilik ikrarinin Alevi gelenegindeki 6nemini agiklar, gelin ve
damada raz1 olup olmadiklarint sorar ve bu soru ti¢ defa tekrarlanir. Gintimiizde ise
resmi nikdh yapilmadan dini nikah kiyilmadigt belirtilmektedir. Bu degisim, evlilik
uygulamalarinin zaman icinde dontsmesine ragmen rizalik, ikrar, dua ve topluluk

huzurunda kabul gérme anlayisinin 6nemini korudugunu géstermektedir.

Bu cercevede Halilgavus yoresinde evlilik, aile kurma, rizalik alma, inang sinirlarin
gbzetme ve topluluk icinde kabul gérme agamalarinin birlikte isledigi bir gecis stireci
olarak degerlendirilebilir. Kiz isteme, s6z kesme, nisan, kina, gelin alma, nikah, diigin
sonrasi ziyaretler ve gelinlik etme gibi uygulamalar, bu siirecin farkli asamalarint
olusturur. Bu uygulamalar geleneksel térenler olmanin yaninda Hinis Alevilerinin

sOzIu kiltur hafizasinda korunan adet, inanis ve ritleller olarak ele alinmalidir.
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3. Hinis Alevilerinde Evlilik Sinirlarinin Belirlenmesi: Akrabalik, Kirvelik
ve Musahiplik Baglar

Halilcavus yoresinde evlilik karari verilmeden 6nce taraflarin aile ge¢misi, akrabalik
durumu, inan¢ ¢evresi ve daha 6nce kurulmus yakinlk iligkileri dikkate alinir. Bu
arastirma yalnizca kan bagina dayali yakinligt 6grenmek igin yapilmaz. Stt kardesligi,
kirvelik, musahiplik ve besik kertmesi gibi baglar da evlilik 6ncesinde hatirlanan ve
evlilik kararini etkileyen unsutlar arasinda yer alir. Bu nedenle yorede evlilik sinirlars,
ailelerin ge¢mis iliskileri ve topluluk hafizasi icinde degerlendirilen bir alan olarak

karsimiza cikar.

Evlilik sinurlarinin ilk halkasini kan bagi olusturur. Halilcavus yoresinde yakin
akrabalarla evlenmeme ilkesi, kaynak kisi anlatilarinda hem dini hem de toplumsal
bir 6l¢ti olarak aktarilir. Bununla birlikte akraba evliliklerinin ge¢miste biituniyle
dislanmadigt da gorilmektedir. Kapalt kdy diizeninde tanmnan aile ¢evresi icinde
kalmak, given iligkisini stirdirmek ve inan¢ bakimindan uygun gérilen evlilikleri
gerceklestirmek bu tercihte etkili olmustur. Halilcavus kéylne iliskin anlatilarda,
gecmiste Stunni gelenekten ailelere kiz vermeme yoniindeki kabulin evlilikleri
kapali bir akraba ve inan¢ gevresi icinde tuttugu, buna karsilik disaridan kiz alma
distincesinin niifus azalsa da butlintyle terk edilmedigi gérilir (KK2, KK23). Bu
durum, akraba evliliginin yalnizca biyolojik yakinlikla degil, giiven, aile itibari ve inang

sinirlariyla birlikte degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Alevi olmayan kisilerle evlilik konusu da ayni sinir anlayisinin devami olarak
ele alinmalidir. Halilcavus yoresinde gegmiste Siinni gelenekten kisilerle evlilige
mesafeli yaklasildigy, 6zellikle kiz verme konusunda daha katt bir tutum benimsendigi
aktarilmaktadir (KK1, KK5, KK9, KK19, KK22). Buna karsilik Siinni gelenekten
kiz alma meselesinin daha esnek degerlendirildigi anlasilir. Yore anlatidarinda bu
fark, soyun erkek lzerinden devam ettigi diisiincesiyle agiklanir. Glintimizde bu
tutum eski sertligini biiytik 6lctide kaybetmis olsa da evliligin Alevi gelenekten biriyle
yapilmasi kaynak kisiler tarafindan hala éncelikli bir tercih olarak hatirlanmaktadir
(KK5, KK8). Bu veri, inang i¢i evlilik hassasiyetinin 6zellikle kiz verme konusunda
topluluk hafizasindaki yerini korudugunu gostermektedir.

Evlilik sinirlart yalnizca mezhep farkliligs tzerinden kurulmaz. Ocakzade ve talip
ayrimi, Halilcavus yoresinde gecmise ait evlilik Ol¢tlerinden biri olarak hatirlanir.
Kaynak kisiler, Aleviligin yorede daha canli yasandigi dénemlerde ocakzadelerin
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ocakzadelerle, taliplerin de taliplerle evlenmesinin tercih edildigini aktarmaktadir
(KK5, KK8). Bu ayrim gunimuzde belirleyici olmaktan biyik 6lciide ¢ikmustir.
Dedelerin yoreye daha az ugramasi, cemlerin seyreklesmesi, gé¢ ve geng kusaklarin
yol bilgisiyle baginin zayiflamasi bu déniisimde etkili olmustur. Ali Yaman (2011: 43),
ocak kavramini Alevi-Bektasi geleneginde tarihsel ve sosyolojik bakimdan merkezi
bir kurum olarak degerlendirir. Halilcavus y6resinde ocakzade-talip ayriminin evlilik
hafizasinda yer tutmasi, bu kurumsal yapinin ge¢miste aileler arast iliskilerde de
dikkate alindigini géstermektedir.

Kan bagt disinda evlilik sinirt doguran baglardan biri siit kardesligidir. Halilcavus
yoresinde aynt siiti emen kisilerin birbitleriyle evlenemeyecegi actk bicimde ifade
edilmektedir. Yoérede bu durum “evlilik diisgmez” anlayistyla actklanir. Aynt siiti
emen kisiler, kaynak kisi anlatilarinda 6z kardese yakin bir konumda degerlendirilir.
Bu nedenle evlilik 6ncesinde yalnizca soy bilgisi degil, ge¢miste kurulmus sit iliskileri
de hatirlanmaya calisihr (KK1, KK2, KK3, KK5, KK8, KK10, KK11, KK13).
Sit kardesligiyle ilgili bu kabul, evlilik sinirlarinin topluluk hafizasinda biyolojik
akrabaligin Gtesine tagindigini géstermektedir.

Kirvelik, Halilcavus yoresinde evlilik siniri olusturan giicli baglardan biridir.
Kaynak kisiler, kirve ailesinden yedi gobek kiz alinip verilmedigini aktarmaktadir
(KK1, KK3, KK5, KK06, KK8). Yérede kirve icin kullantlan “Ana baba ayt1, kardes”
ifadesi, kirveligin kan bagi disinda kurulan giiclii bir yakinlik olarak kabul edildigini
gosterir. Kirve se¢imi yapilirken dostluk, gliven, aileler arasi iliski ve kimi durumlarda
husumeti ortadan kaldirma dustincesi dikkate alinir. Cocugun babasimnin kirve sectigi
kisiye “Oglumu senin pesine attim” demesi, bu bagin siinnet torenindeki gérevle
sinirlt kalmadigini ve aileler arasinda kalict bir yakinlik kurdugunu ortaya koymaktadir
(KK1, KK3, KK5, KK6, KK8).

Kirvelik konusunda yazili kaynaklarda verilen bilgiler, Halilcavus yoresinden
derlenen anlatilarla birlikte degerlendirildiginde daha agik bir anlam kazanmaktadur.
Mehmet Yaman (2001: 323), kirveligin Alevi topluluklarinda hisimliga benzer bir
bag dogurdugunu ve kirve cocuklartyla evlenmenin uygun gérilmedigini belirtir.
Halilcavus yoresinde kaynak kisilerin kirveligi kardeslik diliyle anlatmasi, bu kabuliin
yalnizca teorik bir bilgi olarak degil, sozIu kiltiir hafizasinda yasayan bir uygulama
ve inanig olarak stirdiglint gostermektedir. Bu nedenle kirvelik, ydrede hem stinnet

ritielinin hem de evlilik sinirlarinin belirlenmesinde etkili olan énemli bir bagdur.
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Musahiplik, evlilik smnurlart icinde kirvelikten daha derin bir yol bagi olarak
degerlendirilir. Kaynak kisiler, musahip olunan ailenin ¢ocuklariyla evlenmenin uygun
gbrilmedigini belirtmektedir. Bu yasak bazi anlatilarda yedi, bazi anlatilarda on iki
gbbek olarak ifade edilir (KK5, KK8). Mehmet Ersal (2016: 380), musahipligi iki
evli ¢ift arasinda kurulan yol kardesligi iliskisi icinde ele alir. Halilcavus yoresinde
musahip aileler arasinda evlenmeme anlayist da bu yol kardesliginin aileler arast sinir
olusturdugunu géstermektedir. Bu yoniiyle musahiplik, inangsal bir kardeslik olmanin
yaninda evlilik alanint da belirleyen gii¢cla bir yol bagidir.

Kaynak kisi anlatilarinda bazi ailelerin musahip olduklart aileden kirve sectigi de
aktarilir. Bu tercih, yasaklt evlilik ¢evresini tek bir aile hattinda toplama dustincesiyle
aciklanabilir. Béylece aileler hem yolun kabul ettigi sinirlara uymus hem de evlenme
alanini butiiniiyle daraltmamaya ¢alismustir (KIK5, KIK8). Besik kertmesi de gegmiste
evlilik stnir1 doguran uygulamalardan biri olarak hatirlanmaktadir. Ayni dénemde
cocuk sahibi olan ailelerin ¢ocuklari adina besige kertik atarak evlilik szt verdikleri,
ancak cocuklarin buytduiklerinde birbirini benimsememesi durumunda ailelerin
rizastyla bu bagin bozulabildigi kaynak kisi anlatilarinda belirtilmektedir (KK1, KIC3,
KKS5, KK8, KK19). Bu durum, Halilcavus yoresinde evlilik sinirlarinin yalnizca kesin
yasaklarla degil, riza ve toplumsal uzlagma ile de iligkili oldugunu géstermektedir.

Erzurum yoresi lzerine yapilan calismalar, Halilcavus yoresinde detlenen
verilerin daha genis bir kiiltiirel cevre icinde degetlendirilmesine imkan verir. Lokman
Kilavuz (2023: 172), Erzurum yo6resi Alevilerinde kirveligin aileler arasinda kardeslik
ve dostluk bagt olusturdugunu belirtir. Bu tespit, Halilcavus y6resinde kirvelik icin
kullanilan “Ana baba ayr1, kardes” ifadesiyle 6rtismektedir. Kilavuzun (2023: 227)
musahipligi ikrar ve yol kardesligiyle iliskili bir kurum olarak ele almasi da 6nemlidir.
Halilgavus yoresinde musahip aileler arasinda evlenmeme anlayist, bu bolgesel ¢erceve

icinde karsiligi bulunan bir uygulama ve inanis alani olarak degerlendirilebilir.

Sit kardesligi, kirvelik, musahiplik ve besik kertmesi etrafinda aktarilan anlatdar,
Halilgavus yoresinde evlilik sinirlarinin kan bagyla birlikte yol icinde kurulan baglar
tzerinden de belirlendigini gostermektedir. Bu baglar, ailelerin ge¢mis iliskilerini,
topluluk hafizasinda korunan kabulleri ve Alevi yol erkanina iliskin 6lciileri evlenme
kararinin bir pargasi haline getirmektedir. G6g, sehirlesme, cemlerin seyreklesmesi ve
pir-talip iliskilerindeki zayiflama bu sinitlarin eski yaptirim giictint azaltmistir. Ancak
kaynak kisi anlatdari, Hinis Alevilerinde evliligin hala geleneksel uygulama, inanis ve
yol erkani baglaminda hatirlandigini ortaya koymaktadir.
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4. Hinis Alevilerinde Evlenme Bigimleri

Halilcavus yoresinde evlenme bicimleri, ailelerin rizalik anlayisini, hane
devamliligina iliskin beklentilerini, inan¢ sinularint ve topluluk icindeki kabul
olctlerini de yansitmaktadir. Gortct usulii evlenme, kiz kagirma, kalin/baglik, akraba
evliligi, besik kertmesi, kuma getirme, levirat, taygeldi, sorarat, oturakalma ve dezmal
kacirma gibi uygulamalar, yore anlatdarinda farkli baglamlarla hatirlanmaktadir. Bu
nedenle s6z konusu evlenme bi¢imleri, yalnizca adlandirma dizeyinde degil, riza, aile
onay1, ckonomik imkanlar, yol ahlak: ve degisen toplumsal sartlarla iliskisi i¢inde cle
alinmalidur.

4.1. Hinis Alevilerinde Goriicti Usult Evlenme ve Aileler Aras1 Denklik

Halilgavus yoresinde goriicti usuli evlenme, es seciminin aile buytikleri araciligiyla
yuritildigi ve haneler arast uygunlugun gézetildigi evlenme bigimlerinden biridir.
Bu evlenme bigiminde karar, sadece evlenecek kiz ve erkegin kisisel begenisine
birakidmaz. Ailenin taninirligt, hane diizeni, akrabalik cevresi, inancla iliskisi, ge¢im
durumu ve toplum icindeki itibart birlikte degerlendirilir. Bu nedenle goriicti usuld
evlenme, Halilcavus yoresinde sadece kiz gérme veya kiz begenme asamasindan
ibaret degildir. Evliligin ileride iki hane arasinda sorun dogurmadan stirdirtilebilmesi
icin yapilan bir arastirma ve denklik yoklamast niteligi tagir.

Kaynak kisi anlatilarinda, eski kusaklarda aile buytklerinin evlilik kararinda daha
belirleyici oldugu gérilmektedir. Evlenecek erkegin annesi, halasi, teyzesi, yengesi
veya aile buyiiklerinden kadinlar, uygun goérdukleri kizi dugin, ziyaret, komguluk
iligkileri ya da giindelik isler sirasinda gozlemlerdi. Bu gézlemde yalnizca dis
gbrintse bakilmazdi. Kizin ¢aliskanligl, konusmasi, edepli olusu, biiytklerle iliskisi,
misafir karsilamasi, sofra dizeni ve ev igindeki tutumu da dikkate alinirdr. Erkek
tarafi icin ise askerligini yapmis olmak, gecim saglayabilmek, aile buyiiklerine baglilik
ve toplum icinde glvenilir gériilmek 6nemli Slgiitler arasinda yer alirdi. Bu 6lgitler,
gbriict usuliinde es se¢iminin kisisel begeniden ¢ok aile diizeni ve topluluk ici kabul
tzerinden sekillendigini géstermektedir (KK1, KK2, KK3, KK5, KK8, KIK18).

Gortict usuliinde aile otoritesi gliglii olmakla birlikte bu stire¢ yalnizca erkekler
tarafindan yurttilen bir evlilik diizeni olarak dustntlmemelidir. Halilcavus yoresi
kaynak kisi anlatilarinda kadinlarin kiz gorme, aileyi tanima ve gelin adayin
degerlendirme agamalarinda etkin bir rol Ustlendigi anlagilmaktadir. Evlenecek
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erkegin annesi, halasi, teyzesi veya yengesi, kizin giindelik hayat icindeki davranislarin
erkeklerden daha yakindan gézlemleyebilirdi. Kizin hamaratligi, ev islerine yatkinligs,
buytklerle konusma bicimi ve aile cevresindeki itibart ¢ogu zaman kadinlar
tarafindan fark edilir ve erkek tarafina aktarilirdi. Bu yontyle goériicti usuld evlilik,
aile buytiklerinin s6z sahibi oldugu bir evlenme bi¢imi olmakla birlikte kadinlarin
da kararin olgunlasmasinda belitleyici oldugu bir uygulama alanidir (KK8, KK11,
KK18, KK20, KK29).

Aile biytklerinin belirleyiciligi, genclerin iradesinin tamamen yok sayildigi
anlamina gelmemektedir. Kaynak kisi verileri, gecmiste genglerin aile séztine daha
fazla bagl oldugunu, ancak evlilik stirecinde kizin ve erkegin génliiniin de bituniyle
g6z ardi edilmedigini goéstermektedir. “Eskiden babanin séziniin dstine soz
olmazd1” seklindeki anlatim, aile otoritesinin evlilik kararindaki agirligint acik bigimde
ortaya koyar (KK18). Buna ragmen kiz isteme, s6z kesme ve rizalik asamalarinda
taraflarin uygunlugu yeniden degerlendirilir. Béylece goricti usulii evlenme, aile
karartyla baslayan fakat haneler arasi riza, denklik ve topluluk kabultiyle tamamlanan
bir stire¢ haline gelir.

Halilcavus yoresinden derlenen anlatidar, gériicti usuliinde denklik anlayisinin
yalnizca ekonomik imkanlarla sinurlt olmadigint géstermektedir. Hanelerin birbirini
“tagtyabilmesi”, ailelerin birbirine yakigir goriilmesi, yol ve erkan bilgisine sahip
olunmasi, biytiklerin rizasinin alinmasi ve iki tarafin k&y icindeki itibart bu denkligin
parcalaridir. Bir kaynak kisinin “Hskiden oglan evlenecegi zaman 6nce buyiikler
bakardi. Kizin ailesi kimdir, kéy icinde nasildir, caliskan midir, yolunu erkinini bilir
mi diye sorulurdu. Tki hane birbirine yakisir mu, aileler birbirini tasir mi1, buna dikkat
edilirdi. Simdi gengler birbirini daha ¢ok taniyor ama yine de ailenin r1zas1 olmadan
yapilan evlilik eksik goralir.” sézleri, gériict usuliinin yorede aile arastirmast ve

rizalik ekseninde hatirlandigini géstermektedir (KIK18).

Dogu Anadolu Alevilerindeki evlilik uygulamalarini kargilastirmalt bicimde ele
alan Yalginkaya (2020: 232), kiz isteme stirecinde pir ya da rayberin, aile biytklerinin
ve kadin akrabalarin yer aldigini belirtir, bu tespit Halilcavus yoresinde goriict
usullil ve kiz isteme asamalarinda aile biyiklerinin roliinii anlamak bakimindan
destekleyici bir ¢erceve sunmaktadir. Ancak Halilcavus yoresi anlatilarinda gbriict
usuliinii belirgin kilan nokta, es seciminin yalnizca ritliel bir kiz isteme asamastyla
sinirlt kalmamasidir. Burada aile aragtirmasi, hane itibari, kizin ve erkegin toplum
icindeki gorunirligi, rizalik ve denklik anlayisi birlikte islemektedir. Bu nedenle
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gbriict usuli evlenme, Hinis Alevilerinde evlilik 6ncesi uygulama ve inaniglarin aile
hafizasi, topluluk denetimi ve yol erkanyla iliskilendigi 6énemli bir evlenme bi¢imi
olarak degetlendirilebilir.

4.2. K1z Kacirma ve Kagarak Evlenme: Riza, Arabuluculuk ve Yol Ahlaki

Kiz kacirma, Halilcavus yoresinde kaynak kisilerin sik¢a hatirladigt evlenme
bicimlerinden biridir. Ancak anlatilar, bu uygulamanin tek bi¢cimli olmadigini
gostermektedir. Bazit 6rneklerde kiz ve erkek birbirini sevdigi halde ailelerin
evlilige karst ¢ctkmasi, kalin/baslik yukd, niganlilik stirecinin uzamasi veya taraflatin
evliligi hizlandirmak istemesi kagma yoluna basvurulmasina neden olmustur. Bazt
orneklerde ise kizin rizasi diginda gerceklesen kagirma olaylarindan s6z edilmektedir.
Bu nedenle Halilgavus yoresinde rizaya dayalt kagma ile zotla kagirma ayni dizlemde
degerlendirilmemelidir. Kaynak kisi anlatilari, iki durumun hem aileler arast sonuglart
hem de yol ahlaki bakimindan farkli karsilandigint gostermektedir (KK1, KK4, KI5,
KK7, KK11, KK18, KIK22).

Rizaya dayali kagislarda evlilik, baslangicta aileler tarafindan kabul edilmese bile
sire¢ ¢ogu zaman arabuluculukla onarilmaya calisilir. Bu asamada aile biytkleri,
akrabalar veya s6zii dinlenen kisiler devreye girer. Kiz tarafinin gonliinin alinmast,
kirginliklarin giderilmesi, aileler arasinda yeniden konusma zemini kurulmast ve
helallik saglanmast 6nemsenir. Ka¢ma, bu 6rneklerde evliligi fiilen baglatan bir yol
olsa da evliligin topluluk icinde kabul gérmesi sonradan rizanin alinmasina baglidir.
Bu nedenle rizaya dayali kagis, Halilcavus yoresinde yalnizca genclerin birbirine
kavusma bi¢imi olarak degil, aileler arast onarim siirecini de zorunlu kilan bir evlenme

yolu olarak hatirlanmaktadir.

Zotla kacirma anlatilart ise daha agir bir toplumsal karsiliga sahiptir. Kizin
rizast olmadan gerceklesen kacgirma, yalnizca iki aile arasinda yasanan gecici bir
anlasmazlik olarak gérilmez. Kaynak kisiler, bu tir olaylarin aileler arasinda uzun
sturen kirginliklara, akrabalar arasi mesafeye, kdyden ayrilmaya veya husumete
yol acabildigini aktarmaktadir (KK5, KK11, KK18, KK22). Bu anlatilarda sorun,
yalnizca evliligin usuliine uygun yapilmamasi degildir. Asil mesele, kizin iradesinin yok
sayilmast, ailelerin rizasinin kirilmasi ve topluluk icinde kabul edilen evlilik Sl¢tlerinin
ihlal edilmesidi.
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Rizaya dayali kagts ile zorla kagirma arasindaki ayrim, Alevi yol erkaninda rizalik
ilkesinin evlilik stirecindeki belitleyici yerini anlamak bakimindan énemlidir. Dogan ve
Celik (2022: 187), duskiinliik bahsinde kiz kagirmak ve kocaya ka¢cmak gibi fiilleri yolun
ahlaki diizenini bozan davransslar arasinda degerlendirir ve bu degerlendirme, rizanin
ihlal edildigi evlilik bigimlerinin yalnizca aile ici bir sorun olarak gériilemeyecegini
gbstermektedir. Halilcavus yoresi kaynak kisi anlatilarinda da kizin rizast disinda
gerceklesen kacgirma olaylari, rizaya dayali kagislardan ayri tutulmaktadir.

Rizaya dayali kagislarda ise toplulugun tavri daha farkhidir. Kiz ve erkegin gonli
varsa, aileler baslangicta karsi ¢iksa bile arabulucular araciligiyla evliligin kabul edilmesi
mimkiin olabilmektedir. Bununla birlikte bu kabul kendiliginden gerceklesmez. Kiz
tarafinin kirginligi giderilmeden, aile biiytikleri konusmadan ve taraflar arasinda helallik
saglanmadan evliligin eksik kaldig1 distnilir. Bazi kaynak kisiler, gecmiste kacan kiz
icin dagin yapilmadigint veya kiz tarafinin uzun sire kirgin kaldigini aktarmaktadir
(KK5, KK11, KK18). Bu 6rnekler, kagmanin evliligi baslatsa bile rizalik ve topluluk

kabulii olmadan siireci tamamlamadigint géstermektedir.

Halilcavus yoresinde kiz kagirma anlatilarinin farkl bicimlerde hatirlanmast, evlilik
uygulamalarinin yalnizca bigimsel adlarla agiklanamayacagini ortaya koymaktadir. Ayni
baslik altinda yer alan kagma veya kagirma olaylari, rizanin bulunup bulunmamasina
gore degisen anlamlar kazanir. Rizaya dayali kagts, aile engelini agmak icin bagvurulan
bir yol olarak anlatilabilir. Zorla kacirma ise kizin iradesini, ailelerin rizasini ve yolun
ahlaki 6lciilerini zedeleyen agir bir ihlal olarak degerlendirilir. Bu nedenle kiz kagirma,
Halilcavus yoresinde evlenme bicimleri icinde ele alinirken r1za, arabuluculuk, helallik

ve topluluk kabuliiyle birlikte degerlendirilmelidir.
4.3. Kalin/Baglik ve Ekonomik Yiik

Halilcavus yoresinde kalin ya da baglik, evlilik strecinin ekonomik yéntni
belirleyen 6nemli uygulamalardan biri olarak hatirlanmaktadir. Gegmiste bazi ailelerin
kalini1 yiksek tuttugu, bu nedenle nisanlilik siiresinin uzadigi ve oglan tarafinin gerekli
parayt tamamlayabilmek icin baska yerlere calismaya gittigi aktarilmaktadir (IKIK1,
KK4, KK7, KK18, KK23), bu durum baslik parast uygulamasinin evlilik stirecini
dogrudan etkileyen bir unsur oldugunu gostermektedir. Yoére hafizasinda kalin,
bir taraftan kiz tarafina verilen 6nem ve evliligin ciddiyetiyle iliskilendirilmis diger

taraftan genglerin evlenmesini geciktiren ekonomik bir ytk olarak degerlendirilmistir.
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Kalin/baslik yalnizca para 6demesi olarak distinilmemelidir. Halilcavus yoresinde
bu uygulama, haneler arast denklik, aile itibart, evliligin toplumsal kabulii ve digin
strecinin ciddiyetiyle birlikte ele alinir. Ancak ekonomik imkanlart sinirh ailelerde
basligin tamamlanamamasi, diigiiniin gecikmesine veya erkegin calismak icin sehir
disina gitmesine yol agabilmistir. Bu nedenle kalin, geleneksel evlilik diizeninin bir
parcast olarak hatirlanirken aynt zamanda evlenmeyi zorlastiran bir unsur olarak da

one ctkmaktadir.

Gunimizde kalin/baslik uygulamast eski agithgint biiyik 6lctide kaybetmistir.
Buna ragmen evliligin ekonomik yiikii ortadan kalkmamus, farkli harcama kalemlerine
donismustir. Salon duginleri, sehirde ev kurma, beyaz esya, mobilya, tak,
fotograf, kuafér ve organizasyon giderleri bu yeni yiikiin baslica unsurlar1 arasinda
sayllmaktadir. Eski kéy diizeninde kalin, akraba destegi ve imece daha gériiniirken
schir dugtinlerinde nakit harcama, tiketim aliskanliklart ve organizasyon giderleri 6ne
ctkmigtir. Bu degisim, evlenme siirecinin eckonomik yéniniin bigim degistirdigini,

fakat aileler Gizerindeki etkisini stirdirdiiginii géstermektedir.
4.4. Akraba Evliligi ve Besik Kertmesi

Halilcavus y6resinde akraba evliligine iliskin kabuller, akrabaligin derecesine gére
degismektedir. Yakin akrabalar arasinda yapilan evlilikler sakincalt goriilirken daha
uzak akrabalik iliskileriicinde ger¢eklesen evlilikler ge¢miste biitiniyle dislanmamistir.
Kapali toplum diizeninde taninan aile cevresi icinde kalmak, haneler arast giiveni
korumak ve inanc ici evlilik hassasiyetini siirdiirmek bu tercihte etkili olmustur. Bu
nedenle akraba evliligi, yalnizca kan bagt Gizerinden degil, ailelerin birbirini tanimast,
hane itibatt ve topluluk icindeki giiven iliskileriyle bitlikte degerlendirilmistir (IKIK2,
KK23). Bu durum, yorede evlenme kararinin aile hafizasi ve geleneksel topluluk
diizeniyle yakindan iliskili oldugunu géstermektedir.

Akraba evliliginin bu bi¢imde distnilmesi, Halilcavus yoresinde evlenme
kararinin yalnizca bireysel tercihle agiklanamayacagini ortaya koymaktadir. Ozellikle
kiz verme konusunda inang ici evlilik hassasiyetinin giicli oldugu dénemlerde,
taninan akraba cevresi i¢inde evlilik yapmak aileler acisindan daha giivenli bir yol
olarak dustnilmustir. Buna karsihk yakin akrabalik siurinin agilmast ise uygun
gorilmemistir. Béylece akraba evliligi, yérede hem kabul hem de sakinca iceren

yonleriyle 6ne ¢tkan bir evlenme bi¢imi haline gelmistir.
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Besik kertmesi ise glinimiizde uygulanmayan, daha c¢ok eski kusaklarin sézli
kaltiir hafizasinda kalan bir evlenme adetidir. Aynt dénemde ¢ocuk sahibi olan iki
ailenin, cocuklarinin ileride evlenmesi i¢in s6z verebildigi aktarilmaktadir. Bu s6z bazt
aktarimlarda besige kertik atilmasiyla, bazilarinda ise aileler arasinda yapilan sozli
anlagsmayla aciklanir. Ancak cocuklar buyidiginde taraflarin birbirini istememesi
durumunda bu séziin ailelerin rizastyla bozulabildigi de belirtilmektedir (KK1,
KK2, KK3, KK5, KK8, KK19, KK24). Bu yoniiyle besik kertmesi, kesin bir evlilik
zorunlulugundan ¢ok aileler arasi niyet, s6z ve rizaya dayali eski bir uygulama olarak

gbrinmektedir.

Akraba evliligi ve besik kertmesi, Halilcavus yoresinde gec¢miste evlenme
kararinin aileler arast glven, hane devamliligi ve toplumsal kabul 6&lciitleriyle
birlikteligi diisindiirmektedir. Egitim, g6¢, sehirlesme ve genclerin karar stirecindeki
etkisinin artmasi, 6zellikle besik kertmesi gibi 6nceden belitlenmis evlilik sézlerini
zaytflatmistir. Bugiin bu uygulamalar, yasayan bir evlilik dizeninden cok, eski
kusaklarin aile merkezli evlilik anlayisint gésteren sézIi killtir malzemesi niteligi

tasimaktadir.
4.5. Kuma, Levirat, Taygeldi ve Sorarat

Halilcavus yoresinde kuma getirme, yaygin bir evlenme bicimi degildir. Daha
¢ok geemiste yasanmus sinirlt 6rnekler tizerinden aktarilir. Bu uygulama ¢ogunlukla
cocuksuzluk, erkek soyunun devami ve hane ici beklentilerle iliskilendirilmistir.
Ancak bu gerekgeler, kuma getirmenin yérede olagan ve kabul géren bir evlilik yolu
sayildigi anlamina gelmez. Kuma getiren erkegin diskiin sayildigina iliskin aktarim
(KK11), uygulamanin Alevi yol erkant bakimindan problemli gorildigini ortaya
koymaktadir.

Kuma getirme etrafindaki olumsuz tutum, yalnizca ikinci bir evliligin yapilmasiyla
ilgili degildir. Tlk esin konumu, aile ici adalet, kul hakki, cocuklarin durumu ve hane
diizeninin bozulmast da bu uygulamanin sakincali gériilmesinde etkili olmustur. Bu
nedenle kuma getirme, evlenme bicimleri arasinda anilsa bile Halilcavus yoresinde
mesru ve olagan bir yol olarak degerlendirilmemistir. Gliniimiizde bu uygulamaya

rastlanmamasi, onun yasayan bir evlilik pratigi olmaktan ¢iktigini géstermektedir.

Dul evliligiyle iliskili levirat, taygeldi ve sorarat gibi evlilik bicimleri ise kuma
getirmeden farklt bir baglamda ele alinmalidir. Bu evlenme bigimleri daha ¢ok
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eslerden birinin Olimi sonrasinda ¢ocuklarin sahipsiz kalmamasi, hane dizeninin
strdiirilmesi ve ailenin dagilmamast gibi gerekeeletle agiklanir. Gintimiizde yayginlik
gostermeyen bu evlilik bicimleri, eski kusaklarin hafizasinda hane diizenini korumaya
yonelik uygulamalar olarak yer almaktadir. Bu nedenle s6z konusu gelenekler, olagan
evlenme yollarindan ¢ok belitli toplumsal zorunluluklar icinde ortaya ctkan eski

uygulamalar olarak degerlendirilmelidir.

Levirat, esi 6len kadiun kayni ile evlendirilmesi bi¢iminde agtklanur. Balaman
(2002: 50), kayinla evlenmeyi geride kalan cocuklatin sahipsiz kalmamast, aile sirlarinin
disartya ¢tkmamast ve ailenin sahip oldugu mallarin dagilmamasi gibi gerekeelerle ele
alir. Halilcavus yoresinde leviratin 6zellikle ¢ocuklarin korunmast ve hane dizeninin
surdirilmesiyle iliskilendirilmesi bu agiklamayla 6rtismektedir (KK1, KK5, KKS8).
Giiniimtzde bu evlenme bicimine pek rastlanmamasi, aile yapisindaki degisim ve

bireysel tercihlerin giiclenmesiyle baglantilidir.

Taygeldi, dul kadin ve dul erkegin énceki evliliklerinden olan ¢ocuklariyla birlikte
yeni bir hane kurmast bigiminde agiklanmaktadir. Ornek (2014: 261), taygeldi
evlenmeyi dul kadinin eski esinden olan cocuklarint alarak dul bir erkekle veya dul
erkegin eski esinden olan ¢ocuklariyla dul bir kadinla evlenmesi seklinde tanimlar.
Halilcavus yoresinde bu evlenme bicimi, 6zellikle sahipsiz kalan ¢ocuklarin ve dul
kadinin korunmastyla iliskilendirilmistir. Ginimuzde azalsa da 6zellikle metropollere
g6¢ eden kisiler arasinda bu tiir evliliklerin gériilebildigi aktarimaktadir (KK1, KIK2,
KKS5, KK8, KK18). Bu yoniiyle taygeldi, yalnizca iki kisinin evlenmesiyle sinirh
kalmaz; ¢cocuklarin korunmast ve hane diizeninin yeniden kurulmas: bakimindan da

anlam kazanir.

Sorarat ise esi Olen erkegin, Slen esinin kiz kardesiyle evlenmesi biciminde
tanimlanmaktadir. Artun (2011: 175), sorarati erkegin baldiziyla evlenmesi olarak
aciklar. Halilcavus yoresinde bu evlenme bicimi daha ¢ok ¢ocuk bakimi ve aile
diizeninin siirdiriilmesiyle iliskilendirilmektedir. Ozellikle esi 6len erkegin kiiciik
gocugu bulundugu durumlarda baldiziyla evlenebildigi belirtilmektedir. Ancak
glinimizde soraratin hos karsilanmadigt ve toplumsal kabuliinii biytik 6lctide
yitirdigi anlagilmaktadir.

Kuma getirme, levirat, taygeldi ve sorarat ayni baghk altinda ele alinsa da Halilcavus
yoresinde aynt anlam diizleminde degerlendirilmemistir. Kuma getirme, aile ici adalet
ve yol erkant bakimindan problemli bir uygulama olarak gorilir. Levirat, taygeldi ve
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sorarat ise daha cok dul kalma, cocuklarin korunmast ve hane dizeninin stirdiiriilmesi
gibi gerekgelerle aciklanan eski evlenme bicimleridir. Giintimtzde bu uygulamalarin
zayiflamast, evlilik kararinda aile merkezli kabullerden bireysel rizaya ve degisen hane
diizenine dogru yasanan doniigiimii gériintr kilmaktadir.

4.6. Oturakalma ve Dezmal Kagirma

Oturakalma, kizin bohc¢asini alarak oglan evine gitmesi ve orada kalmast biciminde
bilinen istisnai bir evlenme yoludur. Ornek (2014: 255), bu uygulamay1 erkegin kizt
zotla ya da goniilli olarak kacirmasindan ayirir ve kizin kendi bohgastyla oglan evine
¢idip oturmast seklinde tanimlar. Bu tanim, Halilcavus yoresinde aktarilan 6rnegin halk
bilimi a¢isindan adlandirilmasina imkan vermektedir. Yorede oturakalma yaygin bir
gelenek degildir. Ancak séz1i kiltir hafizasinda yer alan tekil 6rnek, bu uygulamanin
hangi sartlarda giindeme gelebildigini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Aktarilan olaya gére Sunni gelenekten bir kiz, sevdigi erkegin evinin kapisina
bohgastyla gelmis ve evlenme istegini agtkca ortaya koymustur. Kizin bohgastyla oglan
evinin 6ninde oturmast, evlenme talebini fiili bir duruma dénistiirmistir. Ancak
erkek tarafi bu istegi kabul etmemistir. Olayda erkegin ailesinin saskinlik yasamast,
ardindan erkegin kizt evine dénmeye ikna etmesi ve evliligin gerceklesmemesi,
oturakalmanin Halilcavus yoresinde kendiliginden evlilik doguran bir uygulama
olmadigini ortaya koymaktadir (KK9). Burada belirleyici olan yalnizca kizin istegi
degildir. Aile rizast, toplumsal kabul ve inang ici evlilik hassasiyeti evlenme stirecinin

temel 6lciileri arasinda yer almaktadir.

Bu 6rnek, oturakalmanin yorede yerlesik bir evlilik gelenegi haline gelmedigini
de acik¢a ortaya koyar. Kizin bohgastyla gelmesi, evlenme istegini gériiniir kilan
giicli bir sembolik davranistir. Buna ragmen evliligin gerceklesmemesi, Halilcavus
yoresinde bireysel iradenin aile onay1 ve topluluk kabuliiyle bitlikte anlam kazandigini
gosterir. Bu nedenle oturakalma, yaygin bir evlenme bicimi olarak degil, evlilik
isteginin gelenek, gorenek, rizalik ve inang stnurlartyla karsilastigi istisnai bir uygulama

olarak degetlendirilmelidir.

Dezmal, yani basortusti kagirma, Hinis ve ¢evresinde gecmiste bilinen fakat
ginimuizde uygulanmayan sembolik bir evlenme bi¢imidir. Sezen (2013: 115),
Erzurum’un giiney ilgelerinde kizin basortistinin kacirilmasmnin kizi kacirmakla
esdeger sayilabildigini belirtir. Halilcavus yoresinde basortiisiine yiklenen anlam da

242 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2026 / 33




Hinis Alevilerinde Evlilik Ritiielleri ve Yol Erkam

bu sembolik ¢erceveyle uyumludur. Yoérede basortiisti yalnizea kisisel bir esya degildir.
Kadin onuru, aile itibari ve toplumsal sayginlikla iliskili gticlii bir sembol niteligi tasir.
Bu nedenle dezmal kagirma, evlenme niyetini veya iddiasini gériiniir kilan sembolik

bir uygulama olarak anlam kazanur.

Basortistinin kavga ve anlasmazlik anlarinda tagidigi anlam da bu sembolik
degeri destekler. Bir kadinin basortisiinii yere atmasi, taraflari durmaya cagiran
ve gerilimi sonlandirmasi beklenen glclii bir isaret olarak kabul edilir (KK1). Bu
inants, dezmal kacirmanin neden toplumsal sonuglart olan bir davrants sayildigin
aciklamaktadir. Oturakalma ve dezmal kagirma, Halilcavus yéresinde yaygin evlenme
bicimleri arasinda yer almaz. Her iki uygulama da evlilik isteginin aile rizasi, topluluk

kabulii ve s6zlu kiltiirde korunan gelencksel sinirlatla karsilastigt istisnai 6rneklerdir.
4.7. Gog, Sehirlesme ve Evlilik Uygulamalarinin Dontigtimii

Gintimtzde Halilcavus yoresinde tanisarak ve ailelerin rizasini alarak evlenme
daha belirgin bir evlenme bicimi haline gelmistir. Egitim, g6¢, calisma hayat, telefon,
sosyal medya ve sehir ¢evresi, genclerin evlilik kararina daha fazla katilmasina zemin
hazirlamistir. Ancak bu degisim, aile onaymnin butiniyle ortadan kalktigt anlamina
gelmez. Gengler birbirini tantyarak evlenmeye karar verse de kiz isteme, s6z kesme,
nisan, kina ve dugiin gibi evlilik ritdellerinin usuliine uygun bicimde yapilmasi
beklenmektedir (KIK18, KK23, KK206). Boylece geleneksel uygulama ve gérenekler,
bicim degistirerek evlilik siirecindeki mesrulastirici islevini stirdiirmektedir.

Gog, evlilik cevresini genisleten temel etkenlerden biridir. Hinisl ailelerin Istanbul,
Izmir ve yurt disina yonelmesi, es seciminin yalnizca kéy ve yakin cevreyle sinirlt
kaldig1 eski diizeni zayiflatmistir. Sehirde buytyen gencler okul, is, akraba cevresi ve
sosyal ortamlar araciligryla tanisarak evlenebilmektedir. Bu siireg, farkli yorelerden
ve farklt inang cevrelerinden kisiletle yapilan evlilikleri daha gériintr kilmistir. Buna
ragmen Ozellikle kiz verme konusunda geleneksel ihtiyatin tamamen kaybolmadigt
anlasiimaktadir (KK5, KK8, KIK26).

Sehirlesmeyle birlikte evlilik karart ¢ogu zaman ailelerin 6nciliigiinde degil,
genclerin okul, is, akraba cevresi veya sosyal ortamlar araciligiyla kurdugu tanisikliklar
tzerinden sekillenmektedir. Bu durumda aileler, kararin ilk asamasinda degil, evliligin
kabul edilmesi ve geleneksel uygulamalarin yiiriitiilmesi sirasinda devreye girmektedir.
Ilk anda uygun goriilmeyen bazt evlilikler, ailelerin goriismesi, tanigmast ve rizalik
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zemininin kurulmasiyla kabul edilebilmektedir (KK26). Dolayisiyla sehirlesme, evlilik
stnurlarini biitiintiyle ortadan kaldirmaz. Aile onay, inang gevresi ve topluluk kabuli

¢oibi 6lciitler yeni sartlar icinde yeniden yorumlanir.

Istanbul ve Izmir hatti, gocle birlikte degisen diigiin pratiklerini de goriniir
kilmaktadir. Koyden ayrilan aileler diigiinlerini kimi zaman sehirde, kimi zaman yaz
aylarinda kéye donerek yapmaktadir. Sehir digiinlerinde salon, kuafér, fotograf,
mizik, organizasyon, beyaz esya ve ev kurma gidetleri 6ne ¢tkar. Kéy digtnlerinde
ise akraba katilimi, imece, yerel miizik ve geleneksel digin diizeni daha glicli bigimde
korunur. Bu nedenle gb¢, yalnizca es secimi alanini genisletmemis, diigiintin rittel

diizenini ve ekonomik yukini de dénistirmistir.

Degisen sartlara ragmen Halilcavus yoresinde evlilik, gelenek, gérenek, rizalik ve
aile onayiyla birlikte diisinilmeye devam etmektedir. Genglerin karar siirecindeki payt
artmus, evlilik cevresi genislemis ve digin giderleri farklilagmustir. Buna karsilik kiz
isteme, s6z kesme, nisan, kina, digiin ve ailelerin rizasint alma gibi uygulamalar yeni
sartlara uyarlanarak varligini korumaktadir. Béylece Halilcavus yoresinde evlilik, go¢
ve schirlesme etkisiyle dontisen, fakat s6zIu kiltir hafizasinda gelencksel uygulama

ve inanislarla bagini bitintyle koparmayan bir gecis dénemi niteligi tasimaktadur.
5. Migkil, Sitem ve Dugkunliik: Evlilikte Yol Ahlaki

Halilcavus yoresinde evlilik, rizalik, helallik, séz, edep ve topluluk diizeniyle
yakindan iliskilidir. Bu nedenle evlilik stirecinde ortaya c¢ikan anlasmazliklar aile ici
meseleletle sinirlt kalmaz. Kiz kacirma, rizasiz bitliktelik, nisanin bozulmasi, verilen
s6ziin tutulmamast, kalin/baslik meselesinden dogan ihtilaflar, haksiz bosanma, kuma
getirme, musahiplik ve kirvelik sinirlarinin ihlali gibi durumlar yol ahlaki bakimindan
da karsilik bulur.

Evlilik alaninda yasanan anlasmazliklar, Alevi yol erkant icinde 6ncelikle miigkil
kavramuyla iliskilendirilebilir. Miskil, ¢6ztlmesi gereken sorun, ihtilaf veya yol
diizenini ilgilendiren mesele anlamina gelir. Dogan ve Celik’e (2022: 180) gére muskil
durumunda mesele 6nce rehbere bildirilir. Rehber olayr arastirir, taraflart dinler ve
¢6zUm arar. Rehberin ¢abast sonug vermezse konu dede veya miirsit huzuruna tasinir.
Bu asamali isleyis, Alevi yol hukukunda dogrudan cezalandirmadan 6nce aragtirma,

uyarma, yuzlestirme ve uzlastirma yollarinin isletildigini ortaya koyar.
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Halilgavus yoresinde miigkil dogurabilecek durumlarin baginda kiz kagirma gelir.
Ancak rizaya dayalt kagma ile zorla kacirma ayni diizlemde degerlendirilmemelidir.
Rizaya dayali kacma, ailelerin onay1 alinmadan gerceklestigi icin kirginlik dogurabilir.
Buna ragmen buyiiklerin araya girmesi, ailelerin gorustiiriilmesi, helallik alinmasi ve
evliligin sonradan kabul edilmesi mimkiin olabilir. Kizin rizasi disinda gerceklesen
kacirma ise daha agir bir ihlaldir. Burada sorun yalnizca aileler arasinda yasanan
anlasmazlk degildir. Rizalik ilkesinin zedelenmesi, olay1 yol ahlaki bakimindan da
sorunlu hale getirir (KK1, KK4, KK5, KK7, KK11, KK18, KIK22).

Nisan ve s6z asamasinda yasanan anlasmazlik ve nisan atilmasi olaylart da miigkil
kapsaminda dustntlebilir. Nisan, iki gencin evlilik niyetini agiklamasindan ibaret
degildir. Ailelerin birbirine s6z verdigi, hediyelerin alinip verildigi ve evlilik kararinin
akraba cevresine duyuruldugu térensel bir asamadir. Bu nedenle nisanin keyfi
bicimde bozulmast, aileler arasinda kirginlik dogurabilir. Béyle durumlarda verilen
s6z, alinan hediyeler, taraflarin itibart ve dogan magduriyet birlikte gindeme gelir.
Sorun biiytiklerin araya girmesiyle ¢ozillebilirse miigkil daha agir bir yaptirim alanina

tasinmadan kapanur.

Sitem, miiskilin ¢6ztlemedigi veya kisinin davranisinin yol ve topluluk dizenini
zedeledigi durumlarda ortaya ¢ikan uyart ve yaptrim dilidir. Sitem yalnizca kisisel
kirginlik degildir. Kisiye davransinin aile, topluluk ve yol karsisindaki agirliging
hatirlatan ahlaki bir tepkidir. Dogan ve Celik (2022: 184), digskunlik baglaminda
cezanin maddi veya manevi olabilecegini, toplumdan dislanma, ceme alinmama,
kurban lokmasindan uzak tutulma ve belitli stirelerle sosyal iliskilerin kesilmesi
gibi sonuglar dogurabilecegini belirtir. Bu cergevede sitem, yol diizenini koruyan
toplumsal denetim bicimlerinden biri olarak anlasilmalidir.

Bosanma konusu da bu baglamda dikkatli degetlendirilmelidir. Her bosanma
duskunlik veya agir yol ihlali olarak gérilemez. Evliligin yliriimemesi, taraflarin
anlasamamast veya aile i¢i gecimsizlik ayri durumlardir. Ancak haksiz bosanma,
taraflardan birinin magdur edilmesi, ¢ocuklarin veya ailelerin zarar gérmesi, verilen
s6zlerin yok sayilmasi ve kul hakki dogmast miigkil ve siteme yol agabilir. Bu durumda
mesele iki kisinin ayriligt olmaktan ¢ikar. Aileler arast riza, helallik ve topluluk
dizeniyle iligkili bir sorun haline gelir.

Kuma getirme, Halilgavus yoresinde olagan bir evlilik bigimi olarak degil, aile
diizeni, kadin hakk: ve yol ahlaki bakimindan sakincali gériilen bir uygulama olarak
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aktarilir. Kuma getiren erkeklerin diskiin sayidigina iliskin bilgi, bu uygulamanin
mesru ve kabul gbren bir evlilik yolu sayilmadigini acik eder (KK11). Gegmiste
cocuksuzluk veya soyun devamu gibi gerekceletle sinirli Srnekler anlatilsa da ilk
esin konumu, aile ici adalet ve kul hakki bu meselenin problemli gériilmesinde
belirleyicidir.

Musahiplik ve kirvelik sinirlarinin ihlali de evlilik alaninda miiskil dogurabilecek
konular arasindadir. Halilcavus yoresinde musahiplik ve kirvelik, evlenme yasagi
doguran manevi akrabalik iligkileri arasinda kabul edilir. Ersal (2016: 379-380),
musahipligin temelinde iki evli ailenin yol kardesligi i¢ine girmesinin bulundugunu
ve iki musahipli ailenin torunlarinin dahi birbirleriyle evlenemeyecegini belirtir. Bu
nedenle musahiplik veya kirvelik sinirinin ihlali, yalnizca akrabalik diizenini degil, yol

kardesligi anlayisint da zedeler.

Diskiinlik, yol hukukunda en agir yaptirim alanidir. Dogan ve Celik (2022: 173),
duskinligi ikrarindan dénen veya agir sug isleyen kisinin durumuyla iliskilendirir.
Boyle bir kisi isledigi fiilin niteligine gbre toplum digt birakilabilir ve cemlere
alinmayabilir. Ayni eserde kiz kagirma, kocaya kagma, zina, baskasinin namusuna g6z
dikme, kul hakk: yeme ve ikrardan dénme gibi fiillerin duskiinlukle iliskilendirilmest,
evlilik alanindaki baz1 ihlallerin yol diizeni bakimindan agir sonuglar dogurabilecegini
aciklar (Dogan ve Celik, 2022: 187).

Bununla birlikte Halilcavus yoresindeki her evlilik anlagsmazlhigini dogrudan
digkinlik olarak adlandirmak dogru degildir. Anlatilarda ¢ogu zaman acik bir
disktnlik hikmunden ¢ok, kirginlk, ayiplama, buytklerin araya girmesi, helallik
isteme ve batistirma pratikleri 6ne ¢ikar. Bu nedenle miskil ve sitem kavramlari,
evlilikte ortaya ¢ikan sorunlarin yol ahlaki i¢inde nasil distinildigini agiklamak
i¢in kullandmalidir. Duskiinlik ise rizasiz kagirma, zina, kuma getirme, kul hakk:
dogurma, musahiplik veya kirvelik sinirini ¢cigneme gibi daha agir ihlaller icin giindeme
gelebilecek yaptirim alani olarak degerlendirilmelidir.

Ali Yaman (2022: 171), Alevilikte dedelik/pirlik, musahiplik ve digkiinlik gibi
kurumlar toplumsal diizenle iligkili yapilar icinde ele alir. Halilcavus y6resinde de
evlilikten dogan agir anlasmazliklarda buyiiklerin araya girmesi, helallik aranmast,
barismanin 6nemsenmesi ve bazt davranislarin ayiplanmast, yol ahlakinin toplumsal

hafizadaki etkisini stirdiirdiigiini gésterir. Bu etki her durumda resmi bir yaptirima
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doéniismez. Buna ragmen evlilikle ilgili davraniglarin r1za, séz, kul hakk: ve topluluk

diizeni icinde degerlendirilmesini saglar.

Migkil, sitem ve diiskiinliik birlikte distiniildiginde, Halilgavus yoresinde evlilik
diizeninin yalnizca térenlerle kurulmadigt anlagilir. Bu diizen bozuldugunda devreye
giren ahlaki ve toplumsal denetim bicimleri de evlilik kiltirinin parcasidir. Miskil
¢ozlilmesi gereken sorunu, sitem bu soruna verilen ahlaki tepkiyi, diiskunlik ise
yolun en agir yaptirim alanini ifade eder. Bu kavramlar, Halilcavus yoresinde evliligin
rizalik, helallik, kul hakk1, s6z ve topluluk diizeniyle bitlikte dustintlen bir yol ahlaki

alan1 oldugunu gosterir.
6. Evlilik Oncesi Uygulamalar: Kiz Gérme, Isteme, S6z ve Nigan

Halilcavus yoresinde evlilik 6ncest siiteg, evlenme niyetinin aile icinde konusulmasi
ve uygun gelin adayinin arastirilmasiyla baglar. Evlenme ¢agina geldigi disiintlen
erkek icin anne, baba, yakin akrabalar ve kéy ¢evresi uygun bir kiz arar. Bu asamada kiz
gbrme, kiz begenme ve aile arastirmast yalnizca fiziksel begeniye dayanmaz. Ailenin
inang ¢evresi, yol erkanini bilmesi, hane diizeni, ¢aliskanlik, akrabalik iliskileri ve kdy
icindeki itibart birlikte dikkate alinir. Bu nedenle evlilik 6ncesi arastirma, bireysel
tercihten ¢ok aileler arast uygunluk, toplumsal kabul ve yol erkanina baghlik etrafinda
yuriiyen bir geleneksel uygulama niteligi tagir (KIK1, K5, KK8, KK18, KIK20).

Kiz gérme ve aileyi tanima asamasinda kadinlarin belirgin bir rolii vardir. Gelin
aday1 ¢cogu zaman erkeklerden 6nce kadinlar tarafindan fark edilir ve degerlendirilir.
Digtn, taziye, komsu ziyareti veya gindelik is ortamlarinda kizin davraniglari
gbzlemlenir. Buytklerle konusma bicimi, ev islerine yatkinhi, edepli davranist ve
ailesinin kéy icindeki konumu bu degerlendirmede 6nem tasir. Boylece evlilik 6ncesi
aragtirma, yalnizca erkeklerin yuriittig bir stire¢ olmaktan ¢tkar. Kadinlar arasinda
isleyen sozli bilgi agy, evlilik kararinin sekillenmesinde etkili olur (KK8, KK11,
KK18, KIK29).

Kiz isteme, iki aile arasinda evlilik niyetinin actk bicimde dile getirildigi ilk t6rensel
asamadur. Erkek tarafi, kiz tarafinin uygun gordigi tarihte aile biytikleriyle birlikte kiz
evine gider. Gegmiste damat adayinin kiz istemeye gétiriilmedigi, bazt durumlarda
damat yerine vekil tayin edildigi belirtilir. Glinimiizde damadin kiz istemeye katilmast
daha yaygin hale gelmistir. Kiz evine giden erkek tarafi kapida karsianir, énce hal
hatir sorulur ve glindelik konular tizerinden sohbet baglatilir. Evlilik niyeti dogrudan
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ve aceleci bir dille degil, aileler arast saygiyr gézeten bir Gslupla agilir (KK1, KK2,
KK3, KK4, KK5, KK6, KK9).

Kiz isteme sirasinda kullandan “Allabh’in emri, Peygamberin kavli” sézd, evlilik
talebine dini ve toplumsal bir mesruiyet kazandirir. Erkek tarafinin aile bytga, gelis
nedenini agtkladiktan sonra bu kalip ifadeyle kizt ister. Kiz tarafinin hayirli olmasi
yontndeki kabul séztyle stire¢ olumlu bir asamaya gecer. Bu kalip séz, Halilcavus
yoresinde evlilik niyetinin aileler arasinda resmen dile getirildigi ve topluluk nezdinde
ciddiyet kazandigt ant temsil eder (KK1, KK2, KK3, KK4, KK5, KK6, KK9).

Bazi 6rneklerde kiz istemeye Alevi dedelerinin veya yol biuyiklerinin de
goturtldigt belirtilir. Dedenin stirece katilmasi, kiz istemeyi sadece aileler arast
bir ziyaret olmaktan ¢ikarir. Bu durum, evlilik 6ncesi adetlerin Alevi yol erkantyla
temas ettigi bir anlam alani olusturur. Dede, iki aileye evliligin 6nemini, verilen s6ziin
sorumlulugunu ve yeni kurulacak hanenin yol i¢cinde tagidigt degeri hatirlatir. Boylece
kiz isteme, s6z, r1za ve sorumluluk kavramlarinin bitlikte gérinir oldugu bir gecis
basamag haline gelir (KK1, KK5, KK8).

Kiz istemenin olumlu sonuclanmasinin ardindan séz kesme asamasina gegilir.
S6z kesme, evlilik niyetinin aileler tarafindan kabul edildigini ve strecin daha
baglayict bir nitelik kazandigini ifade eder. Gegmiste ekonomik imkanlarin sinurl
oldugu dénemlerde altin yiiziik yerine telden veya elde hazirlanmis metal ytziklerin
kullanilabildigi belirtilir. Glntmiizde s6z kesimi cogunlukla altin yiiziikle yapilir.
Uygulamanin maddi bigimi degisse de verilen s6ziin aileler arasindaki baglayict anlami1
korunmustur (KK1, KK5, KK8).

S6z kesme asamasi, iki hanenin birbirine karst sorumluluk aldigi ve evlilik
stirecinin topluluk icinde gérinir hale geldigi baslangictir. Verilen séztin bozulmast,
Ozellikle hediyeler verilmis, kalin konusulmus veya hazirliklar baslamissa aileler
arasinda kirginliga yol acabilir. Bu nedenle s6zden dénme, kisisel bir karar olmanin
Otesinde aileler arast iligkiyi etkileyen ahlaki ve toplumsal bir mesele olarak gériliir
(KK5, KK8, KK18).

Kalin/basltk ve xelat, evlilik oncesi strecin ekonomik ve sembolik yonint
tamamlayan uygulamalardir. Ge¢miste kalin konusulmadan digin hazithginm tam
olarak baglamadigr anlagilmaktadir. Kalinin yiksek tutuldugu durumlarda nisanlilik
siresi uzayabilmis, damat adayr gerekli parayr tamamlamak igin baska schirlere
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calismaya gidebilmistir (KK1, KIK4, KK7, KK18). Giniimtizde baslik eski agirligin
buytk 6l¢ctide kaybetmis, bazt anlatimlarda “stit hakks” adiyla daha sinith bir 6demeye
doéntusmustir. Xelat ise erkek tarafindan kiz tarafina verilen armaganlar ifade eder.
Gegmiste at, televizyon, tabanca veya anne i¢in altin gibi yitksek degerli istekler bu
adlandirma icinde yer alirken, giniimiizde xelat daha ¢ok adetin yerine gelmesi, géniil
alma ve hediyelesme anlami tasir (KK1, KK3, KK5, KK8).

Nisan, s6z kesmeden sonra evlilik niyetinin aile ve akraba ¢evresi tarafindan
daha genis bi¢cimde tanindigi torensel asamadir. Halilcavus yoresinde nisan, iki aile
arasinda verilen s6ziin hediyelesme, davet ve topluluk tanikhigiyla gliclendigi bir ge¢is
basamagidir. Yizik takilmasi, kurdelenin kesilmesi, kina yakilmasi, nisan boheasinin
hazirlanmast, akrabalarin davet edilmesi ve yemek ikrami bu asamanin temel unsutlari
arasinda yer alir (KK1, KK5, KK8).

Nisan bohgast, hediyelesme ve yeni hayata hazithk boyutuyla 6ne ctkar. Bohcada
gecelik, i¢c camasiri, elbise, havlu, patik, yazma, tarak ve ayna gibi esyalar bulunur. Bu
esyalar yalnizca gelin adayinun kisisel ihtiyaclari olarak goriilmemelidir. Bohga, erkek
tarafinin evlilik stirecine dahil oldugunu, gelin adayina ve ailesine karst sorumluluk
tstlendigini anlatan sembolik bir hazirliktir. Bu yoniyle nisan bohgasi, iki aile
arasindaki bagi hediyelesme yoluyla giiclendiren uygulamalardan biridir (KK1, KI5,
KKO9).

Nisana ¢agr1 i¢in kullanilan mum veya okuntu, Halilcavus yoresinin dikkat ¢ekici
yerel unsurlarindandir. Yorede mum olarak seker ve kirmizi elma dagitilir. Seker
daha ¢ok koy i¢indeki komgulara ve yakin ¢evreye, elma ise aile yakinlarina ve yore
disindaki kisilere gonderilir. Gegmiste seker ve elmanin yaninda sabun, cay ve kumas
gibi hediyeliklerin de diigiine ¢agri amaciyla kullanildigy belirtilir. Okuntuyu getiren
kisiye bahsis verilmesi, giizel haber getiren kisiye memnuniyet gésterme anlayistyla
iliskilidir (KK1, KK2, KIK5).

Seker, serbet ve kirmizi elma gibi sembolik nesneler, evlilik 6ncesi stirecin hayith
baslangic, bereket ve tatlilik disiincesiyle kurdugu bagt giiclendirir. Kiz isteme ve
nisan agamalarinda tath ikram edilmesi, taraflar arasinda kurulan séziin iyi niyetle
ilerlemesi temennisini yansitir. Kirmizi elmanin mum/okuntu icinde yer almasi da
davetin yalnizca haber verme islevi tasgtmadigini, evlilik haberinin sembolik bir dille

duyuruldugunu gésterir.
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Nisan toreninde erkek tarafinin kiz evine gidisi de yerel uygulamalar bakimindan
onem tasir. Gegmiste aynt kdyden aileler arasinda yapilan nisanlarda erkek tarafinin at
sirtinda konvoy olusturdugu, atlara kirmizi ve yesil bezler baglayarak kiz evine gittigi
belirtilir. Giiniimtizde bu uygulamanin yerini bityiik 6l¢iide ara¢ konvoylart almistir.
Buna ragmen hediyelerin kiz evine gétirtlmesi, davul zurna esliginde karsilanma,
halay cekilmesi ve yemek ikrami nisanin topluluk 6ninde icra edilen bir téren
niteligini korudugunu ortaya koyar (KK1, KK5, KIK8).

Nisan strasinda kina yakilmast, yliziiklerin takilmasi ve kurdelenin kesilmesi, s6ztin
torensel olarak pekistigi asamalardir. Gegmiste damadin nisan térenine katilmadigy,
gintimizde ise ¢ogu térende bizzat bulundugu belirtilir. Bu degisim, nisan téreninin
zaman i¢inde bi¢imsel olarak dénistigini anlatir. Ancak nisan, Halilgavus yoresinde
hala evlilik kararinin aile ve akraba ¢evresi tarafindan tanindigi, hediyelesme, kina,
yuztk ve davet uygulamalariyla gbrunirlik kazandigt temel asamalardan biridir

(KK1, KK5, KKS8).

Bucercevede nisan boheast, mum/okuntu, seket, serbet, kirmizt elma, hediyelesme,
kina, yiziik ve kurdele evlilik 6ncesi stirecin birbirini tamamlayan unsutlaridir. Bu
unsurlar, nisani yalnizca soziin ilan edildigi bir merasim olmaktan ¢ikarir. Ailelerin
rizast, ekonomik hazirlik, hediyelesme, sozIi kiltir ve topluluk taniklig bu asamada
bir araya gelir. Bu nedenle Halilcavus y6resinde nisan, yeni kurulacak hanenin aile
ve akraba cevresi icinde kabulini hazirlayan baslica evlilik 6ncesi uygulamalardan
biridit.

7. Diigiin Hazirliklar: ve Hizmet Rolleri: Betbu/Yenge, Sagdi¢/Azapgeri,
Rovi/Tilki

Halilcavus yoresinde diigiin, gelin ve damadin merkezde oldugu bir téren olmakla
birlikte yalnizca iki kisinin evliligini kutlayan bir merasim degildir. Aileler, akrabalar
ve komsular farkli gérevler ustlenerek strece katilir. Berbu/yenge, sagdic/azapeeri,
rovi/tilki, ascilar, bulastkeilar, davetciler, sofrayt kuranlar ve misafitleri karsilayan
kisiler digtinin diizenli bicimde yuritilmesini saglar. Bu gérevler duginin eglence
yoninin yaninda haneler arasi yardimlasmayi, komsuluk iliskilerini ve topluluk
igindeki sorumluluk paylasimint da gérunir kilar (KK1, KK5, KK8, KK17, KK18,
KIK20).
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Berbu veya yenge, gelinin yaninda bulunan en énemli kadin figtirlerden biridir.
Gelinin hazirlanmast, kina gecesinde yonlendirilmesi, ¢eyizin diizenlenmesi, gelin
alma strasinda gelinin yalniz birakilmamast ve yeni haneye gegiste ona eslik edilmesi
bu rolin temel gorevleri arasindadir. Berbunun gérevi, gelinin yaninda bulunup
torenin akigint kolaylastirmakla sinirlt degildir. Gelinin baba evinden ayrilip yeni
haneye ge¢mesi duygusal bakimdan hassas bir siirectir. Berbu, bu stirecte gelini
sakinlestiren, térenin usuliini bilen, kadinlar arasindaki bilgiyi aktaran ve gelinin yeni
hayata hazirlanmasina yardimei olan deneyimli bir kadin figlir olarak 6ne ¢ikar. (KIS,
KK11, KK20, KK29).

Berbunun roli 6zellikle kina gecesi, gelin hazirhigt ve gelin alma asamalarinda
belirginlesir. Gelinin kiyafetinin hazirlanmasi, sa¢ ve bas diizeninin takip edilmesi,
kina swrasinda gelinin yaninda durulmasi, aglama ve vedalasma anlarinda ona
destek olunmast bu gorevler arasindadir. Ayrica gerdek gecesi 6ncesinde gelinin
bilgilendirilmesi ve mahrem konularda ona yol gésterilmesi de berbu/yenge roliintin
pargast olarak aktarilir. Béylece berbu, gelinin baba evinden yeni haneye gecisinde
hem téren bilgisine hem de kadin dayanismasina dayalt bir rehberlik islevi distlenir.

Azapceri adiyla da anilan sagdic, damadin dugiin strecindeki en yakin
yardimeisidir. Sagdig, nisandan digiin sonuna kadar damadin yaninda bulunur, yerel
dugiin geleneklerini bilen bir kisi olarak damada yol gosterir ve aksakliklart gidermeye
calisir. Damat tirasy, gelin alma, kapt kesme, bahsis verme ve digiin oyunlart sagdicin
gbrev ustlendigi baglica asamalardir. Bu yontyle sagdig, yalnizca damadin arkadasi
degildir. Digin boyunca damadin yaninda duran, gerektiginde onun adina hareket
eden ve damadi yerel uygulamalar icinde temsil eden kisidir (KIK1, KIK3, KK5, KIS,
KK10, KK17, KK18).

Sagdiclik, damadin digiin siirecinde yalniz birakilmamast ve téren akist icinde
desteklenmesi bakimindan 6nemlidir. Gegmiste sagdicin evli kisilerden secilmesi
daha uygun gorilmis, bazi 6rneklerde damadin ileride musahip olmak istedigi kisinin
sagdic olarak tercih edildigi belirtilmistir. Bu durum, sagdicligin gtiven, yakinlik ve yol
arkadaghgiyla iliskili bir gérev olarak algilandigint diisindurir. Glintimizde bu sartlar
esnemis, sagdiclik daha ¢ok damadin yakin arkadasi veya sevdigi kisiler tarafindan
surdiirilen bir diigiin gérevi haline gelmistir.
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Halilcavus yoresindeki digtinlerde yerel adiyla rovi veya tilki, térenin dikkat ¢ceken
figtirlerinden biridir. Rovi, haber gétiirme, bahsis alma, kiz tarafi ile erkek tarafi arasinda
sakalagsmalar kurma, gelin alma strecini hareketlendirme ve taraflar arasindaki gerilimi
oyun diliyle yumusatma gibi islevler tstlenir. Yalcinkaya (2020: 231), Dogu Anadolu
Alevilerinde ruvi/liye adi verilen kisinin kiz evine haber gotiren, cevik, dikkatli ve
s6z ustaligt olan bir gorevli olarak 6ne ¢ikugint belirtir. Halilcavus yoresindeki rovi/
tilki de bu yoniiyle yalnizca diigiini neselendiren bir kisi degildir; kiz evi ile erkek evi
arasindaki gecisi yoneten, pazarligt oyunlastiran ve térenin akisini canl tutan yerel bir
g6revli niteligi tasir. Varto, Hinis ve Tekman Alevilerinde gelin alma sirasinda ¢alma-
saklama, bahsis ve bedel 6deme gibi uygulamalarin bulunmasi, bu figliriin bélgesel
dugin ritiielleri icindeki karsiligini daha anlasilir hale getirmektedir (Yal¢inkaya, 2020:
245). Bu nedenle Halilcavus yoresindeki rovi/tilki, Dogu Anadolu Alevilerinde gelin
alma siirecini hareketlendiren ve taraflar arasi iliskiyi oyun, saka ve bahsis tizerinden
diizenleyen ritiiel gorevlerin yerel bir gérinimi olarak degerlendirilebilir (KK1,
KKS5, KK18, KK24).

Digtn hazirliklarinin bir diger yontini yemek, sofra ve hizmet diizeni olusturur.
Eski kéy digiinlerinde yemek hazirligr diginiin en zahmetli islerinden biridir. Ascilar
yemegin hazirlanmasini iistlenirken bulagikeilar, sofray1 kuranlar, su tagtyanlar, odun
hazirlayanlar, misafirleri kargilayanlar ve yemek dagitanlar diguntn yikind paylastr.
Bu hizmetler ¢ogu zaman tcretli bir is olarak degil, akrabalik, komsuluk ve koy
dayanismasinin geregi olarak yerine getirilir. Her hanenin imkani dlctistinde diigtine
katki sunmast, yeni kurulacak haneye verilen topluluk desteginin somut bi¢cimlerinden

biridir (KK1, KK5, KK8, KK17, KK18, KK20).

Digin yemeginde kazanlarin kurulmasi, etin hazirlanmasi, ekmegin temin
edilmesi, sofralarin acgilmast ve misafirlerin agirlanmasi, digintn ortak emekle
yurtatildigini gostermektedir. Halilcavus yoresi diginlerinde bu hizmet diizeni,
akrabalik ve komguluk baglarini giiclendiren toplumsal bir uygulama niteligindedir.
Bu nedenle yemek, sofra ve hizmet rolleri diiginiin gériinmeyen fakat téreni ayakta

tutan temel unsurlart arasinda degerlendirilmelidir.

Davetgiler ve okuntu/mum tastyan kisiler de dugin hazithklarinin 6nemli
aktorleridir. Dugtine cagri yalnizca haber verme isi olarak gérilmemelidir. Kimin
davet edildigi, davetin kim tarafindan gotirtldigi ve davet nesnesinin nasil sunuldugu

topluluk icindeki iliskileri agiga ¢tkatir. Halilcavus yoresinde mum/okuntu gelenegi,
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nisan ve digiin 6ncesinde akraba, komsu ve ¢evre kdylerle kurulan iliskiyi diizenleyen

uygulamalardan biridir.

Modern salon digiinleri bu hizmet diizenini 6nemli él¢iide degistirmistir. Salon,
yemek, miizik, fotograf, siisleme ve organizasyon gibi isler cogu zaman profesyonel
hizmetlere devredilmektedir. Bu degisim, digin hazirliklarini kolaylastirmis olsa
da eski kéy dugiinlerinde gbriilen komsu katkisini, ortak emek diizenini ve yerel
gorevlerin gorunurlugini zayiflatmustr. Berbu/yenge ve sagdic/azapeeri gibi roller
varligint stirdirtrken, rovi/tilki gibi yerel figlirlerin ve genis kéy dayanismasinin eski
islevi buytk 6l¢tide azalmistir. Eski digtnlerin daha uzun, daha kalabalik ve daha
canl bicimde anilmast, téren bicimindeki degisimin yaninda ortak sofra, davet, oyun,

sakalasma ve komsuluk iliskilerindeki dontisime de isaret eder.

Bu nedenle Halilgavus dugtnlerinde berbu/yenge, sagdi¢/azapeeri, rovi/tilki,
ascilar, bulasikeilar, davetciler ve hizmet eden diger kisiler, evliligin aile, akraba ve
komsu cevresi tarafindan sahiplenilmesini saglayan hizmet diizeninin tastyicilaridir.
Digtn hazirliklart bu yoniyle, evliligin topluluk icinde kabulini pekistiren énemli

halk bilimi malzemelerinden biridir.
8. Ceyiz ve Kina: Kadin Emegi, Ayrilis ve Gegis

Halilcavus yoresinde geyiz ve kina, gelinin baba evinden yeni haneye gegisini
hazirlayan baglica evlilik uygulamalari arasindadir. Ceyiz, annenin emegi, kizin
yetistirilmesi, ailenin ekonomik gilicii ve yeni kurulacak haneye verilen destek bu
hazitligin icinde birlesir. Islemeler, yatak-yorgan, el isi értiiler, giysiler, mutfak esyalari
ve ev gerecleri yeni hanenin maddi temelini kurarken kiz tarafinin evlilik stirecine
katkisint da gorinir kilar (KK8, KK11, KK18, KK20, KK29).

Ceyiz hazitligt uzun zamana yayilan aile ici emekle baglantilidir. Gegmiste el isi
trinler, dokumalar, islemeler ve giindelik ev esyalart ceyizin temelini olustururken,
glinimiizde beyaz esya, mobilya, hazir ev tekstili ve sehir evine uygun kullanim
esyalart daha fazla yer tutmaktadir. Bu degisim ceyizin islevini ortadan kaldirmamustir.
Ceyiz, yeni sartlara gore bicim kazanmus, gelinin baba evinden hazirlikli ayrilmasi
ve kiz tarafinin desteginin gbriniir olmast bakimindan énemini korumustur. Ceyiz
serme de bu hazirligin akraba ve komsu gevresiyle paylagildigt bir adet olarak devam
etmektedir (KK8, KK11, KK18, KK20, KK29).
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Kina gecesi, gelinin baba evindeki son 6nemli torenlerinden biridir. Gelinin
eline kina yakilmasi, elini agmamasi, avucuna para veya altun konulmasi, kina
tepsisinin tirkiler egliginde dolastirilmasi, gelinin meydana getirilmesi, zilgitlar
esliginde kina yakilmast ve htzinli tirkilerle aglatilmaya c¢alisilmast bu gecenin
temel rittel unsurlaridir. Berbu/yenge de gelinin yaninda bulunut, térenin usuliine
uygun ilerlemesine yardimei olur ve gelinin duygusal olarak desteklenmesini saglar.
Bu yoniiyle kina gecesi eglenceyle sinirlt bir toplanti degildir. Gelinin baba evinden
ayrihisint topluluk 6ntinde gorintr kilan bir gecis ritelidir (KKS8, KK11, KK20,
KK29).

Kina gecesinde gelinin aglatilmaya calisiimasi, ayriligin téren diliyle ifade
edilmesiyle ilgilidir. Hizunld tirkdler ve zilgitlar esliginde yaganan bu siirecte gelinin
duygusu aile kadinlari, akrabalar ve komsular tarafindan paylasilir. Béylece ayrilik
yalnizca gelinin kisisel hali olarak kalmaz. Kadin toplulugunun tanikligiyla ortak bir
ritiie]l deneyime donitisiir. Gelin, bu geceyle bitlikte baba evindeki eski konumundan

ayrilmaya baslar ve yeni hanedeki statiistine hazirlanir.

Kina gecesinde 6rtd, duvak ve kirmizt renk ¢evresinde sekillenen uygulamalar da
gelinin gecis stirecindeki konumunu belirginlestirir. Gelinin yizinin veya baginin
Ortilmesi, onun téren icindeki 6zel yerini vurgular. Kirmizi duvak, kusak ve kina
ctrafindaki renk kullanimi ise gelinin baba evinden ugutrlanmasi, korunmasi ve yeni
haneye hazitlanmasiyla birlikte digtnilir. Bu sembolik unsurlar, ayriligin yalnizca
s6zle degil, beden, renk ve 6rtii etrafinda kurulan ritiiel davranislarla da ifade edildigini

ortaya koyar.

Damaticin yapilan kina uygulamalari ise gegmiste evlilik stirecinin erkek tarafindaki
hazitliklarindan biri olarak yer almistir. Gunumiizde Halilcavus yoéresinde kina daha
¢ok tek bir téren biciminde yapilmakta, asd agirlik gelinin baba evinden ayrilist
etrafinda toplanmaktadir. Kina toreni bittikten sonra eglencenin kimi zaman erkek
tarafinda devam etmesi, damat kinasinin bagimsiz bir téren olmaktan uzaklastiging
distndirir. Buna ragmen kina hem gelin hem de damat tarafi igin evlilik stirecinin
onemli esiklerinden biri olma niteligini korumaktadir (KK8, KK11, KK20, KI<29).

Ceyiz ve kina birlikte disintldiginde, Halilcavus yéresinde gelinin baba evinden
yeni haneye gecisi kadin emegi, aile destegi, s6zli kiltlir ve ritiiel davranslatla

hazirlanir. Ceyiz yeni hanenin maddi ve sembolik temelini kurar. Kina gecesi ise

254 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2026 / 33




Hinis Alevilerinde Evlilik Ritiielleri ve Yol Erkam

ayriligl téren diizeni i¢inde anlamlandirir. Bu nedenle ¢eyiz ve kina, gelinin yeni

statiiye gecisini diizenleyen halk bilimi unsurlart olarak ele alinabilir.
9. Gelin Alma, Esik ve Sag1 Uygulamalari

Gelin alma, Halilcavus yoresinde gelinin baba evinden ayrilarak yeni haneye
gectigi temel evlilik agamalarindan biridir. Bu siirec yalnizca gelinin bir evden bagka
bir eve gotirilmesiyle sinirlt degildir. Gelinin hazirlanmasi, kusak baglanmasi, helallik
alinmast, ¢eyiz ve sandik ¢evresindeki adetler, kapi bahsisi, digtn alays, esik inanislart
ve sa¢l uygulamast birlikte distnildigiinde gelin alma, evlilik stirecinin en yogun
gecis alanlarindan biri haline gelir (KK1, KK5, KK8, KK17, KK18, KK20).

Gelin alma 6ncesinde gelinin hazirlanmast, gegmiste kadinlar tarafindan yuritilen
6zel bir asamayd1. Yorede “Kiz bagt yikama” adiyla bilinen uygulamada gelinin hangi
akraba evinde hazitlandigi 6grenilir, bast yikanip gelinligi giydirilen gelin berbular/
yengeler esliginde baba evine getirilirdi. Erkek tarafi gelinceye kadar gelin disari
ctkarlmazdi. Gintimutzde bu adet bityiik 6lctide kuafére gitme bicimine déntismustiir.
Damat tarafinca randevu alinan kuafére gelin ve yakinlart gotiirtilmekte, sag, makyaj
ve digin hazithgt burada yapilmaktadir. Bu degisim, gelin hazirhgimnm anlamini
ortadan kaldirmamus, ev i¢i kadin emegine dayalt hazithg: sehitli ve profesyonel bir
hazitlik diizenine tagmmustir (KK1, KI5, KK8, KK11, KK20, KIC29).

Gelin baba evine getirildikten sonra ¢eyiz ve sandik ¢evresindeki uygulamalar
one cikar. Gegmiste geyizin erkek tarafindaki yengeler ve aile buytkleri tarafindan
degerlendirildigi, verilen baslk parastyla ¢eyizin degeri arasinda karsilagtirma yapildigs
belirtilir. Ceyiz toplanip gotirilmeye hazirlandiginda sandigin tizerine oturan kisinin
kalkmak i¢in bahsis istemesi de bu siirecin dikkat ¢ceken adetlerindendir. Sagdi¢ bahsis
vermeden sandigin ¢cikarilmamast, ¢eyizin yalnizca esya tastnmast olmadigini acik eder.
Sandik, gelinin baba evinden yeni haneye tasidigi emegi, hazithigt ve aile destegini
gorinir kilan sembolik bir nesnedir (KK1, KK3, KK5, KK8, KK10, KK17).

Gelin evden gikarilmadan 6nce kirmizi kusak baglanmasi, Halilcavus yoresindeki
diginlerde baba evinden ayrilist belirginlestiren temel uygulamalardan biridir. Kusak
¢ogu zaman gelinin agabeyi veya ailede uygun gériilen bir erkek tarafindan baglanir.
Kusagin iki ucunun tutulup gelinin basina ve omzuna dogru t¢ kez goturilmesi,
ardindan beline baglanmast bu adetin téren dizenini olusturur. Kusak, gelinin

kiyafetini tamamlayan bir ayrinti degildir. Namus, edep, aile onuru ve gelinin baba
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evinden rizayla ugurlanmasi gibi anlamlarla birlikte distntilir. Bu nedenle kirmiz
kusak, kiz tarafinin onayini, duasini ve helalligini gériintir kilan bir isaret niteligi tasir
(KK1, KK5, KK8, KK18).

Kusak baglama sirasinda gelinin ve kiz tarafinin aglamasi, baba evinden ayriligin
duygusal yoniini 6ne cikarir. Kusagi baglanan gelin, evden ¢tkmadan 6nce orada
bulunanlardan helallik alir ve aile buytklerinin elini 6per. Helallik, gelinin baba
evinden kirginlik birakmadan ayrilmasi ve yeni hayatina iyi dileklerle génderilmesi
bakimindan 6nemlidir. Béylece gelin alma, rizalik, dua, ayrilik ve topluluk tanikligryla
orilmis bir gecis uygulamasina dénistr (KIK1, KK5, KK8, KK18, KIK20).

Gelin evden ¢ikarilmadan 6nce kapinin tutulmast ve sagdigtan ya da erkegin
babasindan bahsis alinmadan agilmamast, gelin alma strecinin oyunlu ve pazarlikl
yonind yansitir. Bu uygulama, kiz tarafinin gelini kolay vermedigini ifade eden
torensel bir davrants olarak anlastlir. Erkek tarafi ise bahsis vererek ve sozIu pazarliga
katilarak bu gecisi tamamlar. Kapi bahsisi hem eglence hem de kiz tarafinin hakkint
sembolik olarak gorinir kilan bir adet niteligi kazanir (KK1, KK5, KK17, KK18,
KIK20).

Gelin alma sirasinda ge¢miste goriilen bazt ayrintilar glinimiizde buyiik Slctide
unutulmustur. Gelinin yengelerinin kiz evinde ¢akilt bir ¢iviyi sckerek erkek tarafina
getirdigi, bu ¢ivinin daha sonra damat evine ¢akiddigt belirtilir. Bu eski uygulama,
gelinin baba evinden yeni haneye gecisini bir nesne tzerinden gérinir kilar. Bugtin
gelin alma daha ¢ok arag¢ konvoyu, kap1 bahsisi, kusak baglama, helallik alma ve gelinin
konvoyla gétiriilmesi etrafinda stirmektedir (KK1, KK5, KK8, KK17, KIK20).

Gegmiste gelin alma alayr atlarla yapilirken giintimutizde ara¢ konvoyu 6ne ¢ikmistir.
Eski anlatimlarda gelin, evden c¢tkarildiktan sonra yengeler esliginde stislenen ata
bindirilirdi. Ata binmeden 6nce atin yanina kara kazan getirilir, kazanin Gzerine tahta
kagik konulur, gelin bu kazanin tzerine ¢ikarak tahta kasigi ayagiyla kirardi. Atla
gelin alma ortadan kalktigt icin kara kazan ve kagik kirma uygulamast da giintimutzde
yasamamaktadir (KK1, KK5, KK8, KK10, KIK11).

Eski gelin alma alaylarinda yol boyunca oyun, yaris ve bahsise dayali uygulamalar
da bulunurdu. Digin alay1 6zellikle ayni kdy icinde yapilan evliliklerde dogrudan
damat evine gitmez, kdy cevresinde dolastr, belirli yerlerde durur, tirkiler séylenir ve

halay ¢ekilirdi. Gelin tarafindan alinan boh¢ayt damada ulastirmak icin atlilar arasinda
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yarts yapilmasi, en 6nde gelen ata kirmizi tilbent verilmesi, yol tzerinde koyun
surtisine rastlandiginda cobanin alayt durdurmasi ve gelinin 6niine getirilen koyunu
kaldirmasina bagl olarak bahsis ya da hediye verilmesi bu stirecin oyunlu yonint
glclendirir (KK1, KK5, KK8, KK10, KK11).

Gelinin damat evine gelisi, esik ¢evresindeki uygulamalarla tamamlanir. Gelin
yeni eve girerken esige dikkat edilmesi, iceri alinirken belirli davranislarin gézetilmest,
arkasindan su dékilmesi, bagina bugday, para veya seker sacilmasi, elma ve benzeri
bereket nesnelerinin kullanilmasi bu asamanin baslica unsurlart arasindadir. Bu
uygulamalar, gelinin yeni haneye huzur, bolluk ve uyum getirmesi dilegiyle baglantilidir.
Esik burada yalnizca evin giris yeri degildir. Gelinin baba evinden ayrilip yeni hane
diizenine katildigt sembolik sinir noktasidir (KK1, KK5, KK8, KK18, KK20).

Sact uygulamasi, gelinin yeni haneye bereket ve ugur getirmesi dilegiyle yapilir.
Bugday, para, scker, iziim veya benzeri nesnelerin gelinin basina ya da cevresine
sacilmast, yeni evin bolluk, tatlilik ve huzuricinde olmasi temennisini tasir. Bereket, ugur
ve nazardan korunma distincesi bu uygulamanin halk inanist yoniini belirginlestirir.
Sagi, gelinin yeni haneye kabuliini yalnizca sézle degil, bereket nesneleri aracihigtyla
da g6rinir kilan sembolik bir uygulamadir (KIK1, KK5, KK8, KK18, KK20).

Gelin alma uygulamalarinin bugiinkii bicimi, siireklilik ve degisimi birlikte
barindirir. Kiz bagst yikama kuafére gitme bicimine déniismis, ath gelin alma arag
konvoyuna birakmig, rovi/tilki ve yasttk ¢alma gibi uygulamalar biiyik o6l¢ude
zayiflamistir. Buna karsihik kusak baglama, helallik alma, kapt bahsisi, sandik ¢ikarma,
gelinin konvoyla gétirtlmesi ve yeni evde bereket dilegiyle karsilanmasi varligini
surdirmektedir. Halilgavus yoresinde gelin alma, degisen sartlara uyum saglayan,
fakat sozIu kiltlr hafizasindaki eski ritiiel unsurlarla bagini koruyan énemli bir evlilik
asamastdir (KK1, KK5, KK8, KK10, KK17, KK18, KK20).

10. Diigiin Toreni ve Oyunlar

Halilgavus y6resinde digln toreni, kina gecesi ve gelin alma asamalarindan sonra
evliligin topluluk 6ntinde kutlandigt en genis katiliml stireclerden biridir. Gegmiste
digtn bir haftaya yayilabilirken giniimtizde ¢ogunlukla pazar giniine yogunlasmustir.
Erkek tarafi gelini eve getirdikten sonra davetlilere 6nceden kesilen hayvanin etinden

hazirlanan yemekler ikram edilir. Yemekten sonra davetliler evin 6ntinde kurulan
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digiin alaninda toplanir, davul-zurna ve giiniimiizde ¢ogu zaman orkestranin esligiyle

halaylar ¢ekilir (KK1, KK3, KK5, KK8, KK10).

Diigin toéreninde yemek, miizik ve halay birbirini tamamlayan temel unsurlardir.
Yemek, davetlilerin agirlanmasint ve diigin sahibinin misafire karst sorumlulugunu
yerine getirmesini saglar. Halay ve miizik ise térenin eglence yoninii tasir. Gegmiste
davul ve zurnacilar nisan, kina ve diigin sirasinda davetlilerin yanina giderek bahsis
isterdi. Yaninda davul-zurna calinan kisinin bahsis vermesi beklenirdi. Bu adet
ginimuizde de devam etmekte, orkestrali digiinlerde istek parca isteyen kisiler
mizik ekibine ayrica bahsis verebilmektedir. Béylece miizik, yalnizca eglence unsuru
olmaktan ¢ikar. Davetlilerin térene katithmini ve digin sahibiyle kurdugu iliskiyi
gorinir kilan bir uygulamaya dontstr (KK5, KK7).

Digiin yemeginden sonra eglence aksam saatlerine kadar siirer. Davetliler halay
ceker, kendi aralarinda sohbet eder, damat tarafinin hizmetlileri tarafindan serbet, cay
ve kahve ikram edilir. Bu sohbetler yalnizca vakit gecirme amact tagimaz. DtGgiin, yeni
evlilik ihtimallerinin gézlemlendigi, ailelerin birbirini tamdigt ve genglerin topluluk
icinde fark edildigi bir ortamdir. Bu yéniyle digiin, meveut evliligin kutlandigi bir
téren olmanin yaninda evlilik ¢evresinin yeniden tiretildigi sosyal bir bulusma alanidir
(KK1, KK3, KK5, KK8, KK10).

Gegmiste gelin ve damadin digin térenine katilmadigi, giintimiizde ise térenin
merkezinde yer aldigr goriliir. Bu degisim, diuglnin goruntrlik bicimini de
donistirmistir. Guniimiizde digiinin ilerleyen saatlerinde gelin ve damat diigiin
alaninin ortasina alinir, davetliler taki merasimi igin siraya girer. Tak: sirasinda bir kisi
geline ve damada kim tarafindan ne takildigini yiiksek sesle duyurur. Taki, ekonomik
destek sagladig1 kadar akrabalik, yakinlik ve topluluk icindeki konumu da a¢1ga ¢ikaran
torensel bir asamadir (KK1, KK3, KK5, KK8, KK10, KK17, KK19).

Taki merasiminde 6ncelik damadin anne ve babasina aittir. Damat taraft maddi
durumuna gére geline bilezik, besi bir yerde veya geg¢mis yillarda altin kemer
takabilmigtir. Gunimiizde altun takma gelenegi devam etmekle bitlikte, ekonomik
sartlara bagl olarak takilan altinlarin tiriinde degisiklikler olmustur. Damadin anne
ve babasindan sonra kizin anne ve babast taki takar. Kiz tarafinin ge¢cmiste damada
altin saat aldigt, ginimuzde de damada saat takilabildigi belirtilir. Daha sonra yakin
akrabalar, komsular ve diger davetliler imkanlar1 Gl¢iisiinde taki merasimine katilir

(KK1, KK3, KK5, KK8§, KK10, KK17, KK19).
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Takit merasiminden sonra erkek tarafinin hazirladigi cerezlerin dagitiimasi da diigiin
toreninin uygulamalarindan biridir. Bu uygulama, digiine katilanlarin agirlanmast ve
torenin ikram diizeniicinde tamamlanmasi bakimindan 6nem tasir. Salon diigiinlerinin
yayginlagmasiyla cerez dagitma adeti eski agirligini kaybetmistir. Diglin salonlarinda
pasta ve icecek ikraminin 6ne ¢tkmasi, cerez dagitimini azaltmistir. Torenin iletleyen
saatlerinde davetliler gelin ve damadi tebrik eder, ailelerle vedalasarak ayrilir. Uzak
yerlerden gelen misafirler ise erkek tarafi ve komsular tarafindan agirlanur, ertesi sabah
bu misafirler i¢in yemek hazirlanir (KK1, KK3, KI5, KK8, KK10, KK17, KK19).

Digiin asamalarinda oynanan oyunlar, Halilcavus diigiinlerinin eglence ve
topluluk katilimi yoniinii giiglendirir. Yérede Yarkusta, Kegike, Delloy, Ugayak ve
Govent gibi oyunlar genel olarak oynanmaktadir. Yarkusta, genellikle dort kisiyle
oynanan ve iki aile arasindaki kavgayl temsil ettigi soylenen bir oyundur. Kegike,
parmaklarin tutularak ve belirgin ayak hareketleriyle oynanir. Delloy daha seri ileri
geri hareketlerle yiriitilir. Ucayak daire diizeni icinde saga dogru ilerleyen bir
oyun, Govent ise oyuncularin serce parmaklarindan tutunarak karsilikli yaklasma ve
uzaklagsma hareketleriyle oynadigs bir halay tiriidir. Bu oyunlar, digiin eglencesinin
yalnizca miizikten ibaret olmadigini, belirli figlitleri, temsili hareketleri ve toplu
katilimi olan yerel oyun bigimleriyle siirdiigiini ortaya koyar (KK1, KK2, KK3, KIK4,
KK7, KK8, KK9, KK10, KK11, KK13).

Halaylarin yaninda 6zellikle damat tarafinda sagdiclarin ve genclerin katiddigt
oyunlar da 6nemli yer tutar. Diginin baslamasiyla bitlikte yuzik kimde oyunu,
ar1 oyunu, erkeklerin kadin roliine girerek oynadigi oyunlar, sagdicin padisah olup
mahkeme kurdugu oyunlar ve damada ait bir esyanin ¢alinmasi tizerine sagdicin esek
roline girerek insanlart tasidigt oyunlar oynanir. Bu oyunlarda damat ve sagdi¢ cogu
zaman sinanir. Sagdic damadi korumaya ve ortaya ¢tkan durumlart sakayla ¢6zmeye
caligir (KK1, KK3, KK5, KK8, KK10, KK14).

Sagdic cevresinde gelisen oyunlar, damadin digiin strecindeki konumunu
belirginlestirir. Damat, diigiin boyunca arkadaslari, sagdiclart ve gencler tarafindan
izlenen, korunan ve zaman zaman oyun icinde sinanan kisidir. Damada ait bir esyanin
calinmasi, sagdicin bu esyayr geri almak icin ugrasmast veya sagdicin mahkeme
kurarak cezalar vermesi, digin ortamindaki sakalasmanin belirli kurallara bagl
oldugunu gosterir. Burada ama¢ damad: kiictik disirmek degil, digiinin nesesini
artirmak ve sagdicin gorevini oyun icinde gériinitr kilmaktir (KKT1, KK3, KK5, KIS,
KK10, KK14).
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Gegmis yillarda diigiin asamalarinda at yarislart da yapilmustir. Bu yarislarda birinci
gelenlere bahsis verilmesi, digiin eglencesinin 6dil ve rekabet unsutlartyla iligkili
oldugunu anlatir. Eski dénemlerde cirit oyunu da diginlerde oynanan oyunlardan
biri olarak anilir. Ayrica erkek tarafinin glicinii géstermeye yonelik olarak en az alt1
kiloluk tast en uzaga atma oyunu da sozli kultir hafizasinda yer alir. Bu 6rnekler,
Hinis diigiinlerinde oyunlarin yalnizca halaydan ibaret kalmadiginy, yaris, glic gosterisi,
taklit, saka, bahsis ve 6dil gibi farkli bigimlerle zenginlestigini ortaya cikarir (IKIK1,
KK3, KK5, KK8, KK10, KK14).

Giniimizde digin oyunlarinin bir kismi devam etmekle birlikte, eski kéy
duginlerindeki ¢esitlilik buyiik 6l¢tide azalmistir. Salon diigtnleri, orkestrali eglenceler,
torenin daha kisa strede tamamlanmasi ve koy hayatindaki degisim, sagdiclar ve
gengcler etrafinda gelisen oyunlarin gériintirliging zayiflatmustir. Buna karsilik halay,
mizik, taki merasimi, tebrik ve misafir agirlama gibi temel unsurlar varligim korur.
Halilgavus digiinleri bu yontiyle eski kéy diizeninin uzun streli, oyunlu ve katilimet
yapisindan daha kisa ve dizenlenmis bir téren bicimine dogru degismistir (IKIK1,
KK3, KK5, KK8, KK10, KK14, KK17, KK19).

11. Nikah, Rizalik ve Dede/Pir Duas1

Halilcavus evlilik uygulamalarinda nikah, evliligin yalnizca aileler ve topluluk
tarafindan degil, Alevi yol erkan: icinde de tanindigi 6nemli bir asamadir. Gegmiste
gelinin damat evine getirildigi giin veya ertesi giin dede ¢agrilir, nikdh dede huzurunda
kiyilirdi. Y6rede dedelerin yaninda Alevi hocalarinin da nikah kiyabildigi belirtilir. Ali
Yaman (2022: 172), dedelerin sosyal ve dinsel torenleri, cem ibadetini, cenazeyi ve
nikaht ylritme gorevine dikkat ¢eker. Bu agiklama, Halilcavus yoresindeki dede/
pir nikahint yerel bir uygulama olmanin yaninda Alevi topluluk diizeni iginde de
anlamlandirmaya imkan verir. Dede burada yalnizca dua eden kisi degildir. Evlilik
akdini yol, rizalik ve topluluk taniklig1 icinde anlaml hale getiren inan¢ 6nderidir
(KK5, KKS8).

Gegmiste nikahin her zaman gelin ve damadin bizzat katthmiyla kiyilmadigt da
belirtilir. Bazi durumlarda kiz ve erkegin babasinin vekil tayin ettigi kisiler nikah
akdine katilir, dede bu vekillerin 6niinde nikaht kiyar ve orada bulunan cemaati sahit
tutardi. Glnimiizde vekalet usultyle nikdh kiyma uygulamasi gérilmemektedir.

Gelin ve damat bizzat dedenin huzuruna cikmakta, nikah akdi onlarin acik rizast
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alinarak yirttilmektedir. Bu degisim, nikah uygulamasinda ciftin dogrudan katilimini
ve bireysel iradesini daha belirgin hale getirmistir (KI5, KKS8).

Dede huzurunda kiyillan nikahta beyaz 6rti, niyaz ve rizalik sorusu dikkat ¢eken
unsurlardir. Nikah, yere beyaz bir 6ttt serilmesi, gelin ve damadin bu 6ttt tizerine
diz ¢kerek dedeye niyaz vermesi ve dedenin evlilik ikrarinin 6nemini agiklamastyla
baslar. Ardindan dede, gelin ve damada “Nereden geliyor, nereye gidiyorsunuzr”
sorusunu yoneltir. Ciftin “Diinyadan geliyorum, ahirete gidiyorum” biciminde cevap
verdigi belirtilir. Bu soru ve cevap, nikahin gindelik hayata iliskin bir birliktelikten
daha genis bir anlam tagidigini acik eder. Evlilik, yol icinde sorumluluk stlenilen bir
ikrar alanina taginur (KK5, KK8).

Nikahin merkezinde rizalik bulunur. Dede 6nce geline, sonra damada karst
taraftan razi olup olmadigint t¢ kez sorar. Gelin ve damadin t¢ kez “Raztyim”
cevabint vermesi, evlilik akdinin yol huzurunda acik rizaya dayandirildigini ortaya
koyar. Daha sonra dede, Allah’in adiyla baslayarak dualar okur. Gelin ve damada
“Allah’in emri, Peygamberin kavli, dort kitabin hitkmi, On ki Imam’in sahitligi” ile
birbitlerini kabul edip etmediklerini sorar. Taraflarin kabul beyanindan sonra nikahin
Hak-Muhammed-Ali’ye, Ehlibeyit erkinina, Imam Cafer’in mezhebine ve On Tki

Imam’in ictihadina gore kiyildigt ifade edilir (KI5, KIK8).

Bu nikah, yalnizca dini bir merasim olarak gérilmemelidir. Burada verilen r1za, iki
kisinin birbirini kabul etmesinin yaninda yeni hanenin yol, edep ve erkan 6lciisiinde
yuritiilecegine dair bir sorumluluk beyanidir. Ersal (2016: 481), ikrar alma ritiielinin
bazi ocaklarda evlilik 6ncesinde veya gerdek 6ncesinde gerceklesebildigini, bu ikrarin
bel ikrart olarak kisinin eline, diline ve beline sahip olacagina dair s6z vermesi anlami
tasidigint belirtir. Halilcavug yoresindeki dede/pir nikdht dogrudan bu ritielle ayni
goriilmemelidir. Ancak rizalik, ikrar ve yol sorumlulugu kavramlari, yoredeki nikah
duasinin Alevi erkant igindeki ahlaki zeminini anlamaya katki saglar.

Gegmiste resmi nikdhin hemen yapilmadigi 6rnekler de vardir. Merkez kdye
uzaklik, ulasim glicligt ve burokratik islemler nedeniyle bazi ciftlerin uzun stire
yalnizca dini nikahla yasadigt belirtilir. Resmi nikahin bazen c¢ocuk dogduktan
sonra kimlik ¢tkarma ihtiyactyla yapildigi, hatta resmi kayit eksikligi nedeniyle baz
cocuklarin kayinvalidenin lzerine niifusa gecirildigi aktarilir. Bu durum sonraki
yillarda miras paylagimi ve hukuki haklar bakimindan sorunlar dogurmustur (IKIK1,
KK2, KK7, KK9, KK10).
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Giintimtzde bu anlayis biiytik 6l¢tide degismistir. Bugiin dede veya hoca nikah
kiymadan 6nce genglerin resmi nikdhinin yapilip yapilmadigint sormakta, resmi
nikah yapilmamigsa dini nikah kiytlmamaktadir. Bu tutum, Halilcavus yoresinde
resmi nikahin evlilik stirecinin zorunlu ve 6ncelikli agamasi olarak benimsendigini
anlatir. Buna ragmen dede/pir duasinin ve buytklerin hayir duasinin anlami ortadan
kalkmamistir. Resmi nikah hukuki gecerliligi saglarken, dede/pir nikdht veya duast
evliligin yol, rizalik ve topluluk tanikligi icinde kabul edilmesine katk: sunar (IKIK1,
KK2, KK5, KK7, KK8, KK9, KK10).

Stinni ve Alevi ntfusun bir arada yagsadigt kéylerde, dedenin her zaman koye
gelememesiveyerel dini temaslarin etkisiyle imam nikahina da bagvurulabildigi belirtilir.
Bu durum, Halilgavus y6resinde nikah uygulamalarinin tek bicimli olmadigini ortaya
koyar. Dede/pir nikaht Alevi yol erkant bakimindan belitleyici anlamini korumakla
birlikte, kéylerin inang yapist, ulasim imkanlari, dedenin kéye gelis sikligt ve modern
hukuk diizeni nikdhin zaman icinde farkli bicimler kazanmasina yol agmugtir (IKIK2).

Halilcavus yoresinde nikdh t¢ dizeyde anlam kazanir. Resmi nikdh evliligin
hukuki gecerliligini saglar. Dede/pir nikdht veya duast, evliligi Alevi yol erkan, rizalik
ve topluluk tanikligi icinde tanir. Aile btytklerinin duasi ve cemaatin sahitligi ise yeni
hanenin sosyal kabulini gliclendirir. Bu nedenle nikah, yalnizca bir akit degil, hukuki,

inangsal ve toplumsal boyutlart birlikte tastyan temel gecis asamalarindan biridir.
12. Evlilik Sonras1 Uygulamalar: Ziyaretler, Yeni Hane ve Gelinlik Etme

Halilcavus yoresinde evlilik stireci, gelinin damat evine girmesiyle bitiintyle
tamamlanmis saytlmaz. Dtiginden sonra gelinin yeni haneye alismasini, baba eviyle
bagint siirdiirmesini ve iki aile arasindaki akrabalik iligkisinin pekismesini saglayan bazi
uygulamalar devam eder. Berbularin gelin tarafindan davet edilmesi, haftasina gitme,
ayak déntimi, on besine gitme, gelinlik etme ve evlenemeyenlere iliskin inaniglar bu
stiirecin baglica unsurlanidir. Gegmiste gerdek ve carsaf gosterme gibi mahremiyet
alanina giren uygulamalarin da evlilik sonrasina iliskin anlatilarda yer aldig1 gérilir
(KK8, KK9, KK11, KK13, KK18, KK29).

Gerdek ve carsaf gosterme, evliligin tamamlandigini aile veya yakin cevre icinde
kanitlama distncesiyle iliskilendirilen eski uygulamalardandir. Ancak bu uygulamalar
giniimizde biytk oOlcide terk edilmistir. Kadin mahremiyeti, bireysel onur ve
6zel hayatin korunmasi bakimindan sorunlu bir nitelik tasidigt icin burada yalnizca
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gecmis dénem evlilik hafizasinin bir unsuru olarak ele alinmalidir. Bu yoniyle s6z
konusu uygulamalar, Halilcavus yoresinde evlilik sonrast adetlerin zaman icinde nasil

degistigini géstermesi bakimindan énemlidir.

Digtiinden sonra berbularin gelin tarafindan davet edilmesi, gelinin yeni hanedeki
ilk giinlerinde kadin desteginin stirdiglinii gosteren uygulamalardan biridir. Berbu/
yenge, kina veya gelin alma sirasinda gbrev alan gecici bir figiir degildir. Evlilik
sonrasinda da gelinin yaninda bulunur, onun yeni hane diizenine alismasina ve aile
icindeki konumunu tanimasina yardimei olur. Bu yoniiyle berbu, gelinin baba evinden
ayrildiktan sonra kadin akrabalarla kurdugu bagt devam ettiren destek figtirlerinden
biridir (KK8, KK11, KK18, KIK29).

Haftasina gitme, ayak dénimi ve on besine gitme, gelinin baba eviyle iliskisinin
evlilikten sonra da strdiglint gosteren ziyaret uygulamalanidir. Gelin arttk damat
evinin bir tiyesidir. Buna ragmen baba eviyle bagi tamamen kopmaz. Bu ziyaretlerde
yemek yenir, hediyeler goturiliir ve iki aile arasindaki yeni akrabalik bagi gticlenir.
Gelinin baba evine déniist eski konumuna dénmesi anlami tagimaz. Yeni stattstiyle
baba evinde karsilanmasi ve iki hane arasindaki iliskinin tazelenmesi anlamina gelir

(KKS8, KK11, KK18).

Gelinlik etme, sayg1, edep ve aileici hiyerarsiyle iligkili bir davranis diizenidir. Gelinin
kayinvalide, kayinbaba, kayinbirader ve aile biytikleri karsisinda 6lgiilii davranmast,
yiksek sesle konugsmamast, bazt durumlarda onlarin yaninda yemek yememesi veya
uzun stre c¢ekingen kalmasi bu uygulama kapsaminda aktarilir. Geleneksel aile
diizeninde gelinlik etme, gelinin yeni hanedeki konumunu ve buyiiklerle kuracag

iliski bicimini belitleyen géreneklerden biri olarak 6ne ¢ikar (KK13).

Bu uygulamanin ge¢miste oldukea kati bicimlerde yasandigt anlagilmaktadir.
Gelinin kaymnbaba ve kayinbirader yaninda konusmamasi, onlarin yaninda yemek
yememesi veya kendisini stirekli geri planda tutmast, saygi gostergesi olarak aciklansa
da gelinin séztind ve hareket alanini daraltan bir yon de tasir. Egitim, schirlesme,
cekirdek aile yapisinin giiclenmesi ve gelin ile damadin ¢ogu zaman ayr1 ev kurmastyla
birlikte bu gorenek eski sert bicimini bityiik Sl¢tide kaybetmistir. Buna karsilik aile
buytklerine saygili davranma, konusma ve davranista 6l¢iilii olma, aile i¢i nezakete
dikkat etme gibi unsurlar daha yumusak bir bi¢cimde yasamaktadir (IKIK13, KK18,
KK29).
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Evlenemeyenlere iliskin inanislar da evlilik sonrast bashigi icinde tamamlayict
bir alan olusturur. Halilcavus yoresinde evlenememek, gegmise iliskin aktarimlarda
kismet kapalilig1, nazar veya manevi bir engel distincesiyle actklanabilmistir. Muska
yazdirma, dede ziyareti, ziyaret yerlerine adak adama ve ¢aput baglama gibi uygulamalar
bu gercevede anilir. Bu inansslar, evliligin toplumsal hayatta 6nemli bir gecis dénemi
olarak gorildigini ve evlenememenin bazi durumlarda manevi yollarla asilmaya
calisildigini gosterir (KKT1, KK5, KK8, KK17, KK18, KK20, KK23).

Guntumiizde egitim, calisma hayati, schitlesme ve bireysel tercihlerin
giiclenmesiyle ge¢ evlenme ya da evlenmeme eski anlamiyla toplumsal eksiklik
olarak algilanmamaktadir. Buna ragmen “kismet” séylemi, 6zellikle evlilik beklentisi
ve aile ici konusmalar baglaminda varligini sirdtrtr. Bu durum, evlilige iliskin halk
inanslarinin tamamen ortadan kalkmadigini, yeni toplumsal kosullar icinde daha

sinirlt ve esnek bir bigim aldigini distindiirtr.

Evlilik sonrasi uygulamalar birlikte ele alindiginda, Halilgavus yoéresinde diigiinden
sonra da devam eden diizenli bir gegis stireciyle karsilasilir. Gelinin yeni haneye
alismast, baba eviyle bagini strdirmesi, iki aile arasindaki iliskinin giiclenmesi ve
gelinin yeni konumunun kabul edilmesi bu stirecin temel yonleridir. Gerdek ve carsaf
gbsterme gibi mahrem alanla iliskili pratikler gegmiste kalan uygulamalar arasinda
yer alirken gelinlik etme gibi bazi adetler aile buyiiklerine saygt ve 6lcilii davranma

anlayist icinde daha yumusak bicimlerle devam etmektedir.
Sonug

Hinis Alevilerinde evlilik uygulamalari, Halilcavus yoresi ve bu yéreyle iligkili
Alevi yerlesimlerinden derlenen sézli kiiltiir verileri tizerinden degerlendirildiginde,
evliligin yalnizca yeni bir hane kurma siireci olmadigi gorilir. Yorede evlilik, rizalik,
helallik, aile buyiklerinin onayt, dede/pir duast, kirvelik, musahiplik ve yol bag
gibi Olctlerle birlikte anlam kazanan bir gecis donemidir. Bu yapi, Anadolu Alevi
topluluklarinda gértlen temel evlilik anlayisiyla ortak bir zemin paylasir. Bununla
birlikte Halilcavus yoresinin kapal yerlesim diizeni, inang ici evlilik hassasiyeti, yerel
toren rolleri, s6zli kiiltiirde korunan adlandirmalari ve gé¢le degisen hane yapist bu

ortak zemine ybreye 6zgl bir gériintim kazandurir.

Hinis Alevilerinde evlilik anlayisinin diger Alevi topluluklariyla 6rtiisen en belirgin
yonu rizalik ilkesidir. Kiz isteme, s6z kesme, nisan, nikah, dede/pir duast, helallik
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alma ve buytiklerin hayir duasi evliligin aileler ve topluluk tarafindan kabul edilmesini
saglar. Kirvelik ve musahiplik baglarinin evlilik sinirt doguran iliskiler arasinda
hatirlanmast da yol baginin kan bagi kadar giicli kabul edildigini géstermektedir.
Bu nedenle Halilcavus yoresinde evlilik, r1za, edep, s6z, yol kardesligi ve topluluk
tanikligyla birlikte distintlir.

Bu ortak gerceveye ragmen Halilgavus yoresi evlilik kiiltiiri, bazi yerel 6zellikleriyle
farkliklar gbsterdigi tespit edilmistir. Gegmiste Stinni gelenekten ailelere kiz verme
konusunda daha kapali bir yapinin bulunmasi, buna karsilik disaridan kiz alma
dustincesinin butiniyle terk edilmemesi bu ayrismanin 6nemli 6rneklerinden biridir.
Bu durum, yorede evlilik sinirlarinin yalnizca inang ortakligiyla agiklanamayacagini
ortaya koyar. Nufus kaygisi, hane devamliligi, soy anlayisi, kapali kéy dizeni ve
topluluk ici gliven iligkileri de evlilik kararlarinda etkili oldugu tespit edilmistir.

Yoredeki farklilagma yalnizca evlilik sinitlarinda goériilmez. Berbu/yenge, sagdic/
azapgeri ve rovi/tlki gibi yerel gbrev adlari, evlilik siirecinin topluluk iginde belitli
rolletle yurudugini gosterir. Bu kisiler, gelinin baba evinden yeni haneye gegisinde,
damadin evlilik siirecindeki konumunda ve kiz evi ile erkek evi arasindaki iligkide
onemli islevler ustlenir. Rovi/tilki figiirtintin haber gétiirme, pazatlik, saka ve bahsis
etrafinda sekillenen gérevi, Halilcavus yoresinin evlilik uygulamalarindaki yerel rittel
dilini belirginlestirir.

Dezmal kacgirma, oturakalma, kiz bast yikama, kara kazan ve kastk kirma,
kap1 bahsisi, sandik cevresindeki uygulamalar, esik ve sa¢1 gibi 6rnekler de yorede
evlilik strecinin zengin bir sembolik anlatim alanina sahip oldugunu ortaya koyar.
Bu uygulamalarin bir kismu buglin eski canhiligini kaybettigi tespit edilmistir. Buna
ragmen anlatilarda yasamaya devam etmeleri, evlilik hafizasinin yalnizca uygulanan
adetlerden olusmadigini gosterir. S6zlu kiltir, terk edilen veya zayiflayan uygulamalart
da topluluk hafizasinda tasimaktadir.

Halilcavus yoresindeki farkhilasmanin nedenleri, yorenin tarihi ve toplumsal
yapistyla yakindan iligkilidir. Hinis-Varto hattinda yer alan bu ¢evre, Dogu Anadolu
Aleviliginin farkli kiiltirel temas alanlariyla baglantilidir. Alevi ve Stinni topluluklarin
bir arada yasamast, inang ici evlilik hassasiyetini giiclendirmistir. Kapali kéy diizeni,
ailelerin birbirini tanimasina dayali evlilik anlayisini beslemistir. Ocak, dede-talip
iliskisi, kirvelik ve musahiplik gibi yol baglar1 da evlilik kararlarinin yalnizca bireysel

tercihle agiklanamayacagini ortaya koymustur.
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Gog, sehirlesme, egitim ve ekonomik degisim bu yapiyt 6nemli dSlciide
donistirmistir. Genglerin okul, is, akraba gevresi ve sehir hayatt icinde tanisarak
evlenmesi daha gorinir hale gelmistir. Ailelerin evlilik kararindaki belitleyici konumu
kismen zayiflamistir. Buna karsilik aile rizasi, kiz isteme, s6z kesme, nisan, kina, ¢eyiz,
gelin alma, dede/pir duast, evlilik sonrasi ziyaretler ve buytklerin hayir duasi farkls
bicimletle varligini strdirmektedir. Atlt gelin alma, rovi/tilki, bazt sagdi¢ oyunlari,
kiz bast yitkama ve carsaf gbsterme gibi uygulamalarin buyik 6l¢tide zayifladig
bir kisminin ise terk edildigi gézlenmistir. Bu tablo, gelenegin kaybolmaktan ¢ok

secilerek, sadeleserek ve yeni sartlara uyarlanarak stirdigint gosterir.

Calismanin alana katkisi, Hinis Alevilerinde evlilik uygulamalarini yalnizca
uygulama adlariyla siralamamasidir. Makale, bu uygulamalari rizalik, helallik, yol
bag1, kadin emegi, topluluk taniklig, aile onay ve gogle degisen hane diizeni icinde
degerlendirmistir. Bu yaklasim, Halilcavus yoresinden detrlenen malzemeyi halk
biliminin ge¢is donemleri literatiird icin anlamli kilar. Ayni zamanda Alevi-Bektasi

sozIu kultur arastirmalarina yerel ve ayrintili bir veri alant sunar.

Bu calismayt benzer calismalardan ayiran temel yon, Hints Alevilerinin evlilik
uygulamalarini genel Alevi evlilik kabullerinin bir tekrari olarak ele almamasidir.
Calisma, Halilcavus yoresindeki yerel kavramlari, téren rollerini, inang¢ sinirlaring,
rizalik anlayisint ve degisim streglerini kendi baglami icinde degerlendirmistir.
Migkil, sitem ve digktnlik gibi yol ahlakina ait kavramlarin evlilik alantyla iliskisini
tartismasi da ¢alismanin ayirt edici yonlerinden biridir. Bu sayede evlilik, yalnizca adet
ve uygulamalar bitind olarak degil, topluluk diizenini koruyan ahlaki bir alan olarak

da okunmustut.

Hinis Alevilerinde evlilik adetleri, Anadolu Alevi topluluklarinda gérilen rizalik,
helallik, yol bagi, kirvelik, musahiplik, dede/pir duast ve topluluk kabulii gibi temel
unsurlarla ortak bir inang ve kiiltiir zeminini paylagir. Halilcavus yoresini farkli kilan ise
bu ortak zeminin kapali yerlesim yapis, inang ici evlilik hassasiyeti, yerel gérev adlar,
s6zlu kiltirde korunan uygulamalar ve gogle degisen hane duzeni icinde kendine
Ozgl bicimler kazanmasidir. Bu nedenle Halilcavus yoresi evlilik malzemesi, Hints
Alevilerinin evlilik uygulamalarini ve Alevi yol erkaninin yerel topluluk hafizasinda
nasil yasadigint anlamak bakimindan énemli bir halk bilimi verisi sunmaktadir.
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Ritiielin Materyallesmesi: Alevi inang¢ Sistemi Ornegi

RITUELIN MATERYALLESMESI: ALEVI INANC SISTEMI

ORNEGI*

Materialization of Ritual: The Example of Alevi Belief System

Die Materialisierung des Rituals: Das Beispiel des alevitischen

Glaubenssystems
Yazan: Prof. Dr. Mehmet ERSAL

Ceviren: Melisa OZTURK ™

Ritiieller bireysel ve toplumsal inanma, algt ve tecriibelerin sembolik
ve somut gostergeleridir. Bireylerin ve toplumlarin doga ile iliskileri,
doga icindeki yasam miicadelesi, dogadaki diizen ve kurallars; insanlarin
cesitli uygulamalar yaratmasina neden olmustur. Tim bu uygulamalarin
inang sistemi baglaminda sembolik bir sekilde eyleme dokilmiis halleri
ritiel adint alir. Dolayistyla birey, toplum ve doga iliskisi dizlemindeki
her degisim, gelencksel ritiel evrenindeki degisimi beraberinde getirir.
Gog, kentlesme, teknolojinin gelismesi, kiiresellesme bireye ve topluma
dair bircok unsurun degismesine neden olmaktadir. Toplumlarin sosyal,
kiltarel, ekonomik ve dini hayatlarinda etkili olan degisimler; geleneksel
baglamda icra edilen ritiiellerde de islevsel ve yapisal degisikliklere yol
acmustir. Dolayistyla toplumlarda geleneksel ve sembolik yapist muhafaza
edilerek aktarilan ritlieller; stirekli ve hizla degisen modern toplumlarda
anlamsal ve bicimsel degisiklige ugramistir. Bu degisikliklerin temelinde

bireyin giniimiiz sosyockonomik kosullarina uyum mecburiyeti yer alir.
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Ritieller, mitik ve teolojik arka planlart ile mensuplarint bircok yonden sekillendiren bir
giice sahiptirler. Geleneksel baglamli ritieller 6zellikle Alevi inang sisteminin inangsal ve
sosyal yapisint belirlemektedir. Alevi toplumu igin ritieller; kiltirel ve sosyal degerleri
aktaran, mitik ve teolojik arka plan ile inang sistemini belirleyen bir giice sahiptir. Inang
mensuplari, dahil olduklart sosyokiiltiirel ve ekonomik ortamin tim bilesenlerini ritiiel
merkezli 6grenir ve aktarirlar. 1960°It yillara kadar Alevi topluluklar bitin siyasi ve
sosyal hadiselere ragmen ritiiel merkezli geleneksel inang sistemlerini ve yasam tarzlarini
stirdirmeyi basarmistir. Ancak bu tarihten sonraki gb¢ hareketliligi, ritiiel merkezli
yasamin hizli bir sekilde degismesine ve dontsmesine neden olmustur. Gog ile yeni
bir yasam tarzini benimseyen Alevi topluluklar; ritiiellerinin 6teki tarafindan kabul
g6rmemesiyle kiltir soku yasamistir. Bu durum onlart inanglarini saklamaya ve sosyal
yapt icerisinde goriiniir olmamaya itmistir. G6¢ sonrast kentlesmenin etkisiyle yasanan bu
stre¢ Alevi bireylerin geleneksel inang sistemlerinin zayiflamasina neden olmustur. Sivil
toplum OSrgtitlerinin gittikce baskin ve belitleyici oldugu bu dénemde, kentte sivil toplum
orgiitleri 6nciliigiinde bir araya gelen Alevilerin yeni hayatlarina dair sosyal ve kiltirel
talepleri, geleneksel Alevi ritaellerinin degismesine ve yeniden insasina neden olmustur.
Bu makalede rittellerin kent yasamindaki sosyal ve ekonomik talepler dogrultusunda
geleneksel baglamdan uzaklagarak degisimi ve yeniden yaratimi Tirkiye, Almanya ve

Avusturya’da yapilan saha calismalart baglaminda tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Ritiel, Kentlesme, G6g, Rittel Degisimi.
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ABSTRACT

Rituals are symbolic and physical elements of beliefs and experiences. Individuals’
and societies’ relationships with nature and struggle for survival within nature have led
to the creation of various practices. All these practices, when manifested symbolically
within the context of belief systems, are called rituals. Therefore, every change in the
relationship between the individual, society, and nature results in a change in rituals.
Migration, urbanization, technological advancement, and globalization cause many
elements concerning individuals and society to change. Changes that affect societies’
social, cultural, economic, and religious lives have led to functional and structural changes
in rituals performed within the traditional context. Thus, rituals passed down in traditional
societies with their traditional and symbolic structures have undergone semantic and
formal changes in rapidly changing modern societies. At the core of these changes lies
the necessity for individuals to adapt to contemporary socio-economic conditions. Rituals
has a power that shapes community in many ways with their mythic and theological
backgrounds. Rituals determine the doctrinal and social structure of Alevi belief system.
For the Alevi community, rituals hold the power to transmit cultural and social values, as
well as to define the belief system with its mythic and theological background. Traditional
Alevi rituals shape the entire lives of their followers. Members of the faith learn and
transmit all components of their socio-cultural and economic environment through
ritual-centered practices. Despite all political and social events, Alevi communities
managed to sustain their ritual-centered traditional belief systems and lifestyles until
the 1960s. However, migration after this period rapidly led to the transformation and
alteration of ritual-centered life. Alevi communities experienced a culture shock due
to their rituals not being accepted by the “other”s. This situation compelled them to
conceal their beliefs and remain invisible. The process experienced after migration and
urbanization has resulted in the weakening of traditional belief systems among Alevi
individuals. During this period where non-governmental organizations are increasingly
dominant and influential, the social and cultural demands of Alevi communities who
come together under the leadership of non-governmental organizations in the city have
led to the transformation and reconstruction of traditional Alevi rituals. Therefore, the
traditional structure and rituals of the Alevi belief system have undergone a transition
from their traditional context to a new world influenced by factors such as migration,
urbanization, modern life, and the rejection of dominant authority. This article discusses
the change and re-creation of rituals away from the traditional context in urban life
following social and economic demands in the context of fieldwork conducted in

Tirkiye, Germany, and Austria.

Keywords: Alevism, Ritual, Urbanization, Migration, Ritual Transformation.
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ZUSAMMENFASSUNG

Rituale stellen symbolische und konkrete Ausdrucksformen individueller und
gesellschaftlicher Glaubensvorstellungen, Wahrnehmungen und Erfahrungen dar. Das
Verhiltnis von Individuum und Gesellschaft zur Natur, ihr Uberlebenskampf innerhalb
der natiirlichen Umwelt sowie die Beobachtung von Ordnung und GesetzmiBigkeiten in
der Natur haben zur Entstehung vielfaltiger Praktiken gefithrt. Die symbolisch ins Handeln
Uberfithrten Ausprigungen dieser Praktiken innerhalb eines Glaubenssystems werden
als Rituale bezeichnet. Folglich zieht jede Verinderung im Verhiltnis von Individuum,
Gesellschaft und Natur auch Verinderungen innerhalb des traditionellen Ritualgeftiges
nach sich. Migration, Urbanisierung, technologische Entwicklungen und Globalisierung
bewirken tiefgreifende Verdnderungen in Bezug auf Individuum und Gesellschaft.
Diese Wandlungsprozesse, die das soziale, kulturelle, wirtschaftliche und religiése Leben
beeinflussen, haben sowohl funktionale als auch strukturelle Verdnderungen traditionell
praktizierter Rituale hervorgebracht. Rituale, die in traditionellen Gesellschaften
unter Bewahrung ihrer symbolischen Struktur weitergegeben wurden, unterliegen in
modernen Gesellschaften, die von kontinuierlichem und beschleunigtem Wandel geprigt
sind, bedeutenden inhaltlichen und formalen Transformationen. Im Zentrum dieser
Verinderungen steht der Anpassungszwang des Individuums an die gegenwirtigen
sozio6konomischen Bedingungen. Aufgrund ihres mythischen und theologischen
Hintergrundes besitzen Rituale die Kraft, ihre Trigergemeinschaften in vielfiltiger
Weise zu prigen. Insbesondere im alevitischen Glaubenssystem bestimmen traditionell
eingebettete Rituale sowohl die religitse als auch die soziale Ordnung, Fiir die alevitische
Gemeinschaft fungieren Rituale als zentrale Instanzen der Weitergabe kultureller und
sozialer Werte und tragen zugleich durch ihre mythischen und theologischen Grundlagen
zur Konstitution des Glaubenssystems bei. Die Angehérigen des Glaubens lernen und
vermitteln sdmtliche Elemente ihres sozio-kulturellen und 6konomischen Umfeldes
in einem ritualzentrierten Kontext. Bis in die 1960er Jahre gelang es den alevitischen
Gemeinschaften trotz politischer und gesellschaftlicher Herausforderungen, ihre
ritualzentrierten traditionellen Glaubens- und Lebensformen aufrechtzuerhalten. Die
Migrationsbewegungen, die in der Folge stattfanden, fihrten jedoch zu tiefgreifenden
Verinderungen und Transformationen dieser ritualzentrierten Lebensweise. Im Zuge
der Migration und der Anpassung an neue Lebensformen erlebten viele Aleviten einen
Kulturschock, da ihre Rituale vom Rest der Gesellschaft nicht akzeptiert wurden. Dies
fithrte dazu, dass sie ihren Glauben verbargen und ihre Sichtbarkeit im 6ffentlichen

Raum einschrinkten. Der durch Urbanisierung verstirkte Wandel nach der Migration
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trug zu einer Schwichung traditioneller Glaubensstrukturen bei. In einer Phase, in der
zivilgesellschaftliche Organisationen zunehmend an Einfluss gewannen, fihrten die
sozialen und kulturellen Bedurfnisse der in stidtischen Riumen lebenden Aleviten, die
sich unter dem Dach solcher Organisationen zusammenschlossen, zu einer Verinderung
und Neugestaltung traditioneller alevitischer Rituale. Der vorliegende Beitrag diskutiert
diese Prozesse der Transformation und Rekonstruktion von Ritualen, die sich unter dem
Einfluss sozialer und wirtschaftlicher Anforderungen des urbanen Lebens zunehmend
vonihrem traditionellen Kontextlésen. Die Analyse stiitzt sich dabei auf Feldforschungen,

die in der Tiirkei, in Deutschland und in Osterreich durchgefiihrt wurden.

Schliisselwérter: Alevitentum, Ritual, Urbanisierung, Migration, Ritualwandel.
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Giris

Ritiellere yonelik akademik ve bilimsel ilgi, 19 ve 20 yiizyillardan itibaren giderck
artmistir. Rittellerin islevleri ilk olarak dinin kékenine dair tartismalar cercevesinde ele
alinmug, ardindan 19. ytizyilda toplumsal yoniiyle incelenmistir. Ritiiel ¢calismalarinda,
ritielleri toplumsal ve kultirel olgular olarak degerlendiren farklt yaklasimlar
ortaya ¢tkmustir. Ritteller din, kultdr, toplum ve birey gibi kavramlar ¢ercevesinde
ele alinmis; sosyolojik, psikanalitik, antropolojik ve fenomenolojik bakis acilartyla
degerlendirilmistir. Bu calismalarin biyiik bir kismi, cogunlukla ilkel ve ezoterik
olarak tanimlanan toplumlar tizerinden yiritilmistir. Ritiellerin 6zellikleri, islevleri,
ortaya ¢ikis kosullart, kékenleri ile gelenek, din, byl ve mit gibi kavramlarla kurdugu

iliski, s6z konusu geleneksel toplumlardan derlenen ritteller tizerinden tartisilmistir.

Sozlt kultirtin yogun bicimde varhgini strdirdigi geleneksel toplumlarda
ritliellerin  ¢esitliligi, devamliligt ve aktarimi, modern toplumlara kiyasla daha
gticlidir. Wach (1987: 7), ilkel toplumlarda mitlerin ve ritiellerin toplumsal yapinin
bir yansimast oldugunu ifade eder. Rittellerin geleneksel toplumlarda daha gorinir
bir yapiya sahip olmast, cagdas modern toplumlarda yer alan ritiiel pratiklerine yonelik
calismalarin daha sinirl kalmasina yol agmustir. G6g, kentlesme, teknolojik gelismeler,
kiresellesme ve bireyler ile toplumlart etkileyen hizli degisimler, ritGellerin anlamsal
ve yapisal bigimlerini déniistirmustir. Bu nedenle gelencksel toplumlarda sembolik
anlamlarini ve geleneksel yapisint koruyarak aktarilan ritiieller, hizli degisim gosteren
modern toplumlarda anlamsal ve bi¢imsel déntstimler yasamaktadir. Bu degisimlerin
temelinde, bireylerin ginlimiiz sosyoekonomik kosullarina uyum saglama zorunlulugu
yer almaktadir. Ritteller, her deneyimin kolektif bilgiye hizmet etmesi sebebiyle
birey ile toplum arasindaki karsilikli etkilesimin en somut gérintimiini olusturur.
Ritieller; bireysel ve toplumsal inanglarin, algilarin ve tecriibelerin sembolik ve maddi
yansimalaridir. Bireylerin ve topluluklarin doga ile kurdugu iliski, doga icerisindeki
gercekligi algilama bicimleri, dogaya karst gelistirdikleri korunma yéntemleri, dogaya
dair g6zlemleri ve doga icinde varligint siirdiirebilmek adina olusturduklart kurallar,
gesitliuygulamalarin ortaya ¢tkmasina neden olmaktadir. Kutsalanlatilar dogrultusunda
sembolik bicimde icra edilen bu uygulamalar ritiiel olarak adlandirilir.! Bu nedenle

birey, toplum ve doga arasindaki iligkiler dizleminde meydana gelen her degisim,

1 Durkheim (1995: 35), ritiielin zorunlu olarak kutsal ile baglantili oldugunu ve kutsaldan
bagimsiz bir ritielin var olamayacagini ifade etmektedir. Mit ve ritiiel iliskisine dair ek
kaynaklar icin bk. Segal, 1980; Bell, 1992; Bell, 1997; Eliade, 2021.
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ritiel icralarinda da bir degisimi beraberinde getirir. Dartiguenave, ritiieli anlamini ve
yapisint tamamlamis bir anlati bigcimi olarak degerlendirmez, aksine ritielin kendisini
guncelleyerek varhigint sirdiirebildigini ileri sirer (Kasap, 2021: 127). Bu dogrultuda
ritieller, dogay1 ve dogal olant kiiltiirel bir ¢erceve igerisinde anlamlandirma stireci
olarak degerlendirilebilir ve kosullar degistikce doniisim gecirir. Bu makale, Alevi
inang sistemi icerisinde dini, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda belirleyici ve
yonlendirici bir etkiye sahip olan ritiiellerde meydana gelen degisimleri incelemektedir.
Inceleme 6zellikle kent ortaminda sivil toplum kuruluslarinin etkisiyle ortaya cikan
donistimler tGzerine yogunlagsmaktadir. Calismada ayrica, modern kent yasaminin
ortaya ¢ikardigr kosullar sonucunda ritiiellerin temel unsurlarinin, inangsal ve teolojik
kaygilardan ¢ok eckonomik gereksinimler dogrultusunda yeniden tanimlandig

tartistimaktadir.

Ritieller, mitik ve teolojik arka planlari araciligiyla mensuplarint birgok acidan
bigimlendiren bir giice sahiptir. Ozellikle Alevi inang sisteminin inangsal ve toplumsal
yapisinibelirleyen temelunsurlararasindayeralirlar. Alevi toplumunda ritieller; killtirel
ve toplumsal degerlerin aktarimini saglayan, mitik ve teolojik arka plani araciligiyla
inang sistemini sekillendiren ve toplumsal dizeni strdiiren bir isleve sahiptir. Bu
baglamda Alevi ritiellerinin, inang topluluguna mensup bireyin yagaminin biitinini
bicimlendirdigi ifade edilebilir. Alevi toplumu igerisinde ritiellerin giictini daha da
pekistiren temel unsur, geleneksel ve kapalt toplumsal yapidir. Ritieller tarafindan
sekillenen toplumsal ve inan¢ diizeninin bir parcast olan Alevi birey icin “Gteki” ile
arasindaki sinirlar da bu gelencksel toplumsal yap: tarafindan belirlenmektedir. Bu
nedenle inan¢ mensuplari, icerisinde yer aldiklart sosyokdltiirel ve ekonomik cevreye

ait biitiin kiltirel unsurlar ritiiel merkezli bir anlayisla 6grenmekte ve aktarmaktadir.

Alevi topluluklars, 1960’l1 yillara kadar ritiel merkezli inang sistemlerini
surdiirmustir. Bu tarihten sonra yasanan go¢ hareketleri, Alevi topluluklart Gzerinde
buytk etkiler meydana getirmis; geleneksel ve ritliel merkezli inang sisteminde hizh
degisim ve dontstimlere yol agmistir. G6g ile birlikte yeni bir diinyayla karsilasan Alevi
topluluklari, ritdellerinin “Gteki” tarafindan kabul gérmemesi sebebiyle kulttrel bir
sok yasamis ve bu durumu inanclarimi gizleyerek agsmaya calismistir. G6¢ sonrasinda
yasanan sireg, Alevilerin ritieller ve geleneksel yapi ile kurdugu bagin zayiflamasina
neden olmustur. Kentlesme siireci icerisinde inanclarint korumaya calisan Alevi
topluluklari, yaklasik otuz yildir geleneksel ritiiel merkezli Alevi inang sistemini
aktarmakta glcliik yasamaktadir. Dede ile talip arasindaki iligki, kutsal mekan ile birey
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arasindaki bag ve inan¢ ortamina katilimi saglayan ikrar ile musahiplik asamalart hizl
bir sekilde ortadan kalkmaya baslamustir. Bu stirecle bitlikte Alevilik, inang temelli bir
yapidan kimlik, ideoloji ve etnisite ekseninde Orgiitlenen kent merkezli bir yasama
dogru déntisiim gecirmeye baslamustir. Aleviler, baska topluluklarla (Stinni, Safii, Sii
ve yurt disinda kargilagilan diger inang topluluklart gibi) kltiirel veya siyasal catismalar
yasamuslardir. Bu durum, kiltiirel, siyasal ve etnik ayrismalarin ortaya ¢tkmasina yol
acmistir. Aynt stirec, Alevilerin dini varliklarin stirdiriirken kendi i¢ farkliliklarint da
tartismaya basladiklart yeni bir dénemi beraberinde getirmistir. Alevi toplumunun yeni
diinyada insa etmeye calistigi Alevilik anlayist, geleneksel baglamindan uzaklasmustir.
Baska bir ifadeyle Alevilik, ocaklar ve ritieller etrafinda sekillenen geleneksel bir
inang¢ sisteminden, Alevi sivil toplum kuruluglart ve 6ne ¢ikan kisiler tarafindan
bicimlenen bir yaptya dontsmistiir.” Geleneksel baglam icerisinde vurgu dini diizene
yapilirken bu yeni yapilanmada ekonomik ve toplumsal gereksinimler 6n plana
ctkmaktadir. Kent ortaminda inang sisteminin geleneksel yapisi korunamamis ve
daha 6nce ritiellere ayrilan ckonomik kaynaklar, modern yagamin farkl ihtiyaclarint
karsilamak amactyla kullanilmaya baslanmustir. Rittellerin buytk bir kismi icra
strecinde yiiksek ekonomik kaynak gerektirmemektedir ancak kapsamli ve karmasik
baz1 ritiieller zaman zaman ciddi maddi destek ihtiyact dogurabilmektedir. Ozellikle
kent ortamlarinda bu tiir durumlarda, ritiielin geleneksel icra baglamindan ¢ok
ritiele katilan bireylerin elde edecegi faydalarin 6ncelendigi gériilmektedir. Metcalf
(1981: 563), “ritlelin ekonomi ile uzlasmak zorunda kaldigini” ifade etmektedir.
Rittellerin ekonomi ile uyum saglama egilimi, kent Aleviliginde ekonomik kaygilar
dogrultusunda ritiiellerin geleneksel baglamindan uzaklasarak yeniden insa edilmesine
yol agmustir. Bu cercevede ritliel degisimleri; kutsal mekanlarda meydana gelen islevsel
ve yapisal doniisimler, ritiiellerde kullanillan metinlerin ekonomik islev ve kullanim
bicimlerindeki degisimler ile toplumsal ve ekonomik gereksinimler dogrultusunda

olusturulan, geleneksel baglamdan uzak rittiel kurgulari tizerinden agiklanabilir.

Clifford Geertz’in ritiellerin yapt ve anlamindaki degisimlere yonelik saha
calismast, ritiel dontsimuniin temel nedenlerini anlamak acisindan 6nemli

bulgular sunmaktadir. Geertz (1957), Gineydogu Asya topluluklarindan biri olan

2 Makalenin ritiiel ve ritielin materyallesmesi konusuna odaklanmasi ve derginin yazim
kurallarinda belirtilen kelime sinirt sebebiyle go¢ ve kent ortami baglaminda Aleviligi ele
alan ¢alismalar tzerinden genel bir degerlendirme yapilmamistir. Cok sayida calisma; gog,
kentlesme ve o6rglitlenme konularina yogunlasmaktadir. Bu calismalardan bazilatr icin bk.
Okan, 2004; Yildirim, 2012; Langer, 2015; Salman, 2018.
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Cava toplumu iizerinden ritiiel degisimini inceleyerek toplumsal, kiiltiirel ve ritiel
alanlardaki dontstimleri aragtirmaktadir. Geertz’in ¢alismast, on yasindaki bir
cocugun ani Olimi sonrasinda gerceklestirilen cenaze tdrenini temel almaktadir.
Geertz, makalesinde Cava toplumuna ait geleneksel ritiiellerin bu olay sirasinda
beklenen strecleri ve sonuglart ortaya ¢ikaramamast tzerinde durmaktadir.
Geertz, gézlemlenen bu durumun temel nedenlerini toplumsal ve kultiirel baglam
icerisinde agiklamaya calismustir. Geertz’e (1957: 35) gére ritiielin bagarisizhiginin
nedenlerini anlayabilmek i¢in, Cava toplumunun son yuzyil icerisinde yasadigt biitin
sosyokiltiirel degisimleri bilmek ve kavramak gerekmektedir. Geertz (1957: 33), E.
R. Leach’in “Biz islevselciler ilke olarak ‘tarih karsitr” degiliz; mesele yalnizca tarihsel
materyali kendi kavramsal ¢ercevemize yerlestirmemizdir.” seklindeki ifadesinden
hareketle islevselciligi elestirmektedir. Ona gére tarihsel materyali daha etkili bicimde
degerlendirebilmenin yolu, insan yagsaminin kiiltiirel ve toplumsal yonlerini birbirinden
bagimsiz bicimde degisebilen fakat karsiliklt etkilesim icerisinde bulunan unsurlar
olarak ele almaktan gecmektedir. Geertz’e gore ritiiel degisimlerinin temel itici glicd,
s6z konusu toplumsal ve killtiirel yapilar arasinda ortaya ¢ikan bu “radikal kopuslarda”
yatmaktadir. Geertz (1957: 49), bu kopuslar “Cava kampongu, tiyelerinin bir yandan
buyik 6lciide kentlesmis seckinler ile diger yandan gelencksel yapisini koruyan
koyliler arasinda kaldigr gecis niteligi tasiyan bir toplumu temsil etmektedir.” ifadesiyle
aciklamaktadir. Baska bir ifadeyle Cava toplumunun i¢inde bulundugu toplumsal yapi
kentlesmistir ancak kiltiirel diizlemde baglt kaldiklari inang bicimleri, ifade kaliplart
ve degetrler, kentli seckinlerin yapisindan farklilik géstermektedir. Ona gore gegis
toplumu olarak tanimladigt bu yapida, bitiintiyle kentlesmis seckinler ile geleneksel
distince yapisint stirdtren kéyliler arasindaki catisma, Cava toplumundaki rittel
degisiminin temel nedenini olusturmaktadir. Bu ¢atisma, ritiellerin icrast sirasinda
anlamsal bir belirsizlik ortaya ¢ikarmaktadir. Béylece ritiiel sembollerinin dini, siyasal
ve sekiler 6zellikleri, katilimeilarin ritiielin temelindeki asli anlami kavrayamamasina
ve bu anlami yeniden Uretememesine yol acmaktadir. Bagka bir ifadeyle ritiielin
temelinde yer alan mitin unutulmast ya da hatirlanmamasi, katthmetarin rittelin
gercek anlami konusunda belirsizlik yasamasina neden olmaktadir. Giiniimiizde kent
ortaminda yagayan ve geleneksel baglamindan uzaklasan Alevi ritiielleri de benzer
nedenlerle actklanabilir. Geleneksel yapida giindelik yasami diizenleme yetkisine
sahip olan ritiieller, gb¢ ile bitlikte yeni bir dinyanin kurulmasi ve toplumsal 6z
denetim gibi ¢esitli sebepler sonucunda kent ortamina taginamamustir. Daha agik bir

ifadeyle kentlerde modern, sekiiler ve ¢agdas yasami koruma ve aktarma goreviyle
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tanimlanan Alevilik icerisinde, kirsal yasami simgeleyen ritiieller zamanla dislanmaya
baslamistir. Mitik ve teolojik temeller Gizerine kurulan ritiiel pratikleri, sekiiler yasami
ve modern toplum diizenini kapsayacak bicimde yeni diinyaya uyarlanamamustir. Bu
yeni dinyanin 6zellikleri arasinda geleneksel ¢evre ile bagin kopmasi, hiyerarsik dini
statiilerin (dede-talip vb.) yeni dinya icerisinde konumlandirilamamast ve toplumsal
ile kilttrel alanlar lizerinde devlet otoritesinin kontroliinde bulunan baskin inan¢
sisteminin belirleyici hale gelmesi yer almaktadir. Biitiin bu 6zellikler, Alevilerin
geleneksel baglamdan uzaklasmasina ve toplum icerisinde dini yonlerini gérintr
bicimde ifade edememesine yol agmustir. Sivil toplum kuruluglarinin énciliginde
bir araya gelen Alevi topluluklar, kendi i¢ farkliliklarindan kaynaklanan tartigmalart
(rittiel gesitliligi, etnisite, dil ve kulttirel ayrimlar gibi) ve glincel siyasal ile ideolojik
tartismalara katilimlarim glicli bicimde gérinir hale getirmistir. Bu stirecte hem
inang sisteminin geleneksel rittellerini hem de “6teki”ne (Sinni gelenege) benzeyen
ritiel ve ortakliklart reddeden, kent ortamina uygun ve uygulanabilir ritiiellerin
olusturulmasinda belirgin bir artis yasanmustir. Bu nedenle Alevilik acisindan bir gegis
dénemi olarak tanimlanabilecek bu siireg, ayni zamanda geleneksel yapidan kopusu
da simgelemektedir. Bu dénem, kirsal alanda varligini stirdiiren gelencksel yapinin
karsisinda, kent ortamunda kurumsallasan yeni bir Aleviligin insa stireci olarak
degerlendirilebilir. Shankland (2006), Anadolu’da gergeklestirdigi saha calismasina
dayanarak “modernlesme” ve “gelisme” olarak tanimlanan stireclerin Anadolu’daki
Alevi topluluklari icerisinde ortaya ¢tkardigt toplumsal degisimleri ve gli¢ catismalarini
ele almigtir. Bu degisimleri, “Social Change and Culture: Responses to Modernization
in an Alevi Village in Anatolia” (Toplumsal Degisim ve Kiltiir: Anadolu’daki Bir
Alevi Kéytinde Modernlesmeye Verilen Tepkiler) adli makalesinde ekonomik, siyasal
ve demografik nedenler ¢ercevesinde incelemistir. Shankland (2006: 87), geleneksel
olarak inang sistemlerini kirsal ve kapali topluluklar icerisinde strdiiren Aleviler
acisindan modern toplumun bir patrcast haline gelmenin, yeni bir durum oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gére Alevilerin modern yurttaglar haline gelebilmeleri icin ice
doniik bir yapi yerine, disa agik bir yapiya yonelmeleri gerekmektedir. Alevi bireylerin
yasadigt bu celiski, geleneksel inang sistemlerini modern Tirk devletinin ideolojisiyle
uzlastirma egilimini ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak devletin Alevi topluluklarina yénelik
etik yaklagiminin, kéylilerin kendi etik anlayisiyla 6rtiismemesi (Shankland, 20006:
83), modern baglam igerisinde Alevi topluluklarinin degisimini gerekli kilan bagka bir
neden olarak degerlendirilebilir.
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Ekonomik ve Toplumsal Talepler Dogrultusunda Geleneksel Alevi
Ritiiellerinin Yeniden Ingas1

Kutsal mekanlar, her dénemde bireylerin ve toplumlarin yasaminin ayrilmaz bir
pargast olmustur. Antik dénemlerden glinimiize kadar inang sistemlerinde ve yagam
bigimlerinde meydana gelen biitiin degisimlere ragmen insan yasamindaki 6nemini
stirdiirmiistiir. Insanin doganin olusturabilecegi tehlikelere karst korunmastz olmast,
kutsal ile temas kurma yénelimini ortaya ¢tkarmis, bu durum kutsalin mekanda tezahiir
ettigi dustincesine ve “mekanin kutsallastirilmast” anlayisina zemin hazitlamustir.
Assmann (2015: 68), “mekansallastirma”y1 bellegin temel aract olarak degerlendirmis
ve hatirlama kiltiirdi icerisinde mekanin toplumsal ve kalttrel bellegi giiclendiren
6nemli rolini vurgulamustir. Kutsala yaklasma ya da kutsal ile temas kurma istegi
sonucunda icra edilen ritiieller, inang sistemlerinin ve geleneksel baglamin belirledigi
mekanlarda gergeklestirilmekte ve inang mensuplart tarafindan 6zel kabul edilen

alanlarda uygulanmaktadir.

Alevi inang¢ sisteminin kurumsal yapisi, kutsalliga iliskin unsurlar ritdeller ve
temel dinamikler dogrultusunda belirflemistir. Kurumsallasmanin  merkezinde
kutsal inan¢ 6nderi yer almaktadir. Islamiyet’in kabuliyle birlikte eski Ttrk inanc
sisteminde kutsal ile iletisim kuran ya da bu iletisimi saglayan kisinin rold, velayet ve
nibivvet kavramlarini tastyan veli kiltd ile yer degistirmistir. Peygamber soyundan
geldigine inanian ocak kuruculart ve onlarin soyundan gelenler, kutsal kisilerin
rolint devralmistir. Dede, kutsal soydan gelmesinin yaninda kutsal hafizay: tastyan
kisi olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple kutsal bir nitelige sahiptir. Ocaklari kuran
karizmatik inang¢ 6nderleri, kutsali temsil eden ve velayet tagidigina inanidan kisiler
ile onlarn tirbeleri kutsalin bir parcast olarak kabul edilmektedir. Bu kisilerin
yasadigl evler ve cogu zaman bu evlerin devami niteliginde inga edilen cemezleri de
kutsal sayilmaktadir. Bu kutsal mekan, kutsal 6zellik tagiyan semboller ve nesneler
aracihigryla sekillenmistir. Dede de ziyaret ettigi mekanlart kutsallastirabilen bir kisi
olarak degerlendirilmektedir.
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Fotograf 1. Alevi inanc sisteminde kutsal mekan olarak cemevlerinin geleneksel
mimarisine 6rnekler

Ritteller, kutsalin toplumsallagsmasint saglayan temel yapilardan biri olarak kabul
edilmektedir (Sahin, 2008: 271). Eliade’ye (2018: 26-27) gbre mitler, tanrilarin,
kahramanlarin ya da atalarin gerceklestirdigi eylemlerin ritieller araciligiyla yeniden
canlandirilmasint saglayan bir tekrar giiciine sahiptir. Bu baglamda Kirklar Cemi,
Alevi teolojisinin mitik kdkeninde yer almaktadir. Ritieli olusturan, aktaran ya da
icra eden kisiler de inan¢ bakimindan kutsal bir nitelik tasimaktadir. Kirklar Cemi’nin
ilk kez gergeklestirildigine inanilan mekanlar da kutsal kabul edilmektedir. Kirklar'in
cem yurittiigii yer, bu mekanin hizmetlileri ve mekan icerisindeki boliimler kutsal
saytlmaktadir. Kirklar’mn bir araya gelip cem yirtttigine inanidan kutsal tepeler,
pinarlar ve agaclik alanlar gibi yerler de kutsal mekanlar arasinda degerlendirilmektedir.
Rittiel araciligtyla kutsal mekanin ve kutsal zamanin olusturulmasi, inang sisteminin
sturekliligi ve bireyin kutsal yolculugunu hatirlamasi acisindan 6nem tasimaktadir.
Bu kutsal butunliikten uzaklasilmasi, bireyin kutsal butiinin bir parcast olmasini
engellemektedir. Bu kopus ise gelencksel ritiel ortamindan uzaklasarak islevsel

kaygilar dogrultusunda sekillenen yeni yonelimlerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir.

Go&g araciligiyla kent ortaminda yeniden kurulan Alevi inang sistemi baglaminda,
mekanlarda kutsal mekan islevlerinin eksik kaldigi ve bu alanlarin rittel merkezli
bir anlaysla inga edilmedigi gérilmektedir. Cemevlerinin kurulus siireci toplumsal
ve ekonomik kaygilar dogrultusunda sekillenmektedir. Bu mekanlarin tabelalarinda
“cemevi” ifadesi yer alsa da biyik bir kisminda yalnizca cem ritiielinin icrasina
ayrilmis Gzel bir alan bulunmamaktadir. Yeni mekanlar; digin salonu ve cenaze
hizmetleri merkezli maddi ve toplumsal gereksinimler dogrultusunda kurulmakta ve

inga edilmeye devam etmektedir. Kutsal figlirtin roli ve islevleri degisime ugramistir.
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Ocak merkezli dinf yapidan uzaklasilarak geleneksel baglamdan kopuk bicimde sivil
toplum kuruluslart tarafindan belirlenen bir yapiya gecilmektedir. Ritiieller; birey,
ideoloji ve etnisite merkezli bir bicimde dénistirilmektedir. Bu degisim, bir¢ok yerde
ritiiel araclarinin ortadan kalkmasina ve ritiielin toplumsal yapiyi sekillendirme islevini
kaybetmesine yol agmaktadir. Ritiieller, kutsal baglamdan koparak kapitalizmin bir

kaynagt haline gelmistir.
e il

Fotograf 2. Modern baglam igerisinde islevsel kaygilar dogrultusunda insa edilen
kirsal cemevleri (Ttrkiye)

Fotograf 3. Duisburg’da islevsel kaygilar dogrultusunda fabrikadan cemevine
dontstirilen mekanlar (Almanya)
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Kentlesme ve go¢ siireciyle ortaya ¢ikan sivil toplum kuruluslart araciligryla
kutsal mekanlarin olusturulmast farkli bir anlayis dogrultusunda gerceklesmistir.
Alevi sivil toplum kuruluslarinin mekan arayisi, yalnizca bir inang alant olusturma
¢abasindan kaynaklanmamakta ayni inang¢ ve kékene sahip kisilerin bir araya gelmesi
ve sosyallesmesi amactyla da sekillenmektedir. Bu nedenle ilk dénem mekanlar,
dogrudan inan¢ mekani olarak tanimlanmaktan ¢ok lokal ya da kafe benzeri alanlar
olarak nitelendirilebilecek bir yapida ortaya ¢ikmus ve sosyallesme ihtiyacindan
dogmustur. Yasamlari go¢ ile sekillenen insanlar, bu mekanlarda benzer dustince
yapistna sahip kisilerle bir araya gelerek kendi memleketlerindeki kiltiirel gevreyi
yeni yasam alanlarina tagimayl amaclamistir. Bu mekanlar, yilin buytk béluminde
erkeklerin bir araya gelip oyun oynadigt ve sosyallestigi alanlar islevi kazanmustir.
Toplulugun bir araya geldigi giinler ise kutsal zamanlar ve milll kutlama gunleri

etrafinda belirlenmistir.

Mekanlar c¢ogunlukla kiiciik dikkanlarin, dairelerin veya terk edilmis sanayi
tesislerine ait yapilarin kiralanmasiyla olusturulmustur. Bu mekanlarin giderleri,
lokalden elde edilen gelirler ve tyelerin aidatlariyla karstlanmistir. Tlerleyen
doénemlerde ise sivil toplum kuruluslarinin mekan satin alma girisimleri aracihigtyla
mekanlar edinilmistir. Bu mekanlar, yillar boyunca toplumdan toplanan ortak
borglar, hissedarlik sistemi ya da birkag¢ kisinin bor¢lanmast yoluyla saglanan maddi
kaynaklarla satin alinmustir. Mekanlarin birgok isi de (tadilat ve altyapi ¢alismalari gibi)
inang sistemine mensup bireyler tarafindan gerceklestirilmistir. Ozellikle Avrupa’da
bu mekanlarin biytk ¢ogunlugu terk edilmis sanayi tesislerinden olugmaktadir. Bu
alanlarin olusturulmasinda dini mekan kurgusu 6n planda tutulmamustir. Ritieller
kutsal zaman dilimlerinde icra edilitken mekanin en buytk salonuna halilar, kilimler
vb. serilmis ve ritieller burada gerceklestirilmistir. Ilk dsnemde edinilen mekanlarin
temel islevi toplumsal ihtiyaclara yoneliktit. Bu baglamda sosyallesme alani olan
lokaller, mekanin vazgecilmez unsuru olarak 6n plana ¢tkmustir. Ancak “kutsal”,
dinyevi ve siradan olandan askin bir unsur olarak degerlendirilmektedir (Wach, 1987:
13). Alevi inang sisteminin geleneksel yapisinda gériilen ve kutsalin ayri bir konumda
tutuldugu kutsal mekan anlayisinin aksine kentin toplumsal ve ekonomik kaygilarindan
etkilenen, inancin 6nemini zayiflatan “modern” anlayis, kutsal mekanlarin gtindelik
ve stradan yasam ile i¢ ice gectigi yeni bir durum ortaya ¢ikarmistir. Daha sonraki
sirecte ise yasamin gecis dénemlerine ait ritiel ve toérenlerin gerceklestirilecegi
mekan ihtiyact 6ncelik kazanmistir. Bu nedenle digiin ve cenaze hizmetlerinin

yuratilebilecegi biyiik salon bigimindeki mekanlara 6ncelik verilmistir. Terk edilmis
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sanayi tesislerinin yemekhaneleri diigiin salonu olarak kullanilmis, ofis boliimleri
bulunan alanlar ise lokal ve yonetim odalarina doénistirilmistir. Bu tesislerin
bodrum katlatt ya da uygun boéliumleri de cenaze hizmetleri icin “gasilhane” olarak
diizenlenmistir. Bu islevsel bakis agisi, dini kurum olarak 6rgiitlenen yapinin giindelik
ihtiyaclart 6nceleyen bir yapt dogrultusunda ilerlemesine yol agmistir. Tlk dénemde
dini mekanlar bu anlayis dogrultusunda kurulmus ve tasarlanmistir. Ozellikle 2000’1
yillardan itibaren ise yeni mekanlar olusturmak amaciyla yeni binalar insa edilmistir.
Bu yapilara bakildiginda, biytik bir kisminin ilk dénem yapilarinda oldugu gibi lokal,
digiin salonu ve cenaze hizmetleri merkezli bicimde insa edildigi goriilmektedir.
Bunlarin ¢ogunda bagimsiz bir “cemevi” alani olusturulmamustir. Bu nedenle bir¢ok
mekan, kutsal mekan kimligiyle insa edilmemis ve dini bir mimariye sahip olmamistir.
Buytk bir kismt siradan ¢ok kath yapilardan olusmaktadir. Bazilarinda ise ikili bir
yapisal kurgu yer almaktadir. Bir tarafta cemevi binasi bulunurken diger tarafta sosyal

tesisler yer almaktadir.

Maddi nedenler ve toplumun dini baglamdan maddi baglama yénelmesi, yapilarin
bu sekilde inga edilmesinde rol oynamistir. Bu mekanlarin bitin giderleri, digin
salonu ve cenaze hizmetlerinden elde edilen gelirlerle karsilanmaktadir. Bu nedenle
s6z konusu hizmetlere 6ncelik verilmistir. Bircok kurumda digin salonlart 6zel
isletmecilere devredilmistit. Bu durum, bir bakima inan¢ mekaninin isletmeciler
tarafindan yonetilen tesislere déniismesine yol acmustir. Isletmecilere kiralanan
mekanlar, alanin Alevilere ait toplumsal bir mekan olma niteligini zayiflatmistir.
Diigtn salonunu isleten kisi, ticretini 6deyen herkese salonu kiralayabilmektedir. Bazi
isletmecilerle yapilan anlasmalarda ise tyelere belirli oranlarda indirim saglanmasi
kararlastirilmistir. Tk dénem kurumsallasma siirecinde geleneksel ritiiel ve kiiltiirel
evren belitleyici bir unsur olurken ilerleyen siirecte kurumun sundugu imkanlar 6n
plana ¢cikmustir. Bircok tiye, diglin salonu ve cenaze hizmetlerinden yaratlanabilmek
amactyla dyeligini stirdirmektedir. Bu durumun en acik gostergesi ise kutsal
zamanlarda mekana gelen Uye sayistyla diigiin veya cenaze hizmetleri sirasinda gelen
tye sayist arasindaki farkliliktir. Bu durumu yaptigimiz gériisme ve gézlemler sirasinda
tespit ettik. Kutsal zamanlarda sivil toplum kuruluslar: tarafindan diizenlenen dini
ve bilimsel etkinliklere katihm orani, toplam tye sayisina kiyasla olduk¢a disik
kalmaktadir. Buna karsilik diigiin, cenaze ve halk oyunlart geceleri gibi etkinliklerde
bu say1 artis géstermektedir. Alevi inang sistemi agisindan cemevlerinde rittellere
katihmin en yogun oldugu dénemlerden biri kabul edilen Muharrem etkinliklerine

katilmak ve konferans vermek amactyla “Koln Hact Bektas Veli Cemevi, Duisburg
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Alevi Toplumu Cemevi, Hamm Alevi Kiiltiir Birligi, Darmstadt Alevi Kiiltiir Merkezi
ve Cemevi’ne davet edildim. Bin kisiden fazla tyeye sahip olmalarina ragmen
belirtilen dénemde etkinliklere katilan kisi sayist bu cemevlerinin toplam tye sayisina
kiyasla oldukea dusiik kalmistir. En yogun giinlerden biri olan Asure Giini’'nde bile,
katilimin tiye sayisina oranla disiik oldugu acik bicimde goriilebilmekteydi. Tlgili
kurumlarin yoneticileri, tiye sayisinin yitksek olmasins; tiyelerin diigiin, nisan ve cenaze
gibi etkinliklerde mekani kolaylikla kullanabilmesine baglamustir. Ayrica halk oyunlart
etkinlikleri ya da mangal bulusmalart gibi kiiltiirel faaliyetlerde katiimin daha yiiksek
oldugunu ifade etmislerdir. Gelencksel ritiiel baglamindaki kopus, belirli kutsal ginler
disinda mekanin kutsal islevini kaybetmesine de yol agmistir. Nevruz ve persembe
gecesi gibi kutsal zamanlarin disinda, 6zellikle kutsal zaman dilimlerinden biri olan
Muharrem ayt ve Hizir glinleri haricinde, mekanlar ritiel baglamdaki islevinden
kopuk bicimde varligint sirdiirmektedir. Bu durumun Alevi inang sisteminin ritiel
takvimiyle sekillendigi ifade edilse de modern diinyanin ekonomik ve toplumsal
kaygilari, geleneksel baglamda ritlelin belirledigi kutsal mekan algisinin 6ntine
gecmektedir. Kutsal mekan algisinda meydana gelen degisimi daha acik bigimde
ortaya koyabilmek amaciyla saha calismamiz sirasinda tespit ettigimiz iki Srnedi
paylasmak istiyoruz. Ilk érnek, Almanya’daki Duisburg Alevi Toplumu Cemevi
Baskant Fatma Yasar tarafindan aktardmistir. Duisburg, Alevi toplulugunun yogun
bicimde gb¢ ettigi sehirlerden biridir. Almanya’da okullarda Alevilik derslerinin
resmi olarak okutulmasina karar verilmesinin ardindan, Alevilik derslerinin verildigi
okullardan birinin yénetimi; 6grencileri miifredatta yer alan her din ve inanca ait
kutsal mekanlatla tanistirmak amaciyla gezi diizenleme karari almustir. Bircok din ve
inanca ait kutsal mekan ziyaret edildikten sonra Duisburg Cemevi'ni ziyaret etmek
amactyla randevu talebinde bulunulmustur. Kutsal mekana yapilacak ziyaretin amact
anlatildiginda, cemevi baskani cem ritiieline ayrilmis bagimsiz bir cemevi alanlarinin
bulunmadigint ifade etmistir. Bu olayin ardindan dernek yonetimi, tyelerin oyun
oynadig1 alant baska bir yere tastyarak kiiciik bir bélimii cem ritteli i¢in yeniden

dizenleme karart almstir.

Ikinci 6rnek ise su sekildedir: Avusturya’nin Viyana sehrindeki Sah Hatayi
Cemevinin bir parcast olan digin salonu 6zel bir sirkete kiralanmistr. Yapilan
kira s6zlesmesinde, Alevi inang sistemi acisindan 6nem tagtyan 6zel giinlere iliskin
herhangi bir maddeye yer verilmemistir. Bu nedenle 2018 yilinda Muharrem ayinda
Viyana’da bulundugumuz sirada, cemevi binasinda Alevi inang¢ sistemine ait yas

ritiielleri icra edilirken ayni anda bir digin gerceklestirilmektedir. Yas rittelleri ve
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digiin aynt bina igerisinde birlikte yiritilmistir. Bu iki 6rnek, mekanin kutsal
baglamdan maddi baglama gecisini anlamayr kolaylastirmaktadir. Stinnet, dugin,
nisan ve eglence gecesi organizasyonlarinin yaninda cenaze hizmetleri de cemevlerinin
gelir kaynaklarindan biri haline gelmistir. Ozellikle Avrupa’da cenaze hizmeti sunan
cemevleri, diger cemevlerine kiyasla daha fazla tiyeye sahiptir. Cenaze siireglerinde
basta Alevi kurumlari olmak tzere bircok sirket rol almaktadir. Cenaze hizmetleri
ve cenazenin tlkeye nakledilmesi 6nemli bir sektér haline gelmistir. Bu sektor, ritiiel
evreninin sekillenmesinde etkili olmakta ve cemevlerinin gelir kaynaklarindan birini
olusturmaktadir. Geleneksel ocak merkezli ritiiel baglaminda ikrar, musahiplik,
dar ve gbrgu ritielleri 6ncelikli bir konuma sahiptir. Buna karsilik kentlesme
nedeniyle geleneksel ritiiel evreninden uzaklasan bircok kisi, ritiiel topluluguna
dahil olmadan yasamini yitirmektedir. Bu nedenle toplumun 6nemli bir kismt
cemevi ile ilk kez diigin ya da toplumsal bir etkinlik aracihigiyla karsilasmaktadir.
Cenaze hizmetleri, cemevlerinin en énemli gelir kaynaklarindan biri haline gelmistir.
Ozellikle Tiirkiye’de cemevlerinin temel gelir kaynagini, cenazenin ardindan 3, 7 ve
40. glnlerde gerceklestirilen yemek hayirlart olusturmaktadir. Bu nedenle “ritiielin
yeniden insast”’na yonelik en yogun girisimler cenaze merkezli ritiieller etrafinda
ortaya ¢tkmaktadir. Geleneksel baglam icerisinde cenaze, dis hizmet niteligi tasirken
giinimizde Alevi bireylerin diinyasinda en énemli tartisma alanlarindan biri haline

gelmistir.
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Fotograf 4. Cem ritiielleri, halk oyunlari, diigiin yemekleri ve cenaze hizmetleri gibi
farklt amagclarla ayni mekanlarin ¢ok islevli kullanimina bir 6rnek
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Derneklerden federasyonlara ve dini 6nderlere kadar birgok kurum ve kisi, cenaze
merkezli ritiellerin insasinda yer almus ya da almaya devam etmektedir. Geleneksel
baglamicerisinde 6ncelik, inang halkasina girisi simgeleyen ikrar ve musahiplik merkezli
ritiel evrenine verilmektedir. Ancak kent ortaminda ikrar ve musahiplik ritiiellerine
katilimin ciddi bicimde azalmast sebebiyle bu ritiellerin yerel ve bolgesel geleneklere
gore sekillenen farkliliklart Gzerine herhangi bir tartisma  yuritilmemektedir.
Olimiin her birey acisindan kaginilmaz bir gerceklik olmast nedeniyle cenaze
ritiielleri 6n plana ¢tkmaktadir. Ozellikle son bes yil icerisinde cenaze ritiiellerinin
yogun bicimde yeniden insa edilmesine yonelik tartismalar dikkat cekmektedir. Bu
tartismalarin temel odag ritieller gibi goériinse de énemli bir kismi1 maddi kaygilar
etrafinda sekillenmektedir. Alevi kurumlart “cenaze erkannamesi” adi verilen
metinler yayimlamakta ve cenaze ritiellerini kendi kurumlart icerisinde hazirlanan
bu metinlere gére yiriitmektedir. Bu nedenle cemevlerinde gerceklestirilen cenaze
ritdelleri, cemevi ve bagl bulundugu tst kurumlarin aldig: kararlar dogrultusunda
belirlenmektedir. Dedeler de hizmetlerini bu kararlar cercevesinde yiirtitmektedir.
Bu degisimlerin sonucunda dini 6nderler, geleneksel icralardan uzaklasarak kurumsal
kabul dogrultusunda isleyen ritiel pratiklerine yonelmektedir. Cenaze merkezli
tartismalarin glicli bicimde 6ne ¢tkmasinin temel nedenlerinden biri de kurumlara ve
bu kurumlarda gérev yapan dini 6nderlere saglanan maddi destektir. Bu degisim ve
tartismalar teolojik meseleler gibi sunulsa da ideolojik ve maddi nedenler 6nemli bir
agithga sahiptir. Ritieller, modern bir gériinim kazanabilse de bir sekilde geleneksel
yaptya baglt kalmayr siirdirmektedir. Bu baglamda geleneksel yapilar, modern
bicimler icerisinde déntsmekte ve yenilenmektedir (Kasap, 2021: 128). Bu degisim
ve dontisimt, gelenegin yeni ihtiyaglar dogrultusunda islevsel bicimde kullanimast
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Postmodern toplumun ortaya ¢ikardigr yeni
ihtiyaglar, kiiresellesme ve kentlesmenin meydana getirdigi sirecler ile ekonomik

gereksinimler, kent ortamindaki Alevi ritiellerinin déntisim gecirmesine yol agmistir.
Sonug

Sonu¢ olarak elde ettigimiz bulgular dogrultusunda, Alevi inang sisteminin
gelenceksel kapali toplum yapist icerisinde olusturdugu ritlel evreni; gbg, kentlesme,
modern yasam ve baskin otoritenin reddi gibi unsurlarin etkisiyle gelencksel
baglamindan uzaklagarak yeni bir diinyaya gecis siireci yasamaya baglamustir. Kapitalist
sistemin toplumu maddi beklentiler tzerine kurma siireci, Alevi toplumunun

ve ritliellerinin déntstim gecirmesine de yol agmistir. Bu degisim, kentlerde daha
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glicli bicimde gozlemlenmekle birlikte geleneksel baglam icerisinde yasamini
surdiiren topluluklart da zamanla etkilemistir. Gintimuizde Alevi ritiellerinin,
olusum ve aktarim bakimindan gelencksel baglamdan uzaklasarak maddi dinyanin
kurgusu icerisinde yeniden insa edildigini agik bicimde ifade etmek miimkiindir.
Kirsal yasam icin uygun olan inang¢ sisteminin geleneksel yapisi, Tirkiye’den ve
yurt disindan gerceklesen goclerin ardindan kentlerde olugan yeni yasam alanlarina
aktarilamamustir. Rittieller tarafindan sekillenen toplumsal yapinin 6z denetim glict,
etkisi ve islevi kaybolmustur. Inang sistemi kente uyarlanamamis; kent ortaminda
yari kirsal bir gecis toplulugu bicimindeki temsili catismalara yol acmustir. Toplumun
dini yonu zayiflamug, inang sistemi ile kulttrel diinya arasindaki denge kurulamamis
ve inang ideolojiye doniismiistiir. Yénetici otoritenin Stinni Islam merkezli baskin
algist uzun yillar boyunca gliclenerek devam etmis ve bu degisimlere katk: saglamustir.
Kapitalizm ise toplumsal algiyr maddi beklentiler etrafinda sekillendirmistir. Bu
durum, Alevi toplumunun ve ritiellerinin doéntsim gecirmesine de yol acmustir.
Baslangicta kentlerde daha giiclii bicimde ortaya ¢tkan bu degisim, zamanla geleneksel
baglam igerisinde varligint strdiiren topluluklart da etkilemistir. Ttrkiye, Almanya,
Avusturya ve Ingiltere’de gergeklestirdigimiz saha arastirmalarindan elde edilen
veriler dogrultusunda, Alevi ritGellerinin olusum ve aktarim bakimindan geleneksel
baglamdan uzaklasarak maddi diinyanin ¢ercevesi igerisinde yeniden insa edildigini
actk bicimde ifade edebilitiz.
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Ingilizce basliklandirma diizeniyle hazirlanan eser, farkli iilkelerden arastirmacilarin
yararlanabilecegi kapsamli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Katalog, Alevi-Bektasi Kultir Enstitiisi Arsivi'nde yer alan veriyi sistemli
bicimde tanitan bir basvuru eseridir. “Takdim”, “Ons6z” ve “Alevi-Bektasi Kiiltiir
Enstitiisi Arsivi: Tarih, Envanter ve Kullanim” baglkli giris bélimlerinin ardindan
eser; “Basma Eserler”, “El Yazmalar1”, “Ses-Goérunti-Video Kayitlar1” ve “ABK
Kurumsal Arsivi” bélumleriyle devam etmektedir. Bu yapt, arsiv verisinin tirlerine
gore siniflandirilmasint saglamakta ve arastirmacilar icin kullanigh bir yol haritast

sunmaktadit.

Eser, arsivde bulunan materyalleri tanitan teknik bir katalog niteligi tasirken
Alevi-Bektasi hafizasinin korunmast ve gelecek kusaklara aktarilmasi bakimindan da
gliclii bir anlam kazanmaktadir. Katalogda yer alan basilt eserler, dergiler, yazmalar,
ses kayitlar, video kasetleri, fotograflar, kurumsal belgeler ve sahsi arsivlerden gelen
materyaller; Alevi-Bektasi diisiince, inang ve kiltir dinyasinin yazili, sézli, gorsel ve

isitsel boyutlarini bir araya getirmektedir.

Alevi-Bektasi Kiltiir Enstitist’niin kurumsal ge¢misi, 30 Mayis 1997 tarihinde
Prof. Dr. Irene Mélikoff’un Onursal Baskanlhigi’'nda baslayan bir hizmet anlayisina
dayanmaktadir. Kurulusundan itibaren Alevilik-Bektasilik alaninda bilimsel, kiltirel
ve inangsal faaliyetler yuriiten Enstiti; toplantilar, yayinlar, projeler ve calistaylar
aracihigryla Alevi-Bektasi toplumuna ve akademik literatiire katkilar sunmustur. Kéln
Poller Kirchweg’de bulunan merkez ofis ve ihtisas arsivi ile Hausen/Wied Malberg’de
yer alan Kadmcik Ana Dergahi, kurumun faaliyetlerini somutlastiran iki énemli

mekan olarak 6ne ctkmaktadir.

Katalogun “Takdim” boliminde Gullizar Cengiz, Enstiti’niin  kurulus
dustincesini Alevi-Bektasi Yol'unun ilim, insan sevgisi ve kiltirel sorumluluk
anlayistyla iliskilendirir. Bu boltimde arsiv fikrinin kisisel hatiralar, inangsal miras ve
bilimsel sorumluluk duygusu etrafinda sekillendigi gorilmektedir. Dervis Baba’nin
muhabbet ortamlarindan Prof. Dr. Iréne Mélikoff’un yonlendirici etkisine uzanan
stire¢, Enstiti’niin arka planini kurumsal bir tarih anlatist i¢cinde birakmaz; onu ayni
zamanda bir hafiza yolculugu haline getirir. Béylece katalog, arsivin hangi ihtiyactan,
hangi kaygidan ve hangi duyarliliktan dogdugunu da okuyucuya aktarir.
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Alevi-Bektasi topluluklarinin tarihsel stirecte yasadigr baskilar, gécler, toplumsal
dontisimler ve kurumsal goriinmezlik, yazili ve soézli mirasin  korunmasint
zotlastirmistir. Ocaklarda, dergahlarda, sahsi arsivlerde ve ailelerde kutsal emanet
duyarhihigiyla saklanan bir¢ok belge zamanla kaybolma riskiyle karst karsiya kalmustur.
Bu nedenle Alevi-Bektasi Kaltir Enstitist Arsivi, séz konusu birikimin giivenli bir
zeminde toplanmasi, korunmasi ve arastirmacilarin kullanimina agilmast bakimindan

buytk bir islev Gistlenmektedir.

Alevilik-Bektasilik alaninda tarihsel arka plant anlamak, s6zli kiltirin dayandig
yazili mirasi gorinir kilmak ve birincil kaynaklara ulasmakla mimkiindir. Alevi-
Bektasi topluluklarinin hafizast uzun yillar s6zIi aktarim, ritiieller, aile ici emanetler ve
ocak merkezli bilgi kanallari tizerinden tasinmigtir. Bu aktarim bigimlerini destekleyen
yazili belgeler, yazmalar, defterler, secereler, icazetnameler ve conkler de genis bir
birikim olusturmaktadir. Katalog, bu birikimi dizenli bi¢imde arastirmacilarin

dikkatine sunmasi bakimindan alandaki 6nemli bir ihtiyaca cevap vermektedi.

Arsivin dikkat ¢eken yonlerinden biri, farklt sahsi ve kurumsal koleksiyonlar aynt
catt altinda bulusturmasidir. Envanter; Alevi-Bektasi Kultir Enstitisi Kurumsal
Arsivi, Gullizar Cengiz Arsivi, Mehmet Yaman Dede Arsivi, Yazma Eserler Arsivi,
Haydar Ercan Dedebaba Arsivi, Prof. Dr. Ali Yaman Arsivi, Giirkan Ozen Halife
Baba ve Berrin Ozen Anabact Arsivi, Mehmet Temren Halifebaba Arsivi, Ayhan
Aydin Arsivi, Miyase Tlknur Arsivi, Gazi Universitesi Tirk Kiiltirt ve Haci Bektas
Veli Arastirma Merkezi Arsivi Kopyast ve Sahkulu Sultan Dergahi Arsivi Kopyast
gibi farklt kaynak gruplarindan olusmaktadir. Katalogda yer alan bu koleksiyonlar,
arsivin gelisime agik yapisint da géstermektedir. Enstitti biinyesindeki bazi arsivlerin
tasnif ve tanitim ¢alismalar siirmekte, iletleyen katalog calismalarinda yeni verilerin
arastirmacilarin erisimine agilmast planlanmaktadir. Bu durum, arsivin tek bir kisi,
ocak ya da kurum ¢evresinde sinirlanamayacak kadar genis bir icerik alanina yayildigini
ortaya koymaktadir.

Arsiv envanterinde orijinal el yazmalar, rittel kayitlari, etkinlik belgeleri, bilimsel
toplantt kayitlari, calistay ve mulakat kayitlarini iceren dijital veriler, video kasetlerd,
ses kayitlari, Farsca, Arapca ve Osmanl Turkcesiyle yazilmis belgeler ile binlerce
bastlt eser yer almaktadir. Bu ¢esitlilik, Alevi-Bektasi ¢alismalarinda kaynak anlayisini
genisleten 6nemli bir imkan sunmaktadir. Alan arastirmalart cogu kez s6zIi anlatilar,

ritiel pratikleri ve yazili metinler arasinda kurulan iliski tizerinden ilerlemektedir.
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Katalog, farkl tiirdeki veriyi bir arada gérme ve bu kaynaklar arasinda baglanti1 kurma

olanagt saglamaktadir.

Katalogda “Basma Esetler” béliimii Eren Cengiz, Sevda Albayrak, Melisa Oztiirk
ve Okan Kaya tarafindan hazirlanmistir. Bu bélim, arsivde yer alan kitap, dergi ve
benzeri matbu veriyi arastirmacilarin erisebilecegi bicimde siniflandirmaktadir.
Alevilik-Bektasilik, tasavvuf, Islam tarihi, ocaklar, ritiicller, edebiyat, halk bilimi, tarih
ve kultlr arastirmalart bakimindan 6nemli bir kaynak zemini sunan basma eserler,
arastirma sureclerinde ilk basvuru noktalarindan birini olusturmaktadir. Boliimiin
katalogda genis bir yer kaplamasi, arsivin yazilt literatir bakimindan sahip oldugu
birikimi géstermektedir.

“El Yazmalar” boélimt Janina Karolewski, Mehmet Ersal ve Ali Yaman
tarafindan hazirlanmistir. Bu bolim, katalogun en dikkat ¢ekici kistmlarindan biridir.
Yazma eserler, Alevi-Bektasi inang sisteminin tarihsel stirekliligini ve yazili kiiltiirle
kurdugu bagi gésteren temel belgelerdir. Buyruklar, conkler, icazetnameler, secereler,
erkan metinleri ve benzeri kaynaklar; inan¢ diinyasinin kavramlarin, ritiiel diizenini,
ocak iliskilerini ve aktarim bicimlerini anlamak i¢in biytik deger tasimaktadir. Bu
yoniyle el yazmalari bélumi, Aleviligin sozIu kultir cercevesi icinde daraltilmasina

karst giiclii bir belge zemini sunmaktadir.

“Ses, Goruntd ve Video Kayitlart” boliimd, arsivin yasayan hafiza boyutunu
gorunir kilmaktadir. Bu kisimda cemler, muhabbetler, bilimsel toplantilar, televizyon
programlari, alan aragtirmalari, etkinlik kayitlart ve farkls ritiel pratiklere ait gorsel-
isitsel veriler yer almaktadir. Bu veriler, arastirmaciya yazili metinlerle birlikte ses,
beden, mekan, icra ve topluluk hafizasini izleme imkani vermektedir. Béylece katalog,
Alevi-Bektasi inanc sistemini icra edilen, hatirlanan ve aktarilan canlt bir hafiza alant

olarak gorintr kilar.

“ABK Kurumsal Arsivi” boliimi ise Enstiti’niin kurulusundan bugiine ylriittigi
faaliyetlerin belgesel karsiligini sunmaktadir. Bilimsel toplantilar, kiltiirel etkinlikler,
inangsal faaliyetler, saha caligmalari, proje kayitlari, yazismalar, yayinlar ve dergi argivi
bu bélimiin kapsamini olusturmaktadir. Béylece katalog, gecmise ait mirast tanitmakla
yetinmeyip Enstiti’nin kendi kurumsal kimligini de arastirmactlarin dikkatine
sunmaktadir. Bu bélim, Avrupa’daki Alevi-Bektasi sivil toplum yapilanmasinin

kurumsallasma stirecini izlemek isteyen arastirmacilar igin ayrica deger tagimaktadir.
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Katalogun 6nemli taraflarindan biri de arsiv kullanimina dair kurallart agik
bicimde ortaya koymasidir. Arsiv kamuoyuna ve arastirmacilara agik olmakla birlikte,
basvuru siirecinde arastirma konusu, incelenmek istenen materyaller ve kurumsal
bilgiler talep edilmektedir. El yazmalari, ses, goriintii ve video gibi materyallerin
kullanimi; veri koruma, kisilik haklari, telif, yayin izni ve ilgili topluluklarin séz hakk:
dikkate alinarak diizenlenmektedir. Bu yaklagim, arsivin bilimsel erisime actlirken etik
sorumlulugu da gézettigini géstermektedir.

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Argivi Katalogn, Y6netim Kurulu Baskani1 Gullizar
Cengiz’in Onciiligiinde Enstiti’nin arsivi  koruma, diizenleme ve erisime
acma yoniindeki temel iradesi etrafinda sekillenen ve Tiurkiye ile Almanya’dan
akademisyenler, uzmanlar ve goniilliilerin katkilartyla ortaya ¢tkan ortak bir calismadir.
Bu siirecte Izmir Katip Celebi Universitesi’nden Prof. Dr. Mehmet Ersal, Bolu Abant
Izzet Baysal Universitesi’nden Prof. Dr. Ali Yaman, Leipzig Universitesi'nden Prof.
Dr. Markus DreBler ve Hamburg Universitesi'nden Dr. Janina Karolewski bilimsel
katki sunarken, arsiv verilerinin degerlendirilmesi, koleksiyonun kiitiiphanecilik
Olgttlerine gore kaydedilmesi ve kirilgan medya tastyicilarinin dijitallestirilmesi
asamalarinda farklt uzmanlik alanlarindan yararlanilmis, Saksonya-Anhalt Universite
ve Byalet Kiitiiphanesi biinyesindeki Orta Dogu, Kuzey Afrika ve Islam Arastirmalari
Uzmanlik Bilgi Servisi araciligiyla Dr. Josef Jeschke’nin katkist ile Kéln Universitesi
Beseri Bilimler Veri Merkezi'nden Felix Rau ve Anke Debbeler’in teknik destegi
strecin ilerlemesinde 6nemli rol oynamus, uygulama asamasinda ise Eren Cengiz’in
organizasyonel katkilartyla birlikte Sevda Albayrak, Melisa Oztiirk ve Okan Kaya
katalog verilerinin hazirlanmasi, sisteme aktarilmast ve dijitallestirme calismalarina
destek vermistir; béylece Enstiti’niin arsiv birikimi genis bir is birligi ag1 sayesinde
kamuya agtk bir katalog haline getirilmis, ¢alisma aynt zamanda Prof. Dr. Markus
Drefiler’in yiriticiliginde Leipzig’deki Saksonya Bilimler Akademisi bunyesinde
surdiirilen Alevi topluluklarinin etno-tarihine iliskin akademi projesiyle baglantili
olarak Leipzig, Hamburg, Kéln ve Saksonya-Anhalt merkezli akademik ve teknik
is birliklerinin bir 6rnegini olusturmus ve 2026 yilinda yayimlanarak dijital ortamda

aragtirmacilarin erisimine acilmigtir.'

Katalog ¢alismasinin tanitimt icin 21 Mayis 2026 tarihinde ¢evrim ici bir panel
dizenlenmistir. “Alevi-Bektasi Kiltiir Enstittsti Arsivi Katalogu Tanitim Paneli”
baslikli toplantt Zoom tzerinden gergeklestirilmis; panelin moderatorliigini Prof.

1 Katalog i¢in bk. https://opendata.uni-halle.de//handle/1981185920/125101
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Dr. Ali Yaman ustlenmistir. Panelde Prof. Dr. Markus Dreller, Prof. Dr. Mehmet
Ersal, Dr. Janina Karolewski ve Giillizar Cengiz konusmact olarak yer almistir. Bu
isimlerin katalog calismasinin editoryal, akademik ve kurumsal boyutlarinda dogrudan
gorev alan kigiler olmasi, paneli tanitim toplantist olmanin yaninda katalog siirecinin

arka planint agiklayan bir degerlendirme zemini haline getirmistir.

Panel, farkli tilkelerden yaklagik ytz kisiye ulasan genis bir katilimla takip edilmistir.
Katihimer profili; katalog editdrleri, hazirhik siirecinde gbrev alan arastirmacilar,
teknik ekip uyeleri, akademisyenler, inan¢ Ondetleri, sivil toplum temsilciler,
Avrupa’daki Alevi kurumlariyla iligkili kisiler, gen¢ arastirmacilar ve konuya ilgi
duyan canlardan olusmustur. Bu ¢esitlilik, katalog calismasinin akademik gevrelerin
giindemine girdigini ve Alevi-Bektasi toplumu icinde de gii¢lii bir karsilik buldugunu
gbstermektedir. Boylece panel, akademi, inang alani, sivil toplum ve génillii emek

cevrelerini bir araya getiren ortak bir hafiza bulusmasina déntismustir.

Tanitim paneli, katalog calismasini kitap sayfalart icinde kalan bir yayin olmaktan
ctkararak tartisilan, tanitilan ve arastirmacilarin dikkatine sunulan bilimsel bir etkinlige
dontstirmistir. Toplantida arsivin olusum siireci, kataloglama emegi, koleksiyonlarin
niteligi, dijital erisim imkani ve gelecek yillarda yapilacak giincellemeler hakkinda bilgi
verilmistir. Bu ¢ercevede katalog, yeni arsivlerin tasnif edilmesiyle gelismeye devam

edecck yasayan bir proje olarak tanitilmustir.

Panel, Alevilik-Bektasilik alaninda calisan arastirmacilar arasinda arsiv bilincinin
gliclenmesine de katki sunmustur. Arsivler, akademik tiretimin temel dayanaklarindan
biridir. Bir alanin kaynaklari korunmadiginda, o alanin tarihi ve hafizast pargali kalir.
Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Arsivi Katalogn, bu parcalt hafizayi toparlama, diizenleme
ve bilimsel calismalara acma amact tasimaktadir. Panelde bu amacin konusmacilar
ve katilimer gevreler tarafindan sahiplenilmesi, katalogun akademik ve toplumsal

degerini gorinir kilmugtir.

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Arsivi Katalogn, Alevilik-Bektasilik alaninda ¢alisan
arastirmactlar icin gic¢li bir kaynak haritast sunmaktadir. Katalog sayesinde
arastirmact, hangi arsivde hangi tiir verilerin bulundugunu gorebilmekte, basilt
esetlerden el yazmalarina, kasetlerden kurumsal belgelere kadar genis bir veri
alanina yonlenebilmektedir. Bu durum, alan ¢alismalarinda sikca karsilagilan kaynak
daginikligini azaltan bir isleve sahiptir. Ozellikle Alevi-Bektasi ocaklari, dergah
cevreleri, Babagan Bektasiligi, Avrupa’da yasayan Alevi-Bektasi topluluklar, géc,
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ritiel, miizik, s6zlu tarih, yayincilik ve kurumsallasma gibi konular tizerinde galisacak
arastirmacilar i¢in katalog 6nemli bir baglangic noktasidir.

Bu katalog, Alevilik-Bektasilik alaninda yazih kulttr ve sézli kiltir arasindaki
iliskiyi yeniden disinmeye de katki sunmaktadir. Uzun siire Alevilik-Bektasilik
calismalarinda s6zIi aktarim vurgusu 6n plana ¢ikarilmistir. Ancak arsivde yer alan
yazmalar, belgeler, secereler, icazetnameler, defterler, conkler ve basilt eserler, Alevi-
Bektasi topluluklarinin gliclii bir yazili mirasa sahip oldugunu géstermektedir. S6z1t
gelenek ile yazili kayit, birbirini dislayan iki alan olarak gérilmemeli; birbirini besleyen
iki hafiza kanali olarak okunmalidir. Katalog, bu noktada sozIi icra ile yazili kayit
arasindaki gecisleri takip etme imkant saglamaktadir.

Hserin hazirlamsinda ortak emek belirgin bicimde hissedilmektedir. Editorler
ve bolim yazatlart disinda, dijitallestirme, veri girisi, teknik altyapt, damsmanhk ve
arsiv diizenleme siireclerinde birgok kisinin katkist bulunmaktadir. Bu bilgi, katalog
calismasinin arkasinda akademik hazirlik siireciyle bitlikte teknik, kurumsal ve dijital
arsivcilik boyutlarinin da yer aldigini géstermektedir. Bu nedenle eser, arsiveilik ilkeleri
ile Alevi-Bektasi hafizasint birlestiren ¢ok yonli bir calisma olarak degerlendirilebilir.

Alevi-Bektasi Kiltiir Enstitisi  Argivi'nin  korunma kosullart da  katalog
baglaminda dikkat ¢eken konular arasindadir. Arsiv, 6zel arsivlere iliskin standartlar
dikkate alinarak dizenlenmis; yazma eserler, ses ve video kasetleri, evraklar ve basilt
eserler icin 6zel saklama sistemleri olusturulmustur. Ist, nem, yangin ve giivenlik gibi
unsurlarin gézetilmesi, arsiv verisinin uzun vadeli korunmasi agisindan 6nemlidir. Bu
kosullar, arsivdeki verinin gelecek kusaklara saglikli bicimde aktarilmasi icin gii¢li bir

zemin olusturmaktadir.

Katalogda yer alan veri, Alevi-Bektasi arastirmalarinda farkli calisma alanlarina
acilabilecek niteliktedir. El yazmalart inan¢ metinleri ve erkan diizeni tizerine ¢alisacak
arastirmacilara; ses ve video kayitlart ritlel icra ve s6zIu tarih alaninda calisacaklara;
basma eserler literatlir ve yayin tarihi bakimindan inceleme yapacaklara; kurumsal
arsiv ise Avrupa’daki Alevi-Bektasi 6rgiitlenmesini ele alacak arastirmacilara zengin
bir kaynak zemini sunmaktadir. Bu bakimdan katalog; tarih, halk bilimi, dinler
tarihi, sosyoloji, antropoloji, muzikoloji, edebiyat ve arsiveilik gibi farklt alanlar icin
kullaniabilecek bir rehber niteligi tasimaktadir.
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Sonug olarak Alevi-Bektagsi Kiiltiir Enstitiisii Arsivi Katalogu, Alevi-Bektasi hafizasinin
kayit altina alinmasi, korunmasi, siuflandirilmast ve arastirmacilarin  erisimine
acilmast bakimindan tarihi bir adim niteligindedir. Bu eser, kisisel arsivlerde, ailelerde,
ocak cevrelerinde ve kurumsal yapilarda muhafaza edilen daginik durumdaki veriyi
bilimsel yontemlerle diizenleyerek alana yepyeni ve saglam bir kaynak zemini

kazandirmaktadir.

Alevi-Bektasi Kiltiir Enstitist’nin yirmi sekiz yillik emegiyle viicuda gelen
bu calisma, sivil toplum kuruluslarinin kiltirel mirasin korunmast noktasinda
tstlenebilecegi rolin en somut kanitidir. Bir STK’nin kurumsal iradesiyle, sahsi
arsivleri bir araya getirip sistemli bir sekilde kataloglamast hem kapsami ve icerigi
itibarryla hem de bu denli genis caplt bir projenin bir sivil toplum kurulusu
tarafindan hayata gecirilmesi bakimindan diinyada bir ilktir. 21 Mayts 2026 tarihinde
gerceklestirilen tamtim paneli ile akademik diinyaya sunulan bu calisma, sadece
“Yol”un hafizasint kayit altina alma iradesini yansitmakla kalmamakta, ayn1 zamanda
diger sivil toplum kuruluglart icin de metodolojik bir 6rneklik ve kaynak teskil
etmektedir. Bu yonuyle eser, kaybolma riski tastyan bellegin muhafazasina yonelik

gliclii bir ¢agri ve arastirmacilar icin verimli bir davet niteligindedir.
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Kal ilminden ziyade hal ilmi olarak tanimlanan tasavvuf geleneginde, hakikate
iliskin bilginin soyut agtklamalardan ¢ok yasantt ve tecriibe yoluyla elde edilebilecegi
anlayisinin  belirleyici oldugu ifade edilmektedir. Bu anlayis tasavvufun varlk
meselesine yonelen dustinsel cercevesini sekillendirirken yaratilis ile insan arasindaki

iliskinin de killiyatta cogunlukla agk kavrami etrafinda anlam kazandig: gérillmektedir.
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Turk Dili ve Edebiyatt Bolumu Turk Halk Edebiyati Anabilim Dals, nilyiilmaz@gmail.com,
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Niliifer YILMAZ

Tasavvufi diigiincenin Turk topluluklari arasinda dolasima girmesinde dervis-
sairlerin tagtyict bir rol ustlendigi bilinmektedir. S6z1i ve yazili kanallar aracihigiyla
gerceklesen bu dolasim, tasavvuf edebiyatiin olusumuna zemin hazitlamis ve
tasavvufun yayginlk kazanmasiyla birlikte tasavvufi Tturk halk edebiyati bashg
altinda sekillenen edebi iiretim de yalnizca siirle sinirli kalmamistir. Ogretici ve
anlatict islevler Gstlenen nesir tlrlerinin bu stirece dahil olmasiyla tasavvuf dustinsel
bir gelenek olmanin Stesine gegerek siir ve nesir yoluyla aktarilan bitinlikld bir

edebi alana donismustiir.

Tasavvufun felsefi, ahlaki ve manevi katmanlari bir arada tasiyan yapisi, bu
alandaki ¢aligmalarda tek bir yontemsel perspektifle yetinmeyi gliclestirmektedir. Bu
durum, 6zellikle alant bitiincil bicimde sunmayt hedefleyen calismalarda kendini
actkca hissettirmektedir. Dolayisiyla mukayese yontemi tasavvufi disiincenin
farklt kulttrel baglamlarla kurdugu iliskileri ele almaya, tarihsel yaklasim kavram
ve pratiklerin déniisiim siireclerini izlemeye, fenomenolojik yaklasim ise tasavvufi
deneyimin anlam diinyasina odaklanmaya imkan tanidigindan alani sistematik bigimde
sunmay1 hedefleyen ¢alismalarda bu yaklagimlarin bir arada distintlmesi kaginilmaz
gorunmektedir. Belirli bir arastirma alanini temel bagliklar altinda diizenleyen, tarihsel
baglamuiyla birlikte aktaran ve okura yonlendirici bir cerceve sunan el kitab: tiirt de
tam bu noktada devreye girmektedir.

Mustafa Duman ve Billent Akin editérliiginde, bes kisilik bir arastirmact
kadrosunun' ortak calismasi olarak hazirlanan Tasavwufi Tiirk Halk Edebiyati —
E/ Kitabe: Kiken, Kavramlar, Metinler, Temsilciler ve Tiirler adli kitap bu ihtiyaca yanit
vermek {izere kurgulanmis bir calismadir. “On S$oz’{in ardindan dért ana bolimde
yapilandirilan kitapta alanin temel meseleleri tematik alt baghklar araciligiyla sistematik
bicimde aktarilmakta ve her bolimin sonuna eklenen kaynakcalarla okurun
literatiirle kuracagi bag da desteklenmektedir. “On S6z” kismini takiben sirastyla
“Tasavvufun Koékeni ve Tasavvufi Turk Halk Edebiyatinin Olusumu” (s. 1-60),
“Tasavvufta Temel Kavramlar, Siir Ornekleri ve Tahliller” (s. 77-178), “Tasavvufi
Tiirk Halk Edebiyatinin Onemli Temsilcileri ve Siitlerinden Ornekler” (s. 185-319)
ve “Tasavvufi Tirk Halk Edebiyatinda Tirler ve Siir Ornekleri” (s. 329-374) baslikli

dort bolim kitabin gévdesini olusturmaktadir.

1 Kitabin yazar kadrosu: Mustafa Duman, Bilent Akin, Onur Aykac, Didem Gulcin Erdem
Kiik ve Erdem Akin.
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S6z konusu el kitabinin “On Sé2tinde yukarida cizilen cerceveyle 6rtiisen bir
konumlants hemen sezilmektedir: tasavvufun kdkeni, insanin kutsal olanla kurdugu
mistik iliskiye baglanmakta; bu iliskinin Tirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte nasil
sistematik bir diinya gortsiine evrildigi anlatilitken edebiyatin bu stirecin “dili”
haline gelisi, tipks fizik disiplininin kuramlarini matematik diliyle disa vurmasi gibi
bir analojiyle temellendirilmektedir. Burada tUzerinde durulan 6nemli bir nokta
tasavvufi Turk halk edebiyatinin yaygin bicimde Selguklu ve Osmanli dénemleriyle
sinirlt, giincelligini yitirmis bir alan olarak algilandigina yonelik elestiridir. Yazarlar
bu alginin aksine Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’den Davud Sulari ve Asik Mahzuni
Serif’e uzanan bin yillik bir gelenekten s6z edilebilecegini 6ne strerek boylece bu
calismanin bir el kitabi olarak kaleme alinma gerekgesini dolayli bicimde de olsa
temellendirmis olmaktadirlar. Baghktaki terminolojik tercih de bu tutumla dogrudan
iliskilendirilebilir: “Dini-tasavvufi edebiyat” yerine yalnizca “Tasavvufi” ifadesinin
secilmesi, dini edebiyatin ser’i kurallara dayali bir yasam bicimini 6gttlemesine
karsin tasavvufi edebiyatin sezgi ve asktan beslenen bir hakikat arayisini islemesi
ayrimina dayandirilmakta; bu fark kitabin “Mistisizm” alt basliginda daha kapsamli
bicimde irdelenmektedir. Hserin bes kisilik bir ekip tarafindan kaleme alinmis
olmasinin ardinda da benzer bir titizlik yatmaktadir. Yazarlar her arastirmacinin kendi
yorumundan kaynaklanabilecek 6znel egilimleri capraz kontrol yoluyla dengelemeyi
amagcladiklarini belirtmekte ve de ¢ok yazarlt yapiyr rastlantisal degil, bilingli bir

tarafsizlagtirma tercihi olarak ortaya koymaktadirlar.

Calismanin “Tasavvufun Kékeni ve Tasavvufi Tirk Halk Edebiyatinin Olugumu”
baslikli birinci bolimd, birbirini tamamlayan dort alt baslhk tzerine kurulmustur.
“Brken Dénem Felsefi ve Mistik Diisiincelerden Islam Felsefesi ve Tasavvufa
Uzanan Stire¢” adl birinci alt bashik mitik distinceden felsefi sorgulamaya, oradan
mistik yaklastmlara uzanan bir distnsel hatla agilmakta; Hinduizm, Brahmanizm,
Mitraizm ve Zerdistliik gibi erken dénem inang sistemlerinden Hz. Muhammed
d6nemi ve ziiht stirecine kadar uzanan siire¢ kronolojik bir cercevede aktarilmaktadir.
Cizilen hat bu noktada birakilmayp Islam tasavvufuna yén veren diisiiniirlere dogru
genisletilmektedir: Selman-1 Farisiden Medine, Kiife, Basra ve Horasan ekollerine,
oradan Kindi, Farabi ve Ibn Sina tizerinden Yeni-Eflatunculuk’un Islam distincesine
sizisina uzanan ¢izgi, Gazali, Sithreverdi ve Ibn Arabi gibi isimlerle 6zgiin bir tasavvuf
dustincesine kavusturulmaktadir. Alt baslik, tasavvufun tanimina ayrilan bir bélimle
noktalanmaktadir. Burada alan yazinindaki ¢gesitli tanimlarin yant sira “safi’” teriminin
Arapga, Yunanca ve Ibranice kokenli etimolojik agtklamalarina da yer verilerek

kavramin ¢ok katmanli dogasina dikkat ¢ekilmektedir.
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Bolimin ikinci alt bashgt olan “Tasavvufun Ortaya Cikisi, Kurumsallagmast
ve Turk Kaltir Muhitinde Yayilmasit”, zitht déneminden tasavvufa gecisin tarihsel
arka plani aktarilarak kurumsallasma streci, ilk tarikatlarin tesekkili ve bu yapilarin
Tturk kalttr ¢evresindeki yayilimi buradan hareketle actklanmaktadir. S6z konusu hat,
tasavvufi Turk halk edebiyatinin dogus ve gelisim asamalariyla noktalanarak iletleyen
bélimlere gecisin zeminini hazirlamaktadir. Ardindan gelen “Mistisizm ve Tasavvuf
Edebiyat1” bashg: altinda ise mistisizmin tanimindan temel Ozelliklerine, oradan
tasavvufla kurdugu iliskiye uzanan bir akigla kavram irdelenmektedir. Bélumiin
“Tasavvufi Turk Halk Edebiyatt Calismalart Tarihcesi” adli son alt basliginda ise
Mehmet Fuat Ko&prili'den baslanilarak Abdtlbaki Gélpinarh, Sadettin Niizhet
Ergun, Besim Atalay, Riza Tevfik, Hilmi Ziya Ulken, Ilhan Basgéz, Irene Melikoff ve
Annemarie Schimmel gibi isimler tizerinden alanin kuramsal yonelimleri, yontemsel

cesitliligi ve odaklandigt temel meseleler gézler 6niine serilmektedir.

Yazatlarin “On Séz°de de belirttigi gibi, tasavvufi kavramlar mistakil bir
ansiklopedi ¢alismasina konu olabilecek kadar genis bir alan olusturmaktadir. Bu
sebeple “Tasavvufta Temel Kavramlar, Siir Ornekleri ve Tahliller” bashklt ikinci
bolimde zibt, bitin-zabir, vahdet/ vahdetiviient, rint-abdal-sufi-dervis, abit-zabit-sofu-hoca,
nefis, ¢ile, seyriisiiliik, dort kapr kirk makam, don dedistirme, devir nazariyess, mirag, nilbiivvet-
veldyet, bide-meybane-saki-sarhos olmafk ve goniil olmak izere tasavvuf edebiyatint anlamada
belitleyici oldugu distiniilen kavramlardan olusan bir secki sunularak her kavram siir

ornekleri ve tahliller esliginde kendi edebi baglami i¢inde degerlendirilmektedir.

“Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatinin Onemli Temsilcileri ve Siirlerinden Ornekler”
baglikli tG¢linct bolim, Ahmed Yesevi ile baslamakta ve Davud Sulari ile son
bulmaktadir. Tkinci boliimde benimsenen secki mantigi burada da siirdiirilmektedir.
Mutasavviflarin tasavvufi kimlikleri, edebl yetkinlikleri ve etki alanlari esas alinarak
Haci Bektas Veli, Mevlana, Yunus Emre, Nesimi, Hact Bayram Veli, Kaygusuz Abdal,
Esrefoglu Rami, Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal, Niyazi-i Misti, Erzurumlu
Ibrahim Hakki, Erzurumlu Emrah, Simmani gibi isimlerin de aralarinda bulundugu
yirmi altt mutasavvif ve sair tanutimaktadir. Yaklagik bin yilik bir edebi gelenegi
temsil eden bu isimlerin yasamlarina, edebi kisiliklerine ve eserlerine dair bilgiler
aktarilmakla birlikte siitlerinden detlenen 6rnekler araciligiyla tasavvufi distincenin

edebi dizlemdeki yansimalart da somut metinler tizerinden izlenebilmektedir.

Kitabin dérdincii ve son bélimt olan “Tasavvufi Ttrk Halk Edebiyatinda Ttrler
ve Siir Ornekleri’nde tiir tasnifine iliskin literatiirdeki farkli yaklasimlara deginilmekte;
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tasavvuf edebiyatinda islenen temalarin i¢ ice ge¢mis yapist nedeniyle katt ve konu
merkezli tasniflerin sinurh bir aciklayiciliga sahip oldugu vurgulanmaktadir. Bu
saptama dogrultusunda tiirlerin siralanmasinda yerlesik tasnif modelleri yerine
kullanim yayginliginin esas alindigi bir diizenleme benimsenmektedir. lahi, nefes,
ayin, tevhit, miinacat, naat, sathiyye, devriyye, deyis, methiyye, nutuk, miraciyye,
hikmet, nevruziyye, maktel-mersiye, gllbank, duaz ve menkibe olmak tzere on
sekize yakin tiir kavramsal cerceveleri ve siir 6rnekleriyle birlikte tanitilarak tasavvufi
distincenin edebi formlardaki ¢esitliligi gosterilmektedir.

Bir el kitabt olmanin dogal sinirlarint gézeterek kurgulanan bu calisma, tasavvufu
yalnizca Tslami diisiince tarihinin ice kapali bir alant olarak degil ayn1 zamanda farkli
geleneklerle kurdugu etkilesimler tzerinden de izlenilebilir bir distnce diinyast
olarak ele almaktadir. Birinci bélimde mitik distinceden Yunan felsefesine, oradan
Yeni-Eflatunculuk’a uzanan hattin izlenmesi bu yaklagimin somut bir yansimasidir.
Siir 6rneklerinin de yalnizca 6rnekleme isleviyle sturlt kalmayip kavramlarin edebi
tretimdeki goériniimlerini dogrudan aktarmasi, tasavvuf ddsiincesinin metnin

genelinde soyut bir diizlemde kalmadan takip edilebilmesine olanak saglamaktadir.

Tasavvuf edebiyatint yontemsel gesitlilikle sistematik bicimde sunmay1 hedefleyen
el kitabt galismalart Ttrk edebiyatt literatiiriinde elbette yabanct degildir. Bununla
birlikte tasavvufi Turk halk edebiyatini salt halk edebiyati odagiyla ve el kitabi
formatinda ele alan ¢alismalarin sinirlt kaldigr gériilmektedir. S6z konusu eserin bu

acidan ayr1 bir yer tuttugu séylenebilir.

Sonu¢ olarak bu calisma, tasavvufi Tiurk halk edebiyatinin kékenini, temel
kavramlarini, temsilcilerini ve titlerini butinctl bir cercevede bir araya getiren
kapsamlt bir kaynaktir. Boliimler arasindaki biitiinliik, alanin Ttrk halk edebiyatt
icindeki yerini mutlak kronolojik bir aktarimin Stesinde kavramlar, edebi formlar ve
temsil iligkileri iizerinden birlikte distinmeye imkan tantyarak eseri alana yeni baslayan
okurlar kadar konuyu akademik dizeyde ¢alisan ya da calisacak olan arastirmacilar
icin de islevsel bir bagvuru kaynagi haline getirmektedir.
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Her kavram, anlamini meydana geldigi birikim ve baglam icerisinde kazanir.
Bu birikimi; bir toplulugun kendi inanci, bu inan¢ cercevesinde sekillenen dini
pratikleri; kendi kiltird ve dili ile o topluluga ait olan yazili ve s6zli kaynaklar
1ginda olusan kolektif hafizada bulmak mumkindir. Toplulugun hafizasindan
nesilden nesile aktarilan bu kavramlar sembolik bir anlam kazandiginda toplulugun
disindan yapilan okumalar séz konusu anlamlarin baglamindan kopmasina, anlam
kaymasina ugramasina veya islevsel karsiliklarinin gériinmez hale gelmesine neden
olabilmektedir. Bir kavramin anlami yalnizca doktriner diizeyde aranmamals; ritiiel ve

toplumsal karsiliklariyla birlikte kendi baglaminda degerlendirilmelidir.

Kavramlarin kendi baglamlari icerisinde degerlendirilmesi diistincesinin bir
geregi olarak Alevi anlatilarindaki mitik ve sembolik dil, klasik anlamda bir ontoloji
sistemi kurma girisimi olmaktan ziyade hakikatin farkli idrak diizeylerine hitap eden
cok katmanli sembolik anlatim bicimleri olarak okunmalidir. S6z konusu sembolik
anlat1 bicimlerinin temelini olusturan Alevi inang sistemi ile bu sisteme ait kavramlar;
tarthsel veya mezhepsel siniflandirmalarin nesneleri olarak goriilmemeli; Alevi inang
ve geleneginin kendi ontolojik, epistemolojik, ahlaki ve ritiel bitinligt icerisinde
degerlendirilmelidir. Bu ¢ergevede kavramlarin anlami, metinlerdeki kullanimlar,
s6zlu kiltirdeki yasantisal karsiliklari, mitik-kozmolojik temelleri ve toplumsal islevleri

birlikte ele alinmali; Alevi inang sistemi kendi baglaminda anlamlandiridmalidir.

Tam da bu dogrultuda yazar Bilent Akin; Aleviligin kendii¢ diisiince sisteminde yer
alan kavramlarin anlamlandirilmasi ve idrak edilmesinde buttinliket bir bakis acistyla
yola cikarak Alevilikete Temel Kavram ve Terimler-1 (Teolojike Temeller-Mitik Kiken-Tasavvufi
Yaps) adli calismayi bir terim s6zIligl ya da kavram derlemesi olarak ele almamistir.
Bunun yerine Alevi inang sistemine ait bu kavramlatin teolojik anlam ile toplumsal/
performans islevlerinin birlikteligini gbzetmis yani s6z konusu kavramlarin cem
ibadetindeki, nefeslerdeki ve kolektif hafizadaki islevlerini de inceleyerek Aleviligi ve
Alevi inang sistemine ait kavramlari tanimlama iddiasindan uzakta durmus, Aleviligi

anlama ¢abastnin bir Griind olan bu ¢alisgmay1 kaleme almistir.

Calisma, editér Cem Erdem’in “Takdim™i, yazar Biilent Akin'n “On S6274,
“Giris” ve “Kaynak¢a” kisimlari disinda “Inang ve Hakikat Diizlemi: Teolojik
Temeller”, “Kin’ Hitabindan Hakikate: Kozmogonik Tasavvur, Mitik Kéken ve
Tasavvufi Yol” ile “Yolun Sirri, Canin Edebi: I¢sel Kozmoloji” basliklari ile ii¢ ana

bélimden meydana gelmistir.
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Cem Erdem’in “Takdim”inde Alevi inang ve gelenegi; sozIi kiltir, tasavvufi
sembolizm ve ritiiel pratiklerin etkilesimiyle olusmus ¢ok katmanlt bir diistince evreni
olarak tanimlanmistir. Bu diisiince evreni tarihsel streklilik icerisinde gelismis ancak
mevcut akademik literatiirde cogu zaman pargali okumalar, kavramsal daginiklik ve
yontemsel belirsizlikler nedeniyle yeterince bitinliikli bicimde kavranamamistir. Bu
baglamda eser, Aleviligin kendi i¢ distince sistemini gérunir kilmayr amaglayan bir

calisma olarak sunulmustur.

Erdem’e gore de calisma, Alevi kavramlarini yalnizca tanimlayan bir sozlik
veya kavram derlemesi niteliginde olmayip kavramlar; tarihsel, teolojik, tasavvufi
ve ritiiel baglamlari icerisinde ele alinmus, aralarindaki iliskiler ortaya konulmus ve
béylece Alevi inang ve geleneginin ic mantigi yeniden insa edilmistir. Burada 6zellikle
vurgulanan husus, kavramlarin digsal siuflandirmalar ve adlandirmalardan yola
ctkilarak olusturulmus tanimlamalarla degil, Aleviligin tarihsel, teolojik ve tasavvufi
surekliligi icerisinde i¢ adlandirma ve bu adlandirmalara bagli tanimlamalarla
anlamlandiridmasidir. Yine ¢alismada, Alevi kozmolojisi agisindan 6nemli goriilen

ancak literatiirde gérece az islenen kavramlara da yer verildigi belirtilmistir.

Ayrica Erdem’in 6zellikle 6ne ¢ikardigt “kavramsal diigiince atlast” nitelemesi,
calismanin temel metodolojik karakterini ortaya koymaktadir. Bu ifade, kavramlarin
birbirleriyle baglantilart dogrultusunda siralandirilarak Alevi digiince sisteminin,
sembol ve kavramlar arasindaki iliskiler ag1 tzerinden haritalandirildigini
gbstermektedir. Bu nedenle ¢alisma, betimleyici bir terminoloji ¢alismasindan ¢ok,

yorumlayict bir sistematik ve sembolik kavramsal analiz modeli sunmaktadir (s. V-1X).

“On S6z”de yazar Biilent Akin, calismanin temel amacint Aleviligi tanimlamak
veya yeniden tarif etmekten ziyade gelenegin kendi kavramsal evrenini merkeze
alarak onu iceriden anlamaya yonelik bir distinme girisimi olarak belitlemistir. “Her
yolun kendi kavramlarinda saklt bir hafizaya sahip oldugu” diistincesinden hareketle
Aleviligin tarihsel olaylar, siyasal siiregler veya ritiieller izerinden okunmasina kargilik,
kavramlarin tasidigt anlam hafizasinin arastirmanin asil konusu haline getirilmesi

gerektiginin altint ¢izmistir.

Yazar, Alevi inan¢ sistemindeki kavramlarin basit terminolojik g6stergeler
olmadigini belirterek bir varlik anlayisini, ahlaki sorumlulugu ve kozmolojik tasavvuru
tagtyan anlam digumleri oldugunu séylemistir. Nokza, &iin, bezm-i elest, nur, ikrar, can,

hal, erkdn, riza, vicdan, edeb, dirve emanet gibi kavramlari ise s6zIik anlamlarinin Gtesine
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gecirerek tarihsel kokenleri ile etimolojik agiklamalari basta olmak tizere gelenek

igerisinde birbitleriyle kurduklari anlam iligkileri baglaminda ele almistir.

Bolimin metodolojik merkezinde yer alan bir diger vurgu, Aleviligin kendi i¢
tutarliligina sadik kalma ilkesidir. Yazar, Aleviligin kendi kavramsal 6rgtisii tizerinden
anlagilmasini hedeflemistir. Bu ¢ercevede mit ile ritiiel, tasavvuf ile erkan, bireysel
idrak ile toplumsal riza arasindaki iligkilerin yeniden diisiniilmesi gerektigini belirterek
kavramlarin birbirinden bagimsiz terimler olarak degil, biitinctl bir anlam sisteminin

parcalari olarak degerlendirilmesi gerektigini 6ne ¢tkarmustir.

“On S627tin son kisminda dikkat ¢eken bir diger unsur, Alevi inang ve geleneginde
6nemli bir yere sahip olan emanet ve sir bilincidir. Yazar; sz olarak nitelendirilen
kutsal bilgiyi yani hakikati timiyle aciklama iddiasindan imtina ederek bu hakikat
bilgisinin; nihai hikimler sunarak tiketilecek veya butuniyle agiga ctkarilacak bir
nesne olmadigini, belli 6l¢tler icerisinde paylagilabilen ve daima daha derin anlam
katmanlarina isaret eden bir irfan alant olarak konumlanmasi gerektigini ifade etmistir
(s. XI-XII).

“Giris” kisminda yazar, Alevilik calismalarinda yaygin olarak gorilen temel
metodolojik sorunu tespit etmigtir. Alevi kavramlari ¢ogu zaman ya tarihsel
tartismalarin igine stkigtirilmus ya da farkl disiplinlerin kavramsal cerceveleri igerisinde
anlam kaymasina ugramustir. Bu durum, Alevi distincesinin kendi i¢ bitunliginin
anlagiimasini zorlastirmustir. Bu nedenle yazar calismada; Alevilikte inang, yol ve
erkan alaninda kullanilan temel kavram ve terimleri teolojik, mitolojik ve tasavvufi
diizlemlerle butiinctl bir bicimde a¢iklamayr amaclamustir. Burada kapsam yalnizca
kavramlarin sozlik karsihklarint vermek degildir. Kavramlarin teolojik baglamlar,
klasik Alevi-Bektasi metinlerindeki kullanimlar, ritiiel ve pratik yasamdaki karsiliklar,
zahir-batin butinligh icerisindeki islevleri ile bir arada degerlendirilmesinin
gerekliligidir (s. 1-8).

Her bir bolim kendi ana bashgt cercevesinde ele alinmis olup konuya iliskin
kavram ve terimler bu ana basliklarla yer alan alt bagliklarda gruplandirilmistir. Bu
kavram ve terimleri, calismanin Birinci Bolim’t olan “Inang¢ ve Hakikat Diizlemi:
Teolojik Temeller”i “A. Tlahi Tezahiir: ‘Hak-Muhammed-Ali’ Nuru” ile “B. Hakikat
Bilgisi ve Manevi Streklilik” adli alt baghklar ve bunlarin i¢lerine konumlandirdig
kavramlarla aciklamistir. “A. Tlahi Tezahiir: ‘Hak-Muhammed-Ali’ Nuru” adh ilk alt
baslikta Hak, Nur, Muhanimed ve Ali kavramlarina yer verilmistir (s. 9-29).
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Bu bélimde ilahi hakikatin Alevilik inanct icerisindeki tasavvuru nur temelinde
ele alinmustir. Yazarin deyimiyle nur, “Hak-Muhammed-Ali” anlayist tGzerinden
sckillendirilerek s6z, anlam, ilahi idrak ve ahlaki yonelim halinde vatrlkta ve
insanda streklilik kazanmak suretiyle askinlik ve ickinlik arasmnda kopukluk
olusturmadan metafizik ve yasantisal bir gerceklik olarak anlasilir. Bu gerceklik Alevi
kozmogonisinde varligin Hak’tan gayri diisinilemeyecegi anlamina gelir. Ayrica ilahi
hakikatin tezahtirii Aleviligin yazili kaynaklar1 olan buyruk, erkdinname, velayetname;
ibadet ve inang pratiklerinde kullanilan gtilbank ve nefeslerde Hak-Muhammed-Ali

inanci ve birliginin 6ziinde varilan nur tasavvurunda konumlanir.

Alevi teolojisinin metafizik temelleri, eserde Hak, Nur, Muhammed ve Al
kavramlari etrafinda agiklanmistir. Bu baglamda “Hak”, Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve
Alevi glilbank ve nefeslerinden hareketle varligin kaynagi ve biitiin tecellilerin dayanagt
olarak ele alinmis; evren ve insan ilahi hakikatin makrokozmos ve mikrokozmostaki
gbrunim alanlart seklinde degerlendirilmistir. Yazar, insanun Hakk’t kendi 6ztnde
arayarak idrak etmesini “Hakk’tn aynas1” ya da “Hak’tan bir par¢a” olma bilinciyle
insan-1 kamil mertebesine ulasmasinin 6n kosulu olarak yorumlamustir. Nur kavramit
ise Tanr’nin “Kin!” emriyle ortaya ctkan ilk hakikat ve ilk tecelli olarak agiklanmis;
Nur suresinde yer alan imgeler ile cem ibadetindeki cerag/delil hizmet arasinda
iliski kurularak Hak ile insan arasindaki ontolojik bag gériiniir kilinmustir. Yazar, cem
halkasint da Hak nurunun insan cemalinde tecelli etmesinin sembolik bir yansimasi

olarak degerlendirmistir.

“Muhammed”; “Nut-t Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammediyye” anlayislari
cercevesinde ilahi hakikatin ilk gériiniimii baglaminda ele alinmis; Imam Cafer es-
Sadik’a atifla Kalem suresindeki “nun’ harfi Nar-1 Muhammedi ile iliskilendirilmistit.
“Levlake lemma halakti’l-eflak.” hadisi ise yaradilisin merkezindeki ezeli hakikati
actklayan temel referanslardan biri olarak kullanidlmistir. Yazar, Nur-1 Muhammedi
anlayisint yalnizca kozmolojik bir ilke olarak degil, aynt zamanda Alevi tasavvufunda
insan-1 kdmil modelinin kaynagt olarak yorumlamistir. “Ali” kavrami ise ilahi nurun
velayet boyutundaki tezahtirii olarak degerlendirmis; “Ali Hak’tir.” anlayis1 vahdet
dusiincesi ¢ercevesinde aciklamistir. Hz. Muhammed’in “nibivvet nuru”nu, Hz.
Ali’nin ise “velayet nuru”nu temsil ettigi belirtmis; “Hak-Muhammed-Ali birdir.”
anlayisi bir 6zdeslik iliskisi olarak degil, ayn1 hakikatin farkli tezahiir derecelerini ifade
eden metafizik bir birlik diisiincesi seklinde yorumlamistir. Bu yoniiyle yazar, Hak-
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Muhammed-Ali anlayisint Alevi ontolojisinin ve kozmolojisinin merkezinde yer alan

buttncil bir varlik tasavvurunun ifadesi olarak actklamistir.

Akin; “B. Hakikat Bilgisi ve Manevi Stireklilik” adli ikinci alt baghkta “1. Tevhid
(Birlik 11kesi)”, “2.Nibitvvet”, “3. Velayet”, “4. Ehlibeyt”, 5. Imamet (On Iki hnam)”,
“6. On Dort Masum-i Pak (Cardeh Ma‘sum-i Pak)”, “7. On Yedi Kemerbest”, “8.
Girah-1 Naci”, “9. Ricali’l-Gayb (Gaip Erenler)” kavramlarini ortak bir metafizik
butinlik icerisinde ele almis ve ilahi hakikatin yaradilistan itibaren insan, toplum ve

tarih dizleminde devamlilik gosterdigi distincesini temellendirmistir (s. 30-78).

Tevhit, insanin benlikten hakikate yonelisini, ¢okluk icerisinde birligi idrak edisini
ve varligin kaynagiyla yeniden bitinlesmesini ifade eden ontolojik bir strectir. Yazar
da tevhidi, bu ¢ercevede insanin benlikten hakikate yonelisini ifade eden bir idrak
bicimi olarak “her seyin Hak’tan dogdugu” diisiincesi dogrultusunda hakikat bilgisini
yasamin kaynagt ve 6zii olarak gérmek suretiyle “Hak’ta yok (fani) olma” anlayisina
yonelik bir idrak siirecini temsil etmesi ile ifade etmistir. Bu strecin nihai hedefi
olarak odaklanilan “benlik bilincinin ortadan kaldirilmast” hususunu ise “mirsitte,
pirde, peygamberde ve Hak’ta yok olma” asama asama bir nevi “hakikate erigme
yolculugu” olarak aciklamustir. Insanin kendi éziine yaptigi bu bireysel yolculugun
cem ibadetinde kolektif bir sekilde yasanmast ise on iki hizmetten her bir hizmetin
aynt amaca yonelik birlikteligi araciligiyla bireysel benligin toplulukta, toplulugun da
Hak’ta yok olmast ile gerceklesmis oldugunu belirtmistir.

Nibtvveti ise peygamberlik kurumunun tarihsel sinurlarint asan, ilahi hakikatin
insanliga aktarilmasini saglayan kozmik bir ilke olarak aciklayan Akin, kavrami Nur-1
Muhammedi’nin zahiri tezahiirii seklinde yorumlamis ve onu yaratilligtan itibaren
varhigint siirdtiren ilahi bilincin gériiniir yiizii olarak tanimlamistir. Bu anlayisa gére
Hz. Muhammed “ilk akil (akl-1 evvel)”, “ilk yaratimis (evvel-i mahltkat)” olarak
kendisinden 6nce yaratilmis peygambetlerde tecelli eden hakikat nurunun en yetkin
gérinimidir. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamberlerin ayni
ilahi hakikatin farkli zaman ve mekanlardaki tezahitirleri olarak kabul edildigine dikkat
ceken yazar, nibiivvetin; hakikatin s6z, vahiy ve bilgi yoluyla insanliga bildirilmesini
temsil ettigini ayrica peygamberin insanin kemale yonelisinde 6rnek alinan “insan-1
kamil” modelindeki bu nuru bir prototip olarak kendi biinyesinde tasidigini ifade
etmistir.
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Bolimiin dikkat ceken yonlerinden biri, ntbtlivvet ve velayetin ayni hakikat
¢izgisinin birbirini tamamlayan iki boyutu seklinde “nur-1 Muhammedi’nin iki ytizi”
olarak Hz. Muhammed’in “yesil nur” ve Hz. Ali’nin “ak nur” baglaminda sembolize
edilmesidir. Bu dogrultuda “ayn1 nurun sirrt” olarak ortaya konulan “vahdet” anlayist
gercevesinde “Velayet”, Alevi diisincesinde niibtivvetin tamamlayicist ve hakikatin
surekliligini saglayan ilke olarak ele alinmustir. Yazar, nibivvetin “zahirl bilgi”yi,
velayetin ise bu bilginin “batini ve irfani boyutu”nu temsil ettigini vurgulamistir.
Alevi kozmolojisinden hareketle Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda kurulan iligkiyi,
otorite aktarimindan ¢ok hakikatin bilgi ve marifet boyutlart arasindaki strekliligi

uzerinden anlamlandirmisgtir.

Ehlibeyit ve imamet anlayislart da bu sireklilik fikrinin toplumsal ve tarihsel
boyutunu olusturur. Ehlibeyt/Ehlibeyit kavramini tasavvufi gelenekte “silsile-i
zeheb (altin zincir)” adlandirmasiyla vurgulayan yazar, bu ruhani soyu nibivvet ve
velayet nurunun birlestigi merkez olarak tanimlamistir. Tevelld ve teberra kavramlart
dogrultusunda “Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatuma, Hz. Hasan (Sebber) ve
Hz. Huseyin (Stbber)™, “Al-i Aba” olarak Alevi inancinin “bes siitunu” olarak
belirtmistir. “Ehlibeyit zincirinin birer halkast” olarak tasavvur edilen Hz. Fatima ilahi
nurun bedeni, yesil nur (Muhammed) ile ak nurun (Ali) birlestigi merkez, iki denizin
birlesmesi (Mecma‘u’l-Bahreyn), “Hakikat denizi”, “rahim ve riza ¢izgisi”, rahmetin
ve velayet nurunun goérinir héle geldigi ontolojik bir ilke olarak yorumlamistir. Hz.
Fatima “ilahi rahmetin, stirekliligin ve yaratict bereketin”; Hz. Hasan “riza, hikmet,
sabir ve i¢sel denge”nin ve Hz. Hiseyin ise “adalet, fedakarlik ve hakikat ugruna
direnis ile sehadet”in sembolleti olarak Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i “Alevi ahlakinin
iki temel diregi” olarak 6ne ¢ikarmustir. Yazar, bu iki sahsiyeti tarihsel olaylarin
aktorleri olarak sinirlamamis; cem ibadetlerinde yapilan on iki hizmetten rizalik
hizmetinin Hz. Hasan, saka suyu hizmetinin de Hz. Hiseyin ve Kerbela Sehitleri ile
onlarin yagamlarindaki duruslarina telmihle yapildigini belirtmis, Muharrem ayinda
tutulan yas ve yapilan ritieller ile Alevi edebiyatinda yer alan mersiyelerle maktelleri
orneklendirerek ehlibeyit mensuplatinin yasamlarint konu edinen anlatilarin ¢ocuk
egitimindeki 6nemine dikkat cekmistir. Benzer bir yaklastmin Imamet (On Tki
Imam) anlayisinda da goriildigine dikkat ceken yazar, Buyruktan bélimlerinden
anlatilar 6rneklendirerek On Tki Imamlarin nurunun yaratilist ile her bir imamin
Alevi tasavvufundaki sembolik anlami ile Alevi edebiyatinda yer alan divaz-1 imam
orneklemini ele alarak Alevi yol ve erkaninda hafizanin canli tutulmast tUzerinde

yogunlasmustir. Imamlarin her birinin Hakk’tn bir sifatinin tecellisi kabul edildigine
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deginerek imamet anlayisinin, “Hak nurunun toplum i¢inde rehberlik eden bigimi”
olarak hem kozmik dizeni hem de toplumsal hayatin manevi stirekliligini temsil

ettigini belirtmigtir.

Yine On Dért Masum-i Pak (Cardeh Ma’sim-i Pak) ve On Yedi Kemerbest (Hz.
Ali’nin yol kardesleri) kavramlarinda da Alevi kolektif hafizasinin ahlaki boyutunu
gbrintr kilan Akin; masumiyet, sadakat, hizmet, fedakarlik ve baglilik gibi degerlerin
ayrica adlarini tek tek verdigi bu sahsiyetler Gzerinden sembollestigini belirtmistir.
Tarihsel hafiza ve ahlaki egitim yaklagimt hakkinda ise Alevi geleneginde sahsiyet
merkezli anlatdarin yalnizca gegmisi hatirlatma islevi tagimadigini, ayni zamanda
davranis kaliplari ve degerler sistemi irettigini, Buyruk’tan ve Aleviyazili kaynaklarindan
orneklerle géstermistir. Bu anlayista Hz. Ali'den baslayarak On Iki Imam soyundan
gelen ve kiiciik yasta vefat eden ¢ocuklarin, mazlumun unutulmamasinin sembolleri
ve masumiyetin en saf gérinimi olarak kabul edildigine deginmistir. Ayrica On
Yedi Kemerbest, yazarin yorumuna gére Alevi toplumsal hafizasinda fedakarlik,
dayanisma ve bagllik ilkelerinin somutlasmis érnekleridir. Tkrar ceminde yapilan
kemer baglama ritiieli ile kisinin manevi sorumluluk istlenmesini ve yolun ilkelerine
bagli kalacagint beyan etmesi; kemerbestlerin temsil ettigi sadakat, cesaret ve hizmet

anlayisinin giincel inang pratigine aktarilan ahlaki ilkeleri olarak degerlendirmistir.

Bolimiin son kisminda yer alan Girth-1 Naci ve Ricald’l-Gayb kavramlari,
hakikatin tarth ve toplum icerisindeki strekliligini tamamlayan iki 6nemli unsur
olarak 6ne cikmustir. Yazar; Giirah-1 Naci, kavramini klasik Islam diistincesindeki
“kurtuluga eren firka” anlayisindan farklt bir zeminde yorumlamustir. Kavram, belitli
bir mezhebin veya kapali bir toplulugun adi olmaktan ¢ok, Hz. Muhammed ve Hz.
Al’nin temsil ettigi hakikat ¢izgisine baglt kalan manevi toplulugu ifade eden soy
ya da aidiyet merkezli bir kimlik olmanin diginda hakikate yonelis, ikrar ve velayet
bilinciyle sekillenen bir manevi durus olarak ele alinmistir. Ricali’l-Gayb’in ise ilahi
rehberligin gériinmeyen fakat kesintisiz devam eden yoéninin sembolik temsili
olduguna deginen Akin, gériinmeyen fakat etkisini sirdiiren bu ilahi rehberlik
fikrinin teolojik temellerinden biri olarak Alevilikteki zaman ve tarih anlayisiyla
iliskilendirildigini aciklamistir. Hakikatin belirli bir déneme, kisiye veya mekana
hapsedilemeyecegini; farklt zamanlarda farkli tecellilerle gériintr héle gelecegini ve
bu strekliligin goérinmeyen tastyicilar: olan Ricali’l-Gayb’t (Gaip Erenler) tarihin
Otesinde devam eden bir velayet diizeninin varligi olarak isaret etmistir.
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“Kiin” Hitabindan Hakikate: Kozmogonik Tasavvur, Mitik Koken ve Tasavvufi
Yol” adli ikinci bolim “A. Varhigin Birligi ve Hakikat Tasavvuru”, B. Kozmogonik
Mitler ve Tlahi Baslangic”, “C. Kozmik Tezahiir: Ilahi Nur ve Cemal” ve “D. Kozmik
Bitlik ve Tasavvufi Tezahtrler” olmak tizere dort ana cercevede kaleme alinmistir. “A.
Varligin Birligi ve Hakikat Tasavvuru” olarak “Hak ve Hakikat”, “Vahdet-i Viicut ve
Vahdet-i Mevead” ile ““Kiintii Kenz-i Mahfi’: Birligin Oz Boyutu” basliklar1 etrafinda
sekillenen bu béliimde temel vurgu, varligin birligi ve hakikatin insan tarafindan “hal
edinme” yani idrak edilme bi¢imi tizerinde konumlanmistir (s. 79-89).

“Hak ve Hakikat” basliginda Akin, Alevi varlik anlayisinin birlik merkezli bir
tasavvura dayandigini belirtmistir. Buna gére varlik, hakikatin farkhi dizlemlerde
ortaya ¢tkan tezahiirleri olarak degerlendirmekle birlikte Hak, hakikat ve birlik
kavramlarini; zkrar, tasdik, feslimiyet ve adalet kavramlariyla ayni ontolojik zeminin farkls
gbrintimleri olarak bir “rehber (pir)e teslim bir sekilde hakikati hal olarak yasamak ve

icsellestirmek” seklinde yorumlamistir.

“Vahdet-1 Vicut ve Vahdet-i Mevcad” bashginda yazar, Alevi distincesindeki
birlik anlayisini tasavvufi gelenck icerisinde degerlendirmigtir. Yazara gore varlik
alemi olarak ifade edilen biitin mevcudat, ilahi varligin farkli gériintim ve tecellileri
olarak “Allah-Muhammed-Ali Hak’tit.” inanci ile “Hak birdir.” disturu Gzerinden
anlamlandirilmustir. Yazar, 6zellikle insanin kendisini tanimasinin hakikati tanimanin
on sartt olarak kabul edildigine dikkat ¢ekerek ontolojik birlik diistincesinin vahdet-i
mevcad anlayisindaki ahlaki ve irfani sonuglarint “Ene’l-Hak™ dustincesi ile “Men

Aref” sirr1 temelinde actklamistir.

“Kiintii Kenz-i Mahfi: Birligin Oz Boyutu” basliginda ise Alevi kozmolojisinin
metafizik temelleri ile ilahi birlik anlayisinin Alevi irfanindaki 6zsel derinligi ele
alinmustir. Akin, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim.” seklinde ifade edilen
kutsi hadis etrafinda sekillenen yaratilis anlayisint aciklarken varligin ortaya ctkisin,
hakikatin kendisini agiga ¢itkarmasinin bir sonucu olarak nur, tecelli, zubur, velayet ve cem

¢ibi kavramlarla degerlendirmistir.

“B. Kozmogonik Mitler ve Tlahi Baslangi¢” adl ikinci alt baslikta “1. Nokta: Tlahi
Tecellinin Cekirdegi”, “2. Kiin: Ilahi Emir ve Varligin Dogusu”, “3. Bezm-i Elest:
Ezeli Sozlesme”, “4. Nur-t Muhammedi: Tlk Tecelli” ve 5. Dért Kapt-Kirk Makam:
Kainatin Manevi Merkezleri” kavramlart etrafinda ele alarak; yaratilist ilahi hakikatin
aciga cikis streci olarak agiklamistir (s. 89-113).
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Yazar; “Nokta: Tlahi Tecellinin Cekirdegi” bashginda nokta, biitiin varhgin
kaynagi ve baglangici olarak hentiz agiga ¢cikmamis hakikatin 621, “Ba/Be” harfinden
hareketle butiin harflerin, bilgilerin ve tecellilerin sirr1 ve “ilk remiz” olarak “hakikat
seytinin ilk duragr” biciminde nitelendirmistir. “Kiin: {lahi Emir ve Varligin Dogusu”
basliginda da bu ilk remzin Tanr’nin “Kin! (Oll)” emriyle baglayan ilahi tecelli siireci;
yokluktan vathga gecisi miimkiin kilan ilk “ses” ya da ilk “nefes” olarak aciklamistir.
Gilbank, nefes ve nutuklarda siklikla karsilasilan Tanri’nin “Hay” sifat ile nefeslerde
kullandan “dem dem dem” tekratlarinin da bu imgeyi canli tuttuguna yonelik
performans pratikleri olarak sunmustur. “Bezm-i Elest: Ezell S6zlesme” bagliginda
insan ile Hak arasinda kurulan ezeli bag ve ikrar bilinci tizerinde durmus; “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” hitabina verilen “Beli” cevabi ile de bu cevabin insanin
hakikatle kurdugu ontolojik iligki ile ikrar bilincinin temeli oldugu actklamistir. “Nur-1
Muhammedi: Tk Tecelli” basliginda Nur-1 Muhammedi, yaratilisin ilk zuhuru, ilahi
bilginin ve hakikatin ilk gériinimu olarak ele alinmistir. Akin, Nur-1 Muhammed?’yi
ilk yaratiis diistinceletiyle iliskilendirerek “biitiin peygambetlerde tecelli eden hakikat
nurunun kaynagr” dogrultusunda yorumlamistir. “Dért Kapi-Kirk Makam: Kainatin
Manevi Merkezleri” bashiginda ise Dért Kapi-Kirk Makam sistemi, insanin hakikate
ulagma siirecini diizenleyen irfani bir yol haritast olarak Setiat, Tarikat, Marifet ve
Hakikat kapilarina yapilan yolculuk baglaminda insanin manevi olgunlasma siirecinin
asamalart seklinde degerlendirilirken kirk makami bu yolculuk agamalarinin ahlaki ve
epistemolojik boyutlarinin temsil 6rnegi olarak actklamigtir.

“C. Kozmik Tezahiir: Tlahi Nur ve Cemal” adli {igiinci alt baslikta yazar Biilent
Akin, Alevi varlik anlayisinin merkezinde yer alan “nut” kavrami; nurun farklt
gbrinim bicimlerini sz, cevher, tecelli ve cemal kavramlari ile birlikte “1. Nur-Sur-
Cevher-Tecelli: Tlahi Nurun Dért Katmani” bashginda Alevi irfant ve toplumsal
bellekten 6rneklerle ele almistir. “2. Cemal: Birligin Estetik Yansimast” boliminde
ilahi hakikati “gtizellik, uyum ve rahmet” boyutlariyla evrendeki uyum cercevesinde
aciklamistir. “3. Mizan: Kozmik Ahenk”te ise ilahi denge Alevilikteki “6l¢tili olmak”
disiincesinden hareketle insanin i¢ dinyasinda kurulmasi gereken dengeyi ahlaki bir

olctit olarak ele almistir (s. 113-122).

“D. Kozmik Birlik ve Tasavvufi Tezahurler” adlt dérdiinct alt basligt altinda Akin,
Alevi menkibe ve rittiellerinde yer alan gwudret kandili, Kirklar Meclisi, devir nazariyesi ve
don dedistirme gibi sembolik anlatilart kozmolojik ve tasavvufi bir butiinlik icerisinde

yorumlamugtir. “1. Kudret Kandili: Tlk Zuhurun Kozmik Anlami” bélimiinde
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evrenin nur ve rizalik diizeni olarak goriintr hale geldigi cem meydanindaki cerag/
delil hizmeti ile semah hizmeti 6rnekleriyle aciklamustir. “2. Kirklar Meclisi: Birligin
Cemali Tezahiirt ve Ritiiel Prototip”te Kirklar Meclisi” anlatisindan yola gikarak zirag
ve miracta verilen sir ¢cercevesinde orada karsilasilan Hatern-i Enbiya, Sidretiil Miinteha,
Kibe Kavseyn, Ev Edna ve Doksan Bin Kelam gibi metafiziksel kavramlar araciligryla
yorumlamistir. Bolimiin son kismunda yer alan “3. Devir Nazariyesi: Donglisel
Yap1 ve Kozmik Akis” varligin ilahi kaynaktan ¢ikarak yeniden ashina yonelmesini
ifade eden kozmik bir siireklilik ilkesi olarak devri; insanin kemale yonelisini, cem ve
semah gibi ritiellerde gériintr hale gelen dongusel hareketleri ve varlik diizenindeki
sturekliligi aciklayan temel kavramlardan biri olarak yorumlanmigtir. Son olarak “4.
Don Degistirme: Ruhun I¢sel Déniisitm Motifi” basliginda Yazar, don degistirme
kavramini fiziksel ya da biyolojik bir dontisimden ziyade insanin idrak diizeyini,
manevi sorumluluklarini ve yol icerisindeki makamini gésteren ¢ok katmanlt bir
sembol olarak insanin nefsani siurlardan siyrilmak suretiyle farkli biling ve idrak
mertebelerine ulasmasini, insan-1 kamil olma yolunda gecirdigi manevi déntistim ve
hakikatin farklt diizeylerde tecelli edisini saglayan bir siire¢ olarak degerlendirmistir.
Ayrica don degistirme anlayisini, devir nazatiyesiyle iliskilendirmis; insanin i¢
dinyasindaki doniisiim ile evrendeki streklilik ve dongisellik arasinda bag kurmustur
(s. 122-144).

Uclincii ana bolim “Yolun Sirr1, Canin Edebi: I¢sel Kozmoloji”’dir. Bu boliim ise
kendi icerisinde “A. Insan ve Hakikat Yolculugu: Kozmik Insan”, “B. Yol: Hakikat,
Siireklilik ve Varolus Diizeni” ve “C. Insani Kozmosun Ahlaki Tezahiirleri” olmak
tizere ti¢ boliimde ele alinmustir. Bolimiin ilk alt baghgt “A. Insan ve Hakikat Yolculugu:
Kozmik Insan”da insan, kdinatin 6zini kendi varliginda tastyan kozmik bir varlik
olarak gortlmesi baglaminda ele alan Yazar Bulent Akin; insanin hakikat yolculugunu
alemin kozmik dizeni ile insanin igsel yapist arasindaki derin bagin fark edilmesi
stireci olarak tanimlamistir. Bu tanim dogrultusunda insant Alevi tasavvufunda da
konumlandigt tizere hem “dlem-i sugra (kigtk alem)” hem de “hakikatin en patlak
aynast” kavramlariyla niteleyerek surette Adem olmanin yetersiz oldugu ve yolun
sirri olarak asil amacin “manada Adem olmak”, oldugunu agiklamustir. Calismaya
Ozgln bir sekilde “igsel kozmoloji” kavramini bireysel degil, cem, musahiplik ve
yol kardesligi icinde stnanan kolektif bir olgunlagsma siireci baglaminda agiklayan
ve yorumlayan Akin; “1. Insan: Hakikat Aynast” alt bashginda da Adem ve dlem-i
sugrd kavramlarini merkeze almigtir. “2. Insan-1 Kamil” kavramint nefis, akaly ruh ve can

kavramlariyla iliskilendirerek “seyr u stltk™ stireciyle kamil olmay1 tamlik noktast ve
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siretce Adem kavramlartyla aciklamistir. “3. Can, Ruh, Nefis, Akil: I¢csel Kozmoloji”
adlt baglkta da her bir kavrami1 ayri ayri degerlendirmis ve “can”1 ilahi 6z ve yasam
enetjisi, “ruh”u bilin¢ ve idrak boyutu, “nefs”i déntsturilmesi gereken yon, “akl™
ise hikmet ve Sl¢liyt temsil etmeleri baglamlarinda ifade etmistir (s. 145-164).

Ucglincii ana bolimiin ikinci alt bashg: ise “B. Yol: Hakikat, Siireklilik ve Varolus
Diizeni”dir. Burada yazar, insant hakikatle siirekli temas halinde tutan ontolojik
bir yonelis olarak tanimladigt “yol”u; kendini bilme, ice dénme ve hakikati arama
cabast olarak kavranmasi cergevesinde ifade etmis; Alevi s6zIi geleneginde ise aynt
kavrami dervis, rehber, pir ve mirsit kimselerin rehberliginde bir olgunlagsma siireci
olarak tanimlamiustir. Ayrica ikrar, hil ve erkin kavramlarin da “1. Tkrar: Baglanis ve
Stireklilik”, “2. Hal: T¢sellesme ve Doniisiim” ile “3. Erkan: Gortinirlitk ve Toplumsal
Diizen” basliklariyla ele almustir (s. 164-174).

Bélimiin son alt basligi ise “C. Insani Kozmosun Ahlaki Tezahiirleri”dir. Bu
bélimde ahlak, insanin i¢ diinyasinda kurulan kozmik dengenin toplumsal hayata
yansimast olarak agiklanmustir. Can, akul, rub ve nefis arasinda saglanan uyumla ahlaki
diizen ortaya ciktigintifade eden Akin; buigsel dengenin dis diinyada adalet, sorumluluk
ve dogru davranis olarak gérintr hale geldigini sdylemistir. Ahlaki olgunlugun temel
sartlarini ise “canun erkanla diri tutulmasi”, “aklin marifetle aydinlanmasi”, “nefsin
terbiye edilmesi” ve “ruhun hakikate yonelmesi” olarak yorumlamistir. [cdan,
riza, dar, edeb, emanet ve sir gibi kavramlatla bu igsel diizenin bireysel ve toplumsal
diizeydeki tezahiirleri olarak ahlaki; insanin Hak, toplum ve alemle kurdugu iligkiyi
dengeleyen ve siirdiiren ontolojik bir diizen olarak “1. Vicdan: Igsel Taniklik ve
Hakikat Duyarhgr”, “2. Riza: Igsel Uyumdan Toplumsal Dengeye”, “3. Dar: Hak
Meydanindaki Mizan”, “4. Edeb” ve “5. Emanet ve Sir: Edebin Korudugu Hakikat
Alant” bagliklariyla Alevi inang sistemi ¢ercevesinde digsal kurallardan ¢ok insanin

i¢sel kozmik diizeninin toplumsal hayata yansimast olarak agiklamistir (s. 175-190).

Sonu¢ olarak calismadaki Alevi inang sistemine dair kavram ve terimler; kendi
metafizik zemininde ele alinmustir. Bu gercevede calismanin temel metodolojik
yaklasimt “metin merkezli ve irfani okuma”, “sézli kulttir ve halk bilimsel yaklagim”
ile “tasavvufi-mitolojik ve kozmolojik” yaklasim olmak tzere bir araya gelen ti¢
temel eksen tzerine kurulmustur. Bu metodolojik eksende buyruklar, erkdinnameler,
velayetnameler, menakibnameler, nefesler ve gtilbanklar gibi Alevi yazint temel kaynak
olarak kullandmuis; kavramlar etimolojik veya kronolojik kdken arastirmalarindan

ziyade batini anlam katmanlari, irfani siireklilikleri ve gelenek icerisindeki islevleri
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bakimindan incelenmistir. Bunun yaninda cem ibadeti, semah, nefes, giilbank,
musiki, ocak sistemi, talip-dede iliskileri ve kolektif hafizadaki yasantisal karsiliklar da
degerlendirmeye dahil edilmistir. Béylece kavramlarin hem teolojik igerikleri hem de
toplumsal ve performatif islevleri de gértiniir kilinmistir.

Calismanin 6nemli yonlerinden biri, Alevi ontolojisi ve kozmolojisini kavramsal
diizlemde sistematik bicimde goriinir kilma cabasidir. Yaratiis anlatilari, vahdet
distncesi, nur anlayist, Hak-Muhammed-Ali 6gretisi, Dort Kapi Kirk Makam sistemi
ve devir distincesi bir biitlinlik icerisinde ele alinmis; kavramlarin ontolojik islevleri,
epistemolojik boyutlart ve hakikat bilgisiyle iliskileri ortaya konulmustur. Eserin tig
bolimli yapist da bu yaklasimi yansitarak ilahi tezahiirden kozmogoniye, oradan
insanin i¢sel dénisimune ve etik-toplumsal pratige uzanan bitincil bir kavramsal

glizergah sunmustur.

Calismanin akademik katkist, Aleviligi dissal kategoriler veya karsilastirmali
mezhep tasnifleri tzerinden aciklamak yerine, kendi kavramsal evreni igerisinde
anlamlandirmaya yonelik sistematik bir cerceve gelistirmesinde yatmaktadir. Bu
yoniyle yazar, Alevilik arastirmalarinda siklikla karsilasilan parcali ve indirgemeci
okumalarin Otesine gecerek kavramlar arasindaki iligkileri goértinir kilan bitincil
bir yorum modeli olarak teolojik, kozmolojik, tasavvufi ve ritiel boyutlarin birlikte
degetlendirdigi kavramlarin yasantisal ve performatif karsiliklariyla da ele alinmasina
imkan saglamistir. Dolayisiyla calisma hem temel kavram ve terimlere iliskin bir
basvuru kaynagi hem de Alevi inan¢ ve diisiincesinin metafizik, kozmolojik, etik
ve ritliel boyutlarint bitlikte degerlendirmeye imkan saglayan bir kilavuz niteligi

tastmaktadi.

Bununla birlikte ¢alisma, iki cilt olarak tasarlanan daha genis bir arastirma
programinin ilk halkasini olusturmustur. Ilk ciltte ortaya konulan kavramsal ve
metodolojik ¢ercevenin, yayimlanmasi planlanan ikinci cilt icin de kurucu bir
zemin hazirlamis oldugu diguniilebilit. Bu yoniiyle ¢alisma hem kendi kapsami
igerisinde degerlendirilebilecek bir basvuru eseri hem de Alevi inang sisteminin farkls
katmanlarinin daha derinlikli bicimde ele alinacag miteakip arastirmalarin kavramsal

altyapisint olusturan bir baslangic metni niteliginde okunabilir.

Okuyucu agisindan Alevilik kavramlarini tarihsel veya teolojik bir arastirma
nesnesi olarak gérmenin Stesine gegiren “Alevilikte Temel Kavram ve Terimler-1

(Teolojik Temeller-Mitik Koken-Tasavvufi Yapt)” adli calisma; séz konusu terim ve
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kavramlari kendi i¢ mantig1, sembolik dili ve yasantisal stirekliligi igerisinde kavramaya
imkan saglayan bitincil bir okuma perspektifi sunmaktadir. Bu nedenle ¢alisma hem
alana yeni yonelen arastirmacilar hem de Alevi inang sisteminin kavramsal ¢cercevesini
derinlemesine incelemek isteyen okuyucular agisindan 6énemli bir basvuru kaynag

olarak degetlendirilebilir.
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VELI BABA
SULTAN OCAGI

Mehmet ERSAL

Alevi-Bektasi inang sistemi, tarihsel stire¢ icerisinde belirli inan¢ ve uygulamalar
temelinde sekillenmistir. Bu strekliligin  saglanmasinda ve kurumsal yapinin
olusmasinda ocak sistemi belitleyici bir isleve sahiptir. Alevi topluluklarinda ocaklar,
inangsal rehberligin yani sira toplumsal diizenin kurulmasi, ahlaki degerlerin

aktarilmas, ritiiellerin sirdiriilmesi ve kolektif bellegin korunmast gibi temel islevleri

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, {zmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Tiirk
Halk Bilimi Anabilim Dals, elifdurannn8@gmail.com, ORCID: 0009-0004-2457-0822.
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istlenen merkezi yapilardir. Bu nedenle ocak sistemi, Alevi-Bektasi geleneginin hem

inang yapisint hem de kiltirel dokusunu anlamada temel bir referans noktasidir.

Ocak merkezli hiyerarsik yapi; dede-talip iliskisi, musahiplik kurumu, erkan ve
cem pratikleri araciligiyla toplulugun i¢ diizenini ve normatif sinirlarini belirlemistir.
Bu yapi, bireyin topluluk icindeki konumunun tanimlanmasinda, toplumsal
uyusmazliklarin ¢6ziimiinde ve kulttrel surekliligin saglanmasinda belirleyici bir
rol oynamistir. Boylece ocaklar, Alevi toplumunda sosyal ve ahlaki diizenin tagtyici

unsurlarindan biri hiline gelmistir.

Bu baglamda Alevi-Bektasi inang¢ sistemi, ocak sistemi tizerinden ele alinmaktadir.
Ocaklar tizerine yapilan ¢alismalar; sozIi kiiltliriin isleyisi, kutsalin kusaktan kusaga
aktarimi ve geleneksel yapilarin modernlesme siirecindeki doniistiimii gibi konulara
da katki sunmaktadir. Ozellikle kentlesme, gég, modernlesme ve kurumsallasma
sireglerinin ~ Alevi-Bektagi  topluluklart  tzerindeki —etkileri, ocak sisteminin
gtinimizdeki islevsel doniisimiini incelemeyi 6nemli bir arastirma alant haline

getirmisti.

Mehmet Ersal'in kaleme aldigi e/ Baba Sultan Ocagr adlt eser, ulastigt bulgular
itibarryla teorik ve karsilastirmali degerlendirmeye imkan tanimaktadir. Calismada
Veli Baba Sultan Ocagy; tarihsel kékenleri, inang pratikleri, ritiel yapilari, dede-talip
iliskileri ve gincel déniisimleriyle birlikte bitinctl bir bakis agisiyla incelenmektedir.
Bu yaklagim, mikro diizeyde bir ocak incelemesi sunarken makro diizeyde Alevi-
Bektasi inan¢ sisteminin yapisal dinamiklerine dair ¢ikarimlar yapilmasina katki
saglamaktadur.

Eserin 6ne ¢ikan yonlerinden biri, ocak sistemini doniisen, degisen ve toplumsal
kosullara uyum saglayan canl bir kiltiirel yapt olarak ele almasidir. Bu yaklasim,
Alevi-Bektasi inang¢ sisteminde yasanan giincel doniisimlerin daha net bi¢imde
okunmasina olanak tanimaktadir. Bu yoniiyle Veli Baba Sultan Ocag1, Alevi-Bektasi

aragtirmalari literatiiriinde yontemsel agidan énemli bir konuma sahiptir.

Hserde; rittiellere iliskin  gorsel malzemeler kullanilmasi, ritdellerin  gérsel
malzemeletle desteklenmesi, aktarim sireclerini somutlastiran dikkat c¢ekici bir
ayrintt olarak 6ne ¢tkmaktadir. Bu yoniiyle eser alandaki calismalardan ayrilan 6zgiin

bir nitelik tasimaktadir. Eserde sunulan veriler ve degerlendirmeler dogrultusunda,
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ocak sisteminin Alevi topluluklari icindeki merkezi roli ile bu yapinin giinimiiz
kosullarinda aldigt bigimler halk bilimsel baglamda ele alinmaktadir.

Calismanin temel gayesi, Veli Baba Sultan Ocaginin tarihsel olusum siirecini,
ocak silsilesini ve bu silsilenin glinimiizde nasil anlamlandirildigint ortaya koymaktir.
Yazar, bu amaci dogrultusunda ocak kavramint gincel toplumsal kosullar icerisinde

yeniden dretilen dinamik bir yap1 olarak degerlendirmektedir.

Bu yaklasim, Alevilik-Bektasilik calismalarinda uzun stire hakim olan statik gelenek
anlayisinin digina ¢tkmaktadir. Ersal, ocak sistemini degismez bir yapi olarak sunmak
yerine; tarihsel kosullar, toplumsal déntstimler ve bireysel deneyimler dogrultusunda
surekli yeniden sekillenen canli bir yapt olarak ele almaktadir. Bu yoniyle eser, Alevi-

Bektasi gelenegini sureklilik ve giincellenme ekseninde tartismaya agmaktadir.

Veli Baba Sultan Ocagr adlt calisma, yontemsel acidan alan arastirmasina dayalt
olmasiyla dikkat cekmektedir. Ersal, ocak mensuplariyla gerceklestirdigi gériismeler,
s6zIt anlatilar ve ritiel gézlemler araciligiyla elde ettigi verileri, yazili kaynaklar ve
mevcut akademik literatiirle birlikte degerlendirmektedir. Bu yéntem, halk bilimi
disiplininin temel ilkeleriyle uyumlu bir ¢erceve olusturmaktadir.

Szl kaynaklar, calismada kilttrel bellegin temel unsurlari olarak ele alinmaktadir.
Mehmet Ersal'in VVeli Baba Sultan Ocagz adli eseri Gi¢ ana boélimden ve alt basliklardan
olusmaktadir. Birinci boliimde, Veli Baba Sultan Ocaginin tarihsel arka plan,
mekansal 6zellikleri ve olusum siireci tizerinde durulmakta; ocagin Alevi-Bektasi
inang sistemi icerisindeki konumu aciklanmaktadir. Tkinci bélim, “Veli Baba Sultan
Ocaginda Dini Hayat” baslig1 altinda, cem erkany, ritiiel uygulamalari, dede-talip iliskisi
ve inang pratikleri ekseninde ocagin dini yapisint incelemektedir. Uclincii boliimde ise
“Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Hukuk -Veli Baba Sultan Ocagi Ahitnamesi” baslig:
cergevesinde- ahitname metni Uzerinden Alevi-Bektasi geleneginde hukuk anlayist,

toplumsal diizen ve normatif yap1 degerlendirilmektedir.

Eserde Veli Baba Sultan figlird, tatihsel ve menkibevi boyutlatiyla ele alinmaktadir.
Veli Baba Sultan’a atfedilen anlatilar, Alevi-Bektasi geleneginde kutsallik ve otorite
ingasinin 6nemli araglart olarak degerlendirilmektedir. Bu anlatilar, ocagin mesruiyetini
saglayan temel unsurlar arasinda yer almaktadir ve ocak silsilesinin strekliligini

teminat altina almaktadir.
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Calismada ocak yapist igerisinde dedelik kurumu, talip—pir iliskisi ve erkan pratigi
ayrintil bicimde incelenmektedir. Veli Baba Sultan Ocagi 6rneginde dedelik, yalnizca
ritiel yoneten bir otorite olmaktan ziyade toplumsal diizeni saglayan ve inangsal

bilgiyi aktaran bir figlir olarak ele alinmaktadir.

Taliplik  iliskileri ise  toplumsal dayamisma ve aidiyet baglaminda
degerlendirilmektedir. Ersal, bu iliskileri diger Alevi ocaklartyla karsilastirarak Veli
Baba Sultan Ocagi’nin 6zgtin yonlerini ortaya koymaktadir.

Hserin 6nemli bir bélimd, cem ritdelleri ve erkan uygulamalarina ayrilmistir.
Bu baglamda deyisler, nefesler ve menkibeler, Alevi-Bektasi inang sisteminin temel
tastyici unsurlari olarak ele alinmaktadir. Asiklik gelenegi ile ocak sistemi arasindaki
iligki, sozlu kiltirin kusaktan kusaga aktarimi agisindan degerlendirilmektedir.
Rittellerin toplumsal islevi, eserde 6zellikle vurgulanan bir diger husustur. Cemler ve
erkanlar, bireysel inang¢ tezahurlerinin 6tesinde, kolektif kimligin yeniden Gretildigi

mekanlar olarak yorumlanmaktadir.

Calismanin dikkat ¢ekici yonlerinden biri, Veli Baba Sultan Ocagr’nin ginimiizde
karsilastigr donistim streclerini gérinir kilmasidir. Kentlesme, gé¢ ve modern yagam
kosullari, ocak yapisinin islevini dogrudan etkilemektedir. Ersal, bu streci yeniden
yapilanma ve uyum ¢ercevesinde degerlendirmektedir. Bu yaklasim, calismanin giincel
Alevilik tartismalariyla dogrudan iligki kurmasint saglamaktadir. Eserde ritiiellere
iliskin gorsellerin kullanilmast ise bu dontisimiin giindelik uygulamalar tzerinden

daha somut bicimde izlenmesini mimkin kilmaktadir.

Sonug olarak Mehmet Ersal'in kaleme aldigt 1/e/i Baba Sultan Ocagz, zengin saha
verilerini yazili ve gorsel belgelerle destekleyen ¢ok katmanli bir arastirma niteligi
tastmaktadir. Calisma, ocagin tarihsel ve inangsal Ozelliklerinin yant sira ocak
sisteminin giincel rittel hafizasina da deginmektedir. Yazarin yiksek lisans tezinden
hareketle genisletilerek hazirlanan eser, saha verileri, s6zli kaynaklari, gorsel ve yazili

belgeleri birlikte degerlendirerek disiplinler arast bir yaklasim ortaya koymaktadir.

Alan aragtirmasina dayali calismada yazar, Isparta/Senirkent merkezli ocak
mensuplartyla gerceklestirdigi milakatlar, sézIii anlatidar ve ritiiel uygulamalardan
clde ettigi saha verilerini; yazili kaynaklar ve mevcut akademik literatiirle birlikte
degerlendirerek halk bilimi disiplinine uygun sistematik bir analiz ¢ercevesi ortaya
koymaktadir.
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Kitabin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri, ritiiel uygulamalarinin gérsel malzemelerle
de desteklenmesidir.  Ritiiellere iliskin = fotograflarin  kullandmasi, anlatilan
uygulamalarin somut bicimde takip edilmesine imkan saglamaktadir ve calismaya
deger kazandirmaktadir. Bu yoniiyle eser, ritiiellerin gérsel olarak kayit altina alinmasi

bakimindan alandaki 6nemli 6rneklerden biri olarak degerlendirilebilir.

Calismada yer alan verilerin biytik 6l¢tide sahadan derlenmis olmast da eserin
dikkat ceken yonleri arasindadir. Ocak mensuplariyla gerceklestirilen gériismeler,
s6zIb anlatilar ve gézleme dayali veriler, halk bilimi disiplini ¢ercevesinde Veli Baba
Sultan Ocagrnin giincel durumunun bitiinctl bi¢cimde ortaya konulmasina katkida
bulunmaktadir. Béylece eser, yasayan bir kilttrel yapinin ginimiizdeki gbrintimini

etnografik bir ¢ercevede kayit altina almaktadir.

Mehmet Ersal'in Vel Baba Sultan Ocagr adli eseri, Alevi-Bektasi arastirmalart
literatirine 6nemli katkilar sunan bir calisma olarak degerlendirilmektedir. Ocak
merkezli yaklagimi, saha arastirmasina dayanan verileri ve ritiel uygulamalarini gérsel
malzemeletle destekleyen yapistyla eser, halk bilimi arastirmacilari ve Alevi-Bektasi
inang sistemi Uzerine calisan arastirmacilar i¢in 6nemli bir basvuru niteligi tastyan bir

kaynak konumundadir.
Kaynakga

ERSAL, Mehmet (2015). IVe/i Baba Sultan Ocagr. Almanya: Alevi Bektasi Kulttr

Enstitasu.
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Dergi Yazi1 Teslim Kurallari

1.

7.

Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve dsti strim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir bucuk satir araligiyla
yazilmaldir.

Makalelerin kaynakea ile bitlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yOntem tanimlanmali ve ulasilan sonuclar kisaca
verilmelidir.

Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

Hakem raporlart dogrultusunda yazarlardan, yaziarinda bazt dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Ayni kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktalt virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gériilmeyen aciklamalar i¢in sayfa altt dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

Raynakganin Diizenlenmesi

1. Kaynakc¢ada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan galismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde
de ayni olmalidir.

Kitap

YAMAN, Ali (20006). Kzzlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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ki Yazarls Kitap

BARZUN, Jacques ve Graff, Henry F (2001). Modern Arastirmact. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.

Ceviri Kitap

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavvuf ve Isyan. Cev. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1.

Dergide Makale

AKIN, Bilent (2012). “Alpamis Destani’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Yayimlanmanns Tez

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozynmun, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Kaynak Kisi
Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1.

Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 20006: 150; Ersal, 2012: 179).

Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.

References

1.

References must include only the cited soutces and be given in alphabetical
order.

If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”

Book
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.

Translated book

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart.

Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.
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A journal article

AKIN, Bilent (2012). “Alpamus Destan’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Unpublished thesis

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt
Basilmamis Doktora Tezi.

Conference paper

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzast Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inan¢-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempogyumn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.
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