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Alevilik, Islam distincesi icerisinde 6zellikle Hz. Ali ve ehlibeyit
sevgisine dayanan, tasavvufi 6gretilerle harmanlanmis 6zgiin bir inang
sistemidir. Bu inang yapisi, tarihsel siire¢ icinde bireysel ibadet pratikleri
ve sosyal rglitlenme bicimleri tizerinden kendini var etmistir. Anadolu’da
Aleviligin kurumsallasmasinda en énemli yapilardan biri olan ocak sistemi,
dini otoriteyi temsil eden dede ocaklart araciligtyla inangsal ve kulttrel
devamliligs saglamustir. Bu baglamda Kureysan Ocagt, Alevilik icerisindeki
en kokli ve etkin ocaklardan biri olarak 6ne c¢ikar. Anadolu’nun
dogusunda, 6zellikle Erzincan ve ¢evresinde derin kékler salan bu ocak
hem tarihsel stirekliligi hem de inangsal 6gretileriyle dikkat cekmektedir.
Kureysan Ocagr’nin tarihsel gelisimi, Aleviligin genel tarihsel seyriyle
i¢ ige ilerlemistir. Ocak, seyyidlik iddiast ve Hz. Ali soyuna dayandirilan
silsilesiyle Alevi topluluklarin dini otorite arayisinda 6nemli bir referans
noktast olmustur. Ayni zamanda ocak pirlerinin toplumsal yasamdaki
rehberligi, sadece dini ritiellerle sinirl kalmamis; adalet, baris, paylasim ve
dayanisma gibi degerlerin aktariminda da belirleyici olmustur. Bu yontyle
Kureysan Ocagy, tarih boyunca inangsal ve sosyokdltiirel bir merkez islevi
gérmistiir. Ozellikle Erzincan bélgesi, Aleviligin tarihsel dokusunda
miistesna bir yere sahiptir. Erzincan, tarih boyunca farklt inan¢ ve etnik

yapilarin bir arada yasadigi, Aleviligin hem niceliksel olarak yogun hem de
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niteliksel olarak zengin bigimlerde yasandigt 6nemli bir cografyadir. Bu bélgedeki Alevi
topluluklarin inang sistemlerinin sekillenmesinde, Kureysan Ocagr’nin 6gretileri, dede-
talip iliskileri, cem erkanlari ve sozli kiiltire dayalt bilgi aktarimi belirleyici rol oynamustir.
Kureysan Ocagi da Erzincan'da yagayan talip topluluklart tzerinde 6nemli bir etkiye
sahip olmus, cem erkaninin yuritilmesi, musahiplik kurumunun devam ettirilmesi ve
toplumsal sorunlarin ¢6ztimiinde islevsel bir rol istlenmistir. Boylece ocak, dini bir kurum
olmanin yaninda kalttrel stirekliligin tastyicist olarak da ortaya ¢tkmustir. Bu baglamda
Dogu Anadolu’da faaliyet gésteren kokli ocaklardan biri olan Kureysan Ocagi, 6zellikle
Erzincan ve ¢evresindeki Alevi topluluklarin inang¢ yapisinda 6nemli bir konumdadir.
Ozellikle bu topluluk Erzincan'da 7.260 kisilik kayda deger bir niifusa sahip oldugu
gorilmektedir. Elde edilen bulgular, Kureysan Ocagr'nin inangsal merkez niteligiyle
birlikte toplumsal ve kiltiirel sirekliligin aktariminda kurumsal bir islev tstlendigini
gostermektedir. Bu calisma, Erzincan 6zelinde Kureysan Ocagr’nin tarihsel, inangsal ve
toplumsal etkilerini incelemeyi amaclamaktadir. Bu dogrultuda Aleviligin bireysel inang
alantyla sinirlt kalmayan; sosyal ve kiltiirel hayat: diizenleyen bir yapi olarak islev gérdigi
ortaya konulmaktadir. Calisma, nitel arastirma yontemine dayalt olarak literatiir taramast
yoluyla Kureysan Ocagi’'nin tarihsel kékenleri ve inangsal islevleri degerlendirilmis, ayrica
s6zIu kiltir unsurlar, cem erkanlar ve dede-talip iliskileri baglaminda analiz edilmistir.
Boylece, Erzincan’daki Alevi kimligi ve Kureysan Ocagr’'nin roli tarihsel stireklilik ve

inangsal pratikler ekseninde butiinctl olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kureysan Ocagi, Alevilik, Erzincan, Anadolu, inang.
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ABSTRACT

Alevism is a distinctive belief system within Islamic thought, shaped particularly
around devotion to “Alf and the Ahl al-Bayt and blended with Sufi teachings. Throughout
history, this belief structure has maintained its existence through individual devotional
practices and forms of social organization. One of the most significant structures in the
institutionalization of Alevism in Anatolia is the ocak system, which has ensured religious
and cultural continuity through dede lineages representing religious authority. In this
context, the Kureysan Ocaks stands out as one of the most deeply rooted and influential
ocaks within Alevism. Established in eastern Anatolia, particularly in and around Erzincan,
this ocak is noteworthy for its historical continuity and religious teachings. The historical
development of the Kureysan Ocak progressed in close connection with the broader
historical trajectory of Alevism. With its claim to sayyid lineage and its genealogical chain
traced back to the descendants of “Ali, the ocak became an important point of reference
for Alevi communities in their search for religious authority. At the same time, the guidance
of the ocak’s pirs in social life was not limited to religious rituals; it also played a decisive
role in transmitting values such as justice, peace, sharing, and solidarity. In this respect,
the Kureysan Ocak has functioned throughout history as a religious and sociocultural
center. The Erzincan region, in particular, holds a distinguished place in the historical
fabric of Alevism. Throughout history, Erzincan has been an important geography where
different religious and ethnic structures have coexisted, and where Alevism has been
practiced in both numerically significant and qualitatively rich forms. The teachings of
the Kureysan Ocak, dede-talip relations, cem rituals, and the transmission of knowledge
through oral culture have played a determining role in shaping the belief systems of Alevi
communities in this region. The Kureysan Ocak has also exerted a significant influence
on talip communities living in Erzincan, assuming a functional role in the performance
of cem rituals, the continuation of the musahiplik institution, and the resolution of
social problems. Thus, the ocak has emerged not only as a religious institution but also
as a carrier of cultural continuity. In this context, the Kureysan Ocak, one of the long-
established ocaks active in Eastern Anatolia, occupies an important position within
the belief structure of Alevi communities, particularly in and around Erzincan. This
community is observed to have a considerable population of 7,260 people in Erzincan.
The findings indicate that the Kureysan Ocak, in addition to its character as a religious
center, has undertaken an institutional function in the transmission of social and cultural
continuity. This study aims to examine the historical, religious, and social influences of

the Kureysan Ocak in the specific context of Erzincan. Accordingly, it demonstrates that

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2026 / 33 5



Elif KOMURCU

Alevism is not confined to the sphere of individual belief, but functions as a structure
that regulates social and cultural life. Based on a qualitative research method, the study
evaluates the historical origins and religious functions of the Kureysan Ocak through a
review of the relevant literature. It also analyzes elements of oral culture, cem rituals, and
dede-talip relations. In this way, the role of the Kureysan Ocak in the formation of Alevi
identity in Erzincan is examined holistically within the framework of historical continuity

and religious practices.

Keywords: Kureysan Ocak, Alevism, Erzincan, Anatolia, Belief.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das Alevitentum stellt innerhalb des islamischen Denkens ein eigenstindiges,
insbesondere durch die Verehrung von Ali und der Ahl-i Beyt geprigtes Glaubenssystem
dar, das stark von mystisch-sufischen Traditionen beeinflusst ist. Seine Ausprigung
ist historisch eng mit individuellen Formen der Gottesverehrung ebenso wie mit
spezifischen sozialen Organisationsstrukturen verbunden. Eine zentrale Rolle bei der
Institutionalisierung des Alevitentums in Anatolien spielt dabei das Ocak-System, das
iber die religiése Autoritit der sogenannten Dede-Linien den religiésen und kulturellen
Fortbestand der Gemeinschaften sichert. Vor diesem Hintergrund kommt dem Kureysan-
Ocak, der zu den dltesten und einflussreichsten Ocaks innerhalb der alevitischen Tradition
zihlt, eine besondere Bedeutung zu. Der Ocak ist insbesondere im Osten Anatoliens, vor
allem in Erzincan und seiner Umgebung, tief verwurzelt und sticht durch seine historische
Kontinuitit und seine Glaubenslehre hervor. Seine historische Entwicklung ist eng mit
der allgemeinen Geschichte des Alevitentums verflochten. Aufgrund seines Anspruchs
auf seyyidische Abstammung und die genealogische Ruckfiihrung auf Ali fungierte der
Kureysan-Ocagl tiber lange Zeit als wichtige Bezugseinheit religidser Autoritit innerhalb
alevitischer Gemeinschaften. Die gesellschaftliche Rolle der Pirs des Ocaks ging dabei
deutlich tber die religiése Ritualpraxis hinaus. Sie umfasste ebenso die Vermittlung
zentraler sozialer Werte wie Gerechtigkeit, Frieden, Solidaritit und Teilhabe. In dieser
Funktion war der Kureysan-Ocak im Laufe der Geschichte nicht nur ein religiGses,
sondern zugleich ein sozio-kulturelles Bezugssystem. Besonders deutlich zeigt sich dies in
der Region Erzincan, die im historischen Gefiige des Alevitentums einen herausragenden
Stellenwert einnimmt. Erzincan ist eine geografische Region, in dem unterschiedliche
religiése und ethnische Gruppen zusammenleben und in dem sich alevitische Religiositit
sowohl quantitativ als auch qualitativ stark ausgeprigt hat. Die religise Praxis und die
weltanschauliche Ausrichtung der alevitischen Gemeinschaften in dieser Region wurden
mafgeblich durch die Lehren, die Dede-Talip-Bezichungen, die Cem-Rituale sowie die
miindliche Tradierung von Wissen des Kureysan-Ocaks geprigt. Dieser hatte dabei einen
nachhaltigen Einfluss auf die in Erzincan ansissigen Talip-Gemeinden und tbernahm
zentrale Funktionen bei der Durchfithrung der Cem-Zeremonien, der Aufrechterhaltung
der Musahiplik-Tradition sowie bei der Vermittlung und Lésung sozialer Konflikte.
Damit fungierte der Ocak nicht allein als religiése Institution, sondern zugleich als
Trager kultureller Kontinuitdt. Insgesamt nimmt der Kureysan-Ocak innerhalb der
alevitischen Gemeinschaften in Erzincan und Umgebung cine zentrale Stellung ein.

Fir die Region wird eine Angehdrigenzahl von 7.260 Personen dokumentiert. Die
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Ergebnisse der Untersuchung zeigen, dass der Kureysan-Ocak nicht nur als religidses
Zentrum wirkt, sondern auch eine strukturierende Rolle fiir die Weitergabe sozialer und
kultureller Traditionen einnimmt. Ziel der vorliegenden Arbeit ist es, die historischen,
religiésen und gesellschaftlichen Wirkungsdimensionen des Kureysan-Ocaks im Kontext
Erzincans zu analysieren. Dabei wird deutlich, dass das Alevitentum nicht auf den
individuellen Glaubensvollzug beschrinkt ist, sondern als umfassendes soziales und
kulturelles Ordnungssystem verstanden werden muss. Methodisch basiert die Studie auf
einem qualitativen Ansatz und einer Literaturrecherche, erginzt durch die Analyse von
miindlichen Ubetlieferungen, Cem-Ritualen und Dede-Talip-Beziehungen. Auf diese
Weise werden die alevitische Identitit in Erzincan und die Rolle des Kureysan-Ocaks in

ihrer historischen Kontinuitit und religiésen Praxis ganzheitlich erfasst.

Schliisselworter: Kureysan-Ocak, Alevitentum, Erzincan, Anatolien, Glaube.
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Giris

Alevi terimi, “Hz. Ali’yi sevgiyle anmak, ona baglilik géstermek ve saygt duymak.”
anlaminda kullanilmaktadir (Dalkiran, 2002: 96). Sézlik kékeni itibartyla ise Arapgada
“Al’ye mensup”, “Ali’ye bagl’” anlamlarini tasimaktadir (Figlali, 1987: 19). Alevilik,
Hz. Ali ve chlibeyit sevgisine dayanan, tasavvufi 6gretilerle harmanlanmis 6zgtin bir
inang sistemi olarak, bireysel ibadet pratiklerinin yant sira toplumsal iliskileri, ocak ve
dedelik kurumlari ile cem ve semah gibi ritiieller araciligiyla da kendini géstermektedir.
Anadolu’da hakim dinf anlayss biytik 6l¢tide Stinnilik olmakla beraber, bazi topluluklar
farkll inan¢ ve yasam bicimlerini benimsemislerdir. Bu farkliliklar tarihsel siirecte
gesitli adlandirmalarla ifade edilmistir. Rafizi, Torlak, Kalenders, Miilhit, Isik, Caferi ve
Bektasi gibi farkl terimler zamanla tek bir ¢att altinda toplanmis ve A/ev: kavrami
icerisinde eriyerek daha bitinctl bir kimlik kazanmistir (Ocak, 1989: 368).

Alevilik inang sisteminin temel direklerinden birini, yol erkaninin yazili kaynagi
olan Buyruk olusturmaktadir. Buyruk’ta yer alan en 6nemli bolimlerden biri
“Ug Siinnet — Yedi Farz” anlayisidir. Alevi geleneginde Ug Siinnet, Siinnilikteki
uygulamalardan farklt bir icerik tasir. Bunlar; Hakk’ zikretmek, kalpte diismanlik
barindirmamak ve gidilen yola bagh kalmak ilkeleridir. Yedi Farz ise Alevi erkaninin
bireysel ve toplumsal boyutlarini diizenleyen kurallardir. Bunlar arasinda; muhasip
olmak, ta¢ giymek, tévbe almak ve 6zii ulu almak gibi uygulamalar 6ne ¢tkmaktadir.
Alevilik inancinda, insanin Allah’a ulasmasi ve olgunluga erismesi belirli asamalardan
gecmesiyle mimkindir. Bu yolculugun en temel &gretilerinden biri “Dort kapi
kirk makam” anlayisidir. S6z konusu 6greti; Seriat Kapist, Tarikat Kapisi, Marifet
Kapisi ve Hakikat Kapist olmak tizere dort ana basamaktan olusmaktadir. Her bir
kapi, bireyin manevi yolculugunda ilerlemesini saglayan on makamu icerir ve béylece
toplam kirk makamdan meydana gelen kapsamli bir 6greti sistemi ortaya ¢ikmaktadir

(Aydin, 2020: 130).

Alevilik, tarihsel sireg icerisinde farkli cografyalarda varlik géstermis olmakla
birlikte, en yogun sekilde ortaya ¢iktigi bolgelerden biri Anadoluw’dur. Ozellikle XIX.
yuzyilin ikinci yarisindan itibaren, Anadolu’da “Alevilik” kavrami Hz. Ali merkezli bir
anlam cercevesinde kullaniimaya baslanmistir. Ozellikle Erzincan ve cevresi, Alevi
topluluklarinin tarihsel hafizasinda 6nemli bir merkez olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
baglamda, bélgedeki kékli ocaklardan biri olan Kureysan Ocagy, dini otoriteyi temsil

eden bir yap1 olmasinin yaninda dede-talip iligkileri, cem erkanlar ve sézli kiltiire
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dayalt bilgi aktarimi yoluyla Alevi toplumunun sosyal, kiiltiirel ve manevi yapist
tizerinde etkili olmustur (Cem, 1999: 105).

Kureysan Ocaginin Tarihsel Temelleri

Kureysan Ocagi, Anadolu’daki en eski ve kokli Alevi ocaklarindan biridir (Ocak,
2009: 19; Dedebaba, 2000: 39). Horasan’dan gelen Hact Kureys tarafindan kuruldugu
kabul edilen bu ocak, Anadolu’nun bir¢ok bélgesine yayimistir (Melikoff, 1994: 53;
Onat, 2003: 124). Tunceli’nin Nazimiye ilgesine bagli Zeve koyu ile Gaziantep’in
Yavuzeli ilgesine bagl Yukart Kayabast kéytu kokenli olan ve giniimiizde buyik
Olgide Adiyaman’in Kindirali kéylinde yasamlarini stirdiren Kureysan Ocagt
mensuplari, ortak bir soydan gelmektedir. S6z14 kaynaklara gére bu toplulugun atast,
XIII. yizytlin baslarinda Horasan veya Kirmansah bolgesinden Anadolu’ya gé¢ eden,
Kureys asiretine mensup Seyyid Mahmud-1 Kebir adli bir dervistir. Alevi-Bektasi
inang sisteminde 6nemli bir yer tutan ocak yapilarinin cogunda oldugu gibi, Kureysan
Ocagt da silsilesini Hz. Ali ve ehlibeyite dayandiran seyyidlik kimligiyle tanimlanir
(Tas, 2019: 32).

Kureysanlt dedeler, kendilerini Horasan kékenli olarak kabul ederler ve soylarini
Hz. Al’ye dayandirirlar. Bircok Alevi-Bektasi ocagl, Horasan’dan Anadolu’ya gelen
erenler ve dervigler araciligiyla kurulmustur (Kocadag, 1998: 186). Kureysanhlarin
Horasan tizerinden Anadolu’ya gbg ettikleri yontindeki s6zIi anlatimlar, tarihsel ve
etimolojik verilerle de desteklenmektedir. Bu konuda Kaya’nin verdigi bilgiler su
sekildedir:

Kureysaniilarim Horasan’tn (Khurasan) Hazar Denizi'nin Giineyine ve Dogusuna uzanan
Gur (Afganistan) bilgesinden geldikleri Dersim’e yerlestifleri bilinmektedir. Kureysliler Eblibeyit'e
bagle olmalar: nedeniyle, bu soydan geldikleri icin bu soya benzer ozellikler tasirlar. Kureysaniiarm
Hac: Bektas kanalyla Ibrabim-i Sani ve Imam Musa Kazim'a dayandigims belirtmektedir
(Kaya, 2004: 151).

Anadolu’da bilinen ilk seyyidlik icazetnamesinin verildigi ocak olarak 6ne ¢ikan
Kureysan Ocagrnin secereleri incelendiginde, ehlibeyite uzanan bir soy zincirinin
vathgl gorulmektedir. Bu baglamda Diizglin Baba’nin da seyyid kimligiyle aniddigt
anlagtlmaktadir (Boztepe, 2009: 32-33; Gorgi, 2004: 7). Alevi inancinda, Hz. Ali ve
Hz. Fattma’nin ¢ocuklarindan gelen soylar 6zel bir saygl gérmektedir. Bu soylardan

gelenlere verilen tnvanlar sunlardir: Serif tnvani, Hz. Hasanin soyundan gelenlere;
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Seyyid Gnvant ise Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenlere verilen tinvanlardir. Kureysanlt
dedelerin  “Seyyid” olarak kabul edilmesi, onlarin Hz. Hiseyin’in soyundan
geldiklerine inanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum, onlarin Alevi topluluklari
icinde dini liderlik ve rehberlik rollerini Gstlenmelerine zemin hazirlamistir (Ocak,
2000: 66; Melikoff, 2006: 102; Dogis, 2023: 92).

Kureysan Ocagr’nin kékeni, XIII. yiizyilin baglarinda Horasan veya Kirmansah’tan
Anadolu’ya gb¢ eden Kureys asiretine dayanmaktadir. Bu géc¢tin, Mogol istilast ve
bélgede yasanan gesitli siyasal ve toplumsal sikintilar sonucunda gergeklestigi ifade
edilmektedir. Kureys asiretinin bir kolu Tunceli’nin Mazgirt ilcesine yerlesmis, diger
bir kolu ise Orta Anadolu’ya yonelmistir. S6zIi kaynaklara gére Kureys asiretiyle
birlikte Anadolu’ya gelen ve Kureysan Ocagr’nin kurucusu kabul edilen Seyyid
Mahmud-1 Kebir, diger adiyla Kureys, bu siirecte geng yaslardadir. Rivayetlerde onun
yaklastk 16-17 yaslarinda oldugu aktarilmaktadir. XIII. ylzyiin baslarinda Horasan
veya Kirmansah’tan Anadolu’ya gelen Kureys, Tunceli'nin Mazgirt bolgesine
yerlesmis; burada bir kaya icinde yasamaya baslamis ve gésterdigi kerametlerle halkin
dikkatini ¢ekmistir. Bu dénemde Tirkiye Selguklu Sultant 1. Aldeddin Keykubad’in
Dogu Sefeti sirasinda Tunceli/Mazgirt ile Elazig sinirinda bulunan Peri Suyu
kiyisindaki Bagin Kalesi’ne geldigi aktardmaktadir. Halk arasinda Kureys hakkinda
anlatilan kerametleri duyan Sultan, onu huzuruna ¢agirir. Rivayete gére Kureys, kis
mevsiminde asasini nehre vurur ve nehir icini yaz meyve ve sebzelerinin bulundugu
bir bostana doéntstirir. Ardindan bu meyve ve sebzeleri Sultan’a sunar. Ancak
Sultan, Kureys’in kerametlerine inanmakta tereddit eder ve onu atesle stnamak ister.
Bunun tzerine bir firin yaktirir ve Kureys’i firina girmeye davet eder. Kureys bu
daveti kabul ederken Sultan’in cuhadart Mehmed’i de yanina alir. Uzun bir stire sonra
ikisi firindan cikar ve tzerlerinde kiragt oldugu gorilir. Cuhadar Mehmed, firinin
icinde her yerin buzla kaplt oldugunu ve orada beyaz bir kartal gérdigini anlatir. Bu
olay tizerine Sultan’in Kureys’in seyyidligini kabul ettigi rivayet edilmektedir. Anlatiya
gbre Kureys, hiikimdardan yetlesim icin izin isterken “Benim bir asam var, onu
yere atacagim; nereye diserse oraya yerlesecegim.” ifadelerini kullanir. Sultan’in bu
istegi kabul etmesi tizerine Kureys, Mazgirt'ten asasini atar. Asa, bugtinkii Nazimiye
ilcesine baglt Zeve koyi sturlarina diser. Bu olay, s6zIu gelenekte bir keramet olarak
yorumlanmakta; Kureys’in ilahi bir irsat ve yonlendirme sonucunda bu bélgeye
yerlestigine inanilmaktadir. Zamanla Kureys’in bu ve benzeri kerametleri cevrede

yayilmis, onun manevi otoritesi farklt asiretler arasinda taninmaya baglamustir. Bu
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gelismeler sonucunda bélgedeki on iki asiret, Kureys’e talip olmus ve onun manevi
onderligini kabul etmistir (Tas, 2019: 3251; Firat, 1998: 47).

SozIt anlatdara gore, Kureysan Ocagi’nin kurucusu Seyyid Kureys, Nazimiye
yoresine yerlestikten sonra evlenmis ve bu evlilikten yedi oglu ile iki kizi dinyaya
gelmigtir. Kizlarinin isimleri Haskar ve Zel olarak aktarilmaktadir.! Ogullarindan

<«

Haydar, genc¢ yasta “si” olmus yani manevi bir sekilde aramizdan ayrilmistir.
Kureysan Ocagrnin kurucu figliri olan Seyyid Mahmud-1 Kebir’in soyunun, altt
oglu araciligtyla devam ettigi ifade edilmektedir. S6zIi kaynaklara gére bu ogullarin
isimleri Mahmud (Sth), Hiuseyin, Ali, Kali, Mevali, Kud ve Haydar scklindedir.
Bu alti koldan her biri, zamanla ocagin farkh bélgelerdeki temsilcileri ve hizmet
yuratiictleri haline gelmistir. Bu soy hatlari igerisinde 6zellikle Mahmud isimli
ogulun, kerametleri nedeniyle halk arasinda “S$th” tnvantyla anildigt belirtilmektedir.
Nitekim ginimiizde de 6zellikle Tunceli yoresinde “$1h” tnvant en ¢ok Kureysan
Ocagl mensuplart tarafindan tasinmakta ve bu lakap, ocagin Mahmud koluyla
dogrudan iliskilendirilmektedir. Bazt kaynaklarda, Baba Kureys’in oglu Haydar’'in
geng yasta vefat ettigi ve manevi bir mertebeye ulasmasi sebebiyle “sit” olarak kabul
edildigi belirtilmektedir. Haydar’in ismi, Tunceli'nin en yuksek daglarindan biri
olan Diizglin Baba Dagi’na verilmistir.> Bu durum, Haydat’'in hem bolgesel hem
de kiltiirel anlamda 6nemli bir figlir oldugunu géstermektedir (Karakas, 2014: 80).
Kureysan Ocagr'nin bir kolu, Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine baglt Yukart Kayabast
kéytne dayanmaktadir. Kaynaklara gére, XIII. ytzyiin ortalarinda Seyyid Mahmud-1
Kebir (Kureys), Tunceli’'nin Nazimiye bolgesinden ¢ok sayida talibiyle birlikte
ayrilarak Anadolu’yu, Suriye’yi ve Misir’t gezmis, en son Gaziantep’e yerlesmis ve
burada vefat etmistir. Bu siirecte, Yukart Kayabast koytunin Zirar/Zirali mevkiinde
defnedilmistir. Ayrica, burada “Saatlik Kureys” olarak da bilinen Sadir/Sadel adinda
bir oglu olmus ve buradaki soyu da bu oglundan devam etmistir. Ayrica Kureys’in
¢ok sayida talip ve dervis esliginde Zeve’den ayrildiktan sonra, Anadolu’daki 6nemli
dergahlart ziyaret ettigi gérilmektedir. Bu seyahatin, sadece bir yer degistirme degil,

1 Tas; bu sézli anlatilarda Aydin ve Tunceli’den bazi kisiler ile gériisme saglamistir. Bu kisiler
Hasan Tas, Aydin (Haziran 2014- Mart 2019); Mehmet Akytz, Tunceli/Nazimiye/Zeve
koyt, (31 Temmuz 2014); Hagim Kizilkan, Tunceli/Nazimiye/Zeve koyu, (31 Temmuz
2014); Haskar Tas, Aydin, (Haziran 2014-Eylal 2023); Mehmed Yildiz, Tunceli/Merkez, (4
Agustos 2014). Detaylt bilgi icin bk. Tas, 2019: 113.

2 Diizgiin Baba efsanesi icin bk. Giiven, 1991: 134; Kése, 2019: 13-24.
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aynt zamanda tasavvufi bir irsat yolculugu oldugu kabul edilmektedir. Anlatilara gére,
bu seyr-i siilik niteligindeki yolculuk sirasinda Kureys, Hact Bektas Veli’nin dergahini
da ziyaret etmis, bu ziyaretle bitlikte Kureysan Ocagy ile Bektasi yolunun ruhani bagt
pekismistir (Tag, 2019: 3252).

Inang ve Kimlik Ingasinda Kureysan Ocag1

Giuntimuizde Kureys’in soyundan geldigi kabul edilen aileler hem Adiyaman’in
Kindirali kéytinde hem de Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine bagli Yukart Kayabast
kéytinde yasamlarint strdiirmektedir. Bu yerlesimlerdeki Kureysanl topluluklarin
kokenine dair bilgiler, sinirli olmakla birlikte, sézli kultir araciigryla ginimize
ulasmustir. Konuya dair dikkat gekici bir bilgi ise 1543 tarihli bir Osmanli tahrir
defterinde, Gaziantep’te “Kutes” veya “Kureys” adli bir mescitten bahsedilmesidit.?
Ancak, bu mescidin Kureysan Ocag ile dogrudan bir baglantist olup olmadigt net
degildir. Aradaki iliskiyi belgeleyen acik bir kayit ya da belge hentiz bulunmamaktadir.
Kureys’e atfedilen tiirbe, Gaziantep Yavuzeline baglt Yukart Kayabasi kéyiniin
yakinlarinda yer alan Zirali (ya da Zirar) mevkisindedir. Ayrica, Kureys’in oglu Sadir
Kureys’in tirbesi, bu bélgeye oldukca yakin olan Bulbil kéytiinde bulunmaktadir
(Yal¢in ve Yilmaz, 2017: 112).

Kureysan Ocagrnin pir-mirsit iliskileri de bu manevi yapinin temel taslarindan
biridir. Soézli geleneklere gore Kureysanlilarin pirleri Baba Mansurlular, Baba
Mansutlularin  pitleri Seyyidanlar (Seydisler/Seydolar), Seyyidanlatin pitleri ise
Kureysanlilardir. Bu karsilikli pir-mursit iliskisi, her bireyin bir bagkasina ihtiyag
duydugu, kimsenin tek basina var olamayacagt ve herkesin esit oldugu anlayisina
dayanir. Bu yapi, Alevi inancinda “El ele, el Hakk’a” prensibiyle de 6rtiismektedir.
Bir rivayete gore, Baba Kureys bir glin vahsi bir aytya binmis, bilegine doladigi bir
yilant kamet olarak kullanarak aytyr yurtatmistir. O sirada duvar 6rmekte olan Baba
Mansur ise yaptigi duvara binerek onu yiritmus ve Baba Kureys’i karsilamistir. Bu
mucizevi olay karsisinda derin bir hayranlik duyan Baba Kureys, “Sen tas duvara
can verdin.” diyerek Baba Mansur’un elini 6pmiis, ona ikrar vererek talip olmustur
(Kog, 2019: 472). Kureysan Ocag’nin talipleri, Baba Kureys’in Baba Mansut’a olan
bagliligina istinaden, Baba Mansur Ocagrnin da miritleri olarak kabul edilir. Bu

3 373 Numaral Ayntib Livis: Mufassal Tabrir Defteri (950/1543), Bagbakanlik Devlet Arsivleri
Genel Mudirligi, Ankara: 2000, 21.
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baglamda, yizyillardir Kureysan Ocagi dedeleri, Baba Mansur Ocag’na mensup
dedeleri miirsit olarak benimsemislerdir (Ulug, 1939: 83).

Tuncel’nin Mazgirt il¢esindeki Diizgiin Baba Dag1 civarindaki Buytkkoy, ocagin
onemli merkezlerinden biridir. Buyikkéy'tin, Kureysan Ocagi'nin merkezi olarak
kabul edilmesinde, bélgedeki dede ailelerinin varligt ve ocakla ilgili ritiiellerin burada
surdiirilmesi etkili olmustur. Kureysanlilar, agirlikli olarak Dogu Anadolu Bélgesi’nde,
Ozellikle Erzincan, Tunceli, Elazig’in Nazimiye ve Mazgirt yorelerinde yasamaktadir.
Bununla birlikte, Malatya, Adana, Gaziantep, Adiyaman, Mus, Varto, Ankara, Konya
ve Urfa bulunmaktadir. Ayrica, Tunceli, Adiyaman ve Erzincan yoresinin dedeleri
ve yaglilarinin aktardig bilgilere gére, Halep, Rakka, Amasya, Tokat, Canakkale ve
Edirne’de de bu ocaga bagli topluluklar yasamaktadir (Firat, 1998: 45-46).

Dogu Anadoludaki Alevi topluluklar, Kureysanllari kutsal bir ocak olarak kabul
etmekte, onlartinangsal siirekliligin ve ruhani otoritenin tastyicilari olarak g6rmektedir.
Bu topluluk nezdinde Kureysanlilara duyulan saygi, yalnizca soy bagindan ya da
dedelik silsilesinden degil, aynt zamanda topluma sunduklari dini hizmetlerin ictenligi
ve strekliliginden kaynaklanmaktadir. Kureysan Ocagl mensuplart arasinda dedelik
gbrevini stirdirenlere halk arasinda “Horasanli Baba Kureys” denilmektedir. Bu
tnvan, Kureysan Ocagr’nin Horasan Erenleri ile iliskilendirildigini, yani soylarinin
Horasan’dan gelen evliyalara dayandigi inancint ortaya koymaktadir (Yilmaz, 2018:

429).
Erzincan’da Alevi Inang Yapisi ve Kureysan Ocagi

Osmanlt arsiv belgeleri, Cumhuriyet donemi caligmalart ve s6z konusu agiret
raporlari incelendiginde, Erzincan ve cevresinde yasayan Kureysanlilarin tarihsel
strecte hem idari kayitlarda hem de yerel aragtirmalarda farklt bicimlerde zikredildigi
gorilmektedir. Osmanh arsiv kayitlarinda yer alan 1846 tarihli bir belgeye gore (Ek-
1), Erzincan ile Tercan kazalari civarinda iskan eden Cariklu ve Kirisanlu (Kureysanlr)
asiretlerinin, Peri Kazasi cevresindeki yerlesik ahaliye zarar verdikleri ve devlete vergi
vermedikleri gerekcesiyle tzerlerine asker sevk edildigi anlastimaktadir. 1849 tarihli
Osmanlt arsiv belgelerinden birinde (Ek-2), Sarikaya karyesi taifesinden Korasanlt
(Kureysanly) Mi’'min adl bir sahsin, Tercan kazasina bagh Baskdy karyesinde bulunan
bazi tarla ve arazileri zotla zapt ettigi ve bu nedenle koy halki tarafindan hakkinda

resmi sikayette bulunuldugu ifade edilmektedir.
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1970°i yillarda hazirlanan Agiretler Raporu’nda, Erzincan, Bingdl, Erzurum,
Gumiishane ve Tunceli illerinde yasayan Kureysanlar hakkinda da bilgiler yer
almaktadir. Kimin tarafindan hazirlandigi bilinmeyen bu raporda, Erzincan’da yasayan
Kureysanlarin niifusunun 7.260 oldugu belirtilmektedir. Kureysanli Asireti’nin
Kirtee’nin Kirmang lehgesi ile Dersim Zazacast konustuklart, inan¢ bakimindan
ise Alevi-Kizilbag olduklari ifade edilmektedir. Erzincan’in Cayith ilgesine bagh
Yukar: Camurdere, Ozanli, Hastarla, Doganyuva, Yaylakent, Baskdy, Pagayurdu,
Yaylalar, Sarigiiney, Turnacayiri, Cilhoroz, Boybeyi ve Esmepmar kéylerinde
yasadiklart belirtilen Kureysanlilarin, gecmisteki isyanlara katilmadiklar: da raporda
vurgulanmaktadir (Asiretler Raporu, 2014: 74).

Kemali, 1932 tarihli eserinde verdigi bilgilere gore, Kureysanlilarin yasadigt
bélgeler ve niifuslart su sekildedir:

* Erzincan: Géller (51), Kureysli Sar1 Kaya (119), Abge (79), Kolu Komu (29),
Zorun (60), Baskéy (235), Semek (290), Kahnut (33), Ekrek Goller (119),
Gamurdere (155), Hayrani (125), Harsin (47), Yaylalar (138), Peyler (95), Cil
Horoz (57), Kog¢ Magsat (39) ve Karatas (70) kdylerinde toplam 1.741 kisi (Kemali,
1932: 375).

* Pliimer: Tahsini Komlart Geliyi Miskam (223) ve Tahsini Komlart Varamili (53)
koylerinde toplam 276 kisi (Kemali, 1932: 383).

* Kigt: Dizvas (90), Pas (191), Iresk (23) ve Taro (86) kéylerinde toplam 390 kisi
(Kemali, 1932: 387).

Bu verilere gore, Erzincan’da toplamda 2.407 Kureysanlnin yasadigt
belirtilmektedir. Osmanlt dénemine ait arsiv belgelerinde, Kureysan Ocag’nin adi
genellikle “Kureys” veya “Kureys Cemaati” olarak gecmektedir. Bu belgelerde,
“ocak” terimi yerine daha ¢ok “cemaat” veya “asiret” ifadeleri kullanilmistir. Osmanlt
belgelerinde “Kureys” ismi farkli sekillerde transkript edilmistir. Ornegin, “Kures”,
“Kirig”, “Kuris”, “Koris” ve “Koras” gibi transkriptler, Osmanlica yazimindaki

farkliliklardan ve okuma hatalarindan kaynaklanmaktadir. Bu  cesitlilik, arsiv
belgelerinde Kureysan toplulugunun izini sirmeyi zorlastirmaktadir (Tag, 2018: 233).

Hrzincan’in Merkez ilgesine baglt Yamacglh Mahallesi ve Bessaray koyd, Alevi
inang sisteminin 6nemli unsurlarini barindiran ocak yapilariyla dikkat ¢ekmektedir.

Yamaglt Mahallesi, Erzincan Merkez ilgesine baglt olup Caglayan beldesine yaklasik
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3 km uzakliktadir. Mahalle sakinleri, Aregli asiretine mensup olduklarint belirtmekle
birlikte hem Babamansurlular hem de Kureysliler soyundan geldiklerini ifade
etmekteditler. Yamacl’da dort onemli ocak bulunmaktadir: Babamansurlular,
Kureysliler, Dervis Cemallar ve Pir Sultanlar. Bu ocaklarin hepsi, Hact Bektas
Veli’den ruhsatlidir ve cem ibadetlerini birlikte gerceklestirmektedirler. Aregliler talip
konumunda olup Babamansurlular, Kureysliler, Dervis Cemallar ve Pir Sultanlar ise
ocak konumundadirlar. Yine Bessaray koyii, Erzincan il merkezine yaklasik 6 km
uzaklikta, Erzincan-Kemah yolu tzerinde yer almaktadir. Begsaray kéyiinde bulunan
ocaklardan birinin Kureysan Ocagt oldugu bilinmektedir (Tirkdogan, 1999: 10).

Alevi inang sistemi igerisinde Kureysan Ocagt hem ruhani 6nderlik hem de
toplumsal rehberlik gérevini tstlenen kokli bir yapidir. Bu ocakta ibadetler, klasik
Islam ibadetlerinden farkli olarak, cem merkezli ve topluluk temelli ritiiellerle
gerceklestirilir (Yaman, 2004: 135). Alevi inang sisteminde oldugu gibi Kureysan
Ocagr’na bagl topluluklarda da en temel ibadet bigcimi cem ritielidir. Cem, dua edilen
bir ibadet olmanin yaninda gérgti, arinma, toplumsal baris, birlik ve esitlik ilkelerinin
uygulandigi bir ritteldir (Dénmez ve Celik, 2018: 11). Cemlerde on iki hizmet esastyla
hareket edilir. Bunlar arasinda; Dede (Mursit, Pir), Rehber, G6zci, Cerager (Delilci),
Zakir (Asik), Ferras (Stipiirgeci), Sakka (Ibriktar), Kurbanct (Sofraci), Pervane,
Davetci, Iznik¢i (Meydanct), Kapict (Bekei) yer almaktadir (Yaman, 2012: 233).

Dede, Kureysan Ocagi’nin soyundan gelen bir kisi olarak ibadeti yonetir, toplulugu
gorgiiye ceker ve dini-hukuki kararlari verir. Ibadetlerde kullanilan dil cogunlukla
Tirkgedir. Bu yoniyle Kureysan Ocagl, Alevi inancinin halkla butiinlesmis, s6zli
kultire dayali yorumunu temsil eder. Gulbanklar* (dua), nefesler (dini siitler), ve
semahlar (zikir ve ibadet amacli doniis danslarr) ibadetlerin ayrilmaz parcalaridir
(Yaman, 2009: 180).

Kureysan Ocagt mensuplart arasinda talip—dede iliskisi esastir. Talipler, dedelerine
baglilik g&sterir, dini rehberlik alir ve cem gorgiisiinden gegerek topluluk icindeki
yerini alir (Sahin, 2007: 315-317).> Ocak sisteminde musahiplik (manevi kardeslik)

kurumu da 6nemli yer tutar. Musahip olanlatr, dmir boyu birbitlerinin sorumlulugunu

4 Gulbanglar hakkinda detayl bilgi icin bk. Uzun, 1996: 232-235; Sunar, 1975: 75-93; Ersal ve
Er6z, 2013: 53.

5 Kureysan Ocaginda talip—dede iliskisi hakkinda detayli bilgi icin bk. Uludag, 1994: 76; Yaman,
2011: 45; Tekin 2011: 97; Kilig, 2005: 130.
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tagir ve topluluk 6niinde birlikte hesap verirler (Ttrkdogan, 1995: 25). Ayrica, tim
Alevi topluluklarinda oldugu gibi Kureysanlilar arasinda da sagdiclik (musahiplik)
ve kirvelik iligkileri kutsal kabul edilmekte, bu nedenle bu tiir baglara sahip aileler
arasinda evlilik yapilmamaktadir. Musahip® olan ailelerin ¢ocuklari birbitleriyle
evlenemez. Bu yasak, bazi bélgelerde yedi kusak boyunca gecerlidir (Tur, 2002: 421).

Erzincan’in Caglayan beldesinde Lolanlilar, Karsanlilar, Haydararilar, Savalanlilar,
Demanlilar, Carekliler ve Balabanlilar gibi 6nemli Alevi agiretleri bulunmaktadir.
Bu asiretlerin sosyal yapisinda, ocak sistemi temel belitleyici unsurlardan biridir. Bu
cercevede, s6z konusu asiretler, Babamansurlular, Pir Sultanlar, Dervis Cemaller ve
Kureysanlilar gibi “ocakzade” sayilan, yani dedelik kurumu ile dogrudan baglantilt
olan topluluklardan kiz alip veremezler (Tirkdogan, 1999: 16). Yine ayni sekilde kirve
olan aileler, birbitlerine ahret kardesi olarak kabul edilir ve bu nedenle aralarindaki
evlilikler yasaktir (Tas, 2018: 200).

Kurallar bakimindan Kureysan Ocagi’nda su temel ilkeler vurgulanir:
 Eline, beline, diline sahip olmak,
* Yol erkanina riayet etmek,
* Toplumsal barist gbzetmek,
o Tkrar vermek.

Bu ibadet ve kurallar, Kureysan Ocagr’na baglt Alevi topluluklarinin inangsal
kimligini, toplumsal yapisint ve kalttrel sturekliligini belitleyici l¢tide etkilemistir.

Alevilik inancinda cem ve semah ibadetleri, rittiel boyutlariyla birlikte manevi,
toplumsal ve sembolik anlamlar iceren kutsal pratikler olarak degetlendirilmektedir
(Dedekarginoglu, 2012: 121; Aytekin, 1958: 92-95). Semah, cem ibadetinin
vazgecilmez ve ayrilmaz bir parcast olup genellikle cem ritiielinin sonunda icra
edilir. Kadin ve erkek canlarin bitlikte semah dénmesi, Alevi inang sistemindeki
cinsiyet esitligi ilkesinin pratikteki en actk yansimalarindan biridir. Semah, Tanri agk:

ile doéntlen kutsal bir ibadet olarak gorilir ve “Kirklar Semahi” olarak adlandirilir

6 Musahiplik hakkinda detaylt bilgi icin bk. Eréz, 1992: 111-115; Timuroglu, 2004: 82;
Golpinarh, 1977: 224; Ugutlu, 1991: 13; Uger, 2015: 232; Uger, 2020: 20-23; Ersal, 2016: 246;
Dedekarginoglu, 2016: 91-94.
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(Baharlu, 2020: 15; Baharlu, 2021: 21-24). Bu d6énus, insanin nefsini terbiye etmesi ve

Hakk’a ulasma ¢abasini simgeler.

Alevi-Bektasi inang sisteminde Kurban Bayrami Cemi, takvimsel ritieller arasinda
yer alir ve genellikle bayramdan bir giin 6nce (arife giinil) veya bayramin birinci giini
sabaht gerceklestirilir. Bu cemler, ikrar sartt aranmadan, gonil rizastyla katilimin
mimkiin oldugu cemlerdir. Kureysanlilar arasinda, Kurban Bayramr’nin i¢ giin
surdigine inanilir. Bayramdan iki giin 6nce baslayarak sirastyla Allah, Muhammed ve
Ali i¢in ¢ giin orug tutulur. Bayramin ¢ glininde de ayni siralamayla kurban kesilir
(Ipek, 2014: 309). Bu gesitlilik, Alevi inanc pratiginin bolgesel ve kiiltiirel zenginligini
yansitir. Kureysan Ocagt da Alevi-Bektasi inang sistemine baglt bir topluluktur ve
kurban kesme gelenckleri, dini ve kiltirel ritiiellerle derinlemesine i¢ ice gecmistir.
Bu gelenekler, sadece Kurban Bayrami ile sinurlt kalmayip yilin farkli dénemlerinde
gesitli anlamlarla yerine getirilir. Kemali (1932: 182) eserinde, Alevi topluluklariyla
ilgili baz1 iddialar yer almaktadir. Bunlardan biri, Kizilbaslarin her yil 20 Ocak’ta cem
ritieli diizenledikleri ve bu ritiellere bekar kiz ve erkeklerin katilmadigt yoniindedir.
Ancak bu iddia, Alevi inan¢ ve uygulamalariyla Srtismemektedir.

Alevi inancinda Muharrem orucu, on iki gin boyunca tutulan ve Kerbela’da
schit edilen Hz. Hiiseyin ve yoldaglarinin anisina adanan bir yas ve matem orucudur.
Kureysan Ocagt mensuplari, bu orucu hem bireysel bir ibadet hem de toplumsal
bir bilinglenme aract olarak benimsemektedir. Bu orug, fiziksel acligin Stesinde
nefsin terbiyesi, i¢sel arinma ve toplumsal dayanismayi amaglayan manevi bir ibadet
olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, ct, siit, yumurta gibi hayvansal gidalar
orug siresince tiiketilmez. Bu, Kerbela'da Hz. Hiseyin ve yoldasglarinin yasadig
aclik ve susuzluga duyulan sayginin bir ifadesidir. Baz1 uygulamalarda, orug stresince
su icilmez. Dugiin, nisan gibi sevingli etkinlikler yapilmaz; muzik calinmaz. Matem
havast korunur. Yalan séylemek, hile yapmak ve kin tutmak gibi davranislardan
kacinilir (Yortkan, 2015: 267-268). Muharrem orucunun on ikinci glnid, Asure
Giinii (Dedekarginoglu, 2014: 31; Polat, 2019: 465; Ulkiitastr, 1976: 313) olarak anilir.
Bugtin, Hz. Hiiseyin’in sahadetinin hatirlanmasinin yani sira, insanlk tarihindeki
diger 6nemli olaylarin da hatirlanmasina vesiledir.

Alevilikte okunan gtlbanklarin dili, tarihsel ve bolgesel baglamda gesitlilik
gostermektedir. Bruinessen (2005: 93), 1920 6ncesi giilbanklarin  ¢ogunlukla
Tirkce oldugunu belirtmektedir. Bu gériisiini ise Kemali’nin “Hi¢ Kirtce giilbank
yoktur.” ifadesiyle desteklemektedir (Kemali, 1932: 183). Ancak Dersimi; Kureysli
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ve Baba Mansur soylarinin seyyidlerinin giilbanklarint Zazaca’nin eski bir biciminde
okuduklarini iddia ederek farklt bir perspektif sunmaktadir (Dersimi, 1992: 24).
Alevilikte gtlbanklar, genellikle topluluk icinde yiiksek sesle okunan dualardir ve
“glilbank ¢cekme” olarak adlandirilir. Bu dualar, cem térenlerinde ve diger ritiiellerde
onemli bir yer tutmaktadir. Alevilikte “tarik”, “alaca degnek”, “erkan degnegi”
gibi adlarla anilan asalar, cem ritiellerinde dedelerin kullandigs kutsal nesnelerdir.
Bu asalar, dedelerin cemi yonetmesine, taliplere dua etmesine ve cem erkaninin
diizenli bir sekilde icra edilmesine yardimet olur. Farkli yorelerde bu asaya “serdeste”,
“zilfikar”, “kara comak” gibi isimler de verilir. Baz1 bolgelerde asa olmadan cem
ritieli yaplamaz. Asalar genellikle yesil bir torbada saklanir ve belirli ginlerde, duvaz-
imam okunarak torbasindan ctkarilir (Birdogan, 2010: 467-468).

Alevi inancinda, 6zellikle dedeler ve analar tarafindan uygulanan “nefesle
sifa verme” ritleli, hastalarin manevi destek arayisinda basvurduklart 6nemli bir
uygulamadir. Bu ritiielde, dede veya ana, hastanin tzerine dua okuyarak el stirerek
veya bazi durumlarda 6zel dualar esliginde sifa talebinde bulunur. Altin’in (2015:
130) bahsettigi; Erzincan’in Kalecik kdytinde yasayan ve Dervis Cemal Ocagi'na
mensup Cevahir Ana, bu gelenegin yasayan 6rneklerinden biridir. Kendisiyle yaptigt
gorismelerde, 6zellikle bas agrist gibi rahatsizliklarla gelen kisilere dualar ettigini, el
strerek sifa diledigini belirtmistir.

Kureysanlilar, Alevi-Bektasi inang sistemine baglt bir topluluktur ve ocakta yanan
ates, onlar icin ailenin devamliligini ve birligini temsil eder. Bu atesin su dékilerek
sondurilmemesive atese titkirilmemesi gerektigine inanilir cinki bu tiir davranglarin
kota sans getirecegi distnilir. Eskiden, bir evin ocaginda yakilan ates giin boyu canlt
tutulur, aksam oldugunda ise geriye kalan kézlerin tzerine kil serpilerek korunaklt
hale getirilirdi. Sabah olunca, bu kézler yeniden alevlendirilir, béylece ocak strekli diri
tutulurdu. Bu uygulama, atesin neredeyse hi¢ sénmeden devam etmesini saglardi. Bu
inanglar, Kureysanllar gibi topluluklarin giinliik yasamlarinda ve rittellerinde 6nemli
bir yer tutar. Yine 6nemli bir ritiel de Kureysanlilarin evlerinin kapisinin doguya ya

da giineye bakmasidir (Tag, 2018: 193-194).

Kureysanlilar, Alevi inang sistemine baglt bir topluluk olarak, 6liim ve cenaze
ritiellerini derin manevi anlamlarla yerine getirirler. Bir birey vefat ettiginde, genellikle
yorede yasayan ve Kur’an bilgisine sahip bir Alevi inan¢ 6nderi ¢agrilir. Bu kisi, 6lintn
basinda Kur’an okur. Olii, ytkandiktan sonra beyaz, yesil ve mavi renklerdeki yedi

kefene sarilir. Ailenin maddi durumuna gére bu say1 bazen bes veya ti¢ olabilir ancak
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cift sayt tercih edilmez. Olii gémiildiikten ii¢ giin sonra, aile tarafindan bir yemek
hazitlanir ve yakinlara ikram edilir. Yirmi gin sonra, dost ve akrabalarla birlikte mezar
ziyareti yapilir. Maddi durumu elverenler kurban keser ve yemek hazitlayarak mezarda
gelenlere dagitir. Kirkiner giin, evde tekrar yemek hazirlanir ve dua okunmasi igin
inan¢ 6nderi davet edilir (Tas, 2019: 18).

Sonug

Kureysan Ocagi inangsal ve sosyokdltiirel agidan Anadolu Aleviligi icerisinde
onemli bir yere sahip kadim ocaklardan biridir. XIII. yiizyilda Horasan veya
Kirmansah’tan Anadolu’ya gé¢ eden ve Kureys asiretine mensup oldugu séylenen
Seyyid Mahmud-1 Kebir adli dervis, Kureysan Ocagr'nin kurucusu olarak kabul
edilmektedir. Kureysan Ocagi, Anadolu Aleviliginin kékld unsutlarindan biri olarak

tarihsel ve toplumsal stirekliligini gintimuize tasimis 6nemli bir inan¢ kurumudur.

Bu calisma Osmanlt arsiv belgeleri, Cumhuriyet dénemi ¢alismalart ve séz konusu
asitet rapotlart incelendiginde, Erzincan ve ¢evresinde yasayan Kureysanhlarin
tarihsel siirecte hem idari kayitlarda hem de yerel arastirmalarda farkli bicimlerde
zikredildigi gorilmektedir. 1846 ve 1849 tarihli Osmanli belgelerinde Kureysanh
asiretine dair yerlesim, vergi ve arazi ihtilaflar1 gibi hususlar kayit altina alinirken
1932’de Erzincan Valisi Ali Kemali’nin ¢alismalar ile Kureysanlilarin niifus dagilimi
ve koy yerlesimleri detaylt bicimde ortaya konmustur. 1970’li yillarda hazirlanan ve
2014’te yayumlanan Agiretler Raporn ise Exrzincan basta olmak tizere Bingdl, Erzurum,
Gumishane ve Tuncelide yasayan Kureysanlilarin niifusu, konustuklart lehgeler ve
inang yapilart hakkinda 6nemli veriler sunmaktadir. Ozellikle bu topluluk Erzincan’'da
7.260 kisilik 6nemli bir niifusa sahiptir. Elde edilen bulgular, Kureysan Ocagi’nin
inangsal, toplumsal ve kiltiirel strekliligi saglayan bir merkez islevi gbrdiigiini
ortaya koymaktadir. Oncelikle talip—dede iliskisi ve musahiplik kurumu, ocak
sisteminin toplumsal yapiyt diizenleyen temel unsurlart olarak dikkat ¢ekmektedir.
Musahiplik ve kirvelik baglarinin kan bagt kadar giicli goriilmesi ve evlilik yasagt
¢ibi kurallarla desteklenmesi, topluluk ici dayanismayi pekistiren katt ama islevsel
normlarin varligina isaret etmektedir. Cem, semah ve kurban ritielleri, Alevi-Bektasi
inang sisteminin esitlikgi, paylasimer ve sembolik boyutunu 6ne ¢ikarirken Muharrem
orucu ve asure pratigi, tarihsel bir yas ve manevi arinma geleneginin ginimiizde de
canli bicimde yasatildigini gostermektedir. Erzincan 6zelinde, Babamansurlular, Pir
Sultanlar ve Dervis Cemallar gibi farklt ocaklarin ritiiellerinin es zamanli olarak icra

edilmesi, ¢oklu ocak sisteminin i¢ ice gectigini ve bélgesel Sleekte bir inang birligi
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olusturdugunu ortaya koymaktadir. Ayrica, nefesle sifa verme, atese saygt ve ocak kiiltt
gibi pratikler, kutsalin giindelik hayatla bitinlestigi ve bireysel-manevi ihtiyaglarin
topluluk degetleriyle harmanlandifi inancsal bir yasam bicimini yansitmaktadir.
Tim bu veriler, Kureysan Ocagr’nin dini ritiiellerin icra edildigi bir merkez olmanin
yaninda ahlaki dizenin, toplumsal dayanismanin ve kiltiirel strekliligin korundugu
kurumsal bir yapt niteligi tasidigint géstermektedir.
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