ALEVILIK-BEKTASILIK
ARASTIRMALARI DERGISI

Forschungszeitschrift Gber Alevitentum und Bektaschitentum
Journal of Alevism-Bektashism Studies
Revista pér hulumtime Alevive dhe Bektashive

Say1: 31 2025

ALEVI-BEKTASI KULTUR ENSTIiTUSU
Das Alevitisch-Bektaschitische Kulturinstitut e.V.

ISSN: 1869-0122



ALEVI - BEKTASI KULTUR ENSTITUSU

Das Alevitisch - Bektaschitische Kulturinstitut e.V

ALEVILIK-BEKTASILIK
ARASTIRMALARI DERGISI

Forschungszeitschrift siber das Alevitentum und das Bektaschitentum
Journal of Alevism - Bektashism Studies

Uluslararasi Streli Yayin / International Journal (six-monthly)/
Internationale Forschungszeitschrift (6 monatlich)

Sayi/Issue/Heft: 31 Yaz/Summer 2025

ISSN 1869-0122



ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI
Forschungszeitschrift iiber Alevitentum und Bektaschitentum

Journal of Alevism - Bektashism Studies

Alevi - Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Adina Yayin Sahibi
In Behalf of Alevi - Bektashi Culture Institute

Herausgeberin im Namen des Alevitisch - Bektaschitischen Kulturinstituts

Giillizar CENGIZ
Alevi - Bektagi Kiiltiir Enstitiisii Bagkan1
Alevi-Bektashi Culture Institute - Bektashi chief executive

Leiterin des Alevitisch - Bektaschitischen Kulturinstituts

EDITORLER / EDITORS / EDITOREN

Prof. Dr. Ali YAMAN
Prof. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN

EDITOR YARDIMCISI / ASSISTANT TO EDITORS / LEKTORATSASSISTENT

Dr. Seyhan KAYHAN KILIC
Ars. Gor. Elif SAHIN

YAYIN KURULU / EDITORIAL DEPARTMENT / REDAKTION

Prof. Dr. Hiiseyin BAL - Antaha AKEV” Universitesi
Prof. Dr. Michel BALIVET - Provence Universitesi
Prof. Dr. Markus DRESSLER - [ ¢ipzig Universitesi
Prof. Dr. M. Fuat BOZKURT - Ensekli Ogretin Upesi
Prof. Dr. Eva CSAKI - Peter Pazpmany Katolik Universitesi
Prof. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN - Mezsin Universitesi
Prof. Dr. Ayse KAYAPINAR - Milli Savunma Universitesi
Prof. Dr. Levent KAYAPINAR - _Ankara Universitesi
Prof. Dr. Filiz KILIC - Nexsehir Hac: Bektag 1eli Universitesi
Prof. Dr. Irene MARKOFF - York Universitesi
Prof. Dr. Belkis MENEMENCIOGLU TEMREN - Eekii Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK - TOBB Universitesi
Prof. Dr. Hasan ONAT - (7957-2020)
Prof. Dr. Alemdar YALCIN - Gazi Universitesi
Dog. Dr. ligar BAHARLU - Nevsehir Hac: Bektag 1Veli Universitesi



Dog. Dr. Cem ERDEM - Adam Mickiewicy Universitesi
Dog. Dr. Haydar YALCGIN - Fge Universitesi
Dr. David SHANKLAND - Kraliyet Antropoloji Enstitiisii
Dr. Nevena GRAMATIKOVA - Sofia Liberal Entegrasyon Vakfi

BILIM KURULU / SCIENCE COMMITTEE / WISSENSCHAFTLICHER BEIRAT

Prof. Dr. Erdal AKSOY - Ankara Haa Bayram Veli Universitesi
Prof. Dr. Tuncay BULBUL - Kiitahya Duninpinar Universitesi
Prof. Dr. Haydar EFE - Erzincan Binali Yildwim Universitesi
Prof. Dr. Metin EKICI - Fge Universitesi
Prof. Dr. Alimcan INAYET - Fge Universitesi
Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA - Siileyman Demirel Universitesi
Prof. Dr. Janos SIPOS - Macaristan Bilimler Akademisi Miizik Enstitiisii
Prof. Dr. Mustafa SEN - Ortadagu Teknik Universitesi
Prof. Dr. Fatma Ahsen TURAN - _4nkara Hac Bayram Veli Universitesi
Prof. Dr. Harun YILDIZ - Ondokuz Mayis Universitesi
Dog. Dr. Ethan KURTARIR - Ydsz Teknik Universitesi
Dog. Dr. Cemal SALMAN - Iitanbul Universitesi

ULKE TEMSILCILERI
LOCAL REPRESENTATIVES /| LANDESIVERTRETUNGEN

Tiirkiye/ Tiirkei - Dr. Muzaffer BIRDAL
Amerika/ Amerika - Kemal KELESOGLU
Kanada | Kanada - Prof. Dr. Irene MARKOFF
Yunanistan/ Griechenland - Ahmet KARAHUSEYIN
Belgika/ Belgien - Yiicel TOP
Bulgaristan/ Bugarien - Dr. Nevena GRAMATIKOVA
Macaristan | Ungarn - Prof. Dr. Eva CSAKI

Polonya/ Polen - Dog. Dr. Cem ERDEM



HAKEMLER
REFEREES / SCHIEDSAUSSCHUSS

Prof. Dr. Nevin AKKAYA - Dokuz Eyliil Universitesi
Prof. Dr. Exdal AKSOY - Ankara Haa Bayram VVeli Universitesi
Prof. Dr. Biilent ARI - Hatay Mustafa Kemal Universitesi
Prof. Dr. Mustafa ARSLAN - Derizli Panmkikale Universitesi
Prof. Dr. Resul AY - Hacettepe Universitesi
Prof. Dr. Mesut AYAR - Kuklareli Universitesi
Prof. Dr. Yusuf AYONU - Fge Universitesi
Prof. Dr. Hiiseyin BAL - Antala AKEV Universitesi
Prof. Dr. Michel BALIVET - Provence Universitesi
Prof. Dr. Ali Sinan BILGILI - Atatiirk Universitesi
Prof. Dr. M. Fuat BOZKURT - Ensekii Odretin Upesi
Prof. Dr. Tuncay BULBUL - Kiitalya Duninpinar Universitesi
Prof. Dr. Omiir CEYLAN - [z Kitip Celebi Universitesi
Prof. Dr. Eva CSAKI - Peter Pazpmany Katolik Universitesi
Prof. Dr. Serpil CAKIR - Istanbul Universitesi
Prof. Dr. Mehmet CERIBAS - Nexgsehir Hacr Bektas Vel Universitesi
Prof. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN - Mersin Universitesi
Prof. Dr. Sevilay CINAR - Ankara Haa Bayram V'eli Universitesi
Prof. Dr. Muvaffak DURANLI - Fge Universitesi
Prof. Dr. Haydar EFE - Erzincan Binali Y dldirim Universitesi
Prof. Dr. Metin EKICI - Fge Universitesi
Prof. Dr. Pervin ERGUN - Gazi Universitesi
Prof. Dr. Mehmet ERSAL - [zmir Kitip Celebi Universitesi
Prof. Dr. Pinar FEDAKAR - Fge Universitesi
Prof. Dr. Selami FEDAKAR - Fge Universitesi
Prof. Dr. Burak GUMUS - Trukya Universitesi
Prof. Dr. Vehbi GUNAY - Fge Uniersitesi
Prof. Dr. Alimcan INAYET - Ege Universitesi
Prof. Dr. Songiil KARAHASANOGLU - Ianbul Teknik Universitesi
Prof. Dr. Rezan KARAKAS - Syt Universitesi
Prof. Dr. Ayse KAYAPINAR - Mill; Savunma Universitesi
Prof. Dr. Levent KAYAPINAR - Ankara Universitesi
Prof. Dr. Filiz KILIC - Neuehir Hacz Bektas Veli Universitesi
Prof. Dr. Ismail KIVRIM - Newettin Erbakan Universitesi
Prof. Dr. Fatma Sabiha KUTLAR - Hacettepe Universitesi
Prof. Dr. Irene MARKOFF - York Universitesi



Prof. Dr. Abdullah MOHAMMADI - Ardahan Universitesi
Prof. Dr. Hasan ONAT - (7957-2020)

Prof. Dr. Etkan PERSEMBE - Ondokuz Mayss Universitesi
Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA - Siileyman Demirel Universitesi
Prof. Dr. Mehmet Surur CELEPI - Pumukkale Universitesi
Prof. Dr. flkay SAHIN - Erviyes Universitesi
Prof. Dr. Mustafa SEN - Ortadgu Teknik Universitesi
Prof. Dr. Rezan TATLIDIL - Ewmekli Ogretim Upesi
Prof. Dr. Omer TEBER - _Akdeniz; Universitesi
Prof. Dr. Cahil TELCI - Izmir Katjp Celebi Universitesi
Prof. Dr. Abdullah TEMIZKAN - Fge Universitesi
Prof. Dr. Mehmet TEMIZKAN - Ege Universitesi
Prof. Dr. Fatma Ahsen TURAN - Ankara Hac: Bayram Veli Universitesi
Prof. Dr. Fikret TURKMEN - Ensekls Ogretim Upesi
Prof. Dr. Ali YAMAN - Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi
Prof. Dr. Yahya YESILYURT - Milii Savunma Universitesi
Prof. Dr. Harun YILDIZ - Ondokuz, Mayss Universitesi
Prof. Dr. Anil YILMAZ - Izmir Katip Celebi Universitesi
Prof. Dr. Ozan YILMAZ - Sakarya Universitesi
Prof. Dr. Abdullah Sevki DUYMAZ - Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Prof. Dr. Tiilay METIN - Pamukkate Universitesi
Prof. Dr. Zekeriya ISIK - Hitit Universitesi
Prof. Dr. Ziya POLAT - Mardin Artuklu Universitesi
Prof. Dr. Janos SIPOS - Macar Bilier Akademisi
Prof. Dr. Mehmet Ali YOLCU - Cuanakkale Onsekiz Mart Universitesi
Dog. Dr. Biilent AKIN - [zir Kétip Celebii Universitesi
Dog. Dr. Hiiseyin AKSOY - Karamanogh Mebhmetbey Universitesi
Dog. Dr. Ayten ALKAN - [stanbul Universitesi
Dog. Dr. Mehmet ALTUNMERAL - Bariin Universitesi
Dog. Dr. Zahide AY - Neweddin Erbakan Universitesi
Dog. Dr. Onur AYKAG - Karamanoglu Mebmet Bey Universitesi
Dog. Dr. Sedat BAHADIR - Artvin Coruh Universitesi
Dog. Dr. figar BAHARLU - Nevgehir Hac: Bektag 1Veli Universitesi
Dog. Dr. Tugrul BALABAN - Nevsehir Hac: Bektag Veli Universitesi
Dog. Dr. Nagihan BAYSAL - Fge Universitesi
Dog. Dr. Muhammed CEYHAN - Yalwa Universitesi
Dog. Dr. Mustafa DUMAN - Ugak Universitesi
Dog. Dr. Tugba ELMACI - Canakkale Onsekiz Mart Universitesi



Dog. Dr. Cem ERDEM - Adam Mickiewicy, Universitesi
Dog. Dr. Seval EROGLU - Iszanbul Teknik Universitesi
Dog. Dr. Miiriivet HARMAN - Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Dog. Dr. Nilgiin Nurhan KARA - Iwir Kitip Celebi Universitesi
Dog. Dr. Abbas KARAAGAGLI - Giresun Universitesi
Dog. Dr. Ayhan KARAKAS - Cukurova Universitesi
Dog. Dr. Canser KARDAS - Mugs Alpastan Universitesi
Dog. Dr. Thsan Seddar KAYNAR - Hakkari Universitesi
Dog. Dr. Ahmet KESKIN - Sazzsun Universitesi
Dog. Dr. Murat KILIC - Neuehir Hac Bektas Veli Universitesi
Dog. Dr. Ibrahim KOLUNSAG - Izwir Katip Celebi Universitesi
Dog. Dr. Ufuk OZCAN - Istanbul Universitesi
Dog. Dr. Fevzi RENCBER - Siak Universitesi
Dog. Dr. Cemal SALMAN - Istanbul Universitesi
Dog. Dr. Serkan SARI - Dicle Universitesi
Dog. Dr. Yagmur SAY - _Anadoln Universitesi
Dog. Dr. M. Abdiilbasit SEZER - Dick Universitesi
Dog. Dr. Ethan SOLMAZ - Ugak Universitesi
Dog. Dr. A. Yilmaz SOYYER - Siileyman Demirel Universitesi
Dog. Dr. Sema KUSKU - Izwir Kitip Celebi Universitesi
Dog. Dr. Tekin TUNCER - Nevsehir Hac Bektag 1eli Universitesi
Dog. Dr. Metin Ziya KOSE - Nexgehir Hac: Bektas Veli Universitesi
Dog. Dr. Recep TEK - Nevsehir Hacr Bektas Veli Universitesi
Dog. Dr. Cengiz KANIK - Bitlis Eren Universitesi
Dog. Dr. Tekin TUNCER - Neusehir Hac: Bektag 1eli Universitesi
Dog. Dr. H. Kiibra UYGUR - Mardin Artukln Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Erdem AKIN - Nevgehir Hac: Bektas 1eli Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Mihriban ARTAN - Nezgehir Hac: Bektag Veli Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Muhammed AVSAR - Tokar Gaziosmanpasa Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Azime CANTAS - Afjon Kocatepe Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ali GAPAR - Cankur Karatekin Universitesi
Dr. Opr. Uyesi H.S. Cagatay CAPRAZ - Kurklareli Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Iliker KIREMIT - Karamanogln Mehmetbey Universitesi
Dr. Ogt. Uyesi Rabia KOCAASLAN UCKUN - Fge Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ihsan KOLUACIK - Tekirdag Namik Kemal Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Kadet POLAT - Erincan Binali Yldyim Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Bahar TAYMAZ - Esenyurt Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ayse Hilal TUZTAS HORZUMLU - Yditgpe Universitesi



Dr. Or. Uyesi Hulusi YILMAZ - Nevsehir Hac Bektag 1Veli Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Omer KIRMIZI - Newgehir Hac: Bektas 1eli Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa ASLAN - Gaziantep Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ayse CEKIC - Mardin Artukin Universitesi
Ars. Gér. Dr. Didem Giilcin ERDEM KUK - Denizli Parmnkkale Universitesi
Dr. Esra CAM - [zir
Dr. Seda GEDIK - Ankara
Dr. Nevena GRAMATIKOVA - Sofja [ iberal Entegrasyon 1 akfi
Dr. Janina KAROLEWSKI - Hawburg Universitesi
Dr. Seyhan KAYHAN KILIC - Karnada
Dr. Fatos YALCINKAYA - Ankara

Yayinc:t Kurumun Adresi
Publishers Address | Adresse des Heransgebers
Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Telefon Numarast / Phone | Telefonnummer : 00 49 (0) 263894 59 60
Faks / Fax / Fax : 0049 (0) 263894 59 59
Web Sayfast / Webseite | Website : wwmw.alevibektasikulturenstitusu.de
E-Posta Adresi / Email Address | E-Mail Adresse : abk.enstitusu@gprx.net
Baskt / Publishing House | Verlag : Onel-Verlag

SilcherstraBe 13 50827 Koln - Almanya / Deutschland / Germany

Telefon Numarast / Phone/ Telefonnummer : 00 49 221 5879084

Faks / Fax/Fax:0049 221 5879004

ALMANCA DIiL EDITORU / GERMAN LANGUAGE EDITOR/
EDITOR FUR DIE DEUTSCHE SPRACHE

Sebastian HEUER - Brewen

INGILiZCE DIiL EDITORU / ENGLISH LANGUAGE EDITOR/
EDITOR FUR DIE ENGLISCHE SPRACHE

Arg. Gor. Elif SAHIN - [zmir Katip Celebi Universitesi
TEKNIK YARDIMCILAR / TECHNICAL ASSISTANT/
TECHNISCHE UNTERSTUTZUNG:

Sultan Yildiz GACAR - Izmir Kitip Celebi Universitesi
Melisa OZTURK - Izwir Kitip Celebi Universitesi
Sevda YAHCI - _Alvi Bektagi Kiittiir Enstitiisii



TARANAN INDEKSLER / INDEXES / GESCANNTE INDIZES

» ' N Modern
Language
EUROPEAN REFERENCE INDEX FOR THE Association

HUMANITIES AND SOCIAL SCIENCES

LIbE L JOURNALS
ISLAMICUS [E IR s

Kapak Tasarim

Designed By/ Setzung-Coverdesign
Mehmet Nuri ERDEM
© Copyright, 2025

Gonderilen yazilar yayinlansin veya yayinlanmasin iade edilmez.
Dergimiz alt1 ayda bir ¢tkmaktadir. Uluslararast Hakemlidir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumluluklari yazarlarina aittir.

The articles you send cannot be given back even if they are not published.
Our magazine is published in every six nonth.

The owners of the article acconnt for the legal and scientific responsibility.

Zugesandte Manuskripte werden, unabhingig von ihrer Veréffentlichung, nicht
zurlickerstattet.
Unsere Fachzeitschrift erscheint halbjidhtlich. Sie hat einen Schiedsausschuss.
Die wissenschaftliche und juristische Verantwortung fiir die Textinhalte liegt beim

Verfasser selbst.



ICINDEKILER

Editorlerden

Ali YAMAN / Mehmet ERSAL / Bitlent AKIN......cccoeintiiiininieiininreiennreneeeseesenesnns xiii
MaAKALELET .ttt bbb e b sae e aneeane 1
Cumbhuriyet’e Miras Kalan Bir Mesele: Bektasilik (1921-1931)

E1ay YILMAZ .....coutiiiiiiitiiiiiiniecietinectesess et s s et b ssse st essessesbssssesssssessseasessesssensensesanens 3

Nur Baba (1922) Filmini ve Romanint Alevilerin Otekilestirilme Tarihinde Yeniden
Konumlandirmak
San Ararat HALIS ..ottt ettt sste e s stacsesesenes 37

Tiirk Milliyetcilerine Gére Alevi-Bektasi Inang Sistemi, Nevsehir Ornegi
Yasin SAHIN ..ottt st sse e e e et e ettt s st s st sesesesesenenaees 80

Tiirk Aleviligi-Bektasiliginin Tarihsel ve Felsefi Ozii
Nina BILOKOPYTOVA, Karim EL GUESSAB..........ccceviirintenieneiieteeteresne e ssesesees 122

Bir Egitimci (Miirebbi) Géziiyle Alevilik Inancinda Bazt Sorulara Cevaplar

Ibrahim GUL

Kentlesmenin Alevi Kadinlarin Tnang Pratikleri ve Alevi Kadinlarin Degisimi Uzerine Etkileri
Biilent KILICASLAN ......cooiiiiiiiiniiiiienteetetenieeectesteesesseaessesssessessesssessesessesssssssssesssssssnns 163
Kardeslikten Kiiltiirel Mirasa: Musahiplik Geleneginin Korunma Arzusu ve SOKUM Sézlesmesi
GOkay YUREKLI ...ttt sttt ettt e setaesensssnnnas 203
(07 1 OO OO UO RO 223

Yériikler Uzerine Etnolojik Bir Aragtirma (19. Yiizyilda Batt Anadolwdaki Kizilbag-Alevi
Turkmenler I¢in Oryantalist Bir Kaynak)
Ufuk Ali KAFTANLL.....couiiiitieintetetstetees ettt st sa e st sae s sbe b saans 224

TANIEMALAL «evveeeeeeiiireeeeeeerieeeeeeeaesseeeeeeesssseeeeeasssssseesessssssssseassssssesesssssssssessessssssssseessssseseseesnss 243

Ocak, Ahmet Yasar (2025). Bektasilik: Tarih, inang, Efsane
Serkan KARAYEL ...ttt ess e e ssessseessesansssnnesanens 244

Giilten, Sadullah (2025). Ugler Yediler Kirklar Gayb Aleminin Sultanlari
Neslisah GOKCE ..ottt ss s be s sassaens 254

Baharluy, 1., Artan Ok, M., Akin, E. ve Isik, Giilli (2024). Sercesme’den Katreler (Temel Degerler
Baglaminda Hact Bektas Veli ve Ozli S6zleri)
Nuran CEVIK ..ottt s s ssas st ss s s sassssssasssanns 262

Akbulut, Ahmet (2022). Sahabe Dénemi {ktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plant
SoNGUL KAYAR ....uoriniititeteieteeteteteetete ettt s e b s s sn e se s n e ne s snebenne 269

Dergi Yazi Teslim Kurallari.. ..o ceiiiieeinieiiinienieinienenesneiesiesnesestese e sse s s ssessessnens 275



CONTENTS

Editor’s Letter
Ali YAMAN / Mehmet ERSAL / Biilent AKIN......ccccceeeriueererueerirreeesineeessseeessseesssseessssseens xiii

AL TICIES cuuuuvrennreerereeteeetteettetttettteettteesteesseessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssseessssssssssssssssses 1

An Issue Passed on To The Republic: Bektashism (1921-1931)
Eray YILMAZ ...ttt ssess e sssss s b s bssasssssessessssssssssensesssnnns 3

Repositioning the Film and Novel Nur Baba (1922) within the History of the Othering of Alevis
San Ararat HALIS ...ttt sttt tse s st esesesestaesesesenes 37

The Alevi-Bektashi Belief System According to Turkish Nationalists: Nevsehir as a Sample Case
Yasin SAHIN c...coieirieieirieieerieieeteeecesees et tetes et sss e e se e se ettt sttt st besssesesssesesesesaaes 80

Historical and Philosophical Essence of Turkic Alevism Bektashism
Nina BILOKOPYTOVA, Karim EL GUESSABA.......cttiiiieiitteenteeeenreeessrneeserseesssseesssesenans 122

Answers to Certain Questions in the Alevi Faith from the Perspective of an Educator (Miirebbi)
ID1ahim GUL.....ccuiiiniciiiiincnciecnssce et ss e s s ss e s s sassssessssses 138

The Effects of Urbanization on Alevi Women’s Religious Practices and Their Socio-Cultural
Transformation
Biilent KILICASLAN .......ocoviiititeietieteteneeetetereese st sesee s s sese s seesesaessesessesneseesesssssnens 163

From Brotherhood to Cultural Heritage: The Desire to Preserve the Tradition of Musahiplik and
the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage

GOKAY YUREKLI ..ottt ettt ssssesssssssssessssesesassssssssssssssssssssssssnssssas 203
TEANSIATION . vuvveerrreereeeeeettteetteeeteetteeetteetteeeteeseesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssssees 223

Yériikler Uzerine Etnolojik Bir Aragtirma (19. Yiizyilda Batt Anadolwdaki Kizilbag-Alevi
Turkmenler I¢in Oryantalist Bir Kaynak)
Ufuk Ali KAFTANLL.....coiiiiiitenietetentstetesest sttt sb et a e sn e st sae s s b e saessnans 224

Ocak, Ahmet Yasar (2025). Bektasilik: Tarih, inanc, Efsane
Serkan KARAYEL ...ttt st eseeseesscsssesssssssscssssssssanans 244

Giilten, Sadullah (2025). Ugler Yediler Kirklar Gayb Aleminin Sultanlari
Neslisah GOKCE ..ottt as s sas e ss s s saens 254

Baharluy, 1., Artan Ok, M., Akin, E. ve Isik, Giillii (2024). Sercesme’den Katreler (Temel Degerler
Baglaminda Hact Bektas Veli ve Ozl S6zleri)
Nuran CEVIK ..ottt ssss s essssssssssseens ..262

Akbulut, Ahmet (2022). Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plant
SoNGUL KAYAR ....uoriniitiietetieteteteeeetet ettt s e s s s b s e ness s s eanebenne 269

Paper Formatting Guidelines........cccuervueeeienienieienienienteeieste e .275




INHALTSVERZEICHNIS

Von den Editoren

Ali YAMAN / Mehmet ERSAL / Biilent AKIN.......cccceiveimninenentnresssseessssesesssssessssssesenes xiii
N RS 1
Eine geerbte Streitfrage der Republik: Das Bektaschitentum (1921-1931)

Eray YILMAZ ...ttt ettt et s e s b b a s sne s seennens 3

Eine Neuverortung des Romans und Films Nur Baba (1922) in der Geschichte der
Marginalisierung der Aleviten
San Ararat HALIS ..ottt essts ettt s st sese s stacsesesenes 37

Das alevitisch-bektaschitische Glaubenssystem aus der Perspektive tiirkischer Nationalisten: Eine
Fallstudie aus Nevsehir
Yasin SAHTN ...coieiririririeteieieeeceeesestses st sttt sttt s st se e e st st st st st st st bebesebesesesenesesanes 80

Der historische und philosophische Kern des tiitkischen Alevitentums und Bektaschitentums
Nina BILOKOPYTOVA, Karim EL GUESSAB.......c.cccoviniiiininitninceneetseseeennes 122

Antworten auf einige Fragen zum Alevitischen Glauben aus der Sicht eines Erziehers (Miirebbi)
IDLANIM GUL..ceeiiiiciciiieccreisitceseaeaee ettt ettt e btaesesessnenes 138

Die Auswirkungen der Urbanisierung auf die religiése Praxis alevitischer Frauen und den Wandel
ihrer Rolle
Biilent KILICASLAN ......oootiiiiteteieetete ettt ettt st s et s s sanes 163

Vom geschwisterlichen Bund zum kulturellen Erbe: Der Wunsch nach Bewahrung der Tradition
der Weggemeinschaft und das UNESCO-Ubereinkommen zur Erhaltung Immateriellen

Kulturerbes
Gokay YUREKLI ..ottt sas s sasssssssnaas 203
UDELSELZUNG «.vveveevrarrcrncssianeaeacsessestaeaste s sses e ess s sss st sae e sessessese s sssacssesssees 223

Yériikler Uzerine Etnolojik Bir Aragtirma (19. Yiizyilda Batt Anadolwdaki Kizilbag-Alevi
Turkmenler I¢in Oryantalist Bir Kaynak)
Ufuk Ali KAFTANLL.....couiiiitieintetetstetees ettt st sa e st sae s sbe b saans 224

VOIStEIIUNG . ..eeeutieetieeieeieeteettee ettt e e b e b s e sa e s s e s b e s esaessaeesnessaeesasenes 243

Ocak, Ahmet Yasar (2025). Bektasilik: Tarih, inang, Efsane
Serkan KARAYEL ...ttt csr e ess e s ssesssesssecassssnssanens 244

Giilten, Sadullah (2025). Ugler Yediler Kirklar Gayb Aleminin Sultanlari
Neslisah GOKCE ..ottt as s ess s be s sassaens 254

Baharluy, 1., Artan Ok, M., Akin, E. ve Isik, Giilli (2024). Sercesme’den Katreler (Temel Degerler
Baglaminda Hact Bektas Veli ve Ozl S6zleri)
Nuran CEVIK ..ottt sas s ss s s sassssssasssanns 262

Akbulut, Ahmet (2022). Sahabe Dénemi {ktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plant
SoNGUL KAYAR ....uoriniititeteieteeteteteetete ettt s e b s s sn e se s n e ne s snebenne 269

Regeln zur Einreichung von Artikeln ........oveeeeeieeiieiniicnieeieeeceenees et 275






Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi'nin 31. sayistyla yeniden siz degerli
okuyucularimizla bulusmanin heyecanini yastyoruz. 2009 yilinda basladigimiz yayin
yolculugumuz, siz arastirmacilarin ve okuyucularin ilgisiyle bugiin daha da giiglenerek
devam ediyor. Her biri farkli disiplinlerden gelen akademik katkilarla sekillenen
dergimiz hem dijitallesme stirecindeki kararhiligt hem de alanin 6zgiin meselelerine
odaklanan igerigiyle Alevilik-Bektasilik calismalarinda 6nemli bir platform olmaya
devam etmektedir. Onceki sayimizda Sah Tsmail Hatayi’ye odaklanan 6zel dosyamizla
edebiyat, tarih, inang ve kiltiir alanlarinda derinlemesine incelemelere yer vermistik.
Dergimizin bu sayist; yedi aragtirma makalesi, bir ¢eviri makale ve dért kitap tanitim
yazisindan olugsmaktadir. Hem tarihsel stireclere 1s1k tutan hem glincel yaklagimlart ele
alan hem de klasik kaynaklara yeniden bakmay: 6neren bu iceriklerin her biri, alanin

farkli yonlerine katk1 saglayacak niteliktedir.

Gegtigimiz sayida da ifade ettigimiz Uzere, Alevi-Bektasi Kultiir Enstitist ve
Alevilik Bektasilik Arastirmalari Dergisi’nin editér ekibi olarak 31. sayidan itibaren
dergimizin yalnizca dijital ortamda yayimlanmasmna karar verdik. Bu kararin
temelinde, her gecen sayida kontrol edilemez bicimde artan basim ve dagitim
maliyetleri ile dijital erisim imkanlarinin arastirma diinyasinda ¢ok daha etkin bigimde
kullanilmaya baglanmast yer almaktadir. Dergimizin erisim istatistikleri gerek indirme
sayilarindaki artis gerekse giincellenen erisim talepleriyle bu yonelimin dogrulugunu
teyit etmektedir. Ote yandan, son sayilarda basili dergilerin yaklasik yiizde on
besinin iade edilmesi, erisilebilirlik ve kaynak kullanimi acisindan siireci yeniden
degerlendirmemize neden olmustur. Enstitimizin sinirh kaynaklarini daha verimli
alanlara yonlendirebilmek adina dergimizin tamamen dijital formata gegisi, bilingli ve

surdirilebilir bir yayincilik anlayisinin sonucu olarak hayata gecirilmistir.

Bu sayinin ilk makalesi, Eray Yilmaz’'in kaleme aldigt “Cumbhuriyet’e Miras Kalan
Bir Mesele: Bektasilik (1921-1931)” baslikli calismadir. Bu makale, 1921-1931 yillari
arasinda Cumbhuriyet yonetiminin Bektasilik tarikatina yaklasimini tarihsel kaynaklar
ve dénemsel yayinlar Gizerinden incelemektedir. IT. Mesrutiyet’ten itibaren sekillenen
din-bilim tartismalarinin devami olarak ele alinan bu siiregte, Cumhuriyet yonetiminin
tarikatlara ve 6zelde Bektasi tarikatina yaklasimini tarihsel derinligi icinde, 1921-1931
yillarina yogunlasarak degerlendirmeye ¢alismistir.
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31. saymun ikinci 6zIi makalesi San Ararat Halis tarafindan kaleme alinan
“Nur Baba (1922) Filmini ve Romanini Alevilerin Otekilestirilme Tarihinde
Yeniden Konumlandirmak™ bashkli makalesidir. S6z konusu ¢alisma Yakup Kadri
Karaosmanoglu’nun Nur Baba romant ve ayni adlt filmin Alevi/Bektasi kimliginin
edebiyat ve sanatta nasil stereotiplestirildigini incelemektedir. Romana dayali betimsel
analiz yontemiyle yurttilen calismada, Nur Baba'nin Alevilerin 6tekilestirilme tarihinde
bir kirilma noktast oldugu ve bu temsillerin sonraki edebi ve gorsel iiretimlere nasil

yontemsel miras biraktigs elestirel bir perspektifle degerlendirilmistir.

Yasin Sahin tarafindan hazirlanan “Turk Milliyetcilerine Gore Alevi-Bektasi
Inang Sistemi, Nevsehir Ornegi” baslikli makale, dergimizin bu sayisindaki tictinci
makaledir. Turk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inan¢ sistemine ve toplumuna bakis
actlarini anlamak amaciyla Nevsehir'de saha calismasina dayalt nitel bir aragtirma
gerceklestirilmistir. Calisma verilerinin icerik ve betimsel analizleri sonucunda, Ttrk
milliyetgilerinin biiyiik él¢iide Alevi-Bektasiligi Islam icinde ve Tiirk kiiltiriiniin bir
pargasi olarak gérdikleri saptanmustir.

Dergimizin bu sayisindaki dérdiincii makale Nina Bilokopytova ve Karim El
Guessab tarafindan kaleme alinan “Historical and Philosophical Essence of Turkic
Alevism Bektashism” basliklt Ingilizce makaledir. Bu calisma, Alevilik-Bektasiligin
tarihi ve felsefl 6zint Tirk tasavvuf gelenegi baglaminda incelemekte ve Ahmed
Yesevi ile Haci Bektag'in metinleri tizerinden bu Ogretinin mistik temellerini
degerlendirmektedir. Calismada Alevi-Bektasi 6gretisinin evrensel tasavvufi degerler
sistemi icinde nasil konumlandigt tarihsel-felsefi analiz ve karsilastirmali yontemlerle

ele alinmustir.

Dergimizin 31. sayisinin besinci makalesi Ibrahim Giil’iin “Bir Egitimci (Miirebbi)
Goziiyle Alevilik Tnancinda Bazi Sorulara Cevaplar” baslikli ¢alismasidir. Bu makale,
guniimizde Alevilik inancina dair sikca yoneltilen temel sorulara kuramsal bir
yaklasimla yanit aramakta ve bu sorulara yonelik yorum farkliliklarinin inang toplulugu
icinde yarattug kafa karisikhigini gidermeyi amaclamaktadir. Alevi-Bektasi yazilt
kaynaklarina dayanan analizler dogrultusunda yapilan c¢alisma, Alevilik-Bektasiligin
felsefi temelleri, inan¢ uygulamalari ve Orgiitlenme bigimleri tizerine degerlendirmeler

sunmaktadit.

Bilent Kilicaslan tarafindan kaleme alinan “Kentlesmenin Alevi Kadinlarin
Inang Pratikleri ve Alevi Kadinlarin Degisimi Uzerine Etkileri” bu sayinin altinci

X1V Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31




Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

makalesidir. Bu makale, tarihsel ve toplumsal déntisimlerin Alevilikteki kadin-
erkek esitligi s6ylemini nasil etkiledigini inceleyerek, 6zellikle modernlesme, go¢ ve
kentlesmenin Alevi kadinlarinin inang icindeki konumu tzerindeki etkilerini analiz
etmektedir. Calisma, Alevi kadininin cem ritiiellerindeki yerinden toplumsal rollerine
kadar gecirdigi dontsimu tarihsel-kiiltiirel baglamda degerlendirerek, kadina atfedilen
sembolik degerin zamanla nasil yeniden sekillendigini ortaya koymaktadir.

31. saymnin yedinci ve son 6zIUi makalesi G6kay Yurekli tarafindan hazirlanan
“Kardeglikten Kiltiirel Mirasa: Musahiplik Geleneginin Korunma Arzusu ve
SOKUM Sézlesmesi” baslikli calismadir. Makale, Aleviligin kokli kurumsal yapi
taglarindan biri olan musahiplik gelenegini tarihsel, toplumsal ve kulttirel boyutlartyla
cle almakta ve bu gelenegin giniimiizde karst karstya kaldigr déniisim ve tehditleri
degerlendirmektedir. Geleneksel musahiplik ritiiellerinin kentlesme ve toplumsal
degisim karsisinda zayiflayan konumuna dikkat ¢eken calisma, UNESCO’nun 2003
tarihli Somut Olmayan Kiltiirel Miras Sozlesmesi ¢ercevesinde bu inangsal mirasin

korunmast ve kusaklar arasi aktariminin saglanmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Dergimizin bu sayisinin icerigi ¢eviri bir makale ile de zenginlesmistir. Alcide
T. M. &’Andria’nin (1864-1946) 19. yiizyil sonlarinda Bati Anadolu’da konar-géger
bi¢imde yasam stiregelen Kizilbas-Alevi Turkmenler ile Y6rik topluluklarina iliskin
hazitladigt “An Ethnologic Study of the Yuruks” adli etnografik ve antropolojik
makalenin Tirkeceye cevirisi Ufuk Ali Kaftanli tarafindan yapdmistir. Gintimizde
simdilik ulasilabilen tek bilimsel calismasinda d’Andria, Bati Anadolu’nun Izmir,
Manisa ve Aydin kentleri ile Bozdaglar (Tmolus) ve Spil (Sipylus) Dagt arasinda
uzanan ovalarda bulunan Kizilbag Turkmenlerin sosyokilttrel dokularina, iktisadi
yapilarina, inangsal dunyalarina yonelik c¢agdas bilgiler vermekte ve ilgi cekici

sosyolojik ayrintilar aktarmaktadir.

31. sayida dort adet kitap inceleme yazist yer almaktadir. Bunlardan ilki, Serkan
Karayel tarafindan kaleme alinan ve Ahmet Yasar Ocak’in Bekzagilik: Tarib, Inang, Efsane
adlt eserine dair degerlendirmedir. Tkinci yazi, Neslisah Gékee tarafindan hazirlanmis
olup Sadullah Gulten’in Ugler Yediler Kirklar: Gayb Aleminin Sultantars bagliklt calismasini ele
almaktadir. Ugiincii olarak, Nuran Cevik’in yazdigi inceleme yazsi, ilgar Bahatlu,
Mihtiban Artan Ok, Erdem Akin ve Gulli Isik tarafindan hazirlanan Sergesme den Katreler:
Temel Degerler Baglamimda Hact Bektas Vel ve Ozlii Sizleri adlt esere odaklanmaktadir. Dordiincti
ve son kitap tanitim yazist ise Songtl Kayar’a ait olup Ahmet Akbulut™un Sahabe Dinemi
[ktidar Kaygas: Alevi-Siinni Ayrigmasimm Arka Planz adli ¢alismasint konu edinmektedir.
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Editérligini yaptigimiz Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin 31. sayisint
siz degetli okuyucularimizla bulusturmanin mutlulugunu yagtyoruz. Bu sayimizda yer
alan Ozglin arastirma makaleleri, ceviti yazi ve kitap incelemeleri, Alevilik-Bektagilik
alanina tarihsel, sosyolojik, felsefi ve kiiltiirel agilardan katki sunan zengin bir icerigi
bir araya getirmektedir. Her biri farkli bir perspektif ve yontemle kaleme alinan bu
calismalar, alanyazininayenisorular, kavrayislarve tartisma zeminlerikazandirmaktadir.
Yayin siireci boyunca emek veren tim yazarlarimiza, degerlendirme siirecine katkida
bulunan hakemlerimize, editér yardimcilarimiza, yaymn kurulu tyelerimize ve teknik
ekibimize ictenlikle tesekkur edetiz. Alevilik-Bektasilik calismalarina nitelikli katkilar
sunma ¢abamizi gelecek sayilarda da stirdiirmeyi umuyor, siz degerli okuyucularimizla

yeniden bulusmayi diliyoruz.

Editérler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Prof. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN
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CUMHURIYET’E MIiRAS KALAN BiR MESELE:
BEKTASILIK (1921-1931)

An Issue Passed on To The Republic: Bektashism (1921-1931)

Eine geerbte Streitfrage der Republik: Das Bektaschitentum (1921-1931)

Eray YILMAZ"

Cumbhuriyet’e miras kalan Bektasilik meselesi, 1I. Mesrutiyet yillarinda
gorillen din-bilim veya ilericilik-gericilik tartismasinin bir devamudir.
I1. Mesrutiyet yillarinda Baticilar, Imparatorluk’ta islahatlar yapilmasini
Onermis, bilim ¢aginda din islerinin de 1slah edilmesi gerektigini sdylemisler,
Baticilar arasindan Kiligzade Hakki, tekke ve zaviyelerin kapatimasi

gerektigini ifade etmistir.

Milli Miicadele yillarinda tim unsurlart genis cephe politikasinda bir
araya getirmek isteyen irade dolayistyla ara verilen s6z konusu tartigma,
hentiz Cumbhuriyet ilan edilmeden Yakup Kadri (Karaosmanoglu)’nun
Nur Baba romaniyla yeniden gindeme gelmistir. Nur Baba'nin ardindan
1924te Besim Atalay’in Bektagilik ve Edebiyat: kitaby, 1926°da  Biiyiik
Gazetede Bektasilik ile ilgili bir yazi dizisi, ayni yil Baha Said’in Tiirk
Yurdwnda Alevilik ile ilgili yazilari, 1927°de “Server Bedi” takma adiyla
Peyami Safa’nin yazdigt Bir Geng Kig Bektagiler Arasinda Sykist, 1928'de
Yusuf Ziya (Yorikan)’in alan arastirmasi, ayni yil E R. Haslok’un Bekzagi
Tedkikleri tercimesi, 1931’de Ziya Bey’in Yeni Giin gazetesinde yayinlanan
yazi dizisi ve glncel durumu 1931°de Ziya Bey’e atifla ifade eden J. K.
Birge’nin Bektagilik Taribi adli arastirmasi 1937de yayinlanmugtir.

Ogr. Gor. Doc. Dr., Yildiz Teknik Universitesi Atatiirk lkeleri ve Inkﬂap Tarihi Bolumi,
eryilmaz@yildiz.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9252-9061.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2025 / 31 3



mailto:eryilmaz@yildiz.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-9252-9061

Eray YILMAZ

Erken Cumbhuriyet yillarinda yapilan arastirmalarla  Bektasilik  bir  taraftan
cografyasindan edebiyatina incelenmis, diger taraftan edebi yayinlar ve gazetelerde
gorilen yazi dizileriyle tarikatin kapatilmasi dogrudan veya dolayli savunulmustur. Besim
Atalay, Baha Said, Yusuf Ziya (Y6rikan), Bektasilige Ttirk kimligi vurgusuyla rejim icinde
bir yer bulmaya c¢alismus; Yakup Kadri, Peyami Safa ve Ziya Bey gibi kisilerse Bektasiligin
zararlarini gostermis ve dogrudan veya dolaylt bir bicimde kapatilmalari gerektigini veya
gereksizligini ifade etmislerdir. Sonugta yeni rejim, Bektasiligi medeniyet karsisinda
zararlt bulmus ve tarikatt kapatmis, Bektasilerin taninma cabasi, I1. Mesrutiyet yillarinin
hiirriyet ortaminin ardindan bir kez daha kabul gérmemistir. Bu makale; bu siireci, s6z
konusu kaynaklari kullanarak incelemeyi ve Cumhuriyet yénetiminin tarikatlara ve 6zelde
Bektasi tarikatina yaklasimint tarihsel derinligi icinde, 1921-1931 yillarina yogunlasarak

degerlendirmeye ¢alismistir.

Anahtar Kelimeler: Cumbhuriyet ve Bektasilik, Nur Baba, Peyami Safa, Atattrk ve
Beketasilik, Atattrk ve Alevilik.
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ABSTRACT

The issue of Bektashism, inherited by the Republic, is a continuation of the religion-
science or progressivism-reactionarism debate seen during the Second Constitutional Era.
During the years of the Second Constitutional Era, Westerners suggested reforms in the
Empire, they argued that religious affairs should also be reformed in the age of science,
Kiligzade Hakki, among the Westerners, stated that lodges and zawiyas should be closed.
During the years of the National Struggle, under the leadership of Mustafa Kemal, the
debate which was interrupted due to the will to bring together all the elements in a broad
front policy, resurfaced with the novel Nur Baba by Yakup Kadri (Karaosmanoglu) before
the republic was declared. After Nur Baba, Besim Atalay’s book Bektagilik ve Edebiyat in
1924, a series of articles on Bektashism in the Biyik Gazete in 1926, Baha Said’s articles
on Alevism in the T#rk Yurdu in the same year, the story Bir Geng Kiz Bektagiler Arasinda
written by Peyami Safa under the name Server Bedi in 1927, and Yusuf Ziya (Yortukan)’s
field study was published in 1928. In the same year, F. R. Haslok’s translation of Bekzasi
Tedkiklers, Ziya Bey’s article series published in Yeni Gun newspaper in 1931, and J. K.
Birge’s research titled Bektagilik Taribz, which refers to Ziya Bey in 1931, was published
in 1937. In the early Republican years, studies researched Bektashism from its geography
to its literature, literary publications and newspaper articles mentioned here directly
or indirectly defended the closure of the Bektashi sect, and became the elements of a
campaign for the complete liquidation of Bektashism after the sect was closed. Besim
Atalay, Baha Said, Yusuf Ziya (Yoriikan) tried to find a place for Bektashism in the
regime in the context of Turkish culture, while people such as Yakup Kadri, Peyami Safa
and Ziya Bey claimed the harms of Bektashism and stated directly or indirectly that it
should be closed or that it was unnecessary. As a result, the new regime found Bektashism
harmful to civilization and closed the sect and after the freedom environment of the
Constitutional Monarchy years, recognition efforts of Bektashis ended in disappointment
once again. This article tries to analyse this process by using the mentioned sources and
to evaluate the approach of the Republican administration to the sects and the Bektashi

sect in particular, in its historical depth, by concentrating on the years 1921-1931.

Keywords: Republic and Bektashism, Nur Baba, Peyami Safa, Atatirk and
Bektashism, Ataturk and Alevism.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Streitfrage um das Bektaschitentum, die die tirkische Republik vom
Osmanischen Reich erbte, stellt eine Fortsetzung jener Debatten dar, die in der zweiten
Verfassungsperiode um den Gegensatz von Religion und Wissenschaft sowie Fortschritt
und Riickschritt gefithrt wurden. Westlich orientierte Intellektuelle forderten zu jener
Zeit Reformen im Osmanischen Reich und betonten, dass im Zeitalter der Wissenschaft
auch in Bezug auf religiose Angelegenheiten Reformen unternommen werden missten.
Kili¢zade Hakki sprach sich sogar fiir die SchlieBung von Tekken und Derwischkonventen
aus. Wihrend des nationalen Befreiungskampfes wurde diese Debatte voriibergehend
ausgesetzt, da der vorrangige politische Wille darin bestand, alle gesellschaftlichen Krifte
in einer breiten Front zu vereinen. Doch noch vor der Ausrufung der Republik wurde
die Diskussion durch Yakup Kadri Karaosmanoglus Roman Nur Baba erneut entfacht.
In der Folge erschienen weitere wichtige Werke: So erschienen etwa 1924 Besim Atalays
Bektagilik ve Edebiyat: (Das Bektaschitentum und seine Literatur), 1926 eine Artikelserie in
der Zeitung Briyiik Gazete, im selben Jahr Beitrdge von Baha Said zum Alevitentum in der
Zeitschrift Tiirk Yurdu, 1927 Peyami Safas Erzihlung Ein_junges Mddchen nnter Bektaschis
(unter dem Pseudonym Server Bedi), 1928 die Feldforschung von Yusuf Ziya (Yo6riikan)
sowie die Ubersetzung von F. W. Haslucks Bektashi Studies und schlieBlich 1931 Ziya Beys
Artikelsetie in der Zeitung Yeni Giin, die als Grundlage fur J. K. Birges Werk The Bektashi
Order of Dervishes (1937) diente.

Einerseits untersuchten die in den frithen Jahren der Republik entstandenen
Studien diverse Facetten des Bektaschitentums von seinen geographischen Merkmalen
bis zu literarischen Werken. Andererseits wurde in literatischen Publikationen und
Zeitungsartikeln direkt oder indirekt fir die SchlieBung des Ordens pladiert. Wihrend
Autoren wie Besim Atalay, Baha Said und Yusuf Ziya (Y6rtkan) versuchten, dem
Bektaschitentum durch Betonung seines tlrkischen Charakters einen Platz im
republikanischen System zu sichern, hoben Personlichkeiten wie Yakup Kadri, Peyami
Safa und Ziya Bey die negativen Aspekte des Ordens hervor und sprachen sich — teils
explizit, teils implizit — fur seine Auflésung aus oder erklirten ihn fir Gberflissig
Letztlich kam das neue Regime zu dem Schluss, dass das Bektaschitentum der modernen
Zivilisation entgegenstand und schloss den Orden, sodass der Versuch der Bektaschis,
gesellschaftliche Anerkennung zu erlangen, wie zuvor wihrend des liberalen Klimas der
zweiten Verfassungsperiode im Osmanischen Reich erneut scheiterte. Dieser Artikel

untersucht diesen Prozess anhand der genannten Quellen und betrachtet die Haltung

6 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31




Cumbhuriyet’e Miras Kalan Bir Mesele: Bektasilik (1921-1931)

der republikanischen Regierung gegentiber religiosen Orden im Allgemeinen und dem
Bektaschi-Orden im Besonderen in ihrem historischen Kontext mit besonderem Fokus
auf den Zeitraum von 1921 bis 1931.

Schliisselwérter: Republik und Bektaschitentum, Nur Baba, Peyami Safa, Atatiirk

und das Bektaschitentum, Atatiirtk und das Alevitentum.
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Giris

Hentiz Cumbhuriyet ilan edilmeden 1921de, Yakup Kadri (Karaosmanoglu)’nun
Nur Baba romaniyla baglayan Bektasilik tartismasi, 1925 yilinda gerceklesen tekkelerin
tasfiyesine kadar II. Mesrutiyet yillarinda gorilen tartismanin devami biciminde
izlenebilir. 1826’da kapatildiktan sonra 19. ylizyilin ortalarindan itibaren topatlanan ve
tekkelerine sahip ¢ikan Bektasiler, I1. Mesrutiyet’in ilan edilmesinden sonra iktidardan
resmen taninma taleplerinde bulunmus ama karsihik gérmemistir (Yilmaz, 2019: 153-
172). Balkan Savaslart ardindan Cihan Harbi ve Kurtulus Savast, Imparatorlugun
sonunu getirmis, Cumbhuriyet rejimiyse Bektasilerin resmen taninma beklentilerine

ragmen 1925’te tim tarikatlarla birlikte Bektasi tarikatint da tasfiye etmistir.

II. Abdilhamid’in istibdat rejimi yikidiktan sonra meydana gelen hiirriyet
ortaminda bir¢ok gazete ve dergi yayinlanmis, Osmanli aydinlari daha ¢ok Baticilik-
Islamcilik karsitliginda toplanmus, tarikat meselesi de bu baglamda degerlendirilmistir.
Bu yillarda Baticilar, Ictihad dergisinde temsil edilmis, Batili yasam bicimi ve
kurumlarinin uygulanmasint savunmus, Ozellikle mevecut dini yorumlarn ve din
adamlarinin Imparatorlugun medenilesmesini engelledigini ileri siirmiislerdir. Ictihad
gazetesinin 6nde gelen iki aydini, Abdullah Cevdet ve Kiligzade Hakki bu tartismanin
one ¢ikan isimleri olmuslar, gérusleriyle buylk tepkilere sebebiyet vermislerdir.
Baticilarin karsisinda Islamctlar, Mehmet Akif (Ersoy)’un liderliginde Szt Miistakim
ve ardindan isim degistirerek Sebiliirresad cevresinde birlesmis, Islam’in 6zt itibariyle
mevcut duruma uyum saglayabilecegini, ihya edilebilecegini savunmus, Bat’dan
alinacak teknik gelismelerle Imparatorlugun bekasint miimkiin - gérmiislerdir.
Baticilar dine ve dini kurumlara mesafeli yaklagmislar, tekke ve zaviyelerin kapatiimasi
gerektigini ifade etmisler, Islamcilarsa bu konuda agik bir tavir almamislar ama
gelenekle teknigin bitlesmesinin yeterli olacagini sdylemisler, dolayisiyla islahatct bir
tavir benimsemislerdir. Milli Miicadele doneminde, Mustafa Kemal Pasa’nin izledigi
genis cephe siyaseti baglaminda, tim unsurlari birlestirmek isteyen irade dolayisiyla
bu tartisma II. Mesrutiyet yilarinin ardindan erken cumhuriyet dénemine miras

kalmistir. Dolayistyla bu makalede, Milli Mucadele dénemi degerlendirilmemistit.'

Bektasilik tartismasi, II. Mesrutiyet yillarinin ardindan asagida goriilecegi tizere
1921’de Yakup Kadri’nin tefrika halinde yayinlanan romant Nur Baba ile yeniden

1 Mustafa Kemal’in Milli Micadele déneminde izledigi siyaset igin bk. Timur, 2001; Kigik,
2003.
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baslamis, 1922’de romanin bir kitap halinde yaymnlanmasiyla stirmiis, 1924’te Besim
Atalay’tn Bektagilif ve Edebiyat: kitabi, 1926’da Bijyiik Gazetede Bektasilik ile ilgili bir
yazi dizisi, aynt yil Baha Said’in Tiirk Yurdwnda Alevilik ile ilgili yazilari, 1927°de
“Server Bed” takma adiyla Peyami Safa’nin yazdigt Bir Gene Kz Bektagiler Arasinda
oykust, 1928de Yusuf Ziya (Yorukan)'in alan arastirmasi, ayni yil E R. Haslok un?
Bektagi Tedkikleri tercimesi, 1931°de Ziya Bey’in Yeni Giin gazetesinde yayinlanan yazt
dizisi ve giincel durumu 1931°de Ziya Bey’e atifla ifade eden J. K. Birge’nin Bektagsilik
Taribi adlt arastirmasi 1937’de yayinlanmis ve tartisma sontimlenmistir. Bu makalede
Bektasilik tartismast, II. Mesrutiyet yillarinda giindeme gelen Baticilik-Islamecilik,
ilericilik-gericilik, din-bilim tartismalart baglaminda incelenmis ve erken cumhuriyet
yillart da bu tartismanin bir uzantisi biciminde gorilmustir. Makale, s6z konusu
tartismanin erken cumhuriyet déneminde yogunlastigi ve sonumlendigi 1921-1931
yillari arasina odaklanmugtir.

I1. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Din-Bilim Tartigmasi1

II. Abdilhamid’in meydana getirdigi istibdat rejiminin ardindan II. Mesrutiyet
yillarinda gérilen zengin tartisma ortaminda siyasal ve toplumsal yozlasmanin
temel nedeni Tevfik Fikret’in temsil ettigi Baticilara gore, 1slahatlarin yetersizligi;
Islamcilarin temsilcisi Mehmet Akif’e goreyse gelenek ve inanctaki ciiriimedir
(Ulken, 2019: 216).° Baticilar, modernlesmeyi Batililasma biciminde tanimlamss,
Batr'da tarihsel siirecte gerceklesen reformlart bir anda, merkezden ¢evreye aktarmak
istemis, dolayistyla siddetli tartismalara yol agmuslardir. Diger tarafta Szat-2 Miistakim
ve Sebiliirresad etrafinda toplanan Islamcilar, Mehmet Akif liderliginde daha farkli bir
yol tutturmuslar, Islam’in ¢agdas diinyaya 6z giiciiyle uyum saglayabilecegini ifade
etmisler, ihyaci-slahatct bir yol 6nermislerdir.

Cumbhuriyet yillarinda gerceklesen devrimleri etkileyen Baticiigin en glgli
temsilcisi siiphesiz Ictihad gazetesi ve cevresidir. Abdullah Cevdet ve Kiliczade

2 Yazarn adi ceviride Haslok bi¢iminde ifade edilse de dogrusu séyledir: Frederick Willliam
Hasluck (1878-1920).

3 Bu doénemde Baticilar ve Tslamcilar arasindaki tartisma Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim ve buna
karst Mehmet Akif’in Stleymaniye Kiirsust’nde siitleriyle baslamistir. Mehmet Akif, Tevfik
Fikret’i dine elestirel yaklasimi ve Robert Kolej'de calistigr icin zangoglukla suglamis, Tevfik
Fikret ise Mehmet Akif’e Molla Sirat adini vermistir. https://www.fikriyat.com/fikriyat-
ozel/2018/12/24/mehmet-akifin-gozunden-tevfik-fikret-zangoc-molla-sirat-kavgasi, (8
Mart 2022].
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Hakki bu grubun basinda yer almis, siiphesiz Ictihad denince ilk akla gelen isim
Abdullah Cevdet olmustur. Abdullah Cevdet, II. Mesrutiyet yillarinda ilk is, R. P
Anne Dozy’nin Tarib-i Lslamiyet kitabini 1908'de Tiirkgeye cevirmis, bu vasitayla
dinin gereksiz ve bilim dist oldugunu, bunun yerine biyolojik materyalizmin gecmesi
gerektigini dolayli bir bicimde ifade etmigtir.* IT. Megrutiyet yillarinda IT. Abdulhamid
doneminde yaptiginin aksine, rejimi Islamet yorumla elestirmeyi birakmus, dini,
aciktan agiga, 6zellikle ceviri faaliyetleriyle elestirmeye baslamis, ancak kamuoyundan
buytk tepki gérmustiir (Hanioglu, 1985: 325-327).

Abdullah Cevdet’e gbre, Avrupa ile Ttrkiye arasindaki fark ilim ile cehalet, kuvvet
ile zayiflik arasindaki farktir. Avrupa medeniyeti disinda ikinci bir medeniyet yoktur
ve Turkiye bu tek medeniyeti gtliiyle dikeniyle almaya mecburdur. Toplumu, tarihsel
stirece uygun bir bicimde biyolojik iistiinlitk saglamus elitler yonetmeli, egitimde dine
yer verilmemeli, biyolojik materyalizm tanitilmalt ve kitlelerin 6grenmesi igin tesvik
edilmeli, evrimsel bir gelisme saglanmali, bireycilik desteklenmeli, tesebbus-i sahsi
imkant gelistirilmeli, bu vasitayla servet birikimi arttirilmalidir (Hanioglu, 1985: 358-
359, 368-374). Abdullah Cevdet ile ilgili monografik ¢alismasinda Hanioglu, yazari
soyle degerlendirir: “Abdullah Cevdet ve arkadaslarinin gelistirdikleri Batililagma
modelinin yeni Ttrkiye’nin resmi ideolojisinin énemli bir parcasint olusturduguna

stphe yoktur.” (Hanioglu: 1985: 402).

Derginin bir diger 6nemli yazart Kiliczade Hakki, II. Mesrutiyet yillarinda
gobriglerini Abdullah Cevdet’te de gorildugt gibi dini bir yorumla ifade etmisken
cumhuriyet déneminde din yerine bilimi, 1I. Mesrutiyet yillarinda izledigi temalar
takip ederek kadin haklarini, abece degisimini savunmus, evrim kuraminin bilimsel
bir gercekligi ifade ettigini séylemistir. 1913’te Ictihad’da yayinlanan “Pek Uyanik Bir
Uyku” adlt yazisinda Imparatorlugun diize ¢ikmast icin yapilmast gerekenleri yazmis
(Kiligzade Hakk1, 1913: 1226-1229), hemen ardindan cikardigt [#i&adat- Batiyyeye Lan-1

4 1908’de kitabin gevrilmesi ve yayinlanmast Islamiyet’e ve Hz. Muhammed’e bir hakaret
biciminde gbrilmus, yapilan sikayetler Gzerine 17 Subat 1910°da kitap yasaklanmis, mevcut
nushalan Galata I{oprusunden denize anlm1§t1r Ozdemir, “Dozy, Reinhart Pieter Anne”,

: , [22.02.2022]. Dozy’nin kltabma

ve s6z konusu cevriye Ferld Kam bir makaleyle itiraz etmistir. Ferid Kam “Dozy’nin Islam

Tarihi” ve Terciimesinin Etkileri Uzerine Sohbet” adli yazisinda s6z konusu gevirinin insanlar
tizerinde olumsuz bir etki birakacagindan s6z etmis, Avrupa’nin madden ilerlemekle beraber
manen ¢oktigini ileri siirmiis, dinsiz kisilerin faziletli olamayacagini séylemis ve Dozy’nin
bu gergevede Islam tarihini ve peygamberini hedef alan kitabini reddetmistir (Kara, 2021:
583-595).
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Harb adin1 verdigi makalelerinden olugan kitabinda, s6z konusu makalesini “Riiya”
adiyla gézden gecirmis ve yenilemistir. Kitabin mukaddimesinde, Imparatorlugun
geti kalmasinin nedenini softalarda gérmiis, Hristiyanlarin, Misliimanlardan nefret
etmesine yol aganin yine softalar oldugunu belirtmistir. Softalara gére, diinyanin
hi¢bir 6nemi yoktur, ¢alismaya ihtiya¢ yoktur, temiz giyinmek, masada yemek yemek
haramdir. Tctihat kapist kapalidir, bir daha agilamaz. Asker yeni bir serpus diisiiniir,
bir Miisliiman alim fikirlerini agiklamak ister ama softalar yiiziinden yapamaz. Softalar
kadinlara diismandir, kadinlarin ilerlemesini, egitim gérmesini istemez, bidat goriir.
Kisaca softalarin bu distinceleri ve yaptiklari, 1slahatlar 6niindeki en biiytk engeldir.
Oysa Kiligzade Hakkr’ya gére, Allah insana akil vermis, dogru yolu géstermeleri igin
peygamberler géndermistir. En biiylik mucize akildir ve ictihat kapisi aciktir, insan
akliyla bu kaptdan girer (Kiligzade Hakki, 1913/1914: 3-17).

Yazar, “Riiya” makalesinde madde madde Imparatorlugun selameti igin yapilmast
gerekenleri kaleme almis, bunlar arasinda kimi maddeler agagida goriilecegi tzere
Tirk Devrimi’ni etkilemistir. Kiliczade Hakki, Balkan Savaslari’nda alinan yenilginin
getirdigi tepkiyle Batic1 gériislerini bu sirada gliclenen Tirket goruslerle harmanlamus,
disiincelerini ifade etmistir. Bu dénemde Turk milliyetciliginin tegkilatlanmasi ve

temellendirilmesinde muhtemelen en etkili kisilerden biri Yusuf Akcura olmustur.

Yusuf Akgura, 1. Mesrutiyet'in ardindan geldigi Istanbul’da, 1908'de kiiltiirel
faaliyetler yirttmek tizere Tirk Dernegi’nin kurucusu olmustur. Bu dernek, 1911°de
7 say1 yayinlanabilen ayni adli bir dergi ¢tkarmistir. 1911°de ise Tiirk Yurdu Cemiyeti
yine Yusuf Ake¢ura’nin etkin kattlimiyla gerceklesmis, bu cemiyet T7ir& Yurdu dergisini
yaymnlamustir. Téirk Yurdu kisa stire icinde Tirk milliyetciliginin unsurlarinin saptandig
bir dergiye doniismustiir.

Tiirk Yurdwnun yayinlamasindan birkac ay sonra bu defa Turk Ocagi kurulur. S6z
konusu orglitlenmeler, kiltiirel faaliyetlerle birlikte siyasal faaliyetler de yirttmds,
bityiik oranda Tiirk milliyetcilerini etrafinda toplamis, Ittihat ve Terakki ile iliskiler
gerceklestirmis, dolayisiyla sadece kuramsal bir diizeyde kalmayip etkili bir siyasetin
unsurlarint ve Turk milliyetciliginin bir bakima zihniyetini inga etmistir. T7rk Yurdn,
1911-1918 yillarr arasinda gerceklestirdigi yayinlarda su unsutrlar iizerinde durmustur:
1. Turkce sadelestirilmeli ve tim unsurlar arasinda ortaklastirtlmali, milli bir dil
haline getirilmelidir. 2. Osmanlict politika tiikenmis ve Turk milliyetciliginin zamani
gelmistir. 3. Tirk milliyetciliginin Miislimanlar arasindaki birligi bozacagi, Misliman
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etnik unsurlarin kendi milliyetciliklerini tetikleyecegi dogru degildir, aksine Tirk
milliyetciligi Islamiyet’i giiclendirir (Yilmaz, 2017: 210-213).

1913’te Tiirk Yurdw'nda yaymnladigi “Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak”
makaleleriyle Ziya Gokalp, Turk milliyetciligini dénemin ti¢ cereyanindan biri
biciminde tanimlamis, bu li¢ cereyanin bir sentezini yapmaya gayret etmistir. Gokalp’e
gobre, ¢ cereyandan ilki III. Selim zamanindan itibaren uygulanan muasirlasmak,
ikincisi mesrutiyet inkilabinin ardindan temsilciler bulan Islamlasmak ve tctinciisi
yakin zamanda goriilen Tirklesmektir. Muasirlasmayt herkes isterken Islamlasmanin
sOzcust Swat-s Miistakim ve Sebiliirresad, Turklesmenin sézcusiyse Turk Yurdu ve

cevresi olmustur.

Gokalp’e gore, milliyetcilik gazete vasitasiyla gerceklesir, gazete kitlelere hitap
ederek ayni dili konusan ve kullananlar arasinda duygusal bir birlik meydana getirir.
Osmanlilar arasinda milliyet mefkuresi 6nce gayrimislimlerde ardindan Arnavut
ve Araplar’da en son Turkler'de ortaya cikti. Turkler, yonetici olduklarindan ilkin
Osmanlilatt bir arada tutmak istemis, dolayistyla Ttrklesmeyi gec kabul etmistir ama
bu asir, milliyet asridir. Ttrkler, Osmanlilar’da memur ve rengper olduklarindan milli
bir duygusal birlik saglayamamistir. Milli duygu sanayici, tiiccar siniflart arasinda
saglanabilir. Bununla birlikle giicli devlet kurulabilir ve ¢tkarlar ortaklasir. Ancak
bu sinuflarla milli lisan, estetik, sanayi saglanir ama memur ve rengper bir toplumun
bunu saglamasi pek miimkiin degildir. Gazete nasi milliyet mefkuresini doguruyorsa
kitap beynelmilel mefkureyi dogurur. Muasir ilimlerin 1stilahlari insanlarin inandiklar
kutsal kitabin dilinde taretilir, Tirkler icin bu Arapga ve kismen Farscadir. Balkan
muharebesi, Avrupa vicdaninin Hristiyan; Tiirk vicdaninsa Islam vicdani oldugunu
gostermistir. Tirkler lisanca Ural-Altay subesinden olsalar da kendilerini Islam
milletlerinden sayarlar (Gokalp, 1918: 1-8).

Astiyet-muasirlasmak alet ve fenden ortaya ¢ikar. Muasirlasmak Ttrklere sadece
alet ve fenleri emreder, Turklerin kendi harst kendine yeterlidir. Muasirlasmak,
Tiirklesmek ve Islamlasmak ile bu baglamda uyumludur. Ziya Gokalp bir yandan
hedefi séyle saptar: “muasir bir Islam Tiirkligit”, diger yandan dinin gittikce Gnemini
yitirdigini, dine mensup bir beynelmilliyetin yerini, ilme mensup bir “hakiki bir
beynelmilliyet”in aldigini, Avrupa medeniyetinin Japonya ve Tirkiye’nin katilmastyla
“la dini” bir karakter kazandigini ifade eder: “Yani bugiin Tturk milleti Ural-Altay
ailesine, Islam iimmetine, Avrupa beynelmillliyetine mensup bir cemiyetten ibarettir.”

(Gékalp, 1918: 10).
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Gokalp’e gore, okullardaki egitim mefkureyi ortaya koyar. Buna gore, Tirk
terbiyesi, lisan ve edebiyat; Islam terbiyesi, ibadet ve ahlak; medeniyet terbiyesi, fen
ve alet dersleridir. Bu dersler hakkiyla yapilirsa Tiirk-Islam ve medeniyet sentezi
gerceklesebilir (Gokalp, 1918: 34-37). Kisaca séylemek gerekirse Goékalp, ti¢ ana
cereyanini bir senteze ulastirmak istemis, Tiirk kimligini Islamlasmak ve muastrlasmalk
ile bitlestirmek istemistir. TUrk kimligi biyitk oranda dil ve edebiyattan ibaret
goriliirken Tslam kimligi bilimsel terimlerin icat edildigi ve dini ahlakin saglandigi
kaynak olmus, muasir unsur ise Batili bilimsel ¢alismalar goriilmustiir. Fakat bu
unsurlarin catisma alanlarini, sézgelimi etnik kimlik ile Tslam kimliginin veya Islam
kimligi ile Batilidasmanin ¢atisma alanlarini gérmezden gelmis, gerceklik ve siyasal
cereyanlarla bagdasmayan ideal bir sentezden séz etmis, bununla birlikte Ttirk-Islam-
Batt sentezinin meydana getirilmesinde 6nct kisilerden olmus, erken cumhuriyet

déneminde meydana gelen laiklik politikasint etkilemistir.

Bu atmosferde yukarida ifade edildigi gibi “Pek Uyanik Bir Uyku” adli makalesini
“Ruya” adiyla yeniden diizenleyen Kiliczade Hakki, Musliman Ttrklere seslenmis,
silahla alinacak bir intikam duygusuyla Muslimanlarin birligini vurgulamis, yapilmast
gerekenleri bir 6greti biciminde maddeler halinde ifade etmistir. Bu maddeler arasinda
yer alan dérdiincti maddeye gore, Tirkler, Kur’an’a iman edip batil inanglari birakacak,
akulla is gorecektir. Her Tirk iki levha asacak ve bu levhalar her yerde gérilecek, bu
levhalarda Tttihad-1 Islam ve Intikam yazacaktir. Besinci maddeye gére, her Tiirk son
sistem bir mavzer ve bir sandik fisek alacak ve talim yapacak, kadinlar da bu talime
katilacaktir. Islam’in bes sartinin yanina altinct sart, tiifek ve fisek eklenecektir. Altinct
maddeye gbre, milli fabrikalar kurulacak, herkes bu fabrikalardan aligveris yapacak,
Bizans’in kadim serpusu fes yerine milli bir serpus olacaktir. Askerler, zamana
uygun yagmur ve giinese karst bir sipetli serpus giyecektir. Kadinlar, istedikleri
gibi giyinecek, yalniz israf etmeyecektir. Yedinci maddeye gore, kizlar “tahsilleri ve
bekarliklart middetince” Musliman, Cerkes ve Bosnaklarda oldugu gibi asla tesettiir
etmeyecekler ve velileri refakatlerinde oldugu halde erkeklerle edepli gbriiseceklerdir.
Bu suretle kizlar ve erkekler birbitleriyle tamsip evlenebilecektir. Sekizinci maddeye
gore, tembellik yuvast tekke ve zaviyeler yararli mekanlara déntstirilecek, yararh
isler icin kullanidmayan gelirleri kesilecek ve maarif biitgesine aktarilacak, mesayih
meyaninda alim ve fazil olanlara kaydi hayat sartiyla bir hane verilecek, bir mektepte
muallimlik yapacaklardir. Kiliczade Hakki, bu maddede tim tekke ve zaviyelerle
beraber, dolayl bir bicimde Bektasi tekkelerinin durumuna da isaret etmis, s6yle
demistir: “Digerleri yani cahil olup da sermayesi babadan kalma [...] ve [isleri] (hu
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eyvallah erenler) demekten ibaret olan ve simdiye kadar halki fikren ve ilmen 1zrar
edenlere higbir sey verilmeyerek ¢alisip kazanmaya mecbur tutulacaklar ve bunlardan
(nefes etmek) kallesligiyle Otekini berikini dolandiranlar cezaya carpilacaklardir.”
(1913/1914: 42-62). Bu maddeyle hedef alinan Bektasi tekkelerinin kapatilmast
ifade edildigi gibi halki dolandirdiklart 6ne siiriilen seyhlerin de cezalandirilacagt

vurgulanmistir.

Dokuzuncu maddeye gdre, medreseler ilga edilecek, Stleymaniye Medresesi
yerine Kolej De France biciminde bir edebiyat okulu, Fatih Medresesi yerine Ekol
Politeknik tarzinda bir muessese meydana getirilecektir. Bu mekteplerde hocalar
yetistirilecek, softalik kurumu kaldirlacak, mevcut softalar dizen altinda tutulup
ihtiyaclart karsilanacaktir. 10. maddeye gore, sarik sarmak ve ctibbe giymek sadece
ulema-1 kirama mahsus olacak, bagkalarina miisamaha g0sterilmeyecektir. 15.
maddeye gore, ictihat kapist yeniden agilacak, Kur’an ve gercek hadisler Tirkeeye
tercime edilecek, hutbeler ihtiyaca gbre Tirkge okunacaktir. 16. maddeye gore,
ordu mensuplart her giin tiras olmaya mecbur tutulacaktir. 17. maddeye gére, ¢esitli
mezheplerin ileri gelenleri toplanarak tek bir mezhep saptayacak boylece ittihad-1
1513rniye meydana getirilecektir (Kiligzade Hakki, 1913/1914: 42-62).

Kiligzade Hakki bu kitabin ardindan, 1914°te yayinladigt A kvansiis Siyer Miinasebetiyle
Son Cevap kitabinda deist bir yaklagim g&stermis, evrimin bilimsel oldugunu séyleyip
kabul edilmesi gerektigini ifade etmis, peygamberlerin diinyevi olduklarini, birer dahi
biciminde gérillmeleri gerektigini séylemistir. Bu kitapla din hakkinda yazilarina son
vermis, bu konuya 1924’te Tzmit’te ¢ikardig Hiir Fikir gazetesiyle yeniden dénmiis, bu
gazete yazilarinda dinin bilimle ilgisi olmadigini séylemis ve Cumhuriyet devrimlerini
desteklemistir (Celik, 2019: 262-265).

1913 ve 1914te yazdiklart ve 6nerdikleriyle Kiligzade Hakki, Tirk Devrimi’ni
etkilemisti. Bu yillarda yazdigi makalelerde ve kitapta goriilen intikamet ve Islamet
s6ylem Balkan Savaslar’nda alinan yenilginin getirdigi 6fke ve intikam duygulari icinde
kitlelere seslenmek amactyla bir retorik bigiminde gortlebilir. Ancak bu retorigin
icinde ifade edilen ve bir 6greti meydana getiren Sneriler, medreselerle birlikte tekke
ve zaviyelerin tasfiyesi, baslk degisimi, kadin haklari, Kur’an ve hadislerin Tirkceye
tercimesi, devlet otoritesinde ve denetiminde tek bir yorum etrafinda Islam’in

birlestirilmesi 1924 ve 1925’te gerceklesecek devrimlerin isaret fisegi olmustur.
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Kisaca ve genel hatlariyla sdylemek gerekirse basta Abdullah Cevdet ve Kiligzade
Hakkt olmak tizere Ietibad gazetesine, genel itibariyle Baticilara gore, temel sorun
din-bilim catismast veya ilkellik-medenilik, ilericilik-gericilik miicadelesidir. Bu
cevreye gore, 20. yluzyilin basinda Bati, dogrudan dogruya model alinmali, Batilt
kurumsal ve toplumsal gelisme elitler vasitastyla topluma aktarilmali, medeniyet
gerceklestirilmelidir. Bu siitegte birer “tembelhane” biciminde gérilen, toplumsal
yasama hicbir deger katmayan tekke ve zaviyeler de tasfiye edilmelidir. Baticilar
yukarida Kiligzade Hakki’nin isaret ettigi gibi, siphesiz Bektasi tekkelerinin kapatilmasi
ve tasfiye edilmesi gerektigine de inanmuislar, 1925te bu tasfiyeyi desteklemisler,
toplumsal diizenin ancak devlet otoritesinde bigimlenen tek bir Islam anlayistyla
gerceklesebilecegini ifade etmislerdir. 1921’den Cumbhuriyet’e miras kalan Bektasilik
tartismasint yeniden Nur Baba romaniyla baslatan Yakup Kadri de Ietibad yazatlart
arasinda yer almis, onu takip eden Peyami Safa da derginin 132-138. sayilarinin yaz

isleri midirliging tstlenmis, dolayisiyla bu ¢evrenin temsilcileri olmuslardir.

II. Mesrutiyet yillarinda Baticilarin karsisinda Islameilarin modernlesme  ile
uzlasan 1908°de yayin hayatina baslayan dergileri Szat-s Miistakim 1912°de Sebiliirresad
adint almis, Sebiliirresadin Mehmet Akif basta olmak {izere bircok yazari Islamcilik ile
modernlesmeyi bagdastirmayt, Islam’in éziinii yeniden giindeme getirerek ihya etmeyi
ummuglardir. Bati karsisinda ezilen Mislimanlar arasindan ilk defa Cemaleddin
Afgani, bu yenilginin Islam’in kabahati olmadigini, Misliimanlarin zamanla gercek
Islam’dan uzaklastiklari icin bu akibete ugradigini ifade etmis, tim Mislimanlart, Bati
emperyalizmine karst direnmeye cagirmis, bununla birlikte Tslam tilkelerinde halktan
kopmus, baskici idarecileri de elestirmistir. Osmanli cografyasinda Osmanliciligy,
I1. Mesrutiyet yillarinda Mehmet Akif’in liderlik yaptigi Islameilik cereyant takip
etmis, Mehmet Akif’in basyazathigint yapugy Swat-+ Miistakim ve Sebiliirresad bu
cereyanin gazeteleri olmustur. Mehmet Akif’in fikitleri tizerinde Cemaleddin Afgani
ardindan 6grencisi Muhammed Abduh ve Abdiilaziz Cavis etkili olmugtur. Mehmet
Akif, 6zellikle Batr’yt bir bitiin halinde almak ve aktarmak isteyen Baticilara karst
ctkmis, Islam medeniyetinin teknik yénleri disinda Batt medeniyetinden iistiin
oldugunu savunmustur. Ona gore, Bat'da marifet var ama fazilet yoktur. Almanya’yt
gordiikten sonra Bat’nin temizligi, diizeni ve egitim sisteminden etkilenmis, Osmanh
Devleti'nde de egitimin iyilestirilmesini savunmus, kaderci anlayisa karst ¢ikmus,
miitesebbis bireyi desteklemistir. Tlerlemeyi ifade etmis, caliskanhgt Gvmis, evrim
kuramina olumlu yaklagmistir. Medreseleri yetersizlikleri dolayisiyla elestirmis, kadin

sorununda muhafazakar bir tutum izlemis, kadinlarin ana isinin ev oldugunu ifade
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etmigtir. Bununla birlikte kadinin asagllanmasina, déviilmesine, ¢ok eslilige karst
cikmistir (Unsal, 2018: 72-80).

Mehmet Akif, uzun sireli bir 1slahatciliktan yana tavir almis, 1slahatlarin Islam
medeniyetine uygun bir bicimde yapilmast gerektigini savunmus, edebiyatin da buna
hizmet etmesi gerektigini sdylemistir. Batt ve Dogu edebiyatinin toplumsal gerceklige
dayanan eserlerini seven yazar, yoksulluga dikkat ¢ekmis, Turk milliyetciligineyse
“kavmiyetcilik” diyerek karst ¢tkmus, bununla birlikte Kurtulus Savast kosullarinda
milliyet¢i duygulara hitap eden Istiklal Marst’ni yazmistir. 1. Abdiilhamid’i halktan
kopuk ve vesveseli yasami nedeniyle elestirmis, Ittihatcilara katilsa da iktidar
dénemlerinde muhalif olmustur. Cihan Harbi sirasinda esir alinmis Misliman
asketlere Teskilat-1 Mahsusa Uyesi olarak Almanya’da vaazlar vermis, etkili olmustur.
Milli Miicadele sirasinda da kurtulug yanlist vaazlar vermis, Sevr Anlasmasina Islamct

argiimanlarla karst ctkmistir (Unsal, 2018: 81-85).

I1. Mesrutiyet yillarinda Tslamci ¢evrenin dogrudan dogruya tarikatlar iizerinde
yogunlastigini séylemek zor gbériinmekle beraber, bu ¢evreden Mehmed Ali Ayni
ancak 1923’te “Bizdeki Tarikatlar” baslikli makalesinde tarikatlarin ahlakli bir yasam
i¢in seyhin gézetimine girmek oldugunu ifade etmis, 6nem ve degerini vurgulamig
ama sunu s6ylemekten de kaginamamustir: “Bizde tarikat ve tekke denince, hatira
mutlaka tembellik ve mutlaka baskalarinin kesesinden kibarca gecinmek geliyor.
[-..] su tarikat diinyasindan ruhu buytk, azim ve iradesi biiyiik bir adamin yetiserek
s6nmils emellere, donmus kalplere yeni bir heyecan ve hararet tflemesini siddetle
temenni ederim.” (Ayni, 1923: 139-144’ten akt. Kara, 2021: 629).° Mehmed Ali Ayni,
s6z konusu yargiya bir 6lciide hak vermekle birlikte tam anlamuyla katilmamis ve
tarikatlardan beklentisini ifade etmistir.

Kisaca séylemek gerekirse Tirk milliyetciligiyle de iliski kuran Baticilar, medeni bir
toplumun kurulmasi icin topluma ytk gériinen, tembelhane biciminde adlandirilan

tarikatlarin kapatilmast gerektigini ifade etmis, Islamcilarsa tarikatlarin toplumsal

5  Kara’nn iki ciltlik derlemesinde aktardigi kadartyla, Islamet yazarlar dogrudan dogruya tekke
ve zaviyeler tizerinde pek durmamis daha cok Tslam ve terakki, Tslam ve kadin, Islam ve Bau-
Baticilik gibi sorunsallar Gzerinde yogunlagmuslardir. Sanirim bu detleme s6z konusu déneme
dair Islamct yazarlarin yazilarindan bir 6rneklem olusturmustur. Dolayistyla ben bu derlemeye
dayanarak Tslamci yazarlarin tekke ve zaviyeler tizerinde pek yogunlasmadigi kanisina vardim
(Kara, 2021: 629-632).

16 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31



Cumbhuriyet’e Miras Kalan Bir Mesele: Bektasilik (1921-1931)

roltiine atif yapmus, ahlaklt bir yasam icin 6nemine dikkat ¢ekmis, ihyanin olanaklarini

savunmuslardir.
Cumbhuriyet’e Miras Kalan Bir Mesele: Bektasilik (1921-1931)

Erken Cumbhuriyet déneminde Bektasilik tartismast, heniiz Cumbhuriyet ilan
edilmeden Yakup Kadri’nin Nur Baba romanini 1921°de Akgsam gazetesinde tefrika
etmesiyle baglar, ancak gelen tepkiler Gzerine tefrika durdurulur. Roman, 1922°de bu
defa kitap halinde yayinlanir.

Yazar, 1913’te Kisikli Bektasi tekkesine devam ettigi yillarda yazmaya basladig
romanini Cumhuriyet’ten hemen 6nce 1921-22’de okur karsisina ¢tkarmus, bir bakima
II. Mesrutiyet yillarinda gorilen ve erken cumhuriyet dénemine devreden tarikat
tartismasint sirdirmustir. II. Mesrutiyet yillarinda Yakup Kadri'nin de yazarlar
arasinda bulundugu Baticilarin temsilcisi Ietihad gazetesi, tarikatlart lizumsuz gérmiis
ve kapatilmalart gerektigini savunmus, anlasilan Yakup Kadri de bu tartigmadan
tarikatlarin lizumsuzluguna inanmis, bir bakima kapatilmast gerektigini s6z konusu

romantyla kamuoyuna tasimigtir.

Yakup Kadri, romanin girisinde “Bir Izah” yazmis, roman tefrika halinde Aksam
gazetesinde yayimnlanirken gelen elestirilere yanit vermistir. Elestirilerden ilki, Bektasi
cevrelerden gelmis, bu ¢evreler, yazari Bektasi sirrim fag etmekle itham etmislerdir.
Opysa yazara gore, Bektasi sirr1 tabiri halk arasinda dolasan asilsiz dedikodulardan
ibarettir. 1826’de kapatilan Yeniceri Ocagryla birlikte tasfiye edilmek istenen
Bektasiler, korkuyla ibadetlerini gizlemeye baslamuislar, bu halde asisiz suclamalatla
karst karstya kalmuglardir. Nur Baba’da bu tiir astlsiz su¢lamalara yer verilmedigi gibi,
cem ayinlerinin hakiki iceriginden séz edilmis, dolayisiyla yazara gére Hact Bektas
Veli Ocagr’na hizmet edilmistir. Tkinci elestiri, roman karakterlerinin gercek hayatta
bazi kimseletle 6rtistiigi, romanin bir bakima gercekligi kopyaladigt yoniindedir.
Yakup Kadri, bu elestiriye de karst ¢tkmug, romanin bir hayal triinii oldugunu ama
uygun kosullarda bu iligkilerin yasanabilecegini ifade etmistir. Romanin 1923’te
yayinlanan ikinci baskistna “Ikinci Izah” yazan Yakup Kadri, romant sadece Halide
Edip’in roman ¢ercevesinde degerlendirdigini sdylemis ve kendisine tesekkiir etmis,
Bektasilik tartismalarinaysa bu sefer girmemistir (Karaosmanoglu, 2006: 11-19).
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Yakup Kadri bu romanda bir Bektasi tekkesini, tekkenin mirsidi Nur Baba
cevresinde anlatir. Nur Baba, makamint ¢evresindeki kadinlart kendisine baglamak
ve onlart maddi manevi her yoniiyle sémiirmek tizere kullanir. Roman, Nur Baba’nin
tuzagina disen Nigar Hanim’t odagina alir. Roman boyunca yazar, inandiriciliktan
ve gerceklikten uzak bir bicimde Nur Baba ve Nigar Hanim gibi karton karakterler
tzerinden Bektasi tekkesini neredeyse bir gazinoya cevirmis, dine, maneviyata,
tarikata, Bektasiligin ilahiyatina dair hi¢bir unsurun gérilmedigi, higbir tartismanin
yaptlmadigs bir ¢evrede Nigar Hanim’in trajedisine odaklanmustir. Romanin baginda
Nur Baba’nin zevcesi Celile Baci, bir muhabbetin meyhane ortamina dénmesi
karsisinda, roman boyunca gorilen tekkenin halini soyle ortaya koymustur: “Bana
s6yleyin béyle meydan, béyle mabet nerede gérdiniiz? Baba kendinden geemis,
evlatlar her istedigini yapar. Rapt yok, zapt yok lokma zamani ise hi¢ belli degil.”
(Karaosmanoglu, 2006: 23). Tlerde Nur Baba olacak Nuri, tekke seyhi Afife Baba’nin
Anadolu’dan bulup getirdigi bir cocuktur, ergenligi ve gengliginde hayvani bir cinsel
istekle kavrulmus, hircin ve saldirganlagmustir. Afife Baba’nin Slimtnin ardindan
babanin karisi Celile Baci ile evlenmis, bununla birlikte tekkeye gelen kadinlardan
Ziba Hanim ile de iliski kurmustur. Simdi sirada Ziba Hanim’in kardesinin kiz1 Nigar
vardir. Evli ve cocuklu Nigar da Nur Baba’nin meyhaneden hallice tekkesine diser ve
sonunda kocasindan ve ¢ocuklarindan ayrilir, servetini Nur Baba’ya kaptirir, perisan
olur. Yakup Kadri, tekkeyi meyhaneden hallice betimler, dyle ki tekkenin agcist dahi
bir meyhane ascist gibi gérintir. Tekkede Bektasilige géniil vermis, huzur ve ahlak
arayist icinde Allah’a yonelen kimseye yer yoktur. Tekkenin miritleri ya karnint
doyurmaya ya bir meyhane havasinda mest olmaya gelitler. Yazar, okura ikrar cemini
Nigar'in yakint Macid’in agzindan aktarir, Macid okura akilli ve olgun bir insan
biciminde tasvir edilir. Macid kisa stirede tekkeden ve tiim miiritlerden nefret eder,
ikrar ceminin ardindan séyle der: “Cok gec¢miyor, aynt meydan garip bir meyhane
haline gitiyor, biraz evvel son derece husu ile postlarin iistiinde tek tek diz ¢okenler
yine aynt meydanda kahkahalar, sakalar ve sarkilarla bir takim yuvarlak yer sofralarinin
etrafinda gelisiglizel ¢epecevre yigiliveriyorlar. Bu sofralar bir sarhosluk ve coskunluk
gecesinin besikleri gibi duruyorlar.” (Karaosmanoglu, 2006: 96-97).

Yakup Kadri, Bektasilerden gelebilecek olast tepkileri gégiislemek amactyla Nur
Baba tekkesinin 6zginligini dolaylt bir bi¢imde ifade etmis, Nur Baba evlatlarinin
diger Bektasi tekkeleri ve babalariyla basinin hos olmadigini yazmis ve soyle devam
etmistir: “Onlar Bektasilik icinde diger bir Bektasiligin mtmessilleri, ayrt bir sinif
tarikat chli gibidirler. Hele Sttliice postuna oturan bir ihtiyar mirsid Nur Baba’ya
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adeta bir miilhid nazarile bakiyor ve onun evlatlarina her yerde tesadiifte tirlt tarli

hakaretler etmekten kendini alamiyordu.” (Karaosmanoglu, 2006: 97).

Romanin genel yaklagimini bu kisa ifadelerin kurtardigi, Nur Baba'yt diger
Bektasi tekkelerinden ayirdigt séylenemez. Kisaca ifade etmek gerekirse bu roman,
II. Mesrutiyet doneminde izlenebilen din-bilim tartismalart baglaminda yazilmigtir.®
Basinda ilk tepki, roman piyasaya ciktiktan 12 giin sonra, 9 Mayis 1922°de Ahmet
Hagim’den gelmis, yazar romant methetmis, romanin bir kurgu oldugunu, Bektasilerin
bu kurgudan alinmamalart gerektigini belirtmis, dahast Bektasilerin romandaki gibi
neseli ve mahzun olabilmelerini dilemistir. Halide Edip de Tkdam’da ¢ikan yazisinda,
romani edebi yonleriyle 6vmis, romanin bilinmeyen bir mubhiti ¢ok iyi bir bigimde
ifade ettigini vurgulamis, bu durumun Bektasileri telasa striikledigini ileri stirmigtir.
Basinda bu donemde yer alan tek yergiyse, Ileri gazetesinin 1536, 1539, 1542 ve 1547
numaralt sayilarinda Necip imzastyla yayinlanmis, “Nur Baba Romani Miinasebetiyle
Bir Cevap” bashigt altinda yazdigt yazilarda Necip, Nur Baba'da anlatilanlarin Bektasilige
htrmetsizlik oldugunu, Yakup Kadri’nin Bektasiligi bilmedigini ve romanda bir¢ok
hata yaptgini ifade etmistir (Gariper, Kigiikcoskun, 2008: 47-53. Necib, 16 May1s
1922: 16.).

Kisaca, Yakup Kadti'nin yazdigt Nwr Baba romani, 1I. Mesrutiyet yillarinda
etkisini gésteren ve Tirk Devrimi'nin de temelinde yer alan Baticilarin din-bilim
cekismesinde izledikleri yolu gostermis, tekkelerin ¢iirimils oldugunu, toplumsal
yasama hicbir deger katmadigini, aksine zarar verdigini ileri stirmus, siyasal bir
distinceyi ve tezi, roman vasitastyla tartismis ve savunmustur. Aslinda bu tezli

roman, Bektasilikten tarikatlara ve dine uzanan dair daha buytk bir tartismanin edebi

6 Karaosmanoglu’nun bir tez etrafinda kaleme alinan romanlarindan bir digeri de Yaban olmus,
yazar burada da aydin-kéyla ikilemi kurgulamis, kéyluntn bir stirti biciminde gtidilmesi
gerektigi tezini savunmus, koyliyt kiiciimsemis, asagilamus, gercekei bir roman yazamamuistir.
Kisa bir degerlendirme igin bk. (Timur, 2002: 90-94).

7 Biyuk bir ilgi ve tepkiyle karsilanan romant Muhsin Ertugrul 1922°de filme ¢ekmek istemis,
Nur Baba’nin setini Bektasiler basmus, film isim degisikligi, oyuncu degisikligi ve polisiye
tedbirlerin ardindan Bogazici Esrart adiyla 13 Aralik 1923’te gOsterime girmis, gosterim
sirasinda da yine Bektasilerin tepkisiyle karsilasmustir. Mustafa Kemal, Nur Baba romanini
okuduktan sonra romana ilham veren Kisikli Bektasi Tekkesi Seyhi Ali Baba ve Yakup
Kadri’yi koske yemege davet etmis ama romandaki Nur Baba’yt Ali Baba’da géremeyince
Yakup Kadri’ye sormus, Yakup Kadri romandaki kahramanin biyiik oranda bir kurgu
oldugunu ifade etmistir (Gariper, Kii¢iikcoskun, 2008: 68-72).
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diizeyde bir yansimasi olmus, roman vasitastyla tekke ve zaviyeler icin en dogru yolun

kapatilmalart oldugu savunulmustur.

Nur Baba tartismalart heniiz sénmeden, bu dénemde Bektasilik ile ilgili ilk
arastirma 1914-1924 yillar1 arasinda yaptgi arastirmalarin ardindan Milletvekili Besim
Atalay tarafindan gerceklestirilmistir. Besim Atalay, s6z konusu arastirmay1 yaparken
kendi ifadesiyle, bir hayli fedakarliklar yapmus, bir¢ok kisiyle gériismis, gidilmesi ¢ok
zor kéylere ve yaylalara gitmis, gérillmesi zor vesikalar okumustur. Arastirmanin ana
motivasyonunu soyle ifade etmistir: “Her isimde oldugu gibi bu isimle dahi Turklige
bir hizmet etmek istedim; vatana aid bilgilerimize ufak bir sey katmaya ugrastim.” Bu
yillarda gorebilecegi olasi tepkilere dair ise sunlart séylemistir: “Bu kitabt yazdigim
icin bana kimsenin kizmamasini, darilmamasini rica ederim. Arttk su, ilim ve
medeniyet asrinda sakli, gizli hi¢bir sey kalmamustir ve kalmayacaktir. Bugiin saklansa
yarin mutlaka &6grenilecektir, nitekim Ogrenilmistir.”” 1924’te Bektasilik ¢alismak,
bu konuda yayin yapmak, Nur Baba’ya gésterilen tepkilerden anlagildigr gibi, hem
Bektasilerden sirr1 fag etmek gerekgesiyle hem de muhtemelen Siinni ¢evrelerden,
Bektasiligi gorinir kildigi, kamuoyuna cikardigi gerekeesiyle tepki ¢ekebilirdi. Besim
Atalay, bu tepkilerin 6niine ge¢mek maksadiyla olmali, arastirmanin girisinde s6z
konusu ciimleleri kurmus ve Bektasiligi nesnel bir bicimde anlattiginit ve tarihi degil,
giincel bir aragtirma yaptigint vurgulamustir. Bektasiligin tarihi ve ortaya c¢tkmasiyla
ilgili Képrali'ye atif yapmis, Koprili’ntin arastirmalarinin takip edilmesi gerektigini
s6ylemis, kendi arastirmasini soyle izah etmistir: “Bektasiligin tarihi ve zuhtru
mes’elesi ayrt bir mes’eledir. Bu is bizim sadedimizden disaridadir. Biz Bektasiligi
bugiinki sekliyle g6rmek ve tedkik etmek istiyoruz.” (Atalay, 2015: 77, 83). °

Yazara gore Bektasilik, Alevilik adiyla Anadolu’nun her yerine yayilmus, 6zellikle
Sivas, Dersim, Kars, Tokat, Adana, Icel, Izmir ve Manisa’nin baz koylerinde
yogunlasmus, niifusu bir buguk milyona ulasmistir. Yazar, Alevi niifusunun dagilimina
veya niifusa dair verdigi bilgileri herhangi bir kaynaga dayandirmamus, anlagilan

kisisel okuma, tecriibe ve gbézlemlerini ifade etmistir. Calisma boyunca Bektasilerin

8 Atalay’in arastirmasi kitap haline gelmeden Hakimiyet-i Milliye’de tefrika halinde yayinlanmis
Mehmed Ali Ayni’nin elestirileri disinda kayda deger bir tepki ¢ekmemis, Hakimiyet-i Milliye
bu tir arastirmalari tesvik etmistir (Kigiik, 2003: 191).
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ve Alevilerin Turklugiini vurgulamakla beraber, yer yer karsilastigi farkli tablolar
saklamamus, Bektasi-Alevileri dar bir kimlik anlayist icine sikistirmamustir. S6zgelimi
Cepnilerin Sunnilere Tirk, kendilerineyse Turkmen dediklerini ifade etmis, Koy
Bektasileri adin1 verdigi Alevi veya Kizilbaglarinsa Tirk adlandirmasindan ve
Turkltkten uzak kalmak istediklerini s6ylemis, Dersim’de Alevilerin Kirtlestigini ileri
surmistir (Atalay, 2015: 96-100). Kisaca Besim Atalay, 1914-1924 yillar1 arasinda
cogunlugu saha calismast ve goézlemlerine dayanan bir Bektasi-Alevi arastirmast
gerceklestirmis, s6z konusu kitlenin cografyasini, nifusunu Tirked bir yaklagimla
ama kendi kimlik tamimlatiyla birlikte degerlendirmistir. Bektasi, Alevi ve Kizilbas
ifadelerini hemen hemen ayni anlamlarda kullanmis, Alevi ve Kizilbaslarin kentli
Bektasilere gore, kéyli oldugunu ifade etmistir. Bununla bitlikte, bu makalede
ayrintisina giremeyecegimiz bir bicimde Bektasi-Alevilerin inang¢ ve ritellerini de
kaydetmistir. Bu arastirma, bu yillarda Bektasi-Aleviler tizerine yapilmuis bir aragtirma
olmakla beraber, stiphesiz paradigmasini Koépriali’niin insa ettigi Ttrk kimligi icinde
bir Alevi tarih yazimi gerceklestirmis, bu sirada gorebildigimiz kadariyla herhangi bir
tepki veya elestiriyle karsilasmamigtir.”

3 Mart 1924°te halifelik ile Milll Mucadele déneminde seyhtlislamlik ve evkaf
vekaletinin birlestirilmesinden meydana gelen Seriye ve Evkaf Vekaleti kapatilarak
rejimin egemenligi giiclendirilmis, yeni kurulan Diyanet Isleri Baskanligt ile camiler,
mescitler, dini kadrolar tamamen hikiimetin denetimi altina alinmistir. Ayni giin
cikarilan Tevhid-i Tedrisat kanunu ile egitim birlestirilmis, vakiflarin hakimiyetinde
bulunan sibyan mektepleri ve medreseler Maarif Vekaleti’nin egemenligine ge¢mistir.
Bir siire sonra stbyan mektepleri ve medreseler kapatilmis, bu vasitayla egitim
tamamen laik iktidarin egemenligine girmistir. 1925’te Seyh Said isyaninin ardindan
tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla tamamlanmustir. Bu yillarda egitim mifredatindan

din dersleri 6nce kismen bir siire sonra 1931 yilinda tamamen cikarilmistir.

1924te diger taraftan Milli Miucadele Doénemi’nin kumandanlari arasinda
iktidar miicadelesi derinlesmis, kasim ayinda mubhalifler 6rgltlenerck Terakkiperver

Cumbhuriyet Firka’yr (TpCF) kurmus, ancak partinin 6mrii sadece birkag ay stirmiis,

9 Alevi tarih yazimu ile ilgili ayrica bk. (Yilmaz, 2020: 245-260).
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parti, Seyh Said Isyanrna karistigi gerekgesiyle 3 Haziran 1925e kapatilmustir.”
Seyh Said Isyani sirasinda cikarilan Takrir-i Siikin kanunuyla tim muhalefet tasfiye
edilmis, tek parti otoritesi saglanmustir. Seyh Said isyani bastirildiktan ve tlkede tek
parti otoritesi saglandiktan yaklasik ti¢ ay sonra 23 Agustos 1925’te Mustafa Kemal,
sehrin ileri gelenlerinin daveti tizerine Kastamonu’ya bir gezi gerceklestirmis, Inebolu
ve Kastamonu’da yaptig konusmalarla bir muhasebe yapmistir. Sapka Nutku adiyla
tantnan 27 Agustos 1925’te Inebolu’da yaptigi konusmada, vilayet namina Ankara’ya
gelen heyetin daveti Uzerine sehre memnuniyetle geldigini ifade etmis, kisa zamanda
bir dizi devtim yaptiklarini, hilafet ve saltanati tasfiye ederek Tirk milletinin
hakimiyetini sagladiklarini, medreseleri kapatip egitimde birligi gerceklestirdiklerini,
medeniyet vurgusuyla Tirk halkinin arttk kendisine yaragir kiyafetler giymesi
gerektigini vurgulamis, sapkayt tanitmis, sapka giymeyi medeniyetin bir unsuru
saymugtir.'! Mustafa Kemal Pasa, Kastamonu’da verdigi nutukta da benzer bir tema

10 17 Kasim 1924’te kurulan TpCF kuruculart arasinda Ali Fuat Pasa, Kazim Pasa ve Rauf Bey
yer alir. Firka’nin Baskani Kazim Karabekir, Ikinci Bagkant Rauf Bey ve Genel Sekreteri
Ali Fuat Pasa olmuslardi. TpCF beyanname ve tiziigiine gore, liberal demokrasiyi savunan
bir olusumdur ve 6zellikle programinda, Mustafa Kemal’i hedef alan diktat6rlik endiseleri
dikkati ¢eker. Mustafa Kemal ise TpCF programindaki bu goéndermeleri agiklanamaz
olarak degerlendirir (Tuncay, 2005: 109). Kinross’a gore, TpCF: “Daha kurulusundan beri,
Mustafa Kemal’i devirip bagka bir hiikiimet kurmayr degil fakat [...] yalnizca otoritesini
dizginlemeyi ve sinirlandirmayi amag edinmisti.”” Kinross, 2005: 462. Mango, partinin iktidar
cevresinden dislanmis kisileri bir araya getirmesine dikkat ¢ekerek séyle demistir: “Hepsi de
Turk milliyetgisiydi ve ¢ogu ¢agdaslagsma yanlisiydi. Liberal gortsli olduklart kuskuluydu;
aralarindaki tek ortak nokta, Mustafa Kemal’in Basvekil Ismet Pasa araciligiyla kullandigt
iktidar tekeline karsi ¢tkmakti.” (Mango, 2007: 405).

11 Mustafa Kemal konusmasinda séyle demistir: “Velhasil medeniyim diyen Ttirkiye’nin hakikaten
medeni olan halki bastan asagtya kadar vaz-1 hariciyesinde dahi medeni ve mitkemmel bir
insan oldugunu fiilen géstermek mecburiyetindedir. [...] Medeni ve beynelmilel kiyafet bizim
icin ¢ok cevherli, milletimiz icin layik bir kiyafettir. Onu iktisap edecegiz. Ayakta iskarpin
veya fotin, bacakta pantolon, ustiinde yelek, gomlek, kravat, yakalik, ceket bittabi bunlarin
miitemmimi olmak lzere basta siper-i semsli, serpus... Bunu ¢ok actk séylemek isterim.
Bu serpusun ismine sapka denir. [...] Bunda tereddit edenler vardir. Onlara diyeyim ki ok
gafilsiniz ve ¢ok cahilsiniz ve onlara sormak isterim. Yunan serpusu olan fesi giymek caiz
olur da sapkay1 giymek neden olmaz?” Kadinlar konusunda bu kadar a¢ik konusmayacagini
ifade eden Mustafa Kemal, kadinlarin erkeklerin kiskan¢hgindan ytizlerini ve gozlerini ¢ok stki
kapattigini sdylemis, buna lizum olmadigini, kadinlarin en azindan etraflarini gorebilmeleri
gerektigini ifade etmis, bunun igin gerekirse siddet kullanmaktan kaginmayacaklarini dolayl
bir bicimde belirtmis, séyle devam etmistir: “Arkadaslar suret-i mahsusada telaffuz ediyorum,
korkmayiniz. Bu gidis zaruridir. Bu zaruret bizi yliksek ve mithim bir neticeye isal ediyor.
Isterseniz bildireyim ki bu kadar yitksek ve mithim bir neticeye vusul i¢in lazim gelirse bazt
kurbanlar da verelim. Bunun ziyani yoktur.” (Cumhuriyet, 1 Eylal 1925: 1-2.)
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islemis, devrimlerin amacinin medeni bir iilke meydana getirmek oldugunu séylemis,
hentiz tim tilkede kapatma karari verilmeyen tekke ve zaviyeler hakkinda, medeniyet

ve cehalet karsitligindan yararlanarak séyle demistir:

“Oliilerden istimdat etmek medeni bir heyet-i i¢timaiye icin seyndir [aytp]. Mevcut
tarikatlarin gayesi kendilerine tabi olan kimseleri diinyevi ve manevi olan hayata
mazhar-1 saadet kilmaktan baska ne olabilir? Bugiin ilmin, fennin biitiin simulu ile
medeniyetin muvacehe-i sulepiisunda [medeniyetin alevli yiiziinde] falan ve filan
seyhin irsadtyla saadet-i maddiye ve maneviye arayacak kadar ibtidai insanlarin Ttirkiye

camia-y1 medeniyesinde mevcudiyetini asla kabul etmiyorum. (Siddetli alkislar)

Arkadaslar, efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki Ttrkiye Cumhuriyeti seyhler,
dervigler, miridler, mensuplar memleketi olamaz. En dogru ve en hakiki tarikat,
tarikat-1 medeniyyedir. (Strekli alkislar) Medeniyetin emir ve talep ettigini yapmalk,
insan olmak icin kafidir. Riesa-i tarikat bu dedigim hakikati biitin vuzuhuyla idrak
edecek ve kendiliklerinden derhal tekkelerini kapayacak, miiritlerinin artik vasil-1 riisd
olduklarini elbette kabul edecektir.” (Cumhuriyet, 1925: 1-2).

Mustafa Kemal, Kastamonu gezisinde medeniyet ve ilkellik karsilastirmasindan
stk stk yararlanmig, Turk milletinin devrimlerle beraber medeniyet yoluna girdigini
ifade etmis, yeni kilik kiyafetlerle beraber medeni gériiniimiin gergeklesecegini ve
medeniyete uyum saglanabilecegini vurgulamus, tarikatlarin dolayisiyla tekke ve
zaviyelerin medeni Turkiye’de yeri kalmadigini ifade etmis, Turk milliyetciligiyle
Baticiligt keskin bir bicimde birlestirmistir. Bu gezinin ardindan tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina dair 677 sayilt kanun, 30 Kasim 1925te Meclis'te kabul edilmis, 13
Aralik 1925’te Resmi Gazete'de yayinlanarak yurtrlige girmigtir.'?

Bu kanunla tim tarikatlarla birlikte Hact Bektas Dergah’t da kapatilmis, Dergah’in
Babagan kolu temsilcisi Salih Niyazi Dedebaba, 1926’da buradan ayrilmistr. 1927’ye
kadar Ankara’da bir otelde tarikat faaliyetlerini gizlice yirtitmis fakat daha fazla

12 30 Kasim 1925’te Konya mebusu Refik Bey tarafindan verilen teklifle tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi kabul edilmistir. Refik Bey teklif sirasinda stk sik sapka kanuna karsi mebuslarin
muaf tutulmasi icin teklif veren Nureddin Pasa’ya atifta bulunmus, Nureddin Pasa’nin séz
konusu teklifle vatandaslar arasinda fitneye yol actigin, Sivas’ta ve Erzurum’da sapka karsitt
ayaklanmalara sebep oldugunu ileri siirmiis, kendisine Rize mebusu Ekrem Bey, Mus mebusu
Ilyas Sami Bey destek vermistir. Bu ithamlarla bir bakima tekke ve zaviyeler kanuna olast
muhalefete bastan bir set ¢ekilmistir, 30 Kasim 1925 TBMM Zabit Ceridesi, 312-315. Kanun,
13.12.1925’te Resmi Gazete’de yayinlanarak ytrtrlige girmistir. Resmi Gazete: 13.12.1925.
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strdiiremeyecegini anlamis, 1930 sonu veya 1931 basinda Arnavutluk’a géemiistiir
(Hamzaj, 2015: 27-30)." Sevki Koca’ya gore, 1925’te tarikatlar kapatilirken 1927°ye
kadar sadece Masonluk ve Bektasilige izin verilmis fakat 1925’te Terakkiperver
Cumbhuriyet Firkasi kapatildigt sirada bu partide etkili masonlar da tasfiye edilmis,
dolayisiyla Bektasiligin de yasaklanmast giindeme gelmistir. Ismet Pasa, “ya hep ya
hi¢” demis Masonluk ile Bektasilik de yasaklanmistir (KKoca, 2000: 348-350). Bektasi
tarikatinin kapatilmasini kisisel iliskilere baglayan ve Atatiirk’in disinda gbren bu
yaklasim, ayrica yazildigr dénem igindeki siyasal yaklasimlar baglaminda okunmalidir.
Ama sunu séylemek gerekir ki bu yaklasimi ve yorumu dénemi icinde dogrulamak
mimkiin gérinmemektedir. Celebilerden Veliyeddin Ulusoy, tarikatin kapatilmasina,
bozulmasi dolayistyla ailenin destek verdigini sOylemisse de ailenin diger Uyeleri
1950lerde  Demokrat Parti'de siyaset yapmus, bir bakima CHP politikalarint
elestirmistir (Yikmus, 2014: 75, 94-100).

Kara Kampanya: Biiyiik Gazete ve Peyami Safa (1926-1927)

Tekke ve zaviyelerin kapatilmastyla sapka giyme zorunlulugunun getirilmesi
tartismalari, tepkileri stirerken haftalik yayinlanan Biyik Gazetede Bektasilik ile ilgili
bir yaz1 dizisi yayinlanmistir. Biiyiik Gazetenin ilk sayist 28 Ekim 1926’da yayinlanmus,
gazetenin midiri ve bas muharriri, adindan bagka bir bilgiye ulasamadigimiz Zeki
Cemal olmustur. Gazete, genel itibariyle rejimi ve inkilaplart desteklemis, tekke ve
zaviyelerin kapatilmasinin ardindan yayinladigs yazi dizisiyle Bektasilik 6zelinde tim
tekke ve zaviyelerin ¢lirimusligini géstermek istemistir. 11 Kasim 1926-3 Mart
1927 yillart arasinda yaymnlanan yazi dizisinin yazari, on yil bir Bektasi tekkesinde

babalik yapmus bir Bektasi biciminde tanitilmistir. Yazi dizisi boyunca Bektasi inanct

13 Salih Niyazi Dedebaba’dan sonra Tekkeciler Seyhi Bektas Baba da tlkeyi terk etmistir,
(Kigtik, 2003: 75). Arnavut Bektasileri icin ayrica bk. Aftamaj, 2009. Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi {izerine Bektagilerin tepkileri i¢in ayrica bk. (Kigiik, 2003: 190-197). Sevki
Koca’ya gore, 1925’te tarikatlar kapatilirken 1927°ye kadar sadece Masonluk ve Bektasilige
izin verilmis fakat 1925’te Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi kapatildigr sirada bu partide
etkili masonlar da tasfiye edilmis, dolayisiyla Bektasiligin de yasaklanmasi glindeme gelmistir.
Ismet Paga, “ya hep ya hi¢” demis Masonluk ile Bektasilik de yasaklanmistir (Koca, 2000:
348-350). Bektasi tarikatinin kapatilmasini kisisel iliskilere baglayan ve Atatiirk’in diginda
goren bu yaklasim ayrica yazildigi dénem igindeki siyasal yaklasimlar baglaminda okunmalidir.
Ama sunu séylemek gerekir ki bu yaklagimi ve yorumu dénemi iginde dogrulamak miimkiin
gorinmemektedir. Celebilerden Veliyettin  Ulusoy, tarikatin  kapatilmasina, bozulmas:
dolayssiyla ailenin destek verdigini sdylemisse de ailenin diger tyeleri 1950’lerde Demokrat
Parti’de siyaset yapmus, bir bakima CHP politikalarini elestirmistir (Yikmuis, 2014: 75, 94-106).

24 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31



Cumbhuriyet’e Miras Kalan Bir Mesele: Bektasilik (1921-1931)

bir din bi¢ciminde tanimlanmuis, genel itibariyle Bektasilik karalanmug, ylzyilardir
tretilen yalan ve iftiralar siralanmus, Bektasi tekkelerinin kapatimasinin ardindan
Bektasi itikadi da s6z konusu kampanyayla bitirilmek istenmistir. 11 Kasim 1926°da
yayinlanan ilk yazinin baghigi yazi dizisini biitiniiyle anlatir niteliktedir, yazinin uzun
basligt soyledir:

“Tarthe karisan Bektasiligin biitin esrari ve i¢ytzl, Bektasilik icki, calgl, kadin,
erkek, karmakarisik bir alemdir bastanbasa fuhus, rezalet, ahlaksizlik olan bu alem
hakkinda bircok kitaplar yazilmis sézler séylenmistir. Bektasiligin birinci sarti (ser)
cikar (sir) ¢tkmaz oldugu i¢in hi¢ kimse isin i¢yliziini 6grenememistir. Bugtin artik
tarihe karisan biitlin esrart senelerce tekkede yasayan ve baba olmus bir Bektasi Buytk
Gazete’ye anlatiyor.” (Buytk Gazete, 19206: 2).

Bir Bektasi babast biciminde tanitilan bu kisiye gbre, Bektasi sirr1 agiklanmalt
ve tekke gibi Bektasi itikadi da ortadan kalkmalidir. Yaziya gore, Bektasilik Arap
istilalariyla baslar, Araplar Iran, Turan ve Anadolu’yu biiyilk katliamlarla istila eder,
bu istilalar sirasinda eski din adamlari issiz kalir. Araplar herkesi Misliimanlastirmak
ister, Turkler Bektasilikten Mevlevilige bircok tarikat kurarlar. Konya Selguklulari
Mevleviligi kurar ve bu devlet Fars lisanini benimser, Acemlesir. Hac1 Bektas Veli
bu kosullarda Ttrkleri 6rgtitlemis ve bir siyasi firka tesis etmis ve ismini “Nazenin”
koymustur. Bu tekkenin en O6nemli tarafi Tirkceyi kullanmasidir. Babaya gore,
tekkenin amact Anadolu’daki Turk hiikimetine vaziyet etmektir. Bir stre sonra
Osman, tekkenin destegiyle Osmanlt Devleti’ni kurmus, ardindan Hac1 Bektas Veli,
Yenigeri Ocagi’nt tesis ederek Tirk hikimetinin esasint meydana getirmis fakat
Bektasi itikadint kabul ettirememistir. Hact Bektas Veli ile Osmanli idatesi arasinda
uzun gorismelerden sonra gizli bir anlasma imzalanmistir. Buna gore; 1. Padisah ailesi
daima Bektasi kalacaktir. 2. Hitkimet makamlari Bektasilerin ellerinde bulunacaktir.
3. Fethedilecek yerlerin ahalisi sadece Bektasi tarikatina dahil edilecektir. Bu anlasma
Yavuz dénemine kadar siirmiis fakat Yavuz, Sah Ismail ile girdigi miicadele nedeniyle
anlasmaya uymanus, II. Mahmud ise bu anlagsmayt tasfiye etmistir (Biyiik Gazete, 11
Kasim 1926: 2).

Yazarin iddiasina gére Bektasilik sirr1, insandan baska ilah yoktur, dag, tas ne
varsa hepsi birdir inancina dayanir ve bu inang gizlenir. Bektasiler Ali’yi takip eder,
Bektasilerin nazarinda peygamberin hikmii yoktur. Hact Bektas Veli, Ttrkge bir
Kur’an tefsiri yapar. Kur’an’in zikrettigi Allah, Ali'den baskasi degildir. Kainat Ali’nin

yiziinde toplanmistir. T¢ki igmek, sarki sdylemek, kisinin kdinata karismasint saglar,
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bu araglar vasitasiyla kisi kendini “gaib” eder, yazar séyle der: “Hiilasa, ctimle asik
olmak, meclis halinde i¢cmek, kendini gaib etmek gibi ti¢ nokta vardir ki Bektasi
akaidinin heyet-i umumiyesini gosterir. Din namina, baska hicbir akaid, merasim
mevcut degildir.” (Biytk Gazete, 11 Kasim 1926: 3). Yazara gore, her seyi giizelde
aradiklarindan Bektasi erkekler arasinda “gulamperestlik” ortaya ¢tkmug, kadinlarsa

”»

gtizel erkeklerin “orta mali” olmustur. Kadin ve erkeklerin birlesmesi de kainata
“gaib” olmaktir, bu halde her gece icki alemlerinde kadinlar erkekler birlesir, bu da
“mum s6ndi”’niin ortaya ¢tkmasina sebebiyet verir. Bu durumda tarikatta ayip adina
bir sey kalmaz ve cirilciplak bakire sakiler icki dagitir (Biiytik Gazete, 11 Kasim 1926:

3).

18 Kasim 1926 tarihli sayida da tarikatlarin tlkeye verdikleri zaratlarin aciga
cikarddigt ifade edilir. 10 sene babalik yapmis bir Bektasi’nin anlatimiyla Bektasiligin
rezillikleri, tilke gelisimini nasil engelledikleri ifsa edilir. Bektasi inancin sekli tizerinde
durulur, buna gére Bektasi ameli Muslimanliga ve Hristiyanliga benzemedigi gibi,
giinlik hayata da uygun gérillmez. Zaten bir Asya dini olan Bektasilik hayata uyamaz.
Yazara gore, “Bu gizli bir siyasi ihtilal firkasi idi.” Bektasiler her dinden kisiyi kendi
tarikatlarina kabul eder. Herhangi dinden bir kimse kendi tarikatlarina ge¢cmek isterse,
kendi kutsal kitaplarina pisler, ondan sonra kabul edilir (Biyiik Gazete, 18 Kasim
1920: 8).

25 Kasim 1926 tarihli yazida cem ayini s6z konusu edilir. Yazarin anlatimiyla
tekkede bir araya gelen Bektasiler, tekkede meydan adi verilen salonda her cuma gecesi
kadin erkek toplanir ve cem ayini yapar. Meydanda kadinlt erkekli bir halka meydana
getirilir, bir kiip sarap veya raki hazir edilir. Babanin yénetiminde her sey hazir
oldugunda meydana kefen icinde bir bakire kiz getirilir ve baba bir hanger vasitastyla
kefeni keser, bakire kiz ¢irilgiplak meydanda kalir. Bektagiler: “Ya Fatima, climle can
fedal” diye bagirir. Bakire kiz babanin kucagina oturur, baba kizin dudagindan 6per
mihitler... kiz buyik kadehle icki dagitir, nefesler okunur, 6yle nefesler vardir ki
ahlaka mugayirdir... ayin bir safahat alemi olur... nihayet baba mumu séndirir,
bittn canlar birlesir...” (Buytk Gazete, 25 Kasim 1926: 8-9).

Biytik Gazete’'nin 3 Mart 1927°de ¢ikan son yazisiyla tamamlanan dizi boyunca
Bektasilik, biytik bir kara kampanyanin hedefi haline gelmis, Bektasi inanci bir din
biciminde ifade edilerek tarikat tiyeleri escinsellikle, fuhusla, sarhoslukla suglanmus,
akla hayale gelmeyecek fantezilerle Bektasilik ling edilmek istenmistir.
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Biytk Gazete yayinini takip eden aylarda kara kampanya Server Bedi adiyla
Peyami Safa’nin yazdigi 1927’de yayinlanan “Bir Geng Kiz Bektasiler Arasinda”
bashginda bir Sykiyle stirmis, bu Sykiintin alt bashginda Biyik Gazete'yi gagtistirir
bir bigcimde su s6zlere yer verilmistir: “Bektasiligin biitiin gizli adetlerini, merasimini,
ayinlerini dosdogru ve apactk tasvir eden hakiki milli biyiik hikaye”. Hikayeye
gbre namuslu, “dudaklart daima 1slak” ve “gézleri daima parlak”, “erkeklige karsi
nihayetsiz bir zaaf” duyan Istanbullu Cemile adinda ¢ok giizel bir kiz, babasinin
memuriyeti dolayistyla 12 yasinda Tokat’a gider. 14 yasina geldiginde bir Bektasi seyhi
Fazli Baba, bu giizel kizt her yerde takip etmeye baslar. Fazli Baba, Cemile ile tanstr,
onu tekkeye gétiirtir ve orada tfler. Diger taraftan Fazli Baba’nin dostu Jandarma
kumandaninin karist Nazire Hanim, Cemile’yi bir daha Fazli Baba ile gérismemesi
hususunda uyarir. Cemile, Fazli Baba’nin telkiniyle Bektagi olmaya karar verir, ikrar
cemine katilir, kefen giyer, ritiielin ardindan Cemile, Fazli Baba’nin kefeni bir hanger
darbesiyle kesmesiyle meydanda ¢irilgiplak kalir. Cemile’nin eline bir kadehle sarap
veritler, ¢iplak halde sakilik yaptirirlar. Fazli Baba tam Cemile ile birlikte olacakken
Cemile vazgeger, hemen ardindan Nazire Hanim baskin yapar, bagirir ¢agirir ve
kiskanclhigindan kendisini kuyuya atar. Cemile, bu hikayeyi bize 16 yil sonra anlatir
(Cakmak, t.y.: 12-29).

Mesrutiyet yillarinda din meselesi Gzerinde baslayan tartisma, Bektasilik 6zelinde
Yakup Kadti’nin romantyla edebiyata tastnmis, bu yolu takip eden Biyiik Gazete ve
ardindan Peyami Safa tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla beraber s6z konusu temayi
bir ling kampanyasina dénustirmustir. Biyik Gazgete ve hemen hemen ayni temayi
surdiren Peyami Safa, Bektasiligi bir inan¢ olmaktan uzaklagtirmus, hicbir tarihsel
gerceklige ve veriye dayanmayan tamamen fantezi Uriind tezviratt kamuoyunda

serbestce yayinlayabilmis, bir bakima tarikatin kapatilmasini mithiirlemek istemistir.
Bektasiligin Savunmasi: Baha Said ve Yusuf Ziya (1926, 1928)

Biiyiik Gazete ile hemen ayn1 tarihlerde fakat tamamen karsit bir yazi dizisi Tturk
Yurdu’nda yayinlanir. Yazi dizisini kaleme alan Baha Said, Cihan Harbi yillarindan
itibaren yaptigt calismalarda Alevilerin “6z Ttlrk” oldugu tezini savunmus, eski Tiirk
inancinin Alevilerde gesitli etkilerle birlikte sirdiigiini ifade etmistir. Bu ¢aligmalart
Alevi alan arastirmalartyla birlikte siyasal bir cercevede sirdirmis gerek Cihan
Harbi yillarinda gerekse Milli Miicadele’den sonra gerceklestirdigi calismalarda Ttirk
kimligi sinirlarinda bir Alevilik tanimlamast yapmugtir. Bu calismalariyla Baha Said, I1.
Mesrutiyet yillarindan itibaren yeni kimlik politikasinin mimarlarindan birisi olmus,
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Aleviligy, yiikselen Ttrk milliyetciliginin etkisiyle Ttrk tarihi ve kiltiird sinirlar icinde
tanimlamis ve saptamistir. Yazarin erken Cumhuriyet déneminde Tirk Yurdu'nda
yazdigt makaleler de Cihan Harbi yillarinda izledigi temaya uygun bir bicimde
Tirklerle Aleviligi 6zdeslesmistir. Eylil 1926’da yayinlanan ilk makalesinde “dénme”
idareciler tarafindan yonetilen Imparatorlugun yikilmastyla birlikte Siinni-Alevi
ayriminin kalmamast gerektigini, ortak Turk kimliginde bu unsurlarin birlesmesi
gerektigini ifade etmis, s6yle demistir: “Tirk ilini, Tirk olmayan tiredi dénmeler
idare ederken, ancak boyle bir ayrilik ve nifaktan hoglanirdi. Simdi o da kalmadi.
Simdi yeni Turkiye, Cumhuriyet Turkiyesi ancak Ttrk bitligi ile yasayacaktir. Artik
Alevi-Stinni kavgasi, halifelerle mezara gomilmiis bir efsane, bir masal oldu.” (Baha
Said, 1926: 193-203; 2006: 112.).1*

Tezine tarihi bir derinlik kazandirmak isteyen yazara gore, 13. ylzyilda Kirsehir’de
Hact Bektas Veli, Turkin kafasina ancak saz ve sozle girebilecegini bilir ve tim
ayinlerini Ttrkce yapar. Hact Bektas Veli, Yeniceri Ocagr'nin da kurucusu olur,
orduyu Turklestirir. Turkliigin kuruculart ve kurtaricdart 13. yizyiddan bu yana
Tirkeeyi konusan, yazan ve soyleyen Alevi tekkeleridir, yazar soyle der: “onun igin
en toreci, en halis Turkler, hiirriyet zevkini tadacak bir ocak aradiklart zaman, onu
Alevi Tekkeleri’nde gordiler ve bildiler. Cinki oralarda ‘milli kurtulug’ vardi.” (Baha
Said, 1926: 204 ve 2006: 118). Yavuz ve Sah Ismail’in kavgasinda, Yavuz kazansa da
Osmanlilar manen kaybetmis, 6zellikle Osmanli idatresi bu zaferin ardindan Stinnilik
tzerine kurulmus, Cumbhuriyet idaresine kadar yiizlerce yil Stinnilik hakim olmustur.
Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmastyla bu uzun tarihi miicadelede isin rengi degismis,
yazar sOyle demistir: “Cumbhuriyet Turkiyesi'nde Kizilbag Aleviler partiyi kazands;
Bektasi tekkesi de nisbeten dyle. Cunkd Aleviler icin Yezidlik’in saltanati bitmis ve
tepelenmistir. [...] Turk Alevi kurucularinin gériinen gayesi, Turkin dilini, soyunu
ve kanint korumakti. Onlar maddeten buna muvaffak oldular. Kizilbaslar tamamiyla
Tirk kaldl” Kizilbaslar toreyi korumus, kadimnlara tesettiir giydirmediklerinden
fuhusla suclanmiglardir. Anadolu Tirk Alevilerinin ayin ve erkant Oguz tbresinin
Saman Tirk cadirinin aynisidir. Kisaca Baha Said’e gore, Aleviler Tirk toresini

sturdirmis, melezlesmis ve “donmis” Osmanlt iktidariyla micadele etmis ve

14 Baha Said’i takip eden Hilmi Ziya (Ulken) de 1924’te Mihrab Mecmuasr’nda Alevilik-
Bektasilik ile ilgili bir dizi yazi kaleme almis ama ¢alismasini ilerleyen yillarda derinlestirmemis,
bu literatiirde pek yer edinememistir. Hilmi Ziya, Alevilik-Bektasiligin eski Tiirk inanclarindan
beslenen senkretik bir inan¢ oldugunu ifade etmistir (Tasgin, 2004: 197-207).
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Cumbhuriyet rejimiyle bu micadeleyi kazanmistir (Baha Said, 1926: 193-203; 2000:
112-122).

Baha Said, keskin bir bicimde Osmanli-Tirk, imparatorluk—Cumhuriyet arasinda
bir karsitlik tizerine gorislerini ifade etmis, Osmanl ve Imparatorluk’u Tark’in ve
Cumbhuriyet’in 6tekileri biciminde saptamis, Tirk Alevilerin s6z konusu karsitliga
dayanan tarihi miicadeleyi kazandiklarini ileri stirmus, Aleviligi Tirk kimliginin-
milliyetciliginin - bir pargasina cklemlemek istemis, Alevilerin Tirk tdresini
surdirdiging, tekkelerin Turk kimligini korudugunu ifade etmisse de daha bir yil
once tim tekkelerle birlikte Bektasi tekkesinin de kapatilmasi konusunda sessiz
kalmis, anlagilan rejimle bu konuda bir ¢atismaya girmek istememistir. Zira yazar,
muhtemelen bu gérisleriyle rejimin merkezinde yer almamis veya alamamis ancak

bir mifettislikle yetinmis ve yalnizlasmistir.

1928’de Yusuf Ziya (Yortkan), Bektasi ve Alevi adlandirmalarini aynt anlamda
kullanarak gerceklestirdigi alan arastirmasinda Ankara, Eskisehir, Afyonkarahisar,
Balikesir, Izmir ve cevresinde Alevilerininanglarindan ritiiellerine, giyim kusamlarindan
kadin erkek iliskilerine kadar g6zlemlerini ifade etmis, dolayisiyla 1920’lerde Alevilerin
gtincel durumunu bu bélgelerde saptamistir. Bu alan arastirmasinin ¢iktilart 1928
ve 1929da Dariilfinun llabiyat Fakiiltesi Mecmnasinda yaymlamistir. Yusuf Ziya,
saha calismasini tekke ve zaviyeler kapatildiktan sonra gergeklestirmis, dolayistyla
Alevilerin s6z konusu politikaya karst tavirlarini da ifade etmis, soyle demistir:
“Aleviler, medrese, Bab-1 fetva, hilafet gibi dini taassuplarin, anlasma husuliine mani
olan kuvvetlerin kaldirilmasindan bir dereceye kadar cesaret duymuslar fakat kendi
yollarina sinen tarikat korkusundan, Dernek’lerinde bulunan tekke saibesinden ve

tekkelerin ilgasindan dolayt da oldukga tGrkmiis bulunuyorlardi.” (Yortkan, t.y.: 57).

Yazarin anlattifl kadariyla s6z konusu boélgelerde yasayan Aleviler arasinda bir
yanda tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan endise duyulmus, dedelikten vazgegenler
olmustur. S6zgelimi Izmir civarinda yasayan ve Tahtacilar arasinda dedelik
yapan ailelerden séz ederken yazar soyle demistir: “Son zamanlarda ve inkiabin
tesiriyle, umumiyetle bu dedeler dedelikten feragat etmisler, temin-i maiset icin is
glic tutmuglardir” (Yorikan, t.y.: 149). Diger yanda bu endiseye ragmen Aleviler,
geleneksel yasamlarint biyiik Slctide stirdirmis, yazarin tecribelerinde hitkimetin
herhangi bir takibatiyla karsilasmamuslardir. Dahast Yusuf Ziya’nin gezdigi mahallerde
devlet memurlari, kisisel iliskileriyle olmali, kendisine yardimct olmustur. Bu sinirlt
tecriibe, kapatilan Bektasi tekkeleriyle birlikte Yusuf Ziya’nin temas ettigi Aleviler
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arasinda endisenin stirdiigiini, bazi dedelerin dedeligi terk ettigini ama Alevilerin
ibadetlerini buytk oranda geleneksel tedirginlikleri icinde stirdirdiklerini gésterir.

Hasluck ve Ziya’nin Yeni Giin Gazetesinde Vedas1 (1928, 1931)

Ingiliz kazibilimci F. W. Hasluck’un arastirmast Ragtb Hulusi tarafindan 1928de
Tiurkeeye cevrilmis, terciman E W, Hasluck’u “ER. Haslok” biciminde yazmis, bu
kitap herhalde bu alanda yapilmus ilk ¢evrilerden birisi olmustur. Hasluck gtlincel
duruma dair bir goézlemini paylasmamis, Bektasiligi Hristiyanliga benzerlikleri

tizerinden tarihi bir bicimde tanimlamustir (Haslok, 2015).

Hasluck kitabina baglarken 1913-1915 yillar1 arasinda Bektasiler arasinda gézlem
yaptgint ifade etmis, Bektasilere dair bir cografi dagilim vermistir. Yazara gore, Bektasi
miesseseleri, dergah, tekke ve zaviyeleri: 1. Ankara ve Sivas vilayetlerinde, 2. Konya
vilayetinde Tahtact adiyla “Sii” asiretlerin bulundugu yerlerde ve 3. “Siilerin” yasadigt
Harput, Erzurum ve dogu vilayetlerinde (ancak burada Bektasi tekkelerinin yeri belli
degil) bulunur. Hasluck, Bektasileri “Sii” genel adiyla toplamis, bu ad altinda Bektasi
tekkelerinden s6z etmis, Tahtacilart da yerel bir ad biciminde ifade etmistir. Hasluck
soyle demektedir: “Kizilbag’larla Bektasi’ler arasindaki baglanti ve ilginin mahiyeti,
heniiz bilinmiyor. Biz, yalniz, bunlarin Islamiyetin ‘Sii’ sekline baglt bulunduklarini
ve genis bir alana dagilmis bulunan Sii cemaatlerinin ise Bektasi ¢elebilerinin manevi
tstinlitk ve hakimiyetlerini kabul ettiklerini biliyoruz.” (Haslok, 2015: 8). Sarkiyatcilar
ve satkiyatcilarin kisa birikimi hentiz genel bir adlandirmayla Alevileri tanimlayip
tasnif etmekte zorlanmis, Sii, Kizilbag, Bektasi gibi terimler kullanidmis, bunlar
arasindaki ayrim veya benzetliklerden, adlandirmalarin tarihinden veya toplumsal-
siyasal iliskilerden bahsedilmemistir. Ancak Bektasilerin dergah sahibi oldugu bir din
adamlart toplulugu meydana getirdigi ifade edilmistir. Hasluck™un cografyaya dayanan
tasnifine gore Kizilbaslar doguda yasamakta, Siilik ise Islam dininin ana bélinmesinde
Kizilbas ve Bektasileri kapsayan bir ¢att terim biciminde kullanilmaktadir. Bektasiligin
veya Kizilbashigin varsa Siilik ile benzerlikleri veya farklarindan séz edilmemistir.
Hasluck’a gore, Hristiyan ve Bektasi tapinaklari arasinda bir geciskenlik vardur,
Bektasilik bir yandan $ii Muslimanlik ile diger taraftan Hristiyanlk ile akrabalk
bagina sahiptir. Hasluck s6yle devam etmektedir: “Her tiirlii ihtimale gére kendilerine
onemli bir miktarda Ermeni kant karismis olan Kizilbas Kiirtler Ali’yi Isa’ya, on iki
imamt on iki havariye, Hasan ile Hiseyini de Petros ile Pavlos’a benzetmislerdir.” Bir
baska yerdeyse yazar soyle demistir: “Bektasilik gibi bir dinin yayilip genislemesi [...]”
(Haslok, 2015: 71, 82). Yani Hasluck kararsiz gériinmekte, muhtemelen sarkiyatct
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birikimin yetersizligi, Tiirkce okumak veya anlamakta yasadigt zorluklar nedeniyle
ne dedigini tartamamaktadir. Ancak “benzetme” yapmus, “etkiler’den séz etmis, bir
“akrabalik” aramistir. Bektasilik kimi yerde bir din, kimi yerdeyse $iiligin altinda bir
inan¢ biciminde konumlandiridmustr.

Yeni Giin gazetesinde yayinlanan yazi dizisinde kendisini “Bende-i aliaba ve
merdi meydant Riza Gani Baba evlatlarindan elfakir Ziya” biciminde tanitan yazar,
gazetenin 1-40. sayilarinda Bektasi tarihini ve inancint Ttrk milliyetciligi cercevesinde
degerlendirmisti. 1-40. sayilar arasinda tim yazilari gazetenin dokuzuncu sayfasinda
yarim sayfa halinde yayinlanmus, Ziya ilk sayida Bektasiligin bir sir halinde giintimtze
kadar ulastigini, Bektasilere bir tarafin nefretle diger tarafin sevgiyle baktigini ifade
etmis, nesnel bir bicimde Bektasiligi anlatacagini, sirlart kaldiracagini séylemisti
(Yeni Giin: 26 Kanunusani 1931: 9). Tkinci sayidan altinct sayiya kadar cok genel
hatlariyla Islam tarihinde peygamberden sonra yasanan ayriliklardan, ayriliklarin
halife tartismalartyla daha da derinlestiginden s6z etmis, Ali’nin tasfiyesinin ardindan
Kerbela’yt anlatmistt (Yeni Glin, 27-30 Kanunusani 1931: 9). Altunct sayidan 13.
saytya kadar Ahmed Yesevi’'nin miridi Hact Bektag’in Anadolu’ya gelisi ve tarikatint
kurup teskilatlanmasindan (Yeni Giin, 31 Kanunusani- 6 Subat 1931: 9), 13. sayidan
38. saytya kadar Bektasi tarikatinin teskilatindan, inancindan, rittellerinden ve zaman
zaman tekrarlarla tarihinden s6z etmistir (Yeni Giin, 7 Subat-5 Mart 1931). 38 ve 39.
saytda Yenicerilerin kurulusundan itibaren Bektasi oldugunu ve zamanla tim Yenigeri

Ocagrnin Bektasiligi kabul ettigini ileri siirmistiir.

Ziya’ya gore, ulema II. Mahmud’u tegvik ederek Yeniceri Ocagl ve Bektasi
tarikatini tasfiye etmis, Bektasiler yenilgilyi kabul edip kendi muhitlerine ¢ekilmis,
siyaseti birakmistir. Cumhuriyet’in ilanina kadar durum béyledir. Ttrkiye Cumhuriyeti
tim tarikatlarla beraber Bektasi tarikatint da kapatmus fakat Bektasiler bu durumdan
memnun kalmislard:. Bumemnuniyetin nedenlerini yazar sOyle izah etmeye calismustir:
1. Bektasiler, Arap ve Acem harsina karst Turk kiltirtintg korumuslar fakat artik
Tirkiye Cumhuriyeti’yle beraber boyle bir korumaya gerek kalmamusti, 2. Bektasiler
milli hakimiyeti her seyden Ustin tutmak istemis, yine Turkiye Cumbhuriyeti’yle
beraber bu hakimiyet de saglanmisti, 3. Bektasiler ulemanin baskisinin ortadan
kalkmasint istemis, Cumhuriyet idaresi bunu da ger¢eklestirmisti. 4. Bektasilerin en

buiytk hasmi sayilabilecek Osmanli hanedani da tasfiye edilmis, Bektasiler nihayet
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Cumbhuriyet idaresi sayesinde hanedana karst sonunda galip gelmisti (Yeni Giin, 7-8
Mart 1931, 9). Bu gazetede yayinlanan dizinin son yazisinda Ziya’ya gére cumhuriyet
rejimi Bektasilerin s6z konusu tim isteklerini gerceklestirmisti, bu halde:

“[Bektasi tarikatinin ilga edilmesi] Bektasiler icin hi¢ esef edilecek bir sey degildi.

$ g $ G ¢ $€Y
Cunkd, tarihin asirlardanberi deruhte ve takip ettigi vazife, artik hitama ermisti.
(Allah) ile olan iglerini bilavasita (Allah) ile géren, (Kul) ile olan islerde de miinazaay1

hi¢ sevmeyen Bektasiler; derin ve memnun bir
— Eyvallah...

Diyerek tekkelerinin esiklerini Optiiler... Ve artik liizum kalmiyan (tarikatci) likten
buytik bir vicdan istiharatile ¢ekildiler.” (Yeni Giin, 8 Mart 1931: 9).

Kisaca, erken Cumbhuriyet donemine miras kalan Bektasilik meselesi bir tarafta,
Yakup Kadri’den Peyami Safa’ya uzanan edebiyat cevresinde ve gazetelerde
arttk kapanmali, Bektasilik tim tarikatlar gibi tasfiye edilmeli, diger tarafta Besim
Atalay’dan Baha Said’e uzanan arastirmacilara géreyse Bektasilik, tarithi derinligi
icinde Turk kaltird ve kimligi baglaminda degetlendirilmeli ve ona miistesna bir
yer verilmeliydi. Bu tartisgma etrafinda seyreden Bektasilik meselesi nihayet rejimin
tarikatlart gayri medeni ve gerici gbrmesine dayanan karariyla tarikatlarin tasfiyesiyle
séntimlenmis, Yeni Gun gazetesinde Ziya, bir Bektasi sifatiyla bu karari savunmus,

dahast mesrulastirmak istemistir.
Sonug

I1. Mesrutiyet yillarinda din-bilim veya Baticiltk-Islamcilik karsithginda goriilen
disinsel tartismada Balkan Savaslar’nin ardindan Turk milliyetciligiyle uyum
saglayan Baticilar, Bektasi tarikatina da atif yaparak tarikatlarin kapatilmasi gerektigini
ifade etmis, Tslamcilarsa tarikatlarin biiyik seyhler etrafinda Misliimanlara yardimet
olabileceklerini ileri siirmislerdi. Baticiligin merkez yayin organt Ictihad cevresi
biyolojik materyalizmi savunmus, toplumun elitler vasitasiyla merkezden ¢evreye veya
yukaridan asagtya askeri ve otoriter bir bicimde diizenlenebilecegine inanmis, bununla
birlikte mevcut toplumsal yasami, tekkeler etrafinda olusmus inang, geleneksel
dayanisma ve yardimlasma bicimlerini incelememis, kiigiimsemis ve toplumsal tepkileri

yok saymustir. Dolayistyla yiizeysel ve kestirme ¢6ziim Onerileri kisa ve uzun vadede
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biyiik tepkilerle karsilasmistir. Islamcilarsa genel itibariyle Tslam’in ilk dénemini ideal
dénem biciminde gérmils, mevcut sorunlart gérmekle birlikte, bu sorunlari ideal
doénemle karsilastirarak ahlaki ¢oktntide aramis, dolayistyla ekonomik sorunlardan
kiiltiirel sorunlara tlke glindemini ve sorunlarint dar bir yaklasimla degerlendirmis,
butinlikli ¢6zim onerileri getirtememislerdir. Batili reform 6nerilerine Bati-Dogu
veya Hiristiyan-Musliman karsitligiyla yaklasmus, bu 6nerileri yabanct bulmus, taklitci

gbrmiis ancak s6z konusu ikilikleri asmanin yollarint aramamiglardir.

Bektasilik ve tarikatlar tartismast Cumhuriyet’in esiginde Yakup Kadri’nin Nur
Baba romaniyla alevlenmis, II. Mesrutiyet yillarindan Cumhuriyet’e miras kalmistir.
Yakup Kadri, 1I. Mesrutiyet donemi tartismalarinda Ietihadin yaninda yer almis,
medreselere, softalara, tekke ve zaviyelere karst c¢tkmus, bu tavrini da kamimca
kartondan karakterler yarattigi, Bektasilige veya tasavvufa dair kayda deger bir
aragtirmaya ve tartismaya girmedigi romaninda ifade etmistir. Ashinda Yakup
Kadri, roman dolayistyla tim tarikatlara karst bir tavir almis, dolayistyla tarikatlarin
boslugunu, tekkelerin Bektasilik 6zelinde birer gazinoya déndiiginii karton bir
dinyada gbstermek istemis, dahast bunun bir bakima propagandasini yapmus, Batict

diisiincenin bir yansimasint romaninda gerceklestirmistir.

Erken Cumbhuriyet doneminde Yakup Kadti’nin romanini, Peyami Safa’nin 6ykusii
takip etmis, onu da Biiyik Gagetede Bektasilik ile ilgili bir kara kampanya izlemistir.
Bu yayinlarda Bektasilik ve Bektasi tekkeleri karalanmus, birer gazino biciminde
resmedilmis, Baticilart takip ederek en iyi ¢6ztimin kapatimalari oldugu dolayli veya
dogrudan dogruya ifade edilmistir. Kuskusuz 1925’ten sonra bu temada gerceklesen
yayinlar, tarikatin tasfiye edilmesini pekistirmek ve gonillerden de uzaklastirmak
istemistir. Bu siireci sonlandiransa 1931°de Yen: Giin gazetesinde Ziya Bey’in yazdiklar
olmus, Ziya Bey artik Bektasilige ihtiya¢ kalmadigini ilan etmistir. Diger taraftan
1924’te Besim Atalay, ardindan Baha Said ve Yusuf Ziya’'nin alan arastirmalart
Bektasi-Aleviligi birbirinden ayirmayarak Turk kiltirinin kadim tarihine dayanan
bir devami bi¢iminde gérmds, bu inanci rejim i¢inde tutmaya ¢alismis fakat merkezde
yer alamamis, keskin bir medeniyet-gayri medeniyet anlayisina dayanan Turkctlikle
uyumlu Baticilik karsisinda yenilmistir. Mustafa Kemal’in 1925’te  Kastamonu
nutkunda séyledikleri, rejimin tarikatlara ve 6zelde Bektasi tarikatina bakigini ifade
etmistir. Buna gore tarikatlar, orta ¢ag yasaminin bir uzantist biciminde kabul edilmis,
medeniyet dist gorilmis, lizumsuz olduklar ileri striilmis ve kapatilmalart tercih
edilmistir. 1924’te kurulan Diyanet Tsleri Bagkanligi vasitastyla otoriter bir bicimde
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yeni bir dini teskilatlanma gtindeme gelmis, Bektasiler bu tegkilat icinde kendilerine
bir yer bulamamis, bu yillarda Bektasiligin Turk kiltart icindeki varligs veya Tirk
kiltiirini tastyip tasimadigi giindemden diismiis veya tali bir unsura déntsmistir. 11.
Mesrutiyet yillarindan itibaren resmen taninma miicadelesi veren Bektasiler, Kurtulus
Savasr’nin ardindan taninmanin gerceklesecegini ummus fakat umutlart 1925’te hayal
kirikligiyla sonuglanmistur.
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NUR BABA (1922) FILMINI VE ROMANINI ALEVILERIN
OTEKILESTIRILME TARIHINDE YENIDEN
KONUMLANDIRMAK

Repositioning the Filpr and Novel Nur Baba (1922) within the History of the Othering of

Alevis

Eine Neuverortung des Romans und Films Nur Baba (1922) in der

Geschichte der Marginalisierung der Aleviten

San Ararat HALIS'

Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun yazdigt Nwr Baba romani, ilk
baskisini 1922 yilinda yapmus, aynt yil roman, Muhsin Ertugrul tarafindan
filme uyatlanmustir. Film, Alevileri/Bektasileti cinsel anlamda sapkin
ve ahlaki olarak dugik bir topluluk seklinde temsil ettigi gerekeesiyle,
cekildigi ve gostetime girdigi donem Aleviler/Bektasiler tarafindan
tepkiyle karsilanmustir. Alevileri, ahlaken disiik ve cinsel anlamda sapkin
olarak temsil eden bir anlayisin, Ttrk edebiyatt ve medyasinda -bir asra
yayilan- uzun bir tarihi vardir. Belirtilen tarihin belirli bir déneminde ise
“ahlaki olarak diigitk Alevi” roman karakterinin, stereotip haline getirildigi

s6ylenebilir.

Bu calismanin amact, Nur Baba filmi ve romaninin, bu tarihteki yerini ve
romanin bahsi gegen stereotiplestirmeye olan etkilerini ortaya ¢ikartmaktir.
Filmin herhangi bir kopyast glinimiize ulagsmadigt icin ¢6zimleme,
roman Uzerinden betimsel analiz yéntemi kullanilarak yapilmistir. Filmin
tamamen romana bagli kalinarak cekilmesi dolayistyla, roman igeriginden
hareketle filme dair degerlendirmelerde de bulunulmustur. Makalenin

amact dogrultusunda roman, “6teki’nin cinselligine yonelik egemen

*

Dr., sanararathalis@gmail.com, ORCID: 0000-0002-5951-5469.
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kimlik tarafindan gelistirilen suclamalart ele alan literatir gercevesinde incelenmistir.
Makalede, amaca hizmet edecek sekilde -film ve roman olarak- Nur Baba’ya dair edebiyat
ve sanat camiasinca yuritilen tartigmalar elestirel bir bakis agisiyla gbzden gegirilmistir.
Ayrica Tutk edebiyatinda Alevilere/Kizilbaslara yonelik nefret syleminin kullaniddigt
kitaplarin, kimi yayinevlerince aynt icerikle gliniimiize kadar yeni basimlarinin yapildigina
dikkat cekilmistir.

Calismada, Nur Baba romaninin Alevilerin 6tekilestirilme tarihinde bir doniim noktast
oldugu, Tirk edebiyat: ve sanatina Aleviligin olumsuz temsili noktasinda yontemsel bir
miras biraktigt 6ne strtlmistir. Nur Baba romaninin Alevilerin 6tekilestirilme tarthindeki
yerinin daha iyi anlasilmast icin, Tirk nestiyatt ve televizyonundaki Alevilerin olumsuz
temsil edildigi eser ve urtinler, kronolojik bir sirayla makalenin sonunda tartigilmistir.
Edebiyatta bir dénem (1922-1959) stereotiplestigini séyleyebilecegimiz “ahlaki olarak
distik Alevi” karakterinin, sinemada bir klise halinde varlik gésterememesinde, o dénem

Bektagilerin filme karst verdikleri miicadelenin etkili oldugu vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Sinemast, Tiirk Edebiyati, Alevilik, Otekinin Temsili, Nur
Baba.
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ABSTRACT

The novel Nur Baba, written by Yakup Kadri Karaosmanoglu, was first published in
1922, and in the same year, it was adapted into a film by Muhsin Ertugrul. The film was
met with strong reactions from the Alevi and Bektashi communities at the time of its
release and screening, as it portrayed Alevis/Bektashis as a sexually deviant and morally
corrupt group. The portrayal of Alevis as morally degenerate and sexually perverse has
a long history in Turkish literature and media—one that spans nearly a century. It can be
argued that, at a certain point in this timeline, the “morally degenerate Alevi” character

became a literary stereotype.

This study aims to situate both the Nur Baba film and novel within this historical
context and to explore the novel’s role in contributing to the aforementioned stereotyping;
Since no copy of the film has survived to the present day, the analysis is conducted
through a descriptive method based on the novel. As the film was closely adapted from
the novel, the evaluations regarding the film are also grounded in the novel’s content. In
line with the study’s objective, the novel is analyzed within the framework of scholarly
literature that addresses how dominant identities construct accusations around the

sexuality of the “other.”

The article critically revisits the literary and artistic discussions surrounding Nur
Baba—Dboth as a film and a novel—in service of its goal. It also highlights how certain
publishers in Turkey have continued to reprint books that include hate speech against

Alevis/Kizilbas communities, without alteting their original content.

This study argues that the novel Nur Baba marks a turning point in the history of
the othering of Alevis and that it left a methodological legacy in Turkish literature and
art for the negative representation of Alevism. To better understand the novel’s place
in this history, works and media products that portray Alevis negatively in Turkish
publishing and television are discussed in chronological order at the end of the article.
Finally, the article emphasizes that the resistance shown by the Bektashi community at
the time played a key role in preventing the “morally corrupt Alevi” character, prevalent

in literature between 1922 and 1959, from becoming a cinematic cliché.

Keywords: Turkish Cinema, Turkish Literature, Alevism, Representation of the
Other, Nur Baba.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Roman Nur Baba von Yakup Kadri Karaosmanoglu wurde erstmals 1922
verbffentlicht und im selben Jahr von Muhsin Ertugrul verfilmt. Der Film wurde von
Aleviten/Bektaschis zur Zeit seiner Entstehung und Auffiihrung heftig kritisiert, da er
ihre Gemeinde als sexuell abweichende und moralisch degeneriert darstellte. Eine solche
Form der Darstellung der Aleviten hat in der tiirkischen Literatur und den Medien
seit fast einem Jahrhundert Bestand. Im Laufe der Zeit entwickelte sich die Figur des
,moralisch degenerierten Aleviten zum einem festen Stereotyp. Ziel dieser Arbeit ist es,
die Stellung des Romans und Films Nur Baba in diesem Prozess zu untersuchen und den

Beitrag des Romans zur Verfestigung dieses Stereotyps herauszuarbeiten.

Da in der Gegenwart keine Kopie des Films erhalten ist, wurde hier eine deskriptive
Analyse des Romans vorgenommen. Da der Film eng an die Romanvorlage angelehnt war,
lassen sich anhand dessen Inhalts auch Rickschlisse auf den Film ziehen. Die Analyse
des Romans stiitzt sich auf wissenschaftliche Arbeiten, die sich mit den Zuschreibungen
sexueller Devianz gegeniiber ,,Anderen® durch dominante Identititen befassen. In diesem
Rahmen findet eine kritische Betrachtung der Debatten tber Nur Baba in der Literatur-
und Kunstmilieu statt. Zudem wird darauf hingewiesen, dass Werke der tiirkischen
Literatur, in denen Aleviten/Kizilbasch zum Gegenstand von Volksverhetzung gemacht

werden, bis heute unverindert von einzelnen Verlagen neu aufgelegt werden.

Die Studie kommt zu dem Schluss, dass der Roman Nur Baba einen Wendepunktin der
Geschichte der Marginalisierung der Aleviten darstellt, der der tiirkischen Literatur und
Kunst die methodischen Grundlagen zur negativen Darstellung der Aleviten hinterlassen
hat. Um die Rolle von Nur Baba in der Geschichte der Marginalisierung der Aleviten
besser zu verstehen, werden am Ende des Artikels Beispiele aus der tiirkischen Presse
und dem Fernsehen, in denen Aleviten negativ dargestellt werden, in chronologischer
Reihenfolge diskutiert. Es wird betont, dass die Tatsache, dass das Klischee des ,,moralisch
verkommenen Aleviten® sich anders als in der Literatur (1922—-1959) nicht auch im Kino
etablieren konnte, dem Widerstand der bektaschitischen Gemeinde gegen den Film zu

verdanken ist.

Schliisselworter: Turkisches Kino, Tirkische Literatur, Alevitentum, Reprisentation
des Anderen, Nur Baba.
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Giris

1922 yilinda Muhsin Ertugrul tarafindan c¢ekilen Nur Baba/Bodazigi Esrar,
Alevilerin temsil edildigi ilk film olarak tarihe gegmistir. Negatif bir temsil ile
sinemadaki sertivenine baslayan Aleviligin, Nur Baba filminden sonra bir daha beyaz
perdede gorillmesi, tam otuz yil sonra ancak Metin Erksan’in Asik Veysel’in hayatini
anlattug Karaniik Diinya (1952) filmiyle miimkiin olmustur. Aleviligin kendi adiyla
sinemada var olabilmesi i¢in ise Nur Babadan sonra neredeyse bir asir beklemek
gerekecektit!. Nur Baba filmi, Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun -Alevilige yonelik
cinsel icerikli suclamalarin etkisiyle kaleme aldiginin iddia edilebilecegi- ayni adl
romanindan uyarlanmistir. Alevilere yoneltilen bu cinsel icerikli suglamalarin, tarihsel
olarak “mum séndi” kavrami ile formiile edildiginden bahsedilebilir. “Oteki”’nin,
cinsel hayatina dair fantezilere dayalt suglamalar araciligiyla itibarsizlastirilma cabast,
egemen kimligin Gtekiler ile iliskilenme bi¢imlerinden birisidir.

Otekiler ile onlarin cinsel hayatlart cogu zaman merkezi kimlige sahip irkeilar icin
yan yana diiginilen iki olgu olmustur. Homi K. Bhabha, sémiirgeci iktidar aygitinin
cinsellik ve 1tk séylemlerinin, islevsel bir tst belitlenim streci icinde birbiriyle iliskili
oldugunu savunur (1994: 76, 106). Bhabha’nin bu tespitini, belirgin bir sekilde
Bat'nin Dogu’ya dair ortaya koymus oldugu tarihsel oryantalist Uriinlerde gérmek
mimkindir. Oryantalizm ile cinsellik sorunu tzerine egilen Meyda Yegenoglu, bu
alanda yapilan ¢alismalarin 6nemli bir kisminin, cinsel ve kiltiirel fark temsillerinin
birbiriyle eklemlendigi gercekligini gbremedigini, oysa Otekinin  sdylemsel
kurulusunun hem cinsel hem de kiltiirel farklilastirma araciligiyla gerceklestirildigini
savunur (2017: 9). Dogu’'nun temsillerinin cinsel imgelerle, bilingdist fantezilerle,
arzularla, korkularla ve riiyalarla 6rildigint belirten Yegenoglu, cinselligin belirli bir
alanla sinirliymus gibi degerlendirilemeyecegini, 6znenin Steki ile her turli iliskisini
yonetip yapilandirdigini ileri siirer (2017: 35). Otekinin cinsel hayatina dair egemen
kimligin gelistirdigi fantezilerin iki u¢ 6rnegini, Batillilarin siyahlar ve Kizilderililer

1 Sinemada Aleviligin temsiline dair detayl bilgi icin su kaynaklara bakilabilir:
Halis, S. A. (2023). Tiirkiye Sinemasinda Aleviligin Temsili. Yayimlanmamis Doktora Tezi.
Eskisehir: Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Koluagik, 1. (2021). 2000 Sonras: Tirk Sinemasi'nda Aleviligin: Giriiniirliigiine Dair Temsiller.
Yayimlanmamis Doktora Tezi. Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sanatlar Enstitis.
Kurnug, S. (2023). Tiirk Sinemasinda Alevilik Alges: (1990-2020). Yayimlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi. Nevsehir: Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Hact Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitisi.
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hakkindaki su¢lamalarinda gérmek mimkiindir. Stuart Hall, beyazlarin, korkarak ve
imrenerek siyah erkeklerin cinsel istaht ve becerisine dair fanteziler olusturduklarini,
siyah kadinlarin ise schvetli, seks duskiini bir karaktere sahip olduguna yonelik
hayal kurduklarini iddia eder (2017: 338). Robin Wood ise Amerika’ya yerlesen ilk
Piriten Batdilarin, Kizilderililerin kendilerine ait bir kiltirt ve uygarhigi oldugunu
reddettigini ve onlart sadece vahsi olarak degil, ayn1 zamanda iblis olarak gérdiiklerini
soyler. Wood devaminda, seytan ve cinselligin Puriten bilincinde ayrilmaz bir sekilde
baglantili olmast dolayisiyla Piriten Batililarin, Kizilderilileri cinsel agidan gelisigtizel,
dizginsiz libido yaratiklari olarak algiladiklarint belirtir (2002: 27).

“Oteki’lere yonelik olusturulan cinsel icerikli suglamalarin tarihsel seyrine
bakildiginda bu ithamlarin genellikle 6tekiinang gruplarinin dinsel téren ve ritielleriyle
iliskilendirildigi ¢ne siiriilebilir. “Oteki” kimlik veya inanca sahip olanlarin bir araya
gelerek ibadet adi altinda -i¢inde ensestin de oldugu- toplu seks (orgia) etkinlikleri
duzenlediklerine dair su¢lamalarin tarihini inceleyen Imre Adotjan, 2. ylzyildan
itibaren ilk olarak Romalilarin Hristiyanlara yonelik boyle bir ithamda bulunduklarini
dile getirir. Daha sonra Hristiyanlarin 11. ve 12. ylizyillarda aynt minvaldeki suclamalart
cesitli heretik gruplara (Pavlakiler, Bogomiller, Katharlar vs.) yonlendirdiklerini
belirten Adorjan, Osmanlilarin ise bu gelenegi strdiirerek Anadolu’daki heterodoks
topluluklari (Sufiler, Aleviler vs.) sucladigint séyler (2004: 128-134). Anadolu Islam
tarihinde, bu tiirden suclamalar araciligtyla asagilanan/baskilanan/hedef gosterilen

kesim, buytk oranda Aleviler olmustur.

Bu tarihsel arka planin etkisiyle sekillenen ve Alevileri ahlaki manada disgik ve
cinsel anlamda sapkin olarak temsil eden bir anlaysin, Ttrk edebiyatt ve medyasinda
-bir asir stiren- uzun bir tarihinin oldugu iddia edilebilir. Bu ¢alismanin amact, Nur
Baba filmi ve romaninin, belirtilen tarihteki yerini ve bahsi gecen stereotiplestirmeye
olan etkilerini ortaya ¢ikartmaktir. Makalenin amaci dogrultusunda film ve roman,
“6teki’nin cinselligine yonelik, egemen kimlik tarafindan gelistirilen suclamalari ele
alan literatir cercevesinde incelenecektir. Filmin herhangi bir kopyasi glinimuze
ulagsmadigt icin ¢ézimleme, roman tzerinden betimsel analiz yontemi kullanilarak
yapilacaktir. Filmin tamamen romana bagli kalinarak cekilmesi dolayisiyla, roman
iceriginden harcketle, filme dair degerlendirmelerde de bulunulacaktir. Ali Yildirim
ve Hasan Simsek, betimsel analizde elde edilen verilerin, daha 6nceden belitlenen
temalara gére yorumlandigini, “gézlenen bireylerin gériislerini carpict bir bicimde

yansitmak amaciyla dogrudan alintilara sik stk yer veril[digini]” belirtir. Betimsel
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analizin amacinin, bulgulari, diizenlenmis ve yorumlanmis bir bi¢cimde okuyucuya
sunmak oldugunu séyleyen Yildirim ve Simsek’e gore “bu amacla elde edilen veriler,
6nce sistematik ve acik bir bicimde betimlenir. Daha sonra yapilan bu betimlemeler
actklanir ve yorumlanir, neden-sonug iliskileri irdelenir ve birtakim sonugclara ulastlir”
(2011: 224). Oncelikle, calismanin kavramsal gercevesinden yola cikilarak romandaki
verilerin iki ana tema altinda diizenlenmesine ve yorumlanmasina karar verilmistir.
Tlk tema; “6teki ile iliskilenen 6znenin, 6tekinin ahlakina ve cinsel hayatina bakist”
seklinde olusturulmus ve bu tema altinda, Nigar ve Macid karaktetlerinin, Alevilerin/
Bektasilerin cinsel hayatlari, inanclart ve ibadet bicimlerine yonelik disiince ve
fantezileri yorumlanmistir. Tkinci tema ise “6tekinin varsaytlan ‘ahlaki diistkligi’
ve ‘cinsel hayatindaki asiriliklar ve sapkinhklar’ (promiskdite, ensest vb.)” olarak
belirlenmis ve bu tema altinda, Nur Baba basta olmak tizere romandaki Alevi/Bektasi
karakterlerin varsayilan “cinsel sapkinliklarina” dair veriler bir araya getirilerek analiz
edilmistir. Yonteme ve amaca uygun bir sekilde, gbrislerini carpict bir bicimde
yansitmak amactyla, romanda gézlenen karakterlerin, diyalog ve dustincelerine
dogrudan alintidarla sik sik yer verilmis, neden-sonug iligkileri irdelenip sonuglara

ulasilmustir.

Roman analizine ge¢meden 6nce, -film ve roman olarak- Nur Baba’ya dair edebiyat
ve sanat camiasinca yuritilen kimi tartismalar elestirel bir bakis agisiyla gbzden
gecirilmistir. Nur Baba romaninin, Alevilerin 6tekilestirilme tarihindeki yerinin daha
iy1 anlagilmasi icin, -edebi eserlerden cevirilere, ansiklopedilerden TV programlarina
kadar- Turk nestiyatt ve televizyonundaki Alevilerin olumsuz temsil edildigi eser ve

driinler, kronolojik bir sirayla makalenin sonunda tartigilmistir.
1. Roman ve Film Olarak Nur Baba’ya Dair Yuriitillen Tartigmalar

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Nur Baba adli romanindan, Muhsin Ertugrul
tarafindan uyarlanarak ayni yil sinemaya aktarilmis olan filmi, Istanbul'da yasayan
Aleviler/Bektasiler, kendi inanclarini agagiladigi ve Alevi kimliginin tekilestirilmesine
hizmet edecek bir misyona sahip oldugu gerekgesiyle tepkiyle karsilamislardir. Roman,
kitap seklinde yayimlanmadan 6nce, 1921 yilinda Akgam Gazgetesinde tefrika edilmis
fakat Bektasilerin tepkileri sonucunda tefrika sonlandirilmugtir. Tefrika, yaklasik bir yil
sonra kitap halinde basildiginda da Bektasilerin protestolart ve elestiri yazilart devam
etmistir. Aleviler cephesinden yikselen tim tepkilere ragmen Ertugrul’un, romant

film haline getirme noktasinda oldukga 1srarli davrandigr anlagilmaktadir.
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Film ve roman degerlendirmesine ge¢meden 6nce, Nur Baba'nin kitap olarak
basildigr doneme kadarki Tirk edebiyatinin Alevilere bakisini gézden gecirmek,
Alevilere yoneltilen 6tekilestirici, irket dilin Karaosmanoglu’nun bireysel tercihi
olmadigini, dénemin edebiyatcilarinin kayda deger bir bélimiine sirayet eden bir
toplumsal distince bi¢iminin sonucu olarak varlik buldugunu géstermesi agisindan

onemlidir.

Tiirk edebiyatinda Alevilikten/Kizilbasliktan ilk kez s6z edilen eser, Omer
Seyfettin’in 1911 yilinda kaleme aldigt Pamuk Ipligi adl Sykiisiidir. Omer Seyfettin,
Alevilere cinsellikleriyle ilgili atilan sugu, Oykiisindeki bir kadina -tek eslilige ve
evlilige karsithigim anlatmast maksadiyla-, tekrarlattirarak yeniden tretir. Tiirkiye
Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar: tarafindan da yayimlanan éykiide? gegen; “Milli lisanlart,
hatta sapikliklart bile diinyada ihmal olunan tabiata en yakin seylerl.. (...) Aralarinda
galiba ‘Kizilbag’ namiyla dalalette [sapkinlikta] kalmis gayet kictik bir topluluk
varmis ki promiskiivite’yi’ desteklermis...” (2020b: 11) seklindeki bolimde Aleviler/
Kizilbaglar, cinsel anlamda sapkin ve gelisigiizel iliskide bulunan bir topluluk olarak
gostetilmektedir.*

2 Pamuk Ipligi Sykiistini yayimlayan -tespit edilebilen- yayinevleri sunlardir; [kbal Kiitijphanesi
(1926), Ahmet Halit Yasarogln Kitapeihik (1956), Rafet Zaimler Yaymevi (1962), Bilgi Yayevi (1970,
1973), Senyildiz Yaymevi (1997), Regete Yaynlarr (2005), Ue Harf Yayneiok (2005), Polat Kitapeilik
(2007), Erdem Yaymlar: (2010), Yapz Kredi Yaymlar: (2011, 2015, 2020), Karbon Kitaplar (2018),
Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar: (2020), Panama Yaymcisk (2021), Salkumsigit Yaymevi (2023).

3 Promiskiite: Farkli kisilerle rastgele cinsel iliskiye girmek, cinsel partner segciminde gelisigiizel
davranmak.

4 Yap: Kredi Yaymlar: tarafindan basilan Biitiin Hikayeleri kitabinda (2020a: 181-182) ve Bilgi
Yaymevinin yayimladigt Biitiin Eserleri-4te (1970: 137) yer verilen aynu 6ykiide, yine aynt bélim
ayni icerikte yer alirken Panama Yaymeii'in yayimladigy Biitiin Eserleri kitabinda ise Sykiideki
“Kizilbas” kelimesi hicbir actklama yapilmadan kaldirilarak bolim su sekilde yer almustir:
“Aralarinda sapik gayet kiicik bir grup varmus ki, ‘6zgiir birlesme’yi tercih edermis...” (2021:
871). Iceriginde toplumsal bir kimlige (Alevilige) yonelik asagilayici bir dil kullanilan eserlerin
basilmayarak 1rkciliga karst bir durus sergilenmesi beklenirken Turkiye’deki kimi yayinevleri,
-bir kismt metni oldugu gibi yayimlayarak diger bir kismi ise metinden “Kizilbas” sézctigini
hicbir aciklama yapmadan ¢ikararak- isratla o esetlerin yeni baskilarini yapmaktadirlar.
Béylelikle nefret séyleminin yeniden tretilmesine neden olan yayimevlerinin, Alevilerin
Stekilestirilmesine hizmet ettikleri belirtilebilir. Bazi yayinevleri tarafindan metnin orijinalinde
yer almasina ragmen herhangi bir aciklama veya bilgilendirme yapimadan “Kizilbas”
s6zcigunin yeni baskilarda kitaptan ctkarilmasi, her ne kadar iyi niyetle yapilmis gibi
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1918 yilinda yine Omer Seyfettin’in yazdigi Haren”’ adli 6ykiide de Aleviler/
Kizilbaslar, Pamuk Ipligi 6ykisinde oldugu gibi, cinsel manada karmagik iliskiye
giren sapik bir topluluk olarak tanimlanmaktadir. Bu kez esinin kendisini aldattigini
diisiinen ve bosanmak iizere olan bir kocaya Omer Seyfettin sunlart soyletir: “Evvel
zamanda, insanlar daha hayvanlara pek yakin iken ferdi izdiva¢ yokmus. Stird halinde
yasarlarmis. Kabilenin biitin erkekleri, biittin kadinlarin miisavi surette kocast imis.
(...) Basit bir teskilatin basit neticesi? (...) Bu hal, ayin gibi hala bazi cemaatlerde
devam eder. Mesela ‘Kizilbaglat® gibi...”” (2020a: 799).°

goriinse de burada Alevilere kargi nefret sdylemini kullanan yazarlarin, yayinevleri tarafindan
aklanmast s6z konusudur. Israrla hem ayni irk¢t metinlerin herhangi bir degisiklik yapilmadan
yayimlanmasi hem de metinden “Kizilbas” sozctigiinin cikartlarak Tiirk edebiyatinda bir
donem Alevilere yonelik kullanilmis olan asagilayici, 1rket dilin Gstintin Srtiilmesi, yani bir
anlamda yazarlar adina yayinevlerinin devreye girmesi, Uzerinde durulmast gereken fiiller
olarak 6nemsenmelidir. Geg¢miste yasanan olumsuzluklarin glinimiizde veya gelecekte
tekrarlanmamasi, fiilin Gstinin 6rtiilmesiyle degil, onunla yiizlesilmesiyle mimkindir. Bu
vaka 6zelindeki yiizlesme ise -o eserlerin bugiine kadar kendileri tarafindan basilmasi nedeniyle-
yayinevlerince samimi bir 6ziir dilenmesiyle ve bir daha yayimlanmayacagina dair verilecek
s6z ile hayata gegebilir. Sayet eserin ¢esitli nedenlerle -edebi degerinin ytksek bulunmast vs.-
yayimlanmasi zaruri goriliyorsa, metinde gecen “Kizilbas” sozctigi cikartilabilir fakat bir
aciklama ile bu dutrum teghir edilerek yayinevi olarak Alevilere yoneltilen nefret sGylemine
karsi olundugu net bir sekilde ifade edilebilir.

5 Harem 6ykiisiini yayimlayan -tespit edilebilen- yayinevleri sunlardir; kbal Kiitiiphanesi (1926),
Muallimt Abmet Halit Kitapevi (1938), Rafet Zaimler Yaymevi (1962), Bilgi Yaymevi (1970, 1973,
1988, 1993, 1998, 2003, 2020), Orgiin Yaymlar (1984), Erdem Yaymlar: (1984, 1998, 2002, 2004,
2010), Serhat Kitabevi (1984, 1990), Odiin Yaymnlar: (1987), Akran Yaymevi (1988), Engin Yaymeilik
(1993, 1998), Unlii Yaymiar: (1993, 1998, 2003, 2006, 2008), Yeni Safak Gazetesi Yaymlar: (1995),
Unsal Yaymlar: (1998), Kare Yaymlar: (2000), Konak Yaymlar: (2004, 2005, 2011, Cagrr Yayunlar:
(2008, 2010, 2017), Genesis Kitap (2011), Yapz Kredi Yaymlar: (2011, 2015, 2020), Mutena Yaymlar:
(2014), Yarg Yaymevi (2015), Kiiltiirperest Yaymlar: (2017), Otsiken Kitap (2017, 2023), Altinordn
Yayunlar: (2020), Panama Yaymeiik (2021), Mirhan Kitap (2025).

6 Yap: Kredi Yaymlan’nca bastlan Biitiin Hikayeleri kitabinda bulunan yukaridaki icerigin aynist,
Bilgi Yaymevrnin yayimladigt Biitiin Eserleri-4"an 1970 baskisinda da yer alirken (1970: 1606), yine
aynt kitabin B#fg/ Yaymevince 2020 yilinda yapilan yeni baskisinda “Kizilbaslar” kelimesi hicbir
aciklama yapilmadan cikariarak bolim su sekilde kendisine yer bulmustur: “Evvel zamanda,
insanlar, daha hayvanlara pek yakin iken ferdi izdiva¢ yokmus. Strd halinde yasarlarmus.
Kabilenin biitin erkekleri, bitiin kadinlarin miisavi surette kocast imis. (...) Basit bir teskilatin
basit neticesi? (...) Ne ise... (2020c: 158). Panama YaymcliR'1n basugt Biitiin Eserler’nde de
aciklama yapilmadan “Kizilbaslar” sézctigintin aynt sekilde eserden cikarildigt gérilmektedir
(2021: 775).
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Hiseyin Rahmi Giirpmar’in ilk baskist 1919 yilinda yapian Toraman isimli
romaninda, Aleviler/Kizilbaslar, bu defa ensest iliskiyi normal karsilayan ve uygulayan
bir topluluk olarak gosterilir. Tiirk Dil Kurumu'nun da yayimladigt romanda’ esini,
kendi evlathigiyla aldatan bir erkek hakkinda konusan mahalleli kadinlara Giirpinar
sunlart sOyletir: “Rabb’im insant bir kere sasirtmasin. Herif artik bu hirtlamba karinin
yluzlne bakmaktan bikti. Karsisinda dolagan ay gibi evlathgr gériince kendini zapt
edemedi. Mezhebi genis bir adam. Kizilbag midir nedir?” (2021: 39). Ustelik Tiirk Dil
Kurumn Yaymlar: tarafindan aynt sayfada Kizilbas; “Sii mezhebinin bir kolundan olan”
seklinde bir dipnot ile tanimlanmusg, béylelikle ensest iliski icin kullanilan kavramla bir
toplumsal kimligin (Kizilbaghgin) es oldugu acik¢a belirtilerek bu nefret séylemine

mesruluk kazandirtlmis olur.®

1920 yilina gelindiginde ise -ilk kez Dersaadet gazetesinde, Cemil Nimet takma
adtyla tefrika edilen- Regat Nuri Guntekin’in ilk romant Giz// E/de’, bu sefer “mum
s6ndd” kavramiyla ifade edilen suglamalarin kitabin bir¢ok yerinde kullanilmastyla

Alevilerin 6tekilestirilmesi ve agagilanmasina hizmet edildigi gortulmektedir."

7 Toraman romanint yayimlayan -tespit edilebilen- yayinevleri sunlardir; Matbaa-i Orbaniyye
(1919), Hilmi Kitabevi (1948), Atlas Kitabevi (1969, 1973, 1981), Ozgiir Yaymlar: (1996, 2016),
Everest Yaymnlar: (2012), Papersense Yaynlar: (2015), Kapra Yaymeik (2021), Tiirk Dil Kurummu
Yayinlars (2021), Tema Yaymlar: (2022), [thaki Yaymlars (2023), Dorlion Yaymlar: (2024).

8  Ithaki Yaymlar: tarafindan 2023 yilinda yayimlanan Toraman'da da Alevilere/Kizilbaslara
karsi kullanilan nefret séylemi ayni bicimde yer alitken Tiirk Dil Kurnmn Yaymlarsnin yapugt
gibi [thaki Yaymilar’nca da Kizilbas, dipnot ile “Sii mezhebinin bir kolundan olan” seklinde
aciklanarak (2023: 11) -toplumsal bir kimlik olarak- Kizilbaslik ile ensestin ayn1 sey olduguna
dair algt pekistirilmis olur.

9 Gizli i/ romanint yayimlayan -tespit edilebilen- yaymnevleri sunlardir; [kbal Kiitiphanesi (1924),
Caglayan Yaymevi (1954), Inkilap Kitabevi (1959, 1964, 1969, 1973, 1976, 1978, 1982, 1988,
1993, 2016, 2020, 2024).

10 Inkalap Kitabevitarafindan baskist yapilan romanda, Aziz Pasa karakterinin Gemlik’teki ciftligine
Istanbul’dan misafirleri gelir. Kadin ve erkeklerden olusan konuklarin birlikte mizik ve icki
esliginde yedikleri aksam yemekleri, bolge halk: tarafindan gizlice izlenmektedir. Guntekin,
kasabanin diline diisen aksam yemeklerini kasabaltya su sekilde betimletit: “(...) ciftlik, Bektasi
tekkesine dénmiis, diyordu. (...) Onlar kadin, erkek bir arada vur patlasin gidiyor... Ka¢ gé¢
yok... Karilar neredeyse edep yerleri acik dolasiyor bahgelerde... Her gece kizilbaglarin
mumsoéndii ayinleri gibi bir sey...” (2020: 64). “Bir sey sormaya hacet birakmadan muallim,
hepsini soéyliyordu. O da mumsoéndii ayininden bahsediyordu. Bu, ‘mumséndii’ s6zi
kasabanin parolast olmustu. Muallimin anlattigina gore, ahaliden bazilari geceleri ciftligi
gozetlemeye gidiyorlardi. Bunlar, karanlikta yolun kenarindaki agaglara cikarak i¢ bahgenin
rezaletlerini seyrediyorlardi. Kendisi de bunu yapmusti. ‘Kizilbag mumséndiileri’nde hi¢
olmazsa mumlari sondirurlerdi; ne de olsa Muslimandilar, Muslimanlikta ‘kabahat de
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Osmanlt tarihinin 6nemli bir bolimiinde Alevilere yoneltilen -inanclart ve
cinsellikleriyle ilgili- kiiciik dustirtict ithamlar, géraldigt tzere Tirk edebiyatinda,
Nur Baba romanindan 6nce yer almaya baslamistr. Ayni ithamlarin 1921°deki
s6zculigini bu kez Karaosmanoglu'nun tstlendigi ilert siiriilebilir. Bu cerceveden,
Nur Baba romanina edebiyat diinyasindan gelen olumlu yéndeki elestirilerin bir
kismina g6z atmak, hem donemin sanat camiasinin Alevilere bakisini g&stermesi
hem de romanin bu anlamdaki islevini yansitmast a¢isindan 6nem arz etmektedir. Bu
elestirilerin tamami1, romana dair ayrintilt bir kaynak olan Cafer Gariper ve Yasemin
Bayraktar’in Dionizyak Coskunun Ibtisam ve Sefaleti (2019) adli kitabindan aktarilacaktir.
Ik olarak Ahmet Hasim’in, romanda anlatilan disiik ahlakli karakterlerden daha
asag1 gordugt Bektasileri, 1rker bir bicimde Stekilestirdigi yazisina bakilabilir:

“Nur Baba hikayesini Bektasiligin aleyhine yazilmis bir eser gibi telakki edenler ne
kadar aldantyor. Her giin aksama dogru, ellerinde tuttuklari ti¢ palamutu ¢camurlu
ciippelerine strte stirte gittiklerini gérdiigim on iki dilim fahirli, kemerlerinde
6lmis koyun g6zint andiran taglar asili kaba saba dervisler elbette birer Nur Baba
degildir. (...) Keske Bektasiler bu kitabin anlattigi o negeli, mahzun, askla cosan
saf ve mitevekkil eshasin cinsinden olabileydiler” (2019: 25).

Yine Falih Rifki Atay’in, romanda anlatilan sefahat alemlerinin diizenlendigi
Bektasi dergahlarinin varhgini, hicbir Bektagi’nin inkar etmeyecegini iddia etmesi
(2019: 27), Ahmet Hamdi Tanpinar’in da romanda yazilanlarin hayatta karsiliginin
oldugunu o6ne strmesi (2019: 35) tzerinden kimi edebiyatcilarin, Aleviler,
ibadetleri esnasinda gerceklestirdiklerine inanilan fanteziye dayali suglamalar
dogrultusunda Gtekilestirdikleri s6ylenebilir. Fevzi Litfi ise romanmn “Bir Bektasi
Tekkesinde Mumlar Nasil S6net” baglikli ilk bolimiinde, halk arasinda dolasan

mahfi, ibadet de mahfi’ idi. Fakat, bunlar, inatlarina bahcede bir liks lambasi varsa, yanina
iki tane daha yakiyorlardi. (...) Bunlar séziimona namuslu aile kizlari. Sonra, hepsi bir
aileden... Yani kardes demek... Boyle oldugu halde kollar, gégusler acik, erkeklerle kucak
kucaga dolastyorlar. Kurmuslar gramofonu, vallahi billahi dans oynuyorlar. Kodos babalari,
kocalart iftiharla onlar seyrediyorlar... Sonra, disili erkekli yilancik riyalleri gibi cift cift ortadan
kayboluyorlar, bah¢enin karanlik késelerinde kim bilir ne haltlar etmeye gidiyorlar?”” (2020:
65). “Hoca, belki yine bir agacin iistiinden bir kizilbag mumsondiisiinii seyretmekte, genis
bahgenin koyu karanliklarinda korkung ihtilaglarla birbirlerine sarilan ciftler gérmektedir. Bu
aksamiistii, koskiin aydinlik penceresinin arkasindaki golgelerde ben de gérmiistiim onlart...
Hocadan artik tiksiniyor degilim. Ondan ve ona benzer insanlardan... Nasil ki bu etrafinda
gece bocekleri kaynasan litks lambasinin altindaki garip mumsoéndii gecesi insanlarindan da
Oyle...” (2020: 82).
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“mum s6ndid” soylentisinin bosa ¢ikarildigini ileri stirerek kendisinin romant
okumadan o6nce Bektasiligi “sakat, esassiz ve ¢irkin tahayyil” ettigini ancak
okuduktan sonra o6nyargilarindan kurtuldugunu belirtir (2019: 41). Fevzi Litfu,
Alevilere/Bektasilere karst nasil bir 6nyargt besledigini, aslinda onlara karst ket bir
disiinceye sahip oldugunu gézler 6niine sermis ve bu kadar agir 6nyargilarin bir
romanla ortadan kalkamayacagini da hissettirmis olur. Zaten Nuwr Baba romaninin
bahsi gecen bélimiinde, Fevzi Litfi’ntin 6nyargisint ortadan kaldiracak bir icerik
yoktur. Romanda cem téreni icin bir araya gelmis olanlar, -tam da “mum séndd”
karalamasint destekler tarzda- sadece cinsel arzulart icin toplanmis ve icki icmekten
kendilerinden ge¢mis olarak kitabin diger boliimlerinde ise zaman zaman dergahin
gbzden uzak bolgelerinde cinsel birliktelik yasarken resmedilmektedirler ve yakilan
mumlar da bu ortamda séner (Karaosmanoglu, 2018: 21-31). Son olarak Cevdet
Kudret, Karaosmanoglu'nun Nur Baba'yi yazdigi dénemde, Euripides’in Bakgbalar
oyunundan etkilendigini ve oyunda yer alan Bakkhos térenlerindeki zevk ve sefahatin
benzerini, Bektasilerin cem torenlerinde buldugu icin romant yazdigint dile getirir
(Gariper ve Bayraktar, 2019: 51). Yani Cevdet Kudret'e gére de cem torenleri,
sefahat alemlerinin/Bakkhos ayinlerinin gerceklestirildigi bir ortamdir. Frantz Fanon,
beyazlatin siyahlart cinsel olarak doyumsuz ve ahlaksiz olarak kodlamalari nedeniyle
onlari Bakkhos ayinlerinin mtdavimleri seklinde goérdiiklerini vurgular (2020: 140).
Boylesi bir baglamda “6teki’ye yoneltilen benzer bir bakis acisinin, Anadolu’da da
ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Osmanlt dSneminde Alevilerin uzun bir stire cinsel manada
doyumsuz ve ahlaksiz olarak kodlandigr ve bunun sonucunda da Alevilerin, cem
torenlerinde sefahat alemleri diizenledikleri yontinde bir algt olusturulmaya calisildigs
belirtilebilir. Uzun stireli devam ettirilen bu karalamanin, dénemin edebiyatina olan
etkisini, yukarida bahsedilen eserlerin yant sira, Karaosmanoglu'nun, -beyazlarin
siyahlart kodladigr gibi- Alevileri Bakkhos ayinlerinin midavimleri seklinde temsil
ettigi romaninda da gérmek mimkindir. Sonug itibariyle basta Karaosmanoglu
olmak tizere ddnemin sanat ve edebiyat camiasinin 6nemli bir bolimiiniin, Alevilere
karst ciddi bir Stekilestirme distincesi ve diline sahip oldugu, belirgin 6nyargilar
tasidigt ifade edilebilir."

11 Edebiyat diinyasinda, Nur Baba romani degerlendirmesi aracthgtyla Alevilere karst gelistirilen
bu 6tekilestirici dilin benzerini, yillar sonra -1977’de Birikin Yaymlar: tarafindan bastlan Nur
Baba romanint yayina hazirlayan- Atilla Ozkirimlrda da gérmek miimkiindir. Ornegin,
Karaosmanoglu'nu elestirerek romaniyla Bektasileri kiictik digiirdigiini dile getirenlerin
iddialarinin dogruluk payt tastmadigint belirten Ozkirimli, Karaosmanoglu'nun Bektasilikle
ilgili cogu dogru sayilabilecek bilgiler verdigini, Bektasiligi 6ziinden saptiranlart sergiledigini
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Cem ayinlerinin egemen 1rk¢t distince tarafindan bir cinsel birlesme ortami
seklinde distniilmesinde, -kendi inanglarinda yer almayan- kadinlarla erkeklerin
bir arada ibadet ediyor olmalarinin etkisinin biiyiik oldugu 6ne strtlebilir. Charlie
Campbell, tarihte Katharlarin zulme ugramalarinin nedenlerinden birinin, kadinlara
toplumda daha belirgin roller verme “sapkinliklar’” oldugunu belirtir (2020: 72).
Alevilerin de kadinlara -basta ibadet ritiiellerinde olmak tizere- toplumsal alanda daha
belirgin roller vermeleri nedeniyle, tarihsel olarak zulme ugradiklar dile getirilebilir.
Bu zulmtn hayata gegirilebilmesi i¢in ortaya atian “mum séndd” karalamasinin,
yuz yilar boyunca toplumun Alevilere bakis agisint olumsuz manada etkiledigi ve
20. ytzyilin baslarindaki edebiyat diinyasinda da aynt olumsuz bakis acisinin biytik
oranda hakim oldugu gérilmektedir.

Doénemin edebiyat dinyasinin Alevilere karst tutumuna, sinema dinyasindan
biri olarak Muhsin EHrtugrul'un da sahip oldugunu ifade etmek mimkindar.
Bektagileri  “dinci ¢evreler” seklinde tanimlayan FErtugrul, -onlardan gelecek
tepkilerden kurtarmak amaciyla- filmin ismini degistirerek Bogazii Esrar: adiyla
seyirciye sunduklarint soyler. Ertugrul devaminda; “kutsal diye bilinen tekkenin
mahremiyetine sokulup acik sactk ayinleri actklamak, belirli bir ziimrenin aleyhine
oluyordu. Simdi bu yasami beyazperdeye aktararak halka géstermek, buyik bir
ginah sayihiyordu. Giinahi islemek degil de islenen bir glinaht agiga vurmak bazi
gevrelere uygun dismiyordu” (2007: 301) bicimindeki agiklamastyla, Alevilerin
ibadet ad1 altinda glinah isledigine kendisinin de inandigini géstermis olur. Ertugrul,
Karaosmanoglu’nun ve romana olumlu yonde elestiriler getiren edebiyat dinyasindan
kimi isimlerin aksine, kitabin iceriginde cem térenlerinin “actk secik ayinler” seklinde
resmedildigini gizlememektedir. Ayrica Ertugrul’un, “Bektasiler” adint kullanmak
yerine; “dinci gevreler”, “belirli bir zimre”, “bazt cevreler” seklindeki imali ifadelert,

Alevilere olan mesafesini ve tavrini géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

ileri stirer (Karaosmanoglu, 1977: 14, 16). Romanda kullandigi malzemenin biiytik béliimiiniin
Karaosmanoglu’nun gézlemlerinden olustugunu vurgulayarak yazdiklarinin gergek oldugunu
tereddiitsiiz kabul eden Ozkirimly, onun Bektasiligi 6ziinden saptiranlari sergiledigini rahatlikla
iddia edebilmesi ilgingtir. Burada yine yazar adina devreye giren bir yayincinin varligindan
bahsedilebilir. Ozkiriml’nin, Karaosmanoglu adina bu kadar net konusarak Ali Nutki Baba
onciiligiindeki Camlica Dergahinin, Bektasiligi 6ztinden saptirdigi suglamasini yapabilmesi
dikkat cekicidir. Yine Ozkirimliya goére -Nihad Sami Banarli gibi- romanin Bektasiligi
asagiladigs yoniinde elestiride bulunanlar, “nesnellikten uzaklagarak duygusal hareket etmekte
ve 6nyargih davranmaktayken”, ancak olumlu géris bildirenler nesnel degerlendirme yapan
grupta yer alabilmektedir (Karaosmanoglu, 1977: 255, 272).
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Filme dair sinema literatiiriine bakildiginda genellikle ¢ekimlere tepki gbsteren
Bektasilerin film setini basma eyleminin 6n plana ¢ikarilddigt gérilmektedir. Ayrica
Ertugrul’un, Bektasi ismini kullanmama noktasinda gosterdigi cabanin benzerinin,
kimi sinema yazarlar1 tarafindan da sergilendigi belirtilebilir. Bir kez daha alt1 ¢izilecek
olursa, Nur Baba'dan bahseden bazi sinema kitaplarinda, filmde olumsuz bir sekilde
temsil edilen 6znenin (Alevilerin) buytk 6lciide gizlendigini ve film setinin basilma
gerekgesinin (Aleviligin asagilanmasinin) istiintin 6rtildigiini séylemek miimkiindir.
Ornegin Alim Serif Onaran, Muhsin Ertugrul’un Sinemas: adli kitabinda Nur Baba'nin;
“Aksam gazetesinde tefrika edilmekte iken baz1 gevrelerde tedirginlik” uyandirdigint
belirtirken (2013: 122) Tiirk Sinemas:-I 1simli kitabinda ise gazetedeki tefrikanin “bazi
gevrelerde uyandirdigi olumsuz hava dolayistyla” yayininin yarida kesildigini ifade
etmektedir (1999: 21). Onaran’in her iki kitabinin belitli bélumlerinde, Bektasiler
yerine “bazi ¢evreler” demeyi tercih ettigi ve “tedirginlik uyandiran” film igeriginin
ne oldugunu agiklamadigi gérilmektedir. Giovanni Scognamillo ise film i¢in dénemi
itibariyle “oldukea ciiretkar” ve “bir hayli tehlikelidir” belirflemesinde bulunmasina
ragmen tasarinin ne olduguna, neden ciiretkar ve tehlikeli bulduguna yonelik higbir
aciklama getirmemektedir (2010: 40).

Rahatsizliklarini ¢esitli kanallar araciligiyla ifade etmelerine ragmen film projesinin
surdiirilmesi tizerine Aleviler, protesto eylemlerini film setine tasimis ve yasanan
bu gerginlik nedeniyle durdurulan film ¢ekimleri, kisa bir stire sonra polis korumasi
esliginde tekrardan baglatilmustir. Devlet biirokrasisinin ve emniyetten bazt amirlerin,
filmin cekilmesi icin 6zel caba sarf ettigi anlasiimaktadir. Tirk Inkilap Tarihi
Enstitiisii (TTTE) arsiv belgelerinde, filmin ¢ekimine izin verenin Istanbul Valisi
Esad Bey oldugu yaziliyken (Maden, 2023: 486) Ali Ozuyar; “polis midiirii Esat
ve muavini Sadi Beylerin girisimleriyle ¢ekimlere kaldigi yerden devam edildigini”
aktarmaktadir (2017: 359). Alevilerde yarattigi hosnutsuzluktan kaynaklanacak bir
gerginligin ¢tkmamast icin filmin gosterimi, o dénem Istanbulda bulunan isgal
kuvvetlerince yasaklanir ve Tstanbul’un kurtulusundan sonra bir yil gecikmeli olarak
ismi ise “Bogazici Esrari” seklinde degistirilerek gésterime girer (Ozgiic, 2014: 27,
Ozén, 2013: 88). Film gosterime girdikten sonra Bektasilerin, film gosterimlerinin
engellenmesi i¢in de ¢abaladiklar;, milli micadeleye 6nemli destekleri bulunan
MM (Mim Mim) Grubuna bu konuda mektup yazdiklari gérilmektedir. Mektupta
filmin, “Turkiye’deki ¢ bucuk milyon Bektasi’nin vicdanini tahris ederek onlart
toplum nazarinda” itibarsizlastiracagindan bahsedilirken (Ozuyar, 2017: 360-362)
ayni kaygtlarin dile getirildigi TITE arsivindeki baska bir belgede Nur Baba’ya dair;
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“Bektasi ve Alevileri kistiiriir, Siinnilerle aralarinda ihtilafa yol agar, cephede “Ya
Allah, ya Ali, ya Hact Bektas’ diye bagirarak savasan, sayiart 3 milyon civarindaki
Bektasi ve Alevileri hakir gérmiis ve béylece tilkenin, her zamandan daha ¢ok muhtag
oldugu birlik ve beraberligine zarar vermis olur” (Kii¢tik, 2003: 153) seklinde bir
degerlendirme yer almaktadir. Filmin kendilerine karst toplumdaki ényargiyr ve
nefreti arttiracagt yoniinde Alevilerin ciddi kaygt duyduklart anlasilmaktadir. Ancak
MM Grubu ve Istanbul Emniyeti’nin, Alevilerin bu yéndeki kaygilarini dikkate
almadigindan (Ozuyar, 2017: 362), hatta ¢ekimlerini polislerin kendi girisimleriyle
koruma altina alarak filmin sonlandirilmasini kolaylastirdiklarindan bahsedilebilir.

Giuntimuze kadar herhangi bir kopyast ulasmayan Nur Baba’ya dair hem filmi
izleyen dénemin yazarlarinin hem de filmde yer alan oyuncularin, romanin birebir
uyarlamast oldugu yoniinde degerlendirmeleri bulunmaktadir. Ornegin Onaran’in
film oyuncularindan Refik Kemal Arduman ile yaptgt goériismede Arduman,
Ertugrul’un filmde romana oldukca bagli kaldigint ancak ayinlerin ¢ekimlerinde -film
oldugu icin- biraz abartma bulundugunu séylemektedir (Onaran, 2013: 124). TITE
arsivi de Arduman’in film hakkindaki degetlendirmelerini desteklemektedir. Arsiv
belgelerinde, ¢ekimleri Eytip’te baslayan filmin -Alevi inancina ait ¢esitli sembollerin
kullaniddigr- setine, oyuncu olarak “Galata Umumbhanelerinden Ermeni ve Rum
fahiselerinin® getirildigi ve “bunlarin bacaklari, baslari ve gerdanlari acik” oldugu
bildirilmektedir (Maden, 2023: 485). Film gosterimlerinden sonraki tarihe ait TITE
arsivinde yer alan polis miidiirligt raporlart ve izleyici goériisleri ise soyledir: “Filmde
baba ve dervisler o ‘fahiselerle’ ayin-i isret etmekte, hatta daha kot fiiller icra
etmekteydiler” (Maden, 2023: 4806). Biitiin bu verilerden yola ¢ikildiginda Ertugrul’un,
romanda anlatilan cem térenlerini -“mum séndi” benzeri ithamlar manasinda- daha
abartii sekilde filme aktararak Alevi inancinin daha fazla asagilanmasina ve Alevilerin

daha etkin bir sekilde Gtekilestirilmesine hizmet ettigini séylemek mimkiindir.
2. Nur Baba Romaninin Analizi

Nur Baba'da, Istanbul Camlica’da yer alan bir Alevi/Bektasi dergahindaki
inang 6nderi Nur Baba’nin -yast veya medeni durumu fark etmeksizin- neredeyse
karsilagtigr her kadinla olan cinsel iligkisi ve onlardan ¢ikar1 geregi faydalanmasi ile
birlikte -s6zde- Alevi inanct ve ritielleri anlatilmaktadir (Bk. Gorsel 1). Nur Baba’nin
“kurbanlarindan” biri olan Nigar'in dergaha girmesi, Nur Baba’ya olan agki ve
devaminda Nur Baba tarafindan kullanilarak hayatinin altlst edilmesinin merkeze

alindig1 anlatida, Nigar'in kocasinin akrabast -ayni zamanda Nigar’dan hoslanan-
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Macid de merkezi kimlige sahip irkeilarin bakis acisini temsil etmesi baglaminda,
6nemli karakterlerden biridir. Macid’in biitiin uyarilarina ragmen Nigar, Nur Baba’nin
“tuzagina” diser.

Gorsel 1. Alevi/ Bektasi inang onderi Nur Baba ve etrafindaki kadmlar: gisteren filmden bir kare.

Romandaki bitiin bélim basliklarinin (basliklardan bazilari su sekildedir; “Bir
Bektasi Seyhi Nasil Yetisir?”, “Bir Zahir Nasil Irsad Edilir?”, “Nur Baba Dergahr’nda
Misli Gorilmemis Bir Cem Ayini”), Aleviinancina, isleyisine, teolojisine ickin ve onlart
tanimlar tarzda olusturuldugu gortilmektedir. Bagliklarin soru seklinde atilmast, o
basliga ait b6limiin sorunun cevabint verecegi anlamina gelir. Roman incelenirken bu
yaklasim, yani anlatilanlarin Alevi inancinin genelini baglayacakmis gibi olusturulmasi
¢6z 6niinde bulundurularak degerlendirme yapilacaktir. Alevi inancinin genelini
baglayan bu basliklar altinda, dergahta gerceklestirilen cem torenlerinin, icki icmek ve
cinsel miinasebette bulunmak i¢in yapildigi, cem esnasinda ortaya konan ritiiellerin

ise i¢i bos, hi¢bir derinligi olmayan fiiller oldugu anlatilmaktadir.
2.1. “Oteki” ile Iligkilenen Irkgt Ozne Olarak Macid Karakteri

Sarkiyatciligin erkeklere 6zgi bir inceleme alani oldugunu, 6zellikle seyyahlar ve
romancilarin yazilarinda, -eril hayal giiciniin tiriinii olarak- kadinlarin sinrsiz sehvet
sahibi, istekli yaratiklar seklinde resmedildigini savunan Edward W. Said, Flaubert’in
tim romanlarinda, Dogu’yu cinsel fantezilerle iliskilendirdigini, Dogu ile ahlakdist
cinsellik arasinda bir baglantt kurdugunu ileri siirer. Said’e gére 1800’den sonra kadin
veya erkek tim Avrupalt yazarlar tarafindan Dogu, Avrupa’da ulasilamayan cinsel
deneyimlerin bolgesi olarak goralmistir (2010: 202, 220). Benzer sekilde 18. ve
19. yiizyilda Avrupa’da, Dogu’yu sefahat diyari olarak géren bir anlayisin gelistigini
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s6yleyen Oliver Kontny, oryantalist bircok ressamin, Dogu haremlerinin igini
gérmemelerine karsin tablolarinda; erotik, sehvet dolu bir harem ortami ¢izdiklerini
soyler. Kontny, o dénemde aynt durumun edebiyat icin de gegerli oldugunu, Balzac
basta olmak tizere bircok yazarin Dogu’yu, kendilerinde yasaklanmis olan asir1 cinsel
deneyimlerin yasandigr bir fantezi dinyast seklinde gordiklerini belirtmektedir
(2002: 129). Nur Baba'da, Macid karakteri tizerinden, -oryantalistlere benzer sekilde-
cem térenlerinin sefahat alemlerine benzetildigi bircok béliim meveuttur. Ornegin
katildigr ilk cem téreni sonrast Macid, ginligiinde téreni; “yarim sefahat sofrast”
olarak tanimlar (2018: 102). Cem ibadetine katilan Nasib Hanim’a; “sark asiftesi”,
Rauf Bey’e ise “Istanbul zamparast” yakistirmalarint yaptiktan sonra dergahi; “sefih
bir Acem emirinin sarayt”, cem torenini; “hoppa bir Turk prensinin eglencesi”
seklinde nitelendirir (2018: 103, 106). Macid’in kendi fantezi dinyasindan, Bektasi
dergahlarini ve orada yiriitiilen cem torenlerini sehvet dolu bir sefahat ortami olarak

gordigi aciktir.

Bektasileri ve diizenledikleri “gizli” cem tOrenlerini merak edip orada bir
“sir” arayan Macid’in, Bektasiler icin yukarida kullandigr tabitleri g6z 6ntinde
bulunduruldugunda, Dogu’ya ve haremlerine disaridan ve tepeden bakan
oryantalistler ile benzer retorige ve diisiinceye sahip oldugu anlasiimaktadir: “Ziba
Hala, nihayet beni de kendi garib dlemlerine ¢ekti; s6zde gecen aksamdan beri ben
de Bektagi’yim. Bu, vakia, biraz benim arzum (...) Aksi takdirde Bektasilik benim i¢in
de bir s1r mahiyetinde kalacakt” (2018: 83). Karaosmanoglu da gengliginde -yarattig1
karakter Macid gibi- “Bektasi sirr1 denilen seye merak” duydugunu sdylemektedir
(1974: 30). Yegenoglu, oryantalistlerin, Dogulu kadinin pegesinin arkasinda bir sey
gizlendigini tahayyil ettiklerini, pecenin bir maske olarak goriilmesinden o6tiird,
oryantalistlerin zihninde Dogulu kadinin bir sirra déntstigind belirtir (2017: 60).
Tarihte Alevilerin cem torenleri veya dergahlarinda bir seyler gizlendiginin tahayytl
edildigini ve tipki pegenin arkasindaki kadinin sirra déntismesi gibi Alevi inancinin da
egemen kimlik i¢in bir sir haline geldigi iddia edilebilir. Yegeneoglu, pe¢enin gizledigi
bir seyler oldugu varsayiminin, Avrupali kimligi icin islevini su sckilde agiklar:

“Pece, Avrupali igin bir zorunluluktur ve bu anlamda pegenin arkasinda ‘hicbir sey’
olmamasinin veya ‘bir sey’ olmasinin higbir 6nemi yoktur. Onemli olan Avrupali
6znenin kimligini béyle bir seyin varsayimi yoluyla saglamlastirabilmesidir. Pece ve
onun tarafindan gizlendigi varsayilan hakikat, 6zne’nin kendini kurmast icin gerekli

olan hayali 6geyi saglar” (2017: 60).

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025 /31 53




San Ararat HALIS

Hgemen kimlik icin Alevilerin cem térenlerinde veya dergahlarinda gizli bir
seylerin varligi veya yoklugunun hicbir 6neminin olmadigi ve “merkezi kimligin”,
kendisini saglamlastirma amaciyla, Alevilerin cem torenlerinde gizli bir seylerin
olduguna dair varsayimda bulundugu ileri siirtlebilir. Béylelikle “merkezi kimlik”,
“Oteki kimligin” karalanmasi tizerinden kendisini glvence altina alabilmektedir.
Adrian Teun Van Dijk, ideolojik séylemin stratejisini karsitlik tarafindan ytrittlen
bir kutuplagsmayla, yani “biz” ve “onlar” ayrimi tizerinden, “biz”in iyi, “onlar”’in ise
kot oldugunu vurgulayarak yaptigini agiklar (2020: 46-47, 58). “Biz” olarak kolektif
bir kimlik, kendisini daha tstiin ve “iyi” gérebilecegi veya kendisinden daha asag1 ve
“koti” gosterebilecegi “onlar” olarak Gteki bir kolektif kimlige gereksinim duyar.
Cem torenlerinde “sit” varsayimi, “merkezi kimligin”, kendisinden ahlaki ve kilttirel

olarak geri bir 6teki olusturma cabasinin trintdur.

Niyazi Aks; “[e]trafinda tesekkill eden esrar perdesi ile tekke, cemiyetimiz igin
hayli ekzotik bir hiiviyet tagimistir” diyerek (2001: 100) edebiyat ¢evrelerinin de
Karaosmanoglu’nun Alevilige bakis agisint paylastigini gostermis olur.'? Alevi/Bektasi
inancive tekkelerinin bir “esrar perdesine” sahip oldugu sanrisinin, Aleviligin, Osmanlt
zamanindaki kodlanma veya algilanma bigimleriyle ilgili oldugu belirtilebilir. Osmanlt
déneminde Aleviler, baskilar yiiziinden disa kapali bir ibadet ortami olusturmak
zorunda kalmistir (Kehl-Bodrogi, 2012: 38; Gélpinarli, 1999: 239). Bu nedenle ici
gorilmemesine ragmen Alevilere ait dergahlarin ve cem torenlerinin, -tipkt Dogu’ya
ait haremlerin i¢ini gérmemelerine karsin, orayr asirt cinsel deneyimlerin yasandig
bir sehvet ortami olarak hayal eden oryantalistlerinki gibi- cinsel fantezilere konu
oldugunu séylemek mumkiindir. Dénemin edebiyat camiasinin, Alevi tekkelerini
esrar perdesiyle cevrili egzotik bir ortam seklinde hayal etmesi de ayni fantezilerin

yansimalari olarak gérilebilir.

Ozellikle “Nur Baba Dergahr'nda Misli Gériilmemis Bir Cem Ayini” baslikli
bélimde, Macid karakteri araciligiyla Aleviligin oldukea asagilandigr gérilmektedir.
Katildigt cem téreni sonrast yaptigt goézlemleri anlatan Macid: “Gittikge Bektasi
dergahlarinin manasint daha iyi anliyorum: bunlar muhakkak aile hayati aleyhine

12 Macid’in Karaosmanoglu’na benzerligine de deginen Niyazi Aki, anlatidaki cem torenlerine
dair: “Bu zenginlik ve bu hususiyetteki sofralar bir orgie’den baska bir sey degildir”
belirlemesinde bulunur. Devaminda “orgie” dedigi cem térenlerini, Karaosmanoglu’nun
kendi gézlemlerine dayanarak anlattigini, bu anlamda da belgesel niteligi tasidigini, yani
var olani gergegine sadik kalarak yansittigini dile getirerek hicbir ¢ekince duymadan cem
torenlerini karalayabilmektedir (2001: 101).
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kurulmus birtakim muessesler” olacak degerlendirmesinde bulunur (2018: 91). Cem
torenine katildigi gecenin sonunda ise pismanhgint séyle ifade eder: “Hakikaten
ben bu gece ne ¢irkin ne manasiz seyler yaptim! Stiphesiz ki hayatimin bu safhasi
benim igin ister istemez itirafi glic bir macera olacak; bu tuhaf merasimin sonunda
hissettigim zillet, beni kendime karsi islenmis bir giinahin karsiligr gibi daima aci
verecek” (2018: 95). Bektasileri “cok asagt” ve “emniyet bile vermeyen” insanlar
olarak tanimlayan Macid (2018: 85), Bektasi dergahini, mezbele [¢6pliik, pislik
icinde bulunan yer| (2018: 90); icerisinde bulunan postlari, “fena kokulu” (2018:
95); Bektasileri ise hijyene 6nem vermeyen insanlar (2018: 96) olarak betimledikten
sonra, Bektasilerin inan¢ merkezini meyhaneye benzetir: “Bektasi ayini bu kadarla
kalmryor, daha dogrusu asil bundan sonra basliyor. Cok ge¢miyor, aynt meydan garip
bir meyhane haline giriyor (...) Bu sofralar bir sarhosluk ve coskunluk gecesinin
besikleri gibi duruyorlar (2018: 96-97).

2.2. “Oteki” ile Tligkilenen Kadin Ozne Olarak Nigar Karakteri®

Anlatidaki Nigar karakteri, cocuklugundan itibaren, bir yandan Bektasilerden
-haklarinda anlatilan fantezi igerikli 6tekilestirme hikayeleri sebebiyle- korkarken 6te
taraftan onlari icten ice merak etmektedir. Nigar’in, Bektasiler s6z konusu oldugunda
“tuhaf bir seving” duydugunun belirtilmesinin ardindan, Bektasilere karst besledigi
duygulart su sekilde anlatiimaktadir:

“Birkag kereler kendi kendine ‘Su Bektasiler de ne acayip insanlarl..” dedi. Nigar
Hanim, 6teden beri onlari acayip gérmege hazirlanmisti. Babasinin 6liimtne kadar,
bu evde (...) Bektasilik ve Bektasiler aleyhine neler séylenmemis, neler hikaye
edilmemisti! Bilhassa onlardan bahsolunurken kullandigi hususi bir tabir vardi ki,
Nigar Hanim’t daha kiigiik yasinda adeta nefret ve hasyetle [korkuyla] titretirdi:
Kizilbasglar!” Bu iki kelime onun i¢in ‘cadr’, ‘hortlak’ vesaire gibi kelimelerin ifade
ettikleri cehennemi manalarla doluydu. Nigar Hanim artik otuzuna yaklasmus,
olduke¢a zeki, miinevver, iki ¢ocuklu bir kadind:. Fakat, bu ‘Kizilbag’ tabirinin
ona ¢ocuklugunda verdigi korku héla devam eder, hala Bektasi denince hatirina

Kizilbag gelir ve biitiin viicudu nefretle karigik bir korku ile Grperir” (2018: 506).

13 Nigar, her ne kadar kadin bir karakter olsa da karakteri yaratan yazarin erkek olmasi dolayistyla
“6teki”yle iliskilenme bicimini ve “6teki”ye bakis actsiny, bir erkegin kurguladigl g6z 6niinde
bulundurulmalidir.
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Goruldugt tzere Nigar, oteki olarak konumlandirdigr Kizilbaslara/Bektasilere
karst hem nefret hem de “tuhaf bir seving” duymaktadir. Anlatiya gbre aynt anda
hissettigi sevincin ve nefretin kaynagi, cocuklugundan itibaren yaninda anlatilan
-biytk kisminin cinsellikle ilgili oldugu anlasilan- “Kizilbaslik™ hikayeleridir. Octave
Mannoni, 6znenin, satir gibi [cinselligi veya cinsel glicti temsil eden] mitolojik figtirlerle
“6teki” kimlikleri (Siyahlar ve Yahudiler) 6zdeslestirme gereksinimi duydugunu 6ne
siirer. Insan ruhunda, cinsel uyarilmayla siddet ve saldirganligin [buna nefret de
eklenebilir] tuhaf bir sekilde birbiriyle baglantili olmasinin bu ihtiyaci ortaya ¢ikardigint
savunan Mannoni’ye gbre vahsi bir cinsellikle yikli bu duygu yigini, 6nemli bir
unsur olmasina karsin, irkciligin gélgesinde gériinmez hale gelmektedir (1993: 111).
“Oteki”ye duyulan nefret ile beraber ortaya ¢ikan cinsel uyarilmaya iyi bir 6rnegi Jean
Paul Sartre, antisemit karakteri acimlarken verir; antisemitin Yahudi dismanhginin
bir katmanini, Yahudilere yonelik duydugu cinsel arzunun olusturdugunu ifade eder
(2005: 40-41). Oncesinde Bektasilere/Kizilbaslara karst nefret duyan Nigar'in, bir
anda Bektasi Nur Baba’ya byiik bir askla baglanmasi, Mannoni ve Sartre’in ortaya
koydugu “6teki’ye karst merkezi kimligin ayni anda hissettigi ¢eliskili duygularla
(nefret ve cinsel uyarilma) aciklanabilir.

Richard Kearney, otekileri, aklin zayifladigi ve fantezilerin yeserdigi sinir
bélgesinin asirilik deneyimlerini simgeleyen sakinleri olarak nitelendirir (2018: 15).
Cocuklugundan itibaren anlatilan -fantezilerin yeserdigi- hikayelerde Kizilbasglar,
“mum s6ndi” gibi cinsel igerikli sapkinca térenler dizenleyen bir topluluk seklinde
resmedildigi icin Nigar, dergahi bir sefahat merkezi, Nur Baba’yt ise “stnir bolgesinin
astrilik deneyimlerini simgeleyen sakini” olarak hayal etmektedir. Bu durum Nigar’s,

bir an 6nce bu ortamda yasananlari gérme merakina distriir:

“(...) Ziba Hanimefendi’yi, bitiin debdebe ve ihtisamile boylu boyuna yere seren
o karanlik mahfelin [toplanti yeri, burada tekke anlaminda] tehlikeli esigini hi¢
olmazsa bir defa gérmek merakina diigtit. (...) Hac1 Bektas ocagini, sevgilisi Rauf
Bey’le birlesmek icin en miisait bir yer telakki eden Nasib Hanim, ona tekkeleri
kendi tasavvur ve tahmininden biusbutiin baska bir tarzda anlatmist. Onun
tarifine tamamile itimat lazim gelseydi, Bektasi ayinlerini adeta bir Neron’un, bir
Petrone’nin, bir Trimalkiyo’nun sefahat dlemlerine benzetmek icap edecekti.
Onun icin hi¢ yoktan meraki artt” (2018: 56-57).

Nigar’in, Nur Baba’nin “sapkin” ve “gizemli” cinsel hayatini merak ettigini
gbsteren bir diger boliim ise anlatida “Nakip Pasa haremi” seklinde isimlendirilen
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yetmis yasindaki bir kadinla Nur Baba arasinda yasanan cinsel iliskinin anlatildigt
kisimdir:

“O civarda, Nakip Pasa haremi denilmekle maruf bir dul kadin muhabbet mirsidini
her kis biiytk ¢ini sobalarla 1sinmus, genis sofalt bir konakta sirf kendi nefsine
hasrediyor. Bu Nur Baba icin ¢ senedir boyle yalniz ki mevsimlerine mahsus
bir acayip miinasebettir. (...) Ciunki bu kislk sevgili yetmisini bulmus, yerinden
kimildiyamaz bir hale girmis, burusuk bir acuzedir. (...) dyle ki bu karigik ve garip
adetlere hentiz pek yabanct olan Nigar Hanim bile gen¢ mirsidin hayatindaki
bu kirli ve ¢irkin sathaya igrenmeden, kizarmadan, adeta giilerek bakiyor ve ara
sira, Nur Baba’ya: -Bu esrarengiz agk rahibesi ve sizin oradaki hayat tarziniz
son derece merakimi celbediyor (...) ihtiyar masukanizt gérmek benim icin pek
siddetli bir arzu, demekle iktifa ediyordu” (2018: 136, 138).

Fanon’un, beyaz kadmnlarin, 6teki kimlik olarak “zenciyi, siirekli olarak seytan
ayinlerinin, Bakkhos ayinlerinin, varsanili cinsel duyumlarin kralligina acilan ele
gelmez kapida gorirler” seklindeki tespiti (2020: 140), adeta Nigar'in Nur Baba
6zelinde Bektasilere bakisini tanimlar gibidir. Tipkt beyaz kadimlarin siyah erkegi
gbrdiugi gibi, merkezi kimlige mensup Nigar da -6teki olarak- Bektasiligin inang
onderi Nur Baba’yi, gizemli seytan ayinlerindeki, merak uyandiran cinsel duyumlarin
kralligina acilan kapidaki kisi olarak hayal etmektedir. Nigar’t Nur Baba’ya daha fazla
baglayan ve ona duydugu cinsel uyarimayi arttiran da bu meraktir. Macid’in bitin
uyartlarina ve kendisini bu “¢6plikten” kurtarma ¢abalarina ragmen evli ve iki cocuk
annesi Nigar, -tam da Macid’in Bektasi dergahlarinin aile hayatina karst kurulduguna
dair tespitini dogrular sekilde- Nur Baba’nin etkisiyle iki cocugunu ve esini birakarak
kendi aile hayatini bitirir.

2.3. “Oteki” Olarak Nur Baba ve Diger Bektagi Karakterlerin Varsayilan
“Ahlaki Digiikliikleri” ve “Cinsel Hayatlarindaki Agiriliklar ve Sapkinliklar”

Anlatinin basindan sonuna kadar, basta cem torenlerinde olmak Uzere inang
merkezi olan dergahta bir araya gelen Bektasilerin, tek niyetlerinin, arzuladiklari
karst cinsten insanlarla bulusmak oldugunu gésteren bircok bolim vardir. Dergahin
miudavimlerinden Nasib Hanim ile Rauf Bey bu konuda gériiniir kilinan karakterlerin
basinda gelmektedir. Nasib Hanim evli ve ¢ocuk sahibi bir kadin olmasina ragmen
-cocugu ciddi bir hastalik geciriyor olsa bile- dergaha yalnizca Rauf Bey ile cinsel

temas kurmak icin gelmektedir (2018: 90). Cem téreni esnasinda aralarinda gegen bir
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diyalog soyledir: “Nasib Hanim sofranin altindan Rauf Bey’in dizini ¢imdikleyerek
yavasca kulagina egilip dedi ki: -(...) Kalk, biz kendimiz i¢in sakin bir bucak bulalim.
Rauf Bey sevdalisinin bu davetine ¢apkin, cebsi [zorlama] bir tebessiimle séyle cevap
verdi: -Herkesin kavgasindan bize ne, cicim. Fena mi, onlar didisirken biz sevigiriz”
(2018: 25). O esnada cem torenini yéneten inang 6nderi Nur Baba ise Ziba Hanim ile
benzer bir durum igerisindedir: “Nur Baba, faslin imtidadinca [sGresince] onu gizli gizli
didiklemekte devam etmisti” (2018: 26). Baska bir cem t6reninin sabahinda -ki téren
Karaosmanoglu tarafindan “bezm-i nus/icki meclisi” seklinde tanimlanmaktadit-
Nur Baba’nin Ziba Hanim ile dergahin bahgesinde cinsel birliktelik yasadigi ima
edilmektedir: “Nitekim bir sabah, yine boyle bir bezm-1 nts sabahi idi, onlar bah¢enin
tenha bir kdsesinde uzun bir gaybubetten [ortada gériinmeyisten] sonra birdenbire
butiin tekke halkinin dniine -birinin gecelifi parca parca, digerinin dantelleri lime
lime- yorgun ve perisan bir halde cikivermislerdi” (2018: 34). Bir baska bélimde
ise -cem torenlerine katilmaya bagladiktan hemen sonra- Nigar'in, térenleri Macid’e
anlatirken vurguladigt nokta, yine téren esnasindaki cinsel miinasebetlerdir: “[Nigar],
Nasib Hanim’la Rauf Bey’den, Nur Baba ile Ziba Hanim’dan bahsetti. Bunlarin nasil
pervasizca sevistiklerini anlatt’” (2018: 74). Yine baska bir cem tbreni esnasinda
Nur Baba’nin, son gézdesi Stheyla ile vaziyeti su sekilde anlatilmaktadir: “Yalniz,
kendinden gecen Nur Baba idi. O, geng kizin viicuduna sokulusundan istifade ederek
bir taraftan okuyor, bir taraftan bosta kalan elini nisanlistnin belinde dolastirtyordu”
(2018: 160).

Filme ve romana adini veren ana karakter Nur Baba’nin vurgulanan temel
ozelligi, kadinlara olan dugkinligidir. Nur Baba’nin anlatt boyunca bitliktelik
yasadigl veya ge¢miste yasadiginin ima edildigi kadinlar sunlardir: Celile Baci, “Nur
Baba’nin ilk evladr”, Ulker Hanim, Ziba Hanim, Nuriye Hanim, Perestev Hanim,
“Nakip Pasa haremi”, Nigar, Stheyla. Nur Baba, stirekli yeni bir kadinla cinsel
minasebet yasayan, bu anlamda Fanon’un belirlemesiyle sOylenecek olursa beyazin
“her an her yerde cinsel iliskiye girme potansiyeli tastyan” otekisine/zencisine
tamamen uymaktadir. Anlatida cinsel miinasebet kurdugu kadinlarin hepsi, 6nderlik
yaptigt inanca mensup insanlardir. Ve bu durum, yani kendi muhibbelerine karsi
Nur Baba’nin duydugu cinsel arzu, anlatidaki Bektasiler tarafindan inancin geregi
veya Ozelligiymis gibi karstlanmakta ve Nur Baba’nin amacina ulagmast -kadinlarla
birliktelik yasamasi- i¢in yapilanlar ise inancin yerine getirilmesi gereken zorunlu bir
ritiieliymis gibi uygulanmaktadir. Ornegin Nur Baba ile Nigar arasinda “¢6pgatanlik”
yapan ve mektuplatt tastyan Nasib Hanim (2018: 65), Atiye Hanim (2018: 117) ve
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son olarak “Nur Baba’nin ilk evladr” (2018: 122), Bektasiligin bir ibadetini yerine
getiriyormuscasina bu gérevi gerceklestirmektedirler. Tk asamada Nur Baba’nin
arzularina karsilik vermeyen Nigar’a dergahtaki herkesin tavir almasi (2018: 128) ise

bu durumun, inan¢ mensuplarinin tamaminca kabul gérdiiginii géstermektedir.

Nur Baba’nin doyumsuz bir cinsel varlik olarak yansitildigt birden fazla bélim
bulunmaktadir: “Bu adam, Ziba Hala gibi birka¢ muvaffakiyetten sonra kendini
kaybetmis, nefsinde her kadina karst bir temelltk [sahip olma] hakki vehmeylemege
baslamis bir hodbinden bagka bir sey degildi” (2018: 114). Bazt bélimlerde ise Nur
Baba cinsel arzularinin agirihigt dolayisiyla “teke”’ye benzetilmektedir:

“Nuri ilk genclik saikasile mutasalit [sirmagik] ve miitecaviz olmaga da baglamust1.
Mubhibbeler arasinda taze ve geckin hicbiri yoktu ki, muhabbetlerde, onun elinin
1siran, sokan, ¢imdikleyen bes ayakli bir hayvan gibi sofranin altindan kendi dizleri
ustiinde gezindigini, selamlikla harem arasindaki dehlizlerde o tlystiz, siska gencin
bir teke vahsetile gégiislerine atildigini gérmemis bulunsun. (...) Hakikaten Nuri
biitin manasile bir geng tekeye misabihti [benzerdi]” (2018: 36).

Teke veya satit' benzetmesinin sadece Nur Baba’ya yapilmadigini, dergiha
gelen Bektagilerden bir miralay icin de aynt metaforun kullanildigr gériilmektedir:
“Gogst actk bir entari giyen (...) bu adam bir askerden, daha dogrusu bir insandan
ziyade Yunan esatirindeki [mitolojideki] o, yeni yetismis bakireleri kovaliyan satirlere
benziyor; yant baglarindaki genc kizlarla o kadar mesgul ki etrafint gérmiiyor” (2018:
100). Niyazi Akt da Nur Baba’ya bir satir nazari ile bakilabilecegini ifade etmektedir
(2001: 219). Yukarida 6znenin, cinsel glicti temsil eden satir benzeri mitolojik figtirleri,
“6teki”’de bulma gereksinimi duydugu belirtilmisti (Mannoni, 1993: 111). Yakup
Kadri Karaosmanoglu ve Muhsin Ertugrul’un -Batili 6zne tarafindan Siyahlarda
ve Yahudilerde bulunmaya calisilan- satir figiiriinii, benzer gereksinimle Alevilerde
bulmaya ¢abaladig1 6ne stirtilebilir.

Merkezi kimlige sahip irketlarin, Gtekilestirdigi biitin toplumlara, kendisinde
yasaklanan veya kendisinin fantezi dinyasini siisleyen asiri cinsel pratikleri uygulayanlar
olarak yansitma yaptig1 sOylenebilir. Howard I Stein, insanin, -mensup oldugu grubun

butinliginti korumak amaciyla- kendi grubunun reddedilen 6zelliklerini yansitma

14 Satir/Satyr: Yunan mitolojisinde, belden asagisi teke bigciminde, etkeklik uzuvlari ise dolgun
ve kalkik olan, seks ve sarap duskiini vathk. Strekli disi vathklarin pesine takilan satytler,
cinsel glicii temsil etmektedirler (Erhat, 2011: 268).
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yoluyla tarihi bir dismanla iligkilendirdigini savunmaktadir (1989: 480). Burada
baskin kimlik mensubu 1rket, yansitma yoluyla azinliktaki gruba en ug cinsel pratikleri
sergileyenler olarak bir su¢lama yoneltir ve bu da 6tekinin baskilanmasinda kullanilan
en 6nemli aracglardan biri haline gelir. Sartre, antisemitizm ¢ercevesinde hareket
eden 1irkeiarin, tasarladiklar cinsel icerikli “cilginca terbiyesizlikleri”, Yahudilere
mal ederek vicdanlarini rahatlattiklarini iddia eder (2005: 40). Kisinin, “6teki”
ile bilincaltini 6zdeslestirerek kendi yasamindaki yasakli ve imkansiz edimlerin,
“Oteki” tarafindan hayata gecirildigini hayal ettigini séyleyen Kontny, sonrasinda da
kendisine yasaklanan eylemleri ger¢eklestirdigini diigindigt “6teki’yi, kendi yerine
cezalandirdigini 6ne siirer. Kontny, Naziler ile Yahudiler arasindaki iliskiyi bu duruma
ornek olarak gésterir: Yahudilerin her daim sarisin Alman kizlarint bastan ¢ikarttigint
digiinen Nazilere gore Yahudiler, siirekli cinsel zevk icerisinde yasamakta ve yasaklt
olan bu zevki tatmalari onlar ¢lriik ve hastalikli bir toplum haline getirmektedir (2002:
130). Karaosmanoglu'nun -irket bir bakis acisina sahip- Macid karakteri aracihigiyla
Bektasilere yonelik benzer bir yaklagim sergiledigi belirtilebilir: Macid’e gore Bektasi
Nur Baba, merkezi kimlige sahip Ziba Hanim ve Nigar gibi kadinlari her daim bagtan
ctkarmakta ve Bektasiler stirekli cinsel zevk icerisinde yasamaktadirlar. Bu durum ise
Bektagileri “ctrtik ve hastaliklt bir toplum” haline getirmektedir.

Fanon, 1rk¢t beyazin, cinsel serbestlik veya ensest gibi yasaklanmis pratiklere
yonelik niyetlerini zencilere yansitarak siyahlarin niyetleri 6yleymis gibi davrandiklarini
savunur (2020: 131). Nur Babada, Alevilere atilan suclamalardan biri olan ensest
iliskiye dair de bir¢ok imada bulunulmaktadir. Nur Baba’nin, kendisine annelik yapmus
olan Celile Baci ile hentiz babasi 6lmeden yasadigt cinsel iliskinin anlatildigt bolim,
bunlarin basinda gelir: Nur Baba’nin “Afif Baba 6liim désegine distiigi glinden beri
odanin ayrt bir késesinde serili duran Bact’nin” yatagina girdigi aktarildiktan sonra;
“(...) kirkina yaklagmis bir kadin[in], kendi elinde buyuttign yirmi tG¢line heniiz
basmis Nuri gibi cilgin ve havai bir gencin kucagina” diistiigii belirtilir (2018: 37). Oz
annesi olmasa da “kendi elinde biylitme” vurgusuyla Nur Baba ile Celile Bact iligkisi
ensest imastyla anlatida yer edinmektedir. Yine dergahtaki kadinlar, -ki neredeyse
tamami onunla cinsel bir miinasebet icerisinde olmalarina ragmen- Nur Baba ile
yakinhklarint “baba-evlat” iliskisiyle tanimlamaktadirlar. Nasib Hanim, Nur Baba ile
Nigar’in birliktelik yasamasi adina devreye girdigi bélimde, -agtk bir bicimde cinsel
bir aska hizmet i¢in orada bulundugunu belirtmesine karsin- Nigar’s Nur Baba’nin
evlatlart arasinda saymaktadir: “Evet, Nur Baba seni seviyor Nigar! (...) Pecen

actkmus, ylzini gérmus. O ginden beri dergahta hep sen, hep senin ismin. Hatta
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bir defa yalnizdik, o mest idi, yana yakila bana acild. (...) Iste o zaman séyledim,
‘Merak etmeyin, dedim. Bir giin olur, onu evlatlariniz arasinda gérmek saadetine

2>

erersiniz”” (2018: 65). Yine baska bir bélimde, Nur Baba’nin cinsel arzusunun
karsilanmast amaciyla Nigar’t ikna etmek icin ¢abalayan dergahtan baska bir kadin

sunlart soyler:

“Elmasim yabanct degilim. Nur Baba evlatlarindanim. (...) Erenler, eksik
olmasinlar kusuruma bakmayip beni ekseriya ziyarete gelitler; ¢anki kendilerinin
ilk evladi benim. Fakireye karsi tevecciihleri pek fazladir. Fakat; son evladinin
muhabbeti diger biitin muhabbetleri... Tkmal edemedi, giildii. Nigir Hanim
anlamamis gibi davrandi. Nur Baba’nin ilk evladi devam etti: (...) Mimkiin
oldugu kadar size yakin bulunmak ve civarinizda dolasmak ihtiyact onu iki t¢
glinde bir, fakirhaneye sevk ediyor” (2018: 122).

“Babanin ilk evladt”, “son evladin” (Nigar) “muhabbetinin”, diger “evlatlarinin”
“muhabbetini” unutturdugunu anlatirken -muhabbetten kastin cinsel ¢ekim olmast
nedeniyle- cimlenin sonunu getiremeyerek giilmektedir. Nur Baba’nin eski bir g6zdesi
oldugunu anladigimiz kadina, anlati boyunca ismi yerine “Nur Baba’nin ilk evladi”
tabiriyle yer verilmesiyle, baba-evlat iliskisi 6n plana ¢ikarilarak ensest géndermesi
belirgin bir sekilde yapimaktadir. Nigatr’a da -Nur Baba ile olan cinsel iliskisine
ragmen- astk oldugu adama “baba” kavramu ile hitap ettirilerek Bektasiler arast
ensest imast siirdiiriilmektedir: “Oyle demeyiniz, baba! Simdi su dakikada yaptigim
sey emin olunuz ki, benim gibi bir kadin i¢in ihtiyatsizliklarin, hatta ¢ilginliklarin en
buyigidur...” (2018: 143).

Sonug

Dénemin aydinlarindan birinin  Cumbhuriyetin  kurulmasindan hemen 6nce
Alevileri asagilayan bir roman yazmasi ve bir digerinin bu romandan uyarlama bir film
¢ekmesi, Osmanlt doneminde Alevilerin, ylzyillart bulan bir zaman dilimi boyunca
itibarsizlastirilmalarinin sonuglart olarak okunabilir. Ozellikle Alevilerin temel ibadet
bicimi olan cem torenlerinde, ahlak dist iliskilerin yasandigina dair su¢lamalarin
yayginlik kazanmasi ve bu fantezi iriinii ithamlart tanimlayacak sekilde “Kizilbag”
kavraminin pejoratif manada kullanilmasi, egemen kimlige sahip irkcinin, Steki ile
iliskilerinden biri olarak gésterilebilir. Nur Baba filmi de 6teki olarak isaretlenen
Alevilere yonelik tarihsel stirec icerisinde gelistirilen -cinsel fanteziler tizerinden

kurgulanan- 6nyargilarin perdeye yansimis hali olarak distntlebilir. Film ve roman,
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toplumsal bu Gnyargtyt donemin 6nde gelen edebiyatcilart ve sinemacilarinin da
tasidiginin belirgin bir kanitt olarak tarihteki yerini almistit. Nur Baba/ Bogazici Esrars,
Tirk sinemasinda Aleviligi temsil eden ilk film olmasinin yant sira, Tirk sinemasinda
“Oteki”’nin temsil edildigi ilk film olarak da sinema tarihine ge¢mistir (Halis, 2023)."
Bu anlamuyla, 6tekilik ve sinema temsilleri noktasinda énemli bir yerde duran filmin,
egemen kimligin “6teki”yi olumsuz yansitma stratejist ile hareket ettigini sOylemek
mimkiindir. Burton, ilk 6rneklerin kiltiirdeki en derine gémiilii olanlar oldugunu,
kiltirin en derin inanglarini, degerlerini ve 6nyargilarini 6zetledigini savunur (1995:
108). Bu baglamda, -Aleviligin sinemadaki temsilinde- ilk 6rnek olmast dolayisiyla
Nur Babanin da egemen kiiltiirdeki Alevilere yonelik en derine gémiilii inanglari,

onyargilart 6zetleyen bir film oldugu iddia edilebilir.'®

15 Ahmet Fehim tarafindan 1919 yilinda gekilen Miirebbiye filminde, farkli bir kimlige (Fransiz)
sahip bir miirebbiyenin konu edildigi belirtilse de (Ozgiig, 2014: 25) Tiirkiye'deki egemen
kimlik acisindan tarihsel olarak “6teki” baglamina oturan bir kimligin, ilk kez Nur Baba filmi
ile temsilinin gergeklestirildigi ileri strtlebilir.

16 Tirk edebiyati ve medyasinda Alevilere yoneltilen bu 6tekilestirici dil, Nur Baba romant ve
filmi ile son bulmamis, giiniimiize kadar farkli organlarda kendisine yer edinmeye devam
etmistir. Nur Baba'nin tefrikasindan dokuz yil sonra, 1930 yilinda, Musahipzade Celal
tarafindan yazilan Mum Sondii adli oyunda, Nur Baba romaninda oldugu gibi Alevi bir inang
onderi konu edilir. Musahipzade, Karaosmanoglu’ndan devraldigi yontemle fakat ondan daha
acik bir sekilde, Nihani adindaki Alevi dedesinin cem téreni esnasinda kadinlara tecaviz
ederek onlart hamile birakan biri ve cem térenlerini de bu tecaviiz ortamina miisaade eden
bir ayin seklinde resmeder. Orhan Hangerlioglu’nun yayima hazitladigr ve Milliyet Gazetesi
Yaymnlarnin 1970 yilinda bastgt (daha 6nce Kanaat Kitabevi tarafindan 1936 yilinda da basimi
yapilmustir) Musahipzade’nin Biitiin Qyunlar: kitabinda yer alan Mum Sindii oyununda; Pembe,
kiz1 Lebibe, evin hizmetgileri Setaret ve Nazidil, Alevi dedesinin cinsel manada hedefindeki
kadinlardir. Lebibe disindaki biitin kadinlar, cem toreninde erkekler tarafindan tecaviize
ugrayip hamile birakilmuglardir ve bebeklerin babalarinin kim oldugu belli degildir. Oyundaki
Aleviligi karalayan belirli bolimler soyledir: “Nazidil: Icerde mum séndii dyini var. Mumun
ontine horozu bagladilar bak, el ¢irpiyorlar... mumu sondiirecekler. (...) Nihani: (Lebibe’yi
gOriir gérmez Uzerine attlmamak icin kendisini gli¢ zaptederek heyecanla) Lebibe, sen misin
yavrucugum... nereye ha? (...) Dur giizelim, dur.. Bak mum sondi, herkes nasibini ald
(Kucaklamak ister) iste ben de nasibimi buldum. (...) Gel nazli giiliim, gel... Bu gece senin
visalini bana ihsan eden Pirim Fazli Hurufi’'nin huzurunda secde edelim. Adem Baba’ya
melekler secde etmistir. Gel, Pir evinin biricik goncesi gel... cismu cant bir edelim... sirri sir
edelim. (...) Bu bir sirri miphemdir. Gel, seni irsat edeyim, elin elime, lebin lebime ver.
(...) Nihani: (Oniinii kestirir) Artik buraya kagamazsin (Oda kapist éniinde kollarint gerer)
Bu gece elimden kurtulamazsin (Hiicum eder) Lebibe.. sarabi askinla mestoldum. (Opmeye
ugrasir) Bitiin havasimi istila ettin... yantyorum Lebibe, yaniyorum... Lebibe: (Siddetle iter,
kurtulur) Defol.. mel'un.. Kizilbag. (Kagar)” (1970: 295-296). “Setaret: Aglama canim aglama,
benim canim yok mu? Mum séner sonmez beni de pagact Arnavut yakaladi. Nazidil: Mum
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sontince benim gibi saklanaydin.. (...) Setaret: Aglama ayol, aglama.. benim yerimde olsan
ne yaparsin, karnimda dort aylik cocuk giimbiirdiiyor...” (1970: 297). “Setaret: Oyle ya.. onu
Mustak bekliyor.. biz nereye kagariz Nazidil.. senin karnindaki de oynuyor mu? Nazidil: Aman
sus Setaret, kimseler duymasin.. Setaret: (IKahkaha) Ne alik kizsin ayol.. bes ay sonta viyak
viyak yumurcaklar meydana ¢ikacak, ne yapacagiz.. herkese kepaze olacagiz. (...) Setaret:
Giulme a kiz, giilme.. bizim héalimiz ne olacak... Pembe hanim gebe, sen gebe, ben gebe... ne
olacak ayol..” (1970: 298). “Nazidil: Aman... kimden oldugunu bilmiyor musun? Setaret: Ah
bilemiyorum Nazidil.. benimki karmakarigik. Nazidil: (Gulet) A.. a.. alik misin? Setaret: Ne
bileyim ayol... Hani mumun 6niine horozu baglamiyorlar mu... el ¢irpiyorlar... horoz mumu
sondirtyor.. ne kadar mum sondiyse o kadar adam yakaladi. Nazidil: (Kahkaha) Kér olma
e mi. Setaret: Ya.. cok. Hangisinden oldugunu bir tiirli hesapliyamiyorum... bizim aga mi1
desem, babalar m1 desem, dedeler mi desem, dervisler mi desem, ah¢1t dede mi desem, gozcii
dede mi desem.. hangisi ne bileyim. Nazidil: Ayol her mum sonlince seni mi yakaladilar?
(Kahkaha) Setaret: Ne bileyim a kiz.. dost bagindan giil koklayalim diye sariliyorlar” (1970:
299). Musahipzade Celal bu oyununda, Karaosmanoglu’nun miras biraktigr yontemle, yani
Alevilige ickin inangsal terminolojiyi ahlak digt eylemletle beraber sik stk kullanarak cinsel
sapkinhgin, Aleviligin inangsal bir ritiieli oldugu yontinde izlenim olusturmaya ¢alismaktadir.

1945 yilinda bu kez Niyazi Ahmet Banoglu’nun yazdigt ve VVakit Matbaasinin bastigy Bektagi
Kize adli romanda, yine Bektasi babalarinin sapkin temsilleri tizerinden Alevi inancinin
asagilandigy ifade edilebilir. Asik oldugu erkege ulasmak icin Bektasi dergahlarindan birine
-erkek kiliginda- giren bir kizin basina gelenlerin konu edildigi kitabin tamaminda cem
torenleri, “icki alemi” veya “ziyafet gecesi” seklinde tanimlanarak (1945: 37, 62 vd.), inancin
ana ritiielindeki amacin bile icki igmek oldugu izlenimi yaratilir. Romanin baslarinda dergiha
yeni giren Bektasi kiz, Bektasiligi anlamak icin dergahin kiitiiphanesinden -Harputlu Hoca
Ishak tarafindan 1871 yilinda Alevilige saldirt maksadiyla yazilmis- “Kasifi’l-Esrar” kitabint
alip okumaya baslar. Romanin heniiz giris asamasinda, Alevilerin hedef gdsterilmesinde
adi ilk akla gelen kitaplardan birinin yer almasi, romanin yazarinin Alevilige bakis agisint
gostermesi agisindan énemlidir ¢iinkii Banoglu’nun, Harputlu Hoca Ishak’in Alevilere
yonelik suglamalarinin gegerliligini, romaniyla kanitlamak istedigi ileri stirtlebilir. “Kasift’l-
Esrar”da Bektasilerin haram olmasina ragmen sarap ictigine dair bélimi okuyan Bektasi
kiz, devaminda sunlart soyler: “Kitabin bagka bir yerinde ¢ok ayip, agiza alinmiyacak birkag
satir yazi gordim. Aman Allahim, ne fena seyler...” (1945: 12). Burada ima edilenin cinsel
sapkinlik oldugu aciktir. Bektasi kiza, agtk oldugu karakter Nizam, kitab: diismanlarinin
yazdigini ve okumamast gerektigini soyler fakat roman boyunca -tam da “Kasifi’l-Esrar”da
Bektasiler icin yazilan seylerin dogru oldugunu gosterir bicimde- Bektasiler, cem térenlerinde
kendilerini kaybedecek derecede stirekli icki icen (1945: 16, 20, 22, vd.) ve térende bulunan
kadinlara cinsel saldirida bulunan insanlar olarak resmedilerek “dismanlarin yazdiklari” haklt
cikarilir. Bektasi kiz, dergaha girdikten sonra iki farkli Bektasi babast ile tanisir ve her ikisi
de geng kizdan cinsel manada faydalanip onu kendi konaklarina kapatarak cinsel bir obje
olarak kullanirlar. Karsilastigt ilk baba ile birlikteligi dergahta soyle baslar: “Afyonlu kahve ile
kendimden ge¢mek tizere iken Babanin bana daha ¢ok yaklastigini ve beni yataga yatirdigint
farkediyordum. (...) Baba da istedigini yapiyordu. Elini butin viicudumda gezdiriyordu.
(...) Tk 6nce yabanct bir el viicudumu trpertti, tiksindim, sonra hosuma gitmege baslad.
Inlemege basladim” (1945: 26). Ikinci Bektagi babast ile olan cinsel miinasebeti ise su sekilde
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anlatlmaktadir: “Icki alemimiz ok taskin bir nese icinde gecti. (...) Giiglikle kendimi
topliyarak Bahtsiz Babanin kucagina atildigimi ve Bahtsiz Babanin da beni kucakliyarak
kaldirdigini hatirliyorum. Ondan Gtesini bilmiyorum. Gézlerimi agtigim vakit Bahtsiz Baba
ile bit yatakta yatiyorduk ve o detin uykusunda idi” (1945: 62). Yine anlatt boyunca cem
torenlerinde, Bektasi kizin térene katilan Bektagilerin tamami tarafindan cinsel tacize ugradigt
6n plana cikarilmaktadir: “O gece igebildigim kadar ictim, kap: aralarinda bana takilanlara,
surami, burami ¢cimdikliyenlere hem g6z yumdum hem de miisaade ettim” (1945: 37). “Bahtsiz
Baba beni tahkir etmisti. Halbuki beni koklamak icin herkes yaristyordu. Bir ziyafet gecesi
ontine gelen beni ¢cimdiklemisti. Kendisinin de benimle alikadar oldugu muhakkakti” (1945:
48). Romanda Banoglu, hem Bektasiler arasinda rastgele seks (promiskdite) oldugu hem de
ensest iliskinin yasandigt imasinda da bulunmaktadir: “Erenler, dedi, Bahtsiz Dedeyi ¢ok
sevdin galiba... Ylziine sert sert baktim, Bektagilikte ayirtetme yoktu, fakat Dedeyi elbette
herkese tercih edebilirdim. Evet, dedim. Onu ¢ok sevdim” (1945: 38). “Bahtsiz Babanin ben
hicbir fenaligini gérmedim. Beni severdi, fakat ben bu sevgiye bir ad verememistim. Ne g6z
ile ne kalb ile seviyordu bilmiyordum. Ben ona bazan bir baba, bazan bir arkadas, bazan
bir sevgili g6zu ile bakiyordum” (1945: 66). Ayrica Bektasilerin esrar kullanan ve zevkine
diiskiin insanlar oldugunun da alti izilmektedir (1945: 50, 51, 53). Ornegin Bektasi kiz ile
ikinci sevgilisi Zarif arasinda gecen diyalog soyledir: “[Bektasi kiz:] -Zarif dedim, bu halini
anltyamiyorum. [Zarif:] -Zevk ehline her sey mubahtir. Can, bugiin esrar ¢ektim. [Bektasi
kiz:] -Ne? esrar mt ¢ektin?.. Neden, nerede?.. [Zarif:] -Bahtsiz Babanin tekkesinde... [Bektasi
kiz:] -Demek benden gizli... [Zarif:] -Sen de yap, amma neden gizli olsun, bak ben geldim
soyliyorum... Bize her sey ayandir, her sey gizlidir. Bektasi her zaman iyi sey yapar...” (1945:
50). Banoglu, romanin girisinde kaleme aldig1 6nsézde, romanda yazdiklarinin inandiriciligini
arttirmak icin ana karakter olan Bektasi kizin, bagindan gecenleri kendisine anlattigini ve
romanin onun anlattiklarindan ibaret oldugunu belirtir (1945: 4). Romanda sik sik Pir Sultan
Abdal’dan Nesimi’ye kadar bircok Alevi agiin/ozanin siitlerine yer verilmektedir. Banoglu
bu siirleri romandaki Bektasilere, yaptiklart ahlaksiz fiillere mesruluk kazandirmalari amaciyla
okutarak aslinda Alevi 6gretisinin bu fiillerin yapilmasint salik verdigi izlenimini olusturmaya
caligir. Bektagi Kiz1, Karaosmanoglu’nun yukarida bahsedilen yontemini (Alevi terminolojisi
ile sapkin eylemlerin i¢ ice anlatilmasint) uygulayan diger bir roman olarak gostermek
mimkindur.

Haldun Taner’in ilk kez -1953 ve 1955te- Varkk Yaywnlar: tarafindan yayimlanan Sishane’ye
Yagmur Yagryordn isimli kitabinda bulunan Kantar Katibi Ali Riza Efendi adli 6ykistunde,
Kizilbaslik, dinden sapma manasinda ve bir insana yonelik ifade edilen hakaretamiz bir sifat
seklinde kullanlir. (Daha sonra bu kitab1 yayimlayan -tespit edilebilen- yayinevleri sunlardir;
Bilgi Yaymevi (1970, 1983, 1987, 1992, 1996, 1999, 2001, 2005, 2006, 2007, 2008, 2010, 2011,
2012, 2013), Yap: Kredi Yaymlar: (2015, 2017, 2018, 2019, 2020, 2021, 2022, 2023, 2024)).
Bilgi Yaymevinin 1983 yili baskisinda: “Birak allasen mudir bey. Bazan kanima dokantyor
vallaha. Sen onun oruglu olduguna inantyor musun? O ne hinoglu hindir o, o ne kahpe dinli
kizilbastir o! Miisliiman olsa acimak bilir” (1983: 44) biciminde yer alan bolim, Yap: Kredi
Yaymlarrmn 2023 yiindaki baskisinda, “Kizilbas” kavrami metinden ¢ikarilarak su sekilde
yayimlanmistir: “Birak allasen midir bey. Bazen kanima dokaniyor vallaha. Sen onun oruglu
olduguna inantyor musun? O ne hinogluhindir o, o ne kahpe dinlidir o! Miisliman olsa acimak
bilir” (2023: 32). Yine Haldun Taner, ayni kitaptaki -Almanya’da tniversite okurken kendi
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basindan gegen bir olayt hikayelestirdigi anlasilan- Ablam adli 6ykisiinde, Alevilerin ensest
iliskiye girdiklerine yonelik atilan suclamayi tekratlayarak Alevileri karalamaktadir. Almanya’da
tanistigl ve abla olarak gbriip Gyle hitap ettigi bir kadina cinsel bir yakinlasma besleyisini
anlattigr 6ykisiintin 1983 Bilgi Yaymevi baskisinda: “Opsem mi dersin? Opmek lazim galiba...
Kardeslik, vatandaglik, insanlik, an, durum, dekor, her sey bunu icap ettiriyor. Tam ben béyle
dastniirken tizglin gézlerini kaldirip 1slak 1slak bana bakti. Ve iste o anda, tévbeler olsun, abla-
kardes, kizilbaglar gibi sarmas dolas oluverdik™ (1983: 62-63) bigciminde yer alan kisim, 2023
yilt Yapz Kredi Yaymlar: basiminda “kizilbaglar” sézctigi cikarilarak su sekilde yayimlanmistir:
“Opsem mi dersin? Opmek lazim galiba... Kardeslik, vatandaslik, insanlik, an, durum, dekor,
her sey bunu icap ettiriyor. Tam ben béyle dustiniirken tzgiin gézlerini kaldirip 1slak 1slak
bana baktt. Ve iste o anda, t6vbeler olsun, abla-kardes sarmas dolas oluverdik” (2023: 45).

Refi’ Cevad Ulunay’in yazdigr ve ilk kez 1959°da Bolayer Yaymevince, daha sonra ise 1995’te
Arba Yaymlar: tarafindan bastlan Mermer Kiskiin Sabibi romaninda da Karaosmanoglu’nun
Nur Baba'da uyguladigl yontemi devam ettiren bir icerikle karsilagilmaktadir. Basta Bektasi
babast olmak tzere romandaki tim Bektasilerin, inanglari geregi icki icip esrar kullandiklart
algisi olugturulmaktadir. Romanda, babasindan kalan mal varligini degerlendiremeyen zengin
bir adamin (Rasit Bey), evsiz kalacak boyutta yoksullasmasi anlatlmaktadir. Son varligt
olarak yasadigi koskiin elinden alinmasiyla, babasinin mezarinin bulundugu bir mezarlikta
yagamaya baglayan Resat Bey, orada yagamlarini siirdiiren Bektasilerle (Avni Baba, Topal
Dede, Filika Huseyin, Hact Dahdah) tansir. Rasit Bey, Bektasi inan¢ 6ndeti Avni Baba ile
tanistiginda, baba, diger Bektasileri séyle tanitir: “Gortirsiin, hepsi piskin adamlardir. Hact
Dahdah esrarkestir (...) Filika Hiseyin, gtindiizleri dilenir, kazandigini gubara [esrar] verir.
(...) Topal Dede Kiipliiye [sarap] para yetistirmek icin Eyiip’te sebilin 6niine postu serer”
(1995: 59-60). Avni Baba her ne kadar kendisi igin; “ben Bektasiyim ama Bektasiligi sade
raki icmekte bulanlar gibi degilim” (1995: 61) dese de roman boyunca inanct i¢in tek yaptigt
sey icki icmektir. Bazen bir araya gelip cem téreni diizenlediklerini de belirten Avni Baba ile
Rasit Bey arasindaki diyalog séyle devam etmektedir: “[Rasit:] -Bu sizin arkadaglar. [Avni:]
-Arkadaglar deme. Sizin evlatlar de... Bunlarin hepsi benden nasib aldilar. [Rasit:] -Demek
bunlar da Bektasi. [Avni:] -Oyle ya, kurbanlart kesilmedi ama Bezm-i-cem yaptik” (1995: 60).
“Bezm-i-cem” olarak isimlendirilen cem toreni ise sayfa sonundaki dipnotta: “Bektasilerin
icki alemleti” seklinde tanimlanarak Alevi inancinin ana ibadet bi¢imi olan cem téreninin icki
icme rittieli oldugu yoniinde bir algt olusturulmak istenmektedir.

1971 yilina gelindiginde Milli Egitim Bakanligi tarafindan Resat Nuri Giintekin’in Ba/kesir
Muhasebecisi adlt oyunu basilmis ve kitapta “mum séndi” iftirast tizerinden Alevilere karg:
yine nefret séylemi kullandmustir. Oyun, 1992 yilinda tekrardan Milli Egitim Bakanligi -1977
ve 1992 yillarinda olmak iizere iki kez de Inkulap Kitabevi- tarafindan yayimlanmistir. Kitabin
basina dénemin Bagbakani Sileyman Demirel; “Memleket fikir hayatina kazandirmak
istedigimiz degerler bakimindan iyi secilmesi gereken temel kitaplar, okul 6grenimini
desteklemek ve tamamlamak, Tirk gengliginin kabiliyetlerinin gelistirilmesini ve biitiin
vatandaglarimizin faydalanacags bir temel kitapligin teskilini hedef almaktadir” seklinde,
yine dénemin Milli Egitim Bakani Orhan Oguz ise; “Ttrk kiltirini meydana getiren biitiin
degerleri arastirmak, tanitmak, bunlari daha verimli ve yaratict unsurlar olarak gelistirmek
milli vazifelerimizdendir. Bin Temel Eser yayimi bu amacla baslamus, (...) kitaplarin, Ttirk
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gencliginin ve vatandaslarimizin genis ve ileri bir diinya gériisiine sahip, ge¢cmisine bagli, tarihi
ile gurur duyan ve gelecege timitle bakan vatansever, bilgili kisiler olarak yetismelerinde faydali
olacagina inantyorum” bi¢iminde 6ns6z yazmuslardir. Oyundaki birinci perdede, bir evde
diizenlenen bir partideki kadin ve erkegin yakinlasmasini disaridan izleyen “day1” karakteri,
soyle bir yorumda bulunur: “(Camekanin bir késesinde cilvelesen bir kadin ile erkek golgesini
goOstererek ve glilerek.) Sinema oynuyor ses etme... (Golgeler birbirleri ile kucaklasacak gibi
yaparlarken kadin golgesi birdenbire erkege iki tokat atar ve kaybolurlar.) Dayi, kahkaha ile
gllerek. Kart amma vurdu ha. Eh bu da olur... Kizilbaglarin mum soéndii gecesi gibi tébe
olsun...” (1971: 13). Milli Egitim Bakanhgr'na ait yayinevi tarafindan basilan ve dénemin
Basbakani ile Milli Egitim Bakant’nin, milli kiiltiiriin gelistirilmesi ve gelecek kugsaklara bu
degerlerin aktarilmasi amaciyla kitaplarin “iyi secilerek” yayimlandigint vurguladigi bir kitapta
dahi Aleviler, ayni ithamlarla karalanabilmektedir (Tirk edebiyatinda Alevilerin negatif
temsiline dair farkls bir ¢alisma icin Zeki Uysal (2012)’in konuya iliskin makalesine bakilabilir).

1975 yilinda ise edebiyatta siire gelen, Alevilere yoneltilen nefret sGyleminin, televizyona
da sicradigi goriilmektedir. Halid Ziya Usakligil’in 1900 yilinda yazdigi aynt adli romandan
uyarlanarak TRT igin ¢ekilen ve Halit Refig’in yonetmenligini tistlendigi altt bolimliik A gk-z
Memmnu dizisinde de “mum s6ndi” karalamasi tekrarlanmistir. Dizide kullanilan bu Stekilestirici
dil nedeniyle Ankara’daki Aleviler, protesto gosterileri diizenlemis ve olaylara taniklik eden
donemin CHP Milletvekili Cahit Kayra, anilarint yazdigt kitabinda durumu soyle anlatmistir:
“Degisik tiirde bir baska olayt da Ask-1 Memnu filmi baglaminda yasadik. Halit Refig’in yaptigt
filmin bir yerinde: ‘Kardes bunlar Kizilbag mi nedir? Mum séndii geceleri yapiyorlar,” gibi
bir s6z geemis. Altindag’daki Aleviler ayaga kalktilar. Kiltiir Bakanlig’’na ytrtyis yaptilar.
Partinin de ise el koymasint istediler. Alevi yurttaslari seven ve onlar tarafindan sevildigini
diisiinen Ankara milletvekili olarak Altindag’a gidip hareketin liderleri ile goristim. Bu
olayda da benden ve Dalokay’dan baska ne partili ne de parlamenter baska kimsenin olmayist
esaslt bir politik yatirim sayilmaliydi” (2021: 529). Alevilere agtk¢a hakaret edilen bir icerigin
devlet televizyonunda yayinlanmasinin yant stra, bu saldirtya karst Alevilerin yaninda yalnizca
iki parlamenterin bulunmasi, filmdeki icerigin -Aleviler disinda- toplumsal ve siyasal olarak
rahatstzlik yaratmadigi seklinde okunabilir. Ustelik Kayra’nin orada bulunmasini, Alevilerle
dayanisma seklinde degil, “politik yatirim” olarak agikea itiraf ettigi distinildiigiinde, Vedat
Dalokay disinda olaya samimi bir bicimde karst ¢ikan bir parlamenterin olmadigt ortaya
¢tkmaktadir. Filmin yonetmeni Halit Refig’in ise Alevilere hakaret etmesi dolayistyla pigmanlik
duymadigy, 6ziir dahi dilemedigi goriilmektedir. Filmden otuz yil sonra, 2004 yilinda
kendisiyle yapilan soyleside, durumu olagan bir sekilde kargilamaktadir: “Ben bu ise girerken
iyi bir is yapma azmindeydim (...) Elime boyle bir firsat gecmisken katiyen seyirciye de ok
aykurt olacak bir sey yapmak gibi bir diisiincem olmadi. Kitap neyse onu yansitmay1 hedef
belledim. (...) Film g6sterime ¢iktiktan sonra da 6zellikle 3. bolimle bir Kizilbag sézctgi
o da bir adeta siyasi bir firtina kopardi. Buyiik Millet Meclisi’ne kadar uzayan efendim iste
bu filmde Alevi digsmanligt yapiliyor falan gibi olaylar oldu” (https://sancakismail.blogspot.
com/2010/02/soylesi-halit-refig.html Erisim tarihi: 21.09.2023). Refig, hicbir pismanlk
yasamadigi gibi, film iceriginin tamamen kitap tzerinden olusturuldugunu iddia ederek
sorumlulugu Usakhgil’in iizerine atmaktadir. Oysa Agk-2 Memnu romaninda -Inkidap Kitabevi
tarafindan 1963, 1975 ve 1987 yillarinda yapilan iig ayri baskist, Ozgiir Yayi'in 2001 yili ve Can
Yaymlar/nin 2022 yili baskilart incelendiginde- Alevilere/Kizilbaslara yonelik hicbir ibarenin
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yer almadig tespit edilmistir. Romanda bulunmamasina ragmen c¢ektigi filme, -Kibris sorunu
gibi- kendi glincel siyasi distincelerini ekleyen Halit Refig’in, Alevilere karst icinde tasidigt
Onyargtyt da filme kendisinin yerlestirdigi anlastlmaktadir.

Televizyonda, Agk-s Memnn dizisi ile baslayan Alevilere yonelik nefret sGyleminin kullanimi,
yirmi yil sonra, 1995 yilinda, Giiner Umit’in Infer Star kanalinda sundugu Turnike programiyla
devam ettirilmistir. Programdaki skeclerden birinde hamile roliindeki bir kadina; “Cocuk
kocantzdan mi1?” sorusuna kadinin; “Hayir, babamdan” cevabint vermesi iizerine Umit’in;
“Yoksa siz Kizilbag misinizr” seklindeki yaniti ile bir kez daha Alevi kimligi ile ensest
butiinlesik gosterilmeye calistlmistir. Bu  hakaret, Alevilerin kanal binasina yirtyts
diizenlemesini de kapsayan ¢esitli protesto gosterilerine neden olmustur. 2009 yilinda ise Szar
T17deki bir evlilik programinda, kendisine es arayan 80 yagindaki konuga; “Ben Kizilbag
miyim ki?” seklinde kargilik vererek ensest géndermesi yapan Mehmet Ali Erbil, bir yil
sonra, 2010°da yine Szar T17de sundugu Carksfelek programinda da Erzincan’dan yarigmaya
gorinttli baglananlara: “Onlar ‘mum s6ndé’ mi oynuyorlar? Ne yapiyorlar?” seklinde hitap
ederek benzer bir nefret soylemini tekratlamistir (https://www.ntv.com.tr/yasam/ikinci-
guner-umit-vakasi, WNmRkzJrPUKo008XKclu2tA Erisim tarihi: 05.10.2023).

Edebiyat ve televizyon tarihinde Alevilere yoneltilen bu hakaret dilinin, kitap gevirilerinde de
yaygin bir sekilde yer aldigint sdylemek miimkindir. Kitaplarin orijinal dillerinde “ensest”
anlaminda kullanilan s6zciikler, bir¢ok cevirmen tarafindan “kizilbaslik™ olarak ¢evrilmistir.
Ilk olarak bu durum, Murat Belge’nin gevirisini yaptigt ve De Yaymerinin 1965 yilinda
yayimladigt William Faulkner’in Désegimde Oliirken adli romaninda gorilmektedir (1965: 210).
Daha sonra yine Murat Belge gevirisiyle roman, Adam Yaymeilik tarafindan 1982 yilinda -ayni
sekilde ensest yerine “kizilbaglk” kullanimi devam ettirilerek- basilmis (1982: 226), 1990
yilinda ise bu sefer [letisim Yaymlar: tarafindan -yine Murat Belge gevirisiyle- yayimlandiginda
da ensest, yine “kizilbaglk” olarak kendisine yer bulmaya devam etmistir (1990: 226). Ender
Gurol tarafindan cevrilen ve ilk, Varik Yaymlar/nca 1966 yilinda basilan Bertrand Russell'in
Neden Hristiyan Degilim adli kitabinda da ensest yerine “kizilbaslik” kullanilirken (1966: 63),
1996 yilinda yine Ender Giirol'un gevirisiyle [/ée Kitap tarafindan yapilan ikinci baskisinda,
bu sefer ensest yerine “alevilik” s6zctigh tercih edilmistir (1996: 63). 1971 yilina gelindiginde
Tiirkiye ve Ortadogn Amme Idaresi Yaymlarinca basilan George C. Homans’in Insan Grubu adh
kitabinin gevirisini; Oguz Onaran, Baskin Oran ve Unsal Oskay yapmis ve “ensest” onlar
tarafindan da “kizilbaslik” olarak cevrilmistir (1971: 149). Zehra Enger’in cevirdigi Henry
Miller’in Seksus romanint ilk kez 1971 yilinda Babil Kitaplar: -iki defa- yayimlamus ve kitabin iki
yerinde gegen ensest kavrami; “kizilbag” ve “kizilbaslik” seklinde ¢evrilmistir (1971: 145, 231).
Yine Zehra Enger cevirisi ile roman bu kez Telos Yaymciik tarafindan 1993 ve 1995 yillarinda
olmak tzere iki kez bastlmus ve kitapta yer alan ensest sézctkleri; “kizilbas” ve “kizilbaslik”
olarak kendisine yer bulmaya devam etmistir (1993: 141, 222; 1995: 141, 222). 1974 yilinda
bu kez Samih Tiryakioglu’nun cevirisini yaptigi ve Varkk Yaymlar: tarafindan basilan Andre
Morali-Daninos’un Cinsel Iliskiler Taribi isimli kitabinin dért farkh yerinde ensest, “kizilbashk”
seklinde gevrilmistir (1974: 16, 20, 53, 64). 1982 yilinda ise Can Yaymlar: Fatih Ozgiiven’in
cevirdigi Vladimir Nabokov’un Lo/ita kitabini basarak ayni skandala imza atmus ve yine ensest,
romanin ti¢ farkl yerinde “kizilbaslik™ olarak cevrilmistir (1982: 110, 164, 392). Oysa Fatih
Ozgiiven’in cevirisini yaptigt Lo/ita’nin yayimlanmasindan yirmi ii¢ yil 6nce, 1959°da romanin
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Turkcede Aydin Yaymevince yapilan ilk baskisinda ve 1962 yihinda Karaca Yaymevinin yaptigi
baskida ¢cevirmen Leyla Niven tarafindan -basim yillari cok daha eski olmasina ragmen- kitabin
t¢ farkli yerinde gecen ensest kavrami, “kizilbaghk” yerine su sekilde cevrilebilmistir; “garip,
ahlaksizca bir zevk™ (1959: 66; 1962: 78), “baba-kiz munasebeti” (1959: 101; 1962: 117), “zina
taklidi” (1959: 237; 1962: 271). 1964 yilinda bu sefer Gonitil Suveren cevirisiyle .A/m Kitaplar
Yaymevinin yayimladigi Io/ita romaninda da ensest, birebir Leyla Niven cevirisindeki gibi yer
almigtir (1964: 89, 134, 310). Yani 1960’larda dahi ensesti “kizilbaglik” olarak ¢evirmeyen
bilingli ve duyarli cevirmenlerin varligindan bahsedilebilirken ayni seyi daha sonraki yillardaki
cevirmenlerin bir kismi igin séylemek oldukea zordur. Son olarak 1992 yilinda ayni koroya bu
kez Belge Yaymlars dahil olmus, Balsdon vd. ait Sevgi ve Toplumsal liskiler kitabt, Yilmaz Oner’in
-yine ensestin “kizilbaslik” olarak yer aldig1 (1992: 41)- cevirisiyle yayimlanmistir.

Yayin alaninda Alevilere karst gelistirilen 1rker dil, bir dénemin s6zliik ve ansiklopedilerinde
de kendisine yer edinmistir. Tlk kez 1969 yilinda Meydan Yaymev?nce basimi yapilan, Sefa
Kilighoglu, Nezihe Araz, Hakki Devrim tarafindan yayima hazirlanan ve terclime servisi
sefinin Adnan Benk oldugu Meydan Larousse Ansiklopedis7nin 1. cildinde yer alan “antropoloji”
(1969: 586) ve “atreidai” (1969: 851) maddelerinde ensest, “kizilbaslik™ seklinde cevrilmistir.
1992 yilinda ise Sabah Gazetes/nin okurlarina armagan ettigi Meydan Larousse Ansiklopedisinin 2.
cildinde yer alan ayni maddelerde, yine ensestin ¢evirisinin “kizilbaghk” olarak devam ettirildigi
gorilmektedir (1992: 25, 291). Ensestin “kizilbashik” seklinde tanimlandigr sézltikleri ise Baki
Oz su sekilde siralamaktadir: Kanaat Kitaberinin Vasif Okgugil’e hazirlatip ilk 1943 yilinda
yayimladign Ingilizee-Tiirkge Biiyiik Lijgat ile Arif Cemil Denker ve Billent Davan’a hazirlatip ilk
1944 yilinda bastirdigt Almanca-Tiirkge Biiyiik Liigat, Remzi Kitabev?nin 1973 yilinda yayimladig
Ingilizee-Tiirkee Sizliik; Fono Yaymlarsmn 1989 yilinda bastirdigi -Aydin Karaahmetoglu’nun
hazirladigi, danismanligini ise Ali Bayram’in yaptigi- Fransizea-Tiirkge Sozliik; Inkiap Kitabevince
1989 yilinda yayimlanan -Resuhi Akdimen ve Ekrem Uzbay tarafindan hazirlanan- Pocker
English Dictionary adlt sézlik; ABC Yaymevinin 1998'de ¢ikardigt Almanca-Tiirkee Sozlik.
Yine Oz bu sefer “Kizilbas”’in; “giinahkar bir Miisliman mezhebinin iiyesi”, “diisiik ahlakl
kimse” veya “cinsel yonden zayif davranan” bi¢iminde tanimlandigi s6zliikleri ise su sekilde
stralamaktadir: Pars Tuglac’'nin hazirlayp [nkidap Kitabevinin ilk 1966 yilinda bastirdig: Biiyiik
Tiirkge-Ingilizce Sixlik; Redbonse tarafindan ilk 1968'de yayimlanan Yewi Tiirkee-Ingilizce Sizliik
ile ilk baskist 1983 yilinda yapilan Cagday Ingilizee-Tiirkge Sizliik; Adam Yaymlar’mn Vahid
Moran’a hazirlatip illk 1985 yilinda yayimladigi Biiyiik Tiirkge-Ingilizee Soztiik (Oz, 2005: 72-75).
Opysa -ilk Tirkgeden Tirkeceye sézlik olarak tarihe gegmis olan- Semseddin Sami tarafindan
hazirlanan ve ilk kez 1901 yilinda bastlan Kawiis-i Tiirk?de Kizilbas; “Sah Ismail’in bir sinif
askeri, stirh-seran” ve “gulat-1 Sia’dan bir taife” olarak tanimlanmistir (2020: 601-602). En
eski Tiirkge sézliiklerden birinde bile nefret séylemi kullanilmadan, yalnizea Ortodoks Tslam’t
merkeze alan bir tanimlama yapilabiliyorken Kamis-i Tiirk7den neredeyse bir asir sonra yazilan
sozliklerde Kizilbasin, asagilayict, 1rker bir dille tanimlanmasinin toplumsal ve ideolojik bir
tercih meselesi oldugu dile getirilebilir. Sonug olarak Aleviler, -ilk 6nce edebiyatcilar daha
sonra ise cevirmenler aracih@iyla- nesriyat alaninda ytiz yili asan uzun bir zaman zarfinda
nefret sbylemine maruz kalmistir. Bu durum, giinimiizde hala tilkenin 6nde gelen yayinevleri
tarafindan strdirilerek Alevilerin karalanmasina devam edilmektedir.
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Zygmunt Bauman’a gére merkezi kimligin olusturdugu 6teki stereotipi, genelde
ahlaki olarak gevsek ve cinsel olarak ugaridir (2020: 221). Fanon bu yaklagimu,
beyazin siyaha bakist tizerinden acik bir sekilde gosterir: Gergekligin tim inanislart
curlttigiinin ispatlanmasina ragmen beyazlarin ¢ogu icin siyah, cinsel i¢giidiyu
temsil etmektedir ve onlar ahlak kurallarinin ve yasaklarin iistiindeki genital gliciin ete
kemige biiriinmiis halleri olarak goriiliirler (2020: 126, 140). Omer Seyfettin’in 1911
yilinda yazdigt Pamuk Ipligi dykiistindeki Kizilbaglardan, Nur Baba'daki Bektasilere -ve
gtinimiize degin devam eden diger 6rneklere- kadar Aleviler, “ahlaki olarak gevsek ve
cinsel olarak ucar1”, aralarindan Nur Baba karakteri basta olmak Gzere inan¢ 6nderi
dede ve babalar ise “cinsel icgiidiiyii temsil eden, ahlak kurallarinin ve yasaklarin
tstindeki genital giciin ete kemige burtinmils hali” olarak temsil edilmektedirler.
Alevileri, ahlaken diistk ve cinsel anlamda sapkin olarak temsil eden bir yaklasimin
Tturk edebiyati ve medyasinda -bir asra yayilan- uzun bir tarihi vardir. Bu tarihin belirli
bir déneminde ise “ahlaki olarak diisik Alevi” roman karakterinin, stereotip haline
getirildigi soylenebilir. Alevilerin bu negatif temsili, 1911 yilinda Omer Seyfettin’in
Pamut Ipligi adli 6ykiisiiyle edebiyatta baslamis, 1922 yilinda Muhsin Ertugrul’un
Nur Baba filmi ile sinemaya, 1930 yilinda Musahipzade Celal’in yazdigt Mum Sondii
oyunu ile tiyatroya, 1975’te ise Halit Refig’in ¢ektigi Ask-z Memnu dizisi ile televizyona

sicramus ve giiniimiize kadar cesitli eser ve tirtinlerde devam etmistir.

Karaosmanoglu'nun  Nwr Baba romani ile Turk edebiyatina, Alevilerin
Otekilestirilmesine yonelik yontemsel bir miras biraktigi sdylenebilir. Sonrasinda
yayimlanan bazi kitaplarda (Mum Sindii (1930), Bektasi Koz (1945), Mermer Kiskiin
Sahibi (1959)), Nur Baba'daki yontem takip edilerek Alevi inan¢ terminolojisinin
esliginde, Alevilerin, her tirden sapkinhigin viicut buldugu insanlar seklinde temsil
edildigi gérilmektedir. Bu baglamda edebiyatta Aleviligin karalanmasina hizmet eden
béylesi bir temsilin ve yontemin 6niint, Karaosmanoglu’nun actigi 6ne siirilebilir.
Bu yoéntemde, Alevi inancinda bulunan kavramlara ve rittellere anlatt boyunca yer
verilerek romanda Aleviligin gercek haliyle yer aldigi yoniinde bir kant olusturulmaya
calistimaktadir. Bu kani ile hareket eden okuyucunun, romanda Alevilige ait
terminolojinin golgesinde anlatilan ahlak digt eylemler ile Alevilik arasinda bir iligki
bulunduguna dair bir yargiya ulasmasinin hedeflendigini séylemek mimkiindar.
Jacques Semelin, merkezi kimlik icin daha korkutucu oldugu sanisinin olusturulmasi
icin Otekinin gergekliginden beslenilerek tahayytlde inandirict bozuk bir imaj
yaratildigint belirtir. Sonrasinda Semelin s6yle devam eder; “ideoloji sayesinde hayal
ile gercek ig ice geger. Ideolojiden anladigim, hem rasyonel hem de rasyonel olmayan
arglimanlara dayanan, kendisini kotiictl 6tekiye karsit olarak insa eden bir séylemdir.
Ideoloji (...), hayali temsilleri adeta tortulasgtirir” (2011: 38-39). Karaosmanoglu’nun
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Aleviligi olumsuz; temsil etme gelenedine miras biraktigl yontem, Semelin’in bahsettigi
sckilde gergeklik (Alevi ritliel ve terminolojisi) ile hayalin (ahlak dis1 fiiller) i¢ ige
gecmesiyle hayat bulur ve Aleviligin gercekliginden (inangsal ritiieller ve kavramlar)
beslenerek bozuk bir Alevi imajini tahayyilde inandirict bir bigcimde olusturmaya
cabalar. Bu ahlak dist eylemlerin faili olarak romanda yer alan Alevi karakterinin
(Nur Baba), sonrasinda belirli bir siireligine (1922-1959) “ahlaki olarak diigiik Alevi”
stereotipinin (Nihani Dede, Bahtsiz Baba, Avni Baba vd.) olusmasina neden oldugu
iddia edilebilir. Karaosmanoglu, Nur Baba kitabimin girisinde yaptig1 izahta, her ne
kadar Bektagiler hakkinda romanda yazdigr seylerin halkin dilinde dolasan “mum
s6ndi” gibi igrenc masallardan daha fazla utanma nedeni olusturmadigini séylese
de (2018: 13) roman, halkin dilinde dolasan “igren¢ masallarin” (mum séndd, ensest,
ruhani ve fiziki manada kirlilik vs.) her birinin Bektasilerde yer aldigini -bazen acik¢a
bazen de ima ederek- anlatmaktadir."”

17 Karaosmanoglu’nun Nur Baba romaniyla ilgili celiskili aciklamalart bununla sinith degildir.
Romanin ilk yayimlandig: yil olan 1922’den, gazeteci Mustafa Baydar’a mektup yazdigi 1970
yilina kadar kaleme aldig1 yazilarda veya yaptigi konugsmalarda, romana ve romanda ana karakter
olarak yer verdigi Camlica’daki Tahir Baba Bektasi Dergahi postnisini Ali Nutki Baba’ya dair
celigki barindiran ¢ok fazla agiklamada bulunmustur. Bu celiskilerin ana kaynaginin ise Ali
Nutki Baba’ya karst olan -nedeni muglak- hinct oldugu ifade edilebilir. Kendisi zaten romani
“bir hincin tesiri ile” yazdigini verdigi miilakatta actkea dile getirmektedir (Calik, 1993: 150).
Oncelikle Akgam Gazetesindeki tefrikasina, Alevilerden/Bektasilerden gelen yogun tepkiler
nedeniyle Nur Baba romaninin girisinde iki farkli izah yapmak zorunda kalan Karaosmanoglu,
bu izahatta romani yazis amacina iliskin birbiriyle celisen aciklamalarda bulunur. Tlk
aciklamasinda: “Ananeden yetismis hakiki ve samimi Bektasiler, Bektasi dergahlarinin
bugiinkii hali karsisinda dilhundurlar [icleri kan aglamaktadir]. Ben bunlardan biriyim ve
buraya parmagimi koymak suretiyle tedaviye nereden baslamak lazim geldigini bu kitapta
gostermege calisiyorum” (2018: 14) diyerek romant yazma amacinin bir toplumsal kimligin/
inancin olumsuz yanlarini gosterip onu dizeltmeye ¢alismak oldugunu belirtir. Romanin
Bektasiligi anlatmak maksadiyla yazildigini dile getirerek elestiride bulunanlara karst yaptigt
ikinci izahta bu sefer ilk izahta sOylediginin tam tersi bir yaklagimda bulunmaktadir: “Guya
ben bu kitabimla Bektasiligi anlatmak istiyormusum da anlatamamigim gibi tarikat hakkinda
bir strti miinakasalar actt. Bu miinakagalarin hi¢ birine girmedim, ¢tinki ben herhangi bir
tarikati bir romanla tetkik ve tarife kalkisacak kadar hafif mesrep olmadigim gibi, dogrudan
dogruya edebiyata ait olmast lazim gelen bu bahsi dini veya felsefi bir vadiye dokecek kadar
da maltmatfurus [bilgi sahibi] degilim” (2018: 18-19).

Sonrasinda Karaosmanoglu’nun, bu “hincin tesiri ile” Ali Nutki Baba’yt roman disinda da
itibarsizlastirmaya calistigint séylemek miimkiindiir. Ttibar suikasti olarak nitelendirilebilecek
bu tutumunu ise Mustafa Kemal Atattrk ile Ali Nutki Baba’nin Cankaya Késki’nde bir araya
geldikleri geceye dair anlattiklarinda ortaya koyar. 1k, Ulus Gageres?nin 27 Nisan 1961 tarihli
sayistndaki “Bir Bektagi Babasinin Sergiizesti” baslikli kése yazisinda, ikinci olarak ise 20 Aralik
1974 tarihli Milliyet Sanat Dergisinin 111. sayisinda yayimlanan 1970 tarihli bir mektubunda,
geceye dair yaptigi tanikligs yazili olarak anlatmaktadir. Ulus Gazefes?ndeki kése yazisinda geceyi
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s6yle aktarir: “Bir akgsam, kdgke mutadtan ok geg cagirilmistim. Oyleki, telefon ¢aldig
sirada ben yatmak tizere idim. Boyle bir vakitsiz ¢agirilis bagima ilk defa geliyordu ve
bende bir takim kuskular uyandirtyordu. (...) Mustafa Kemal Pasa telasla ayaga kalkti ve
bana hitaben; ‘sizi, dedi, bu aksam buraya davet etmekte hayli tereddiide diistiigtimii sdylemek
isterim. Fakat, génliim, simdi aramizda bulunan bir eski dostunuzla bulusmaniza mani olmag:
bir tiirlii kabul etmedi. Biliyorum, o dostunuz ‘Nur Baba’ romaniniz yiiziinden size ‘mugber’
olabilir. Ama burast bir ‘muhabbet sofrasr’dir. Biitiin ‘igbirarlarin® ve kuskiinliklerin, hatta
ihtilaflarin bu sofra etrafinda unutulup gitmesi lazim gelir’ ve elle yaninda duran sakalli bir
adami isaret ederek ‘Ali Bey’in fikri de bu merkezdedir’ séziinii ilave etti. (...) Ilk bakigta kim
oldugunu tantyyamamustim. O, sevgi ile glliimseyerek bana bakiyordu; selamlasmak icin
yanina yaklasmamla boynuma sarilmasi bir oldu. Ben 6teden beri erkekler arasinda bu gibi
miisafahalari sevmem. (...) [Mustafa Kemal Pasa] Ankara’ya Ali Baba adinda birinin geldigini
duyar duymaz Késke ¢agirip yakindan tetkik etmek hevesine diigmiistii ve gene santrim ki; ilk
anlardan itibaren bu adamla Nur Baba romani kahramani arasinda bir mtinasebet bulamayip
isin esasin1 benden 6grenmek istemigti. Hakki da vardi. Ger¢i bu Baba kalibt ve yiizi
bakimindan romandaki Babay1 andirtyordu ama ne beriki gibi rind ve ehli dil gériiniiyor;
ne de sarkt sdyleyip nefes okumasint biliyordu. Ustelik, Nur Baba’nin ziddina olarak
tavir ve hatcketlerinde de kaba saba bir adamdi. Mustafa Kemal Pasa beni bir muddet
onunla hosbes etmekte biraktiktan sonra kendi yanina cagirdi ve kulagima egilip: ‘Bu
herifte, dedi, senin Nur Baba’ndan higbir sey goremiyorum.’ (...) Ve bu kisa konusma
tizerine artik, her hal ve hareketini incelemekte oldugu Ali Baba ile hi¢ meggul olmada.
O, biraz sonra benim yanima sokulmak firsatin1 bulup yavas sesle derdini dokecekti.
Yegine gegim kaynagi olan tekkesi kapanmis ve bir lokma ekmege muhtag kalmigt1.
Acaba Paga hazretleri kendisine bir litufta bulunmayacak miydi? Mesela Belediyede mi olur,
bagka bir yerde mi herhangi bir ise tayin ettirir miydi? Nitekim, buraya cagrildigi zaman bu
hususta ¢ok biytik bir imide dismusti. Ama, su dakikaya kadar Pasa Hazretleri tarafindan
bu timidine kuvvet verecek higbir isaret alamamisti. ‘Belki ne halde bulundugumu bilmiyorlar.
Kendilerine vaziyetimi anlatsan minnettar olacagim’ dedi. Bu ricasin1 yerine getirdim mi,
getirmedim mi, pek iyi hatirlamiyorum. Fakat, sonradan isittigime gore Kisikli sucularinin
damacanalarina Belediye memuru olarak pul yapistirmak vazifesine gorevlendirilmistir”
(Karaosmanoglu, 1961: 3). Bu yazisindan dokuz yil sonra, 1970’te gazeteci Mustafa Baydar’a
yazdigi bir mektupta ise geceye dair sunlart séyler: “Atatiirk Nur Baba romanimin kahramanini
g6rmek merakinda idi (...) Cankaya’da oturan Dr. Ragib adinda bir Bektasi de onu sahsen
tanidigint sGylemis ve bulup Atatiirk’e takdim etmek gérevini tstiine almistt. (...) Ali Baba,
Tasavvufla hi¢ alakasi olmayan hatta okuyup yazmasi kit bir adamdi. Kalibmin,
cehresinin bazi niteliklerinden baska benim Nur Baba’ya benzer tarafi yoktur. (Kadinlara
diigkiinliigiinden ve kadinlarin ona kapilmalarindan baska). Nitekim, Atatiitk onda
Nur Baba’yt bulmak i¢in hayli yoklama ve denemelerde bulunmus, (mesela romanda giizel
sesli olarak tanittigim igin) ‘Sarki séyle, nefes oku’ demis, kargiligini alamamis ve
beni yanina g¢agirip onun igitemeyecegi bir sesle ‘Yakup Kadri, bu senin anlattigin
Baba’ya hi¢ benzemiyor’ diye adeta yakinir gibi olmustu” (Karaosmanoglu, 1974: 30).
Karaosmanoglu o geceyi anlatirken -tipki romaninda yaptigi gibi- Ali Nutki Baba’ys; cahil,
“kaba saba”, “okuma yazmasi kit”, “kadin diskiint”, ¢ikarci, dergahi gecim kaynagr seklinde
kullanan biri olarak g6stermeye ¢alismaktadir.
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Oysa ayni geceye tantklik eden iki isim, o gece yasananlart ve Ali Nutki Baba’yi,
Karaosmanoglu'nun — aktardigindan  tamamen farkli  bir bigimde anlatarak adeta
Karaosmanoglu’nu yalanlamaktadir. Bu taniklardan biri, Atatiirk’in ¢cocukluktan itibaren
arkadagt olan, Canakkale ve Kurtulus Savaslarinda beraber savastigi ve 6lene kadar Cankaya
Késki'nde hususi doktorlugunu yapan (Ozata, 2024: 202) Hasan Ragip Erensel, digeri ise
Cumbhurbaskanligt Fasil Heyeti neyzenlerinden Burhanettin Oktedir. Erensel, Atatiirk®an Ali
Nutki Baba’yla tanismak i¢in onu 6zel olarak davet ettigi sofraya, Karaosmanoglu’nu gece
yarisina dogru cagirttigini, o gelmeden 6nce Atatirk’iin Ali Nutki Baba ile uzun stire sohbet
ettigini bildirir. Sohbet iceriklerinden birini sOyle anlatir: “Sofrada Atatiirk bazi konular
hakkinda Yunus Nadi ve Kili¢ Ali beylerin fikirlerini soruyor, ardindan bir de Nur Baba’nin
fikrini soruyordu. Onun verdigi yanit su oldu: ‘Muhterem Atatiirk biz Bektasiyiz. Insanlart
ham alir, onlari olgun hale getirmeye ¢alisiriz. Yanlis yolda ise dogruyu géstererek diizeltiriz.
Bu sizlerin soziint ettigi kimseler, mademki yanls yoldadirlar, beylerin ileri stirdiigti gibi,
bunlart tutuklamak, ¢éldiirmek gibi ¢arelerden daha ¢ok, bizim yontemimizi salik veririm.
Dogruyu gostererek ve inandirarak yanlis yolda olduklarini kendilerine anlatmak daha iyi bir
yol olur.” Atatiirk bu yanit1 gok begendi” (Noyan, 2003: 34, 35). Erensel devamla: Bir ara
Atatiirk sarki sdyledi. Nur Baba’dan da s6ylemesini istedi. O da hi¢ nazlanmadan,
‘emredersiniz’ dedi ve ‘Esrefoglu al haberi, bahge biziz gil bizdedir’ diye baglayan
nefesi okudu. (...) Fakir, Atatiirk’iin ylziini inceliyordum, ¢ok memnun idi. Bir ara,
her zaman yaptigt gibi parmagini saklatarak birisine isaret etti ve Yakup Kadri’yi ¢agirtin,
gelsin’ diye emir verdi. (...) Saat gece yarisina yakindi. Bir siire sonra Yakup Kadri Bey
geldi. Salona girince Nur Baba’yr Atatiirk’iin yaninda goriince gok sasirdi. Atatiirk
selamint alip ona: ‘Suraya oturun’ diyerek bir yer gosterdi. Hi¢ kimse Yakup Kadri’ye tek
kelime s6ylemiyordu. Atatiirk uzun zaman onunla bir daha ilgilenmedi. Neden sonra,
birdenbire Yakup Kadri’'ye Ali Nutki Baba’yr gostererek: “Tanir misiniz?’, dedi. O da: ‘Evet
efendim babamdir’, diye yanit verdi. Atatiirck Yakup Kadri’ye: ‘Nur Baba adli romaniniz
Ali Nutki Baba’yr tizmis olacaktir. Gergi taninmis bir edibin eserine ben de konu olsam
kizmazdim. Ama yine de kalk ve babanin elini 6p, diye buyruk verdi” der (Noyan, 2003:
35-36). Neyzen Burhanettin Okte’nin Kiiltiir ve Turizm Bakanligr'nin internet sitesinde yer
alan anisinda ise geceye dair soyledikleri su sekildedir: “Bu aksam yine Cankaya Késki'ne
vazifeye davet edildik. (...) Holde bulunan davetliler arasinda iki yabanci sima dikkati ¢ekiyor.
Birisi sakalli ve zarif gortintiglii. (...) Biraz sonra Atatlirk’iin huzuruna girdik. Bu iki sah1s
Ata’ya takdim edilince, sakallinin Camlica bektasi dergahi seyhi Ali Nutki dede (...) oldugunu
Sgrenmis olduk. Meger Atatlirk’in hususi tabibi Ragip bey ile babalarin dostlugu varmus. Bir
glin Atatlirk’le konusurlarken s6z bektasilige intikal etmis. Ragip bey babalari tanidigt icin
ve bunlardan Ali Nutki babanin hossohbet ve Haydar babanin Galatasaray Sultanisi (Lisesi)
mezunu olup, sair de oldugundan bahsedince, Ata bunlari tanimak arzusunun izhar etmisler,
bu vesileyle babalar Ankara’ya davet edilmisler. Atatiirk, babalara, sofrada kendilerine yakin
bir yer gosterdiler. (...) Atatiirk: -Musiki, siir ve niikteden bahsettiniz, bunlardan birer parca
lutfedin de dinleyelim. Bu emir lizetine babalat, bizim de bildigimiz: Esref oglu al
haberi Ar1 biziz, giil bizdedir, Biz o Mevlanin kuluyuz, Cimle din iman bizdedir,
gifteli nefesi okudular. Paga memnun oldu ve biz fasila devam ettik. (...) Atatlrk;
orada bulunan adamlardan birine: -Yakup Kadri beyi davet ediniz, gelsinler, emrini verdi.
Yarim saat sonra, Yakup Kadri bey toplantiya katilmis oldu. Ali Nutki babay1 gériince
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sagirdr” (https://w <-ve-bektasi-babalari.html Erisim tarihi:
30.09.2024). Erensel ve Okte nin anlattiklart blrblrlyle uyumlu iken her ikisinin séyledikleri
Karaosmanoglu’nunkiler ile karsilastirildiginda Karaosmanoglu’nun -¢ogu Ali Nutki Baba ile

ilgili olan- degerlendirmelerinin celiskili ve deyim yerindeyse hayali oldugu iddia edilebilir.
Oncelikle, Karaosmanoglu, Ali Nutki Baba’y1 ilk gérdiigiinde tantyamadigini séylerken
Erensel ve Okte, gériince tantytp sasirdigini ifade etmektedirler. Karaosmanoglu, Ali Nutki
Baba’nin nefes okuyamadigini belirtip, Atatiirk o gece Ali Nutki Baba’dan nefes okumasini
istediginde karsilik alamadigt icin; “bu senin anlattigin babaya hi¢ benzemiyor” dedigini
aktarirken; Brensel ve Okte, Ali Nutki Baba’nin Atatiirk’iin talebini hemen yerine getirerek
“Esrefoglu Al Haberi” nefesini okudugunu ve Atatirk’in okunan nefesten memnun kaldigini
dile getirmektedirler. Ustelik Karaosmanoglu, Genglik ve Edebiyat Hatiralars adli kitabinda,
Camlica Dergahina gittigi ddnemlerde, Ali Nutki Baba 6nctiliginde ayni nefesin okundugunu
bizzat kendisi ifade etmektedir (1969: 171). Ayrica Erensel ve Okte, nefes okunduktan
sonra Karaosmanoglu'nun Késk’e cagirildigini aktarmaktaditlar. Yani Atatiirk, Ali Nutki
Baba’dan nefes okumasini istediginde Karaosmanoglu’nun zaten orada bulunmadigi ve
aktardiklarinin kendi kurgusu oldugu anlasilmaktadir. Bu durumu, uyumak tzereyken geg
vakitte cagirildigimi belirterek aslinda kendisi de itiraf etmektedir. Karaosmanoglu o gece,
Atatiirk’in bir stire sonra Ali Nutki Baba ile hi¢ mesgul olmadigini séylerken Erensel tam tersi
bir sekilde Atatirk’in asil Karaosmanoglu ile uzun bir siire ilgilenmedigini anlatmaktadir.
Karaosmanoglu, Ali Nutki Baba’nin “chli dil” degil, “kaba saba bir adam” oldugunu iddia
ederken Erensel yine onun zitt1 bir sekilde Ali Nutki Baba’nin verdigi yanitlart Atatiirk’in
begendigini, Okte ise Ali Nutki Baba’nin zarif gériiniisityle dikkat cektigini séylemektedir.

Karaosmanoglu’nun 6nemli ¢eliskilerinden bir digeri, Ali Nutki Baba’nin “okuyup yazmast
kit bir adam” oldugunu dillendirmesidir. Noyan, Ali Nutki Baba’ys; Yunus Emre, Nesimi,
Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdal gibi Alevi/Bektasi edebiyatinin 6nde gelen isimlerinin,
kendi donemindeki ardii olarak degerlendirir (1995: 385) ve Ali Nutki Baba’nin, Fuzuli
Divant’ni tanzir (tazeleme) ve takliden divan diizme seviyesinde bir nitelige sahip bulundugunu
bildirerek Karaosmanoglu’nun iddiastyla gelisen bir bilgi vermis olur (2003: 32). Ayrica Ali
Nutki Baba’ya ait; “Gel Gir Gonul Evine” (2000: 388-389), “Feda-y1 Can Edenlere” (2002:
139) ve “Zahidler Eyler Ta’nimiz” (2002: 140) adindaki t¢ farkli nefesine kitaplarinda yer verir.
Fahri Maden ise Ali Nutki Baba’nin, “Feda-y1 Can Edenlere” ve “Zahidler Eyler Ta’nimiz”
nefeslerini ve dergahin tarihi ile ilgili tuttugu notlart -Ali Nutki Baba’nin el yazist ile yazilmig
hallerini- kitabinda yayinlamistir (2023: 746-748). Ayrica Hulki Baba, Kemteri, Fenni, Deli
Siikrii, Kemali, Sadik Baba, Tkbal Bact ve Seref Bact gibi sairlerin cogunun, Ali Nutki Baba
tarafindan yetistirildigini belirtir (2023: 468). Ali Nutki Baba’ya ait “Zahidler Eyler Ta’nim1z”
nefesi, tinlii “Fikrimin Ince Giili” sarkisinin bestecisi Muallim Ismail Hakki Bey tarafindan
acem makaminda bestelenmistir. Bestenin -1927 yilinda basilmus bir kitaptaki- notalandirilmig
hali, Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi-TRT Miizik Dairesi deftetlerinde (TRT-
MD-d-205-11) yer almaktadir (Bk. Belge 1).

Atatiirk tarafindan bir ise tayin ettitilmesi icin Ali Nutki Baba’nin kendisinden ricada
bulundugunu agagilayict bir dille anlatan Karaosmanoglu’nun bu iddiasinin da ¢ok gergekei
durmadigt sdylenebilir. Clinkii -6yle bir beklentisinin var oldugu dogru kabul edilirse- Ali
Nutki Baba, Atatiirk’iin hem ¢ocukluk ve savas arkadast olan hem de hususi doktorlugunu
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Nur Baba filmindeki Alevi/Bektasi temsillerinden oturii Alevilerin/Bektasilerin
filme karst ortaya koyduklart sert elestirel tutumun, edebiyatta ortaya ctkan “ahlaki
olarak dustik Alevi” stereotipinin Tirk sinemasina sigrayarak orada klise haline
gelmesinin 6niine gegtigi dile getirilebilir. Dolayisiyla biitin bunlardan yola ¢ikarak
belirtilebilir ki Nur Baba romant ve filmi, edebiyat ve medyada bir asir boyunca
strdiirilen olumsuz Alevi temsili geleneginden ayri distintlemez. Hatta romanin,
o gelenege yontemsel bir miras birakmast dolaysiyla, Tirk edebiyatinda Alevilerin
dtekilestirilme taribinde belitleyici bir yere sahip oldugu 6ne siirtlebilir. Bu gelenegin
ve tarthin bir pargasi olduklart g6z ardi edilerek romana ve filme dair yapilacak olan

degerlendirmelerin, eksik kalacagint séylemek miimkiindar.

yapan biri olarak yakin dostu Hasan Ragip Beyden bu ricada bulunabilecekken kendisini
karalamak i¢in roman yazan birinden bunu istemesinin, hayatin olagan akisina ters bir durum
arz ettigini belirtmek gerekir. Son olarak Erensel, gecenin bir yarisi, Karaosmanoglu’nu Ali
Nutki Baba’nin elini 6ptiirmek icin Késk’e getirten Atatiirk’iin, gecenin sonunda Ali Nutki
Baba’yt Cankaya Koskinde agirladigint aktarmaktadir: “Zamant gelince, Atatiirk, her zaman
yaptigt gibi, iki elini birden kaldirarak avuglariyla masaya vurdu. Bu, arttk dagilalim isareti idi.
(...) Yakup Kadri de gitti. Atatiirk bize isaret etmisti, en son iki baba ile d6érdiimiiz kaldik.
Atatiirk: Ragip, senden bir ricada bulunacagim, bu aksam misafirlerini burada agirlamama
miisaade et! Gel beraber yerlerini gosterelim dedi. Onlart odalarina kadar beraber gétirdik”
(Noyan, 2003: 36).
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TURK MILLIYETCILERINE GORE ALEVI-BEKTASI INANC
SISTEMI, NEVSEHIR ORNEGI*

The Alevi-Bektashi Belief System According to Turkish Nationalists: Nevsehir as a Sample
Case

Das alevitisch-bektaschitische Glaubenssystem aus der Perspektive

tirkischer Nationalisten: Eine Fallstudie aus Nevsehir

Yasin SAHIN™

Arastirma konusuyla ilgili literatiir incelemesinde bugline kadar
Tirkiye'de toplumsal birliktelik ve inanglar hakkinda ortaya konulan
calismalarin Alevi Stunni ekseninde tegkil edildigi, Ttrk milliyetcilerinin
Alevi-Bektasi inang sistemine ve toplumuna bakis acilari baglaminda
yapilan galismalarin ise saha calismast yapilmadan dénemin aydinlarinin
gortslerine yer verilerek yapildigi gértlmustir. Bu arastirmayla sahaya

inilerek Turk milliyetciligi gorisinin sosyal olarak yiiksek oranda

temsil edildigi bilinen Nevsehir ilinde 22 katihmciyla gorismeler
] gerceklestirilmistir. Turk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemine ve
toplumuna bakis acilart ortaya konularak toplumsal birliktelik baglaminda

mevcut problemlerin neler oldugu belitlenmeye ¢aligilmistir.

* Bu makale Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama
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ORCID: 0000-0003-3676-4750.

80 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31


mailto:yassin.sahin@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3676-4750

Tiirk Milliyetcilerine Gore Alevi-Bektasi inang Sistemi, Nevsehir Ornegi

Bu amacla calismada nitel arastirma yontemi ve nitel arastirma desenlerinden
olgubilim deseni tercih edilmistir. Arastirmanin yontemi ve deseni dogrultusunda sahaya
inilmig, amagh ve kartopu 6rneklem yontemiyle belirlenen 22 Tirk milliyetgisiyle yari
yapilandirilmis gérismeler gergeklestirilmis ve katilimeirlardan izin alinarak da ses kayitlart
alinmustir. Ses kayitlart program yardimiyla yaziya aktarilmis ve kalict olarak silinmistir.
Veriler ise yari yapilandirilmis goriigme formu ile toplanmustir. Elde edilen veriler igerik
analizi yontemiyle tahlil edilerek kodlara, kategorilere, temalara ulagilmis ve temalardan da
yargilara varilmistir. Icerik analiziyle olusturulan tablolardaki veriler ise betimsel analizle

tahlil edilmistir.

Arastirmada Turk milliyetcilerinin biytk bir oranla (%82) Alevi-Bektasi inang
sistemine ve toplumuna kargt olumlu distnceleri oldugu sonucuna ulagilmustir. Alevilik
Tirk milliyetilerine gore insan toplulugu, mezhep, inang sistemi, disiince sistemi,
kavram, ideolojik bir fikir ve bir yoldur. Bektasilik ise tarikat, insan toplulugu, kavram,
diisiince sistemi, mezhep ve kiltiirdiir. Calismada Islam agisindan Tirk milliyetgilerinin
bityiik bir cogunlugunun (%83) Alevi-Bektasi inang sistemini Islam dini igerisinde olarak
degerlendirdigi gérulmustir. Turk kiltirt acisindan da Tirk milliyetcilerine gére Alevi-

Bektasi inang sistemi ve toplumu Tirk kiltirind yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Milliyetcilik, Tirk Milliyetciligi, Alevi-Bektasi Inan¢ Sistemi,
Toplum, Toplumsal Birliktelik.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi / 2025 /31 81



Yasin SAHIN

ABSTRACT

A review of the existing literature on the subject reveals that studies in Turkey
concerning social cohesion and belief systems have predominantly been framed within
the Alevi-Sunni axis. Moreover, researches examining Turkish nationalists’ perspectives
on the Alevi-Bektashi belief system and community has largely been based on the
views of intellectuals, without incorporating fieldwork. This study addresses this gap
by conducting field research in the province of Nevsehir, where Turkish nationalist
sentiment is known to have strong social representation. In-depth interviews were
conducted with 22 participants. The study aims to explore Turkish nationalists’ views
on the Alevi-Bektashi belief system and community, and to identify the key problems

concerning social cohesion.

For this purpose, a qualitative research method was employed, specifically adopting a
phenomenological research design. Based on this methodology and design, fieldwork was
carried out, and semi-structured interviews were conducted with 22 Turkish nationalists
selected through purposive and snowball sampling methods. Audio recordings were taken
with participants’ consent, transcribed with the help of software, and then permanently
deleted. The data were collected using a semi-structured interview form. The transcribed
data were analyzed using content analysis, from which codes, categories, and themes
were identified, leading to key findings. The tables created through content analysis were

further interpreted using descriptive analysis.

The study found that a significant majority (82%) of Turkish nationalists hold
positive views toward the Alevi-Bektashi belief system and community. According to
Turkish nationalists, Alevism is perceived as a community, a sect, a belief system, a way
of thought, a concept, an ideological idea, and a path. Bektashism, on the other hand,
is seen as a religious order (tariqa), a community, a concept, a system of thought, a
sect, and a cultural structure. From the perspective of Islam, the majority of Turkish
nationalists (83%) consider the Alevi-Bektashi belief system to fall within the scope of
Islam. Culturally, they perceive the Alevi-Bektashi tradition and community as reflecting
Turkish culture.

Keywords: Nationalism, Turkish Nationalism, Alevi-Bektashi Belief System, Society,

Social Cohesion.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Literaturrecherche zeigt, dass sich bisherige Studien zum gesellschaftlichen
Zusammenhalt und zu religidsen Strémungen in der Tirkei Gberwiegend auf das
Verhiltnis zwischen Alevitentum und Sunnitentum konzentriert haben. Studien zur
Sichtweise tlirkischer Nationalisten auf das alevitisch-bektaschitische Glaubenssystem
und dessen Anhingerschaft basieren zumeist nicht auf Feldforschung, sondern auf
den Positionen zeitgendssischer Intellektueller. Im Rahmen dieser Studie wurde eine
qualitative Feldforschung in der Provinz Nevsehir — einem Zentrum des tiirkischen
Nationalismus — durchgefiihrt. In diesem Zusammenhang wurden Interviews mit 22
tirkischen Nationalisten gefithrt, um ihre Sichtweisen auf das alevitisch-bektaschitische
Glaubenssystem sowie daraus resultierende gesellschaftliche Spannungen zu erfassen.
Die Studie folgte einem phinomenologischen Ansatz; die Teilnehmenden wurden tber
gezielte Stichproben und das Schneeballverfahren rekrutiert. Die Interviews wurden mit
Zustimmung der Befragten aufgezeichnet, transkribiert und anschlieBend geldscht. Die
erhobenen Daten wurden mithilfe halbstrukturierter Leitfiden gesammelt und mittels
Inhaltsanalyse ausgewertet. Dabei wurden Codes, Kategorien und zentrale Themen
extrahiert und zu interpretativen Aussagen verdichtet; erginzend kam eine deskriptive
Analyse zum Einsatz. Die Ergebnisse zeigen, dass 82 % der befragten Nationalisten
dem alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystem und seiner Gemeinschaft positiv
gegentiberstehen. Ausihrer Perspektive stelltdas Alevitentum eine Menschengemeinschaft,
ein Glaubenssystem, ein Denkmodell, ein Konzept, eine Ideologie und einen spirituellen
Weg dar, wohingegen sie das Bektaschitentum als einen Sufiorden, ecine Gemeinschaft,
ein Konzept, ein Denksystem, eine Konfession und eine Kultur betrachten. Aus
religidser Perspektive bewerteten 83 % der Teilnehmer das alevitisch-bektaschitische
Glaubenssystem als Teil des Islam. Aus kultureller Perspektive werden das Alevitentum
und Bektaschitentum von den befragten tiirkischen Nationalisten als Ausdruck tiirkischer
Kultur betrachtet.

Schliisselworter: Nationalismus,  turkischer ~ Nationalismus,  alevitisch-

bektaschitisches Glaubenssystem, Gesellschaft, gesellschaftlicher Zusammenhalt.
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Giris

Anadolu gerek jeopolitik konumu gerekse dogal zenginleri gibi sahip oldugu
ozelliklerinden dolayr tarihsel akis icerisinde bir¢ok etnik gruba, dine, medeniyete
ve kiltiire ev sahipligi yapmus bir toprak parcasidir. Ayni zamanda Anadolu farkl
medeniyetlerin, dinlerin, etnik gruplarin bir araya gelerek kaynastigt ve bu kaynagma
sonucunda da yeni kiiltirlerin ortaya ¢iktigi bir cografyadir. Bu sebeple bu cografyada
yasayan topluluklar, komsu medeniyetletle etkilesimleri sonucunda basta kiltiir ve
din olmak tizere bircok yonden etki altinda kalmislar hem de komsu medeniyetleri

etkilemislerdir.

Onceleri Helenistik kiiltiiriin etkisinde kalan Anadolu daha sonra Roma
Imparatorlugu hakimiyetine girmis, I1I. yiizyildan itibaren de Hristiyanlasma siireci
baglamis ve XII. yiizylla kadar da Dogu Roma Imparatorlugu etkisinde kalmistir
(Ocak, 2011: 206). XII. yuzyilda Anadolu, Tirklerin de ilgisini ¢cekmis ve Anadolu’ya
kesif amaclt akinlar dizenlenmistir. Tturkler, tarihsel siirec icerisinde XI. ylzyildan
6nce de bircok defa Anadolu’ya gelmislerdir. Fakat Anadolu kapiarimin 1071
Malazgirt savasi ile Turklere acildigt kabul edilen goristir.

Stimer (1960) ve Ocak (2011) her ne kadar Anadolu’ya gelenlerin heniiz
Miisliiman olmus Oguz Tiirkleri oldugunu ifade etseler de Tiirklerin Islamiyet ile
tanismalart VIL yiizyillarda Islam ordularinin Tiirkistan bolgesine gergeklestirdikleri
akinlarla bagladig kabul edilen gorstiir. VIL. ylizyildan itibaren Tirkistan bolgesinde
Islamiyet ile tanisan Tirkler XII. yiizyilla birlikte Anadolu’ya sistemli olarak
geldiklerinde yanlarinda kiltiirlerini ve dinlerini de getirmislerdir. Anadolu’nun
cesitli bolgelerine yetlesen ve yertlestikleri yetleri yurt edinen Turkmen asiretleri
Anadolu’nun etnik yapisina yeni unsurlar eklemis ve Islam dininin bu bolgelerde
yayllmasina katkt saglamuslardir (Artan Ok, 2024: 179; Ocak, 2011: 26; Turan,
2016: 280-281). Islam’in Anadolu cografyasinda yayilmast da “Kolonizatir Tiirkmen
seybleri ve dervislers” olarak adlandirilan “Baba, Abdal, Sultan, Dede” lakapl Tirkmenler
onctliginde gergeklestirilmistir (Artan, 2023: 203; Artan Ok, 2024: 179; Ocak,
2011: 27). Bu dervisler, dinf 6nder olmanin yaninda Turkmen topluluklarinin iskan
ve yetlesimine de 6nciilitk etmislerdir. Boy, oba, asiret ve oymak seklinde 6rgiitlenen
Tirkmen dervisler, toplumda hem sosyal hem de dini lider konumunda olmuglardir.
S6z konusu dervislerin Anadolu’da dini-sosyal hayati tanzim etmenin yaninda, Ttrk

nifusunun korunmasinda ve Tirk hakimiyetinin temin edilmesinde de stratejik
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gorevler istlenmiglerdir (Baharlu, Artan Ok, Akin ve Isik, 2024: 34; Baharlu, Akin ve
Artan Ok, 2024: 34).

Arastirmanin konusuyla yakindan iligkili olan ve giiniimiize kadar da devam
eden problemlerin baslangicini, Anadolu’ya gelen ve Islam’in seriat hiikiimlerine
uymayan (batini) yonini benimseyen goéger evli Turklerin sahip olduklart inang
yapistyla devletlesme siireci ile zaman ile degisen, seriat hukiimlerine uyan bir
Islam anlayisinin yerlesik hayata gecen Tirkler tarafindan benimsenmesine kadar
gotirmek mumkindir. Tarkler tarihsel stireg igerisinde bircok toplumla etkilesim
icerisinde olmuslar ve cesitli dinleri benimsemislerdir. Musevilik, Hristiyanhk gibi
semavi dinlerin yaninda Gok tanri inanci, Samanizm, atalar kilti gibi Turkistan
kékenli, Budizm ve Maniheizm gibi Hindistan kékenli dinler de Ttirklerin Islamiyet
oncesinde benimsedikleri dinlerden bazilaridir (Ocak, 2020: 16). Ayrica Turkler yeni
bir dine girdiklerinde eski dini inanglarini tamamen bir kenara birakmamuglar, eski
dinlerinin yeni dine ters dismeyen yonlerini oldugu gibi, ters diisenleri ise yeni dine
uyarlayarak aktarma yolunu benimsemislerdir. Islam’in Ttirkler arasinda yayilmastyla
Tirkler eski inanclarini Islam icerisinde devam ettirmislerdir. inan¢ aktarma 6zellikle
goger evli Tirklerde yaygin olarak benimsenen bir anlayis olarak devam ettirilmistir
(Ocak, 2020, aktaran Sahin, 2023: 372). Géger evli Tirkler yasam sartlarinin getirdigi
kosullardan 6tiirii Islam’in tasavvufi boyutunu benimsemis, seriat hiikiimlerine uyan

Islam ise yerlesik hayata gecen Turkler tarafindan benimsenmistir.

Islam, sosyal yasanti ve kiiltiirel acidan ele alindiginda iki farkli yoniiyle 6n plana
cikar. Bunlardan ilki Kur’an-1 Kerim’in esaslarina siki sikiya bagli, gelismis bir sanat
ve kiiltiirel yaptyla bezenmis “Yiiksek Islam” ya da “Sehirli Islans”; digeri ise mitolojik
inanclart ve kiltird icerisinde barindiran, daha ¢ok gécer evli topluluklar arasinda
yayginlik gosteren “Popiiler Islam” ya da “Halk Islam’” dir. Halk Islam’tnin Tiirkiye
tarthinde temsilcisi olmus topluluk Alevi-Bektasiler olmakla birlikte bu inang az da
olsa Siinni inanca sahip Tirkler arasinda da benimsenmistir. Yiiksek Islam anlayisinin
temsilcileri ise miiteserti Islam anlayisina sahip Siinni Tiirk toplumudur (Ocak, 2018:

15-10).
Aragtirmanin Problemi

Zihd, futivvet ve melamet gibi tasavvufi dislince tarzlarnin etkisiyle tarihi
Horasan boélgesinde Horasan tasavvuf ckolii ortaya cikmustir. Horasan tasavvuf
ekoliniin etkisiyle de zamanla Kalenderilik, Yesevilik, Haydarilik gibi ¢esitli tarikatlar
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tesekkill etmigtir. Bu tarikatlara mensup olan ve Gaziyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum
ve Baciyan-1 Rum gibi isimlerle anilan sufi dervisler gerek Mogol baskist gerekse
Islam’t yayma diisiincesi gibi sebeplerle Anadolu’ya akin etmislerdir. Heniiz kurulus
asamasinda olan Osmanlt devleti ise Anadolu’ya gelen bu toplulugu &zellikle sinir
boylarina yerlestirerek tekke ve zaviye kurmalarina izin vermis ve onlara cesitli
vakiflar vererek de tesvik etmistir. Bu gazi dervisler bulunduklart yerlerin sinir
gtivenligini saglamis hem de bélgede Tiirkliigiin ve Tslam’in yayilmasinda biiyiik katki
saglamuslardir (Barkan, 2021: 149-199).

Osmanlt Devleti zaman gectikce Tirk gruplart devlet otoritesine tehdit olarak
algilamis ve Ttrk gruplart devlet yonetiminden ve merkezden uzaklastirma politikasint
benimsemistir. Bu minvalde Osmanh Devleti Orhan Bey zamaninda sadece padisaha
bagl diizenli bir ordu kurma c¢alismalart baslatmistir. Egitimde ise tekkelerin
yerine medreseler kurulmus, Arap ve Acem kokenli fakihler sufilerin yerini almaya
baslamistir. Devlet yonetiminde etkili olan ulema sinifinda da yine Arap ve Acem
kokenliler tercih edilmeye baslanmustir. Devlete ekonomik gelir saglamak amaciyla
da gbger evli Tirk agiret ve boylatt yerlesik hayata ge¢meye zorlanmustir (Yildirim,
2021: 107). Osmanli Devleti’nin yirittigi bu faaliyetler neticesinde devletle gayri
miiteserri Islam anlayisint yani halk Islam’ini benimsemis goger evli Tiirk gruplar
arasinda uzaklasma meydana gelmistir. XVI. yiizyila gelindiginde Osmanlt ve Safevi
Devleti arasinda g¢ekismeleri ve yukarida bahsedilen gruplarin Safevi Devleti’ne
yakinhk gostermeleri ayrismayt tist noktalara tasimistir. Sonu¢ olarak Osmanl
Devleti icerisinde ¢esitli isyanlar patlak vermis, devlet gocer evli gruplar tizerinde
baski uygulamis ve bu gruplara “Kizilbas, Isik, Torlak, Abdal” gibi isimler verilmistir.
Nitekim ¢6ztim odakli tedbirler yerine gecici ¢oziimlerle Kizilbas gruplarina yonelik

u anan siyaset uzun yillardir suren bir problem olarak devam etmistit.
Y y Y p $

Cumbhuriyetin ilantyla Turkiye’de bir rejim degisikligi yasanmasina karsin Alevi-
Bektasi toplumunun yasadigi problemler ¢6ziime kavusturulamamustir. Yasanidan
rejim degisikligiyle toplumsal ve sosyal alanda da bircok yenilik yapilmustir. Bu
degisim calismalarinin en 6nemlisi ise laiklik ilkesinin kabuliiyle gerceklestirilmeye
calistimistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda devlet laiklik ilkesiyle dinin toplumsal yasamit
dizenleme ve devlet tizerindeki etkisini ortadan kaldirmaya calismustir. Devlet dinden
ayri duzenlenmekle birlikte din, sivil kurumlarin hakimiyetine de birakilmamustir.
Bunu gerceklestirmek amactyla da devletgilik politikast benimsenmis, Diyanet Isleri
Baskanligr hayata gecirilmistir (Kilig, 2017: 296).
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Laiklik ilkesi cercevesinde dinde asiriliklarla miicadele edilmeye calisilmis, dini
(Islam) hurafelerden arindirma amaciyla cesitli uygulamalar gerceklestirilmistir.
Bahsedilen asirilik ve hurafelerin kaynagt olarak seyhler, tekkeler ve zaviyeler gérilmus
ve 1925 yilinda tekke ve zaviyeler kapatilmustir (Kilig, 2017: 299-308). Laiklik ilkesi
gercevesinde akla ve mantiga uygun, hurafelerden, dogmalardan ve batil inanglardan
arindirilmig 6z Tslam’in ortaya cikarilmast amaclanmustir. Fakat laiklik ilkesinin halka
yeterince actklanamamasi neticesinde laiklik, eskinin direncini temsil eden siyasal ve
toplumsal kesimler tarafindan benimsenememis, Stinni kesim tarafindan da laiklik,
dinsizlik olarak gorilmiustir. Uygulamada laikligin gercek anlamindan uzaklasiimast
da bu tepkilerin ortaya ¢tkmasinda etkili olmustur. Devlet ve Alevi-Bektasi toplumu

arasindan yaganilan bu problemler giiniimiize kadar devam etmistir.

Diger taraftan toplumsal alanda Osmanlt Devleti’nin kurulusundan baglayarak
halk Islam’ini benimseyen topluluklarla (Alevi-Bektasi toplumu) Yiiksek Islam’
temsil eden Stinni toplum arasinda yasanilan problemler de giinimiizde ¢6ztime
kavusmus degildir. Toplumsal alanda yasanilan bu problemler acisindan karst karsiya
gelen en biytik topluluk ise Tirk milliyetcileri ve Alevi-Bektasi toplumudur. 1944
yilindan itibaren Tiirk milliyetcilerinin Islam’la biitiinlesme cabalari ve soytiirkeiliigiin
terkedilmesi neticesinde Tiirk milliyetcileri arasinda Siinni Islam kabul gérmiistiir.
Ilk donemlerde 6z Tirkler olarak gérillen Alevi-Bektasi toplumu, Tirkligiin Islam
tzerinden tanimlanmast neticesinde 6zellikle de 1960’1t yillardan itibaren dislanmaya
baslanmugtir. Bunun neticesinde de Alevi-Bektasi toplumu sol siyasete yakinlik
gbstermeye baslamustir. Daha sonra Tirk milliyetcilerinin diisman algist komiinizm
ve mezhepeilik tzerine kurgulanmis ve Alevi-Bektasi toplumu da bu kategori
icerisinde degerlendirilmistir (Telek, 2012: 108-110). Ozellikle muhafazakar Tiirk
milliyetcilerinin Alevi-Bektasi toplumuna ve inancina bakis agilart sebebiyle yagsanidan

problemler giinimiize kadar devam etmistir.

Osmanli Devleti’nin Son Dénemi ve Cumhuriyet Doneminde Milliyetci
Kesimin Alevi-Bektasi Inang Sistemine Bakig Agist

Osmanli’nin son dénemlerinde ve erken Cumhuriyet déneminde toplumun Tark
ve Alevi algisint Aydemir otobiyografisinde actk¢a ortaya koymaktadir. Aydemir
(1976) egitim verdigi askerlere “Biz Tturk degil miyiz?” sorunu sormast Uzerine
“Estagfurullah” yanitimi almistir. Bu cevap karsisinda oldukca sasiran Aydemir
dusuncesini su sekilde ifade eder:
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“Halbuki biz Turk’tiik. Bu ordu Turk ordusu idi. Turklik icin savastyorduk.
Asirlarca siiren maceralardan sonra son siginagimiz ancak bu Turklik olabilirdi.
Fakat ne care ki bu ‘biz Turk degil miyiz?’ diye sorunca ‘estagfurullah’ diye cevap
verenlerin gorisiine gére Tirk demek Kizilbas demekti. Kizilbashigin ise ne oldugu
bilinmiyordu. Ama onu herhalde kéti bir sey saytyorlardi. Yahut belki de aslinda
kendileri Kizilbas olduklari halde béyle gériintiyorlardl” (1976: 104).

Kizilbaslar hakkindaki distincelerini ise Aydemir “Anadolu’da vaktiyle binlerce,
on binlerce insan Kizilbas olduklari icin 6ldurilmuslerdi. Gergi bu 6ldirtlenler hakiki
saf Turk agiretler halki, Oguz Turkleriydiler. Demek ki korku hala yastyordu...” (1976:
104) sozleriyle ifade ederek onlarin Tirk etnik kdkenine vurgu yapmistir. Aydemir’e
gore bu, 6z Tiirk olan Alevilerin Islam akidelerine karst direnisleriydi (1976: 106).

XIX. yizyilda Amerikali ve Avrupali misyonerler Anadolu’daki faaliyetlerini
Aleviler 6zellikle de Kiirt Aleviler tizerine yogunlastirmuslardir. Aleviler ile Hristiyanlar
ve 6zellikle de Ermeniler arasindaki yakinlagsmalar devlette rahatsizliklara sebebiyet
vermistir (Kieser, 2005: 39). Bu dénemde Ingilizler Konyalilara Tiirk olmayip aslinda
Selcuki olduklari, Ermeniler de Alevi Turkmenlere aslinda Ermeni olduklari fikrini
astlamaya calismustir (Nur, 1968: 710). Bu yakinlasmalar, Turk milliyetcileri ve
devletin Alevilere “siipheli ve tehlikeli” olarak bakmalarina sebep olmustur. Ittihat ve
Terakki Cemiyeti bu duruma 6nlem almak, Anadolu’da Tirk ntfusunun Gstinligini
gbstermek ve Anadolu’nun etnik dagilimt hakkinda bilgi sahibi olmak amaciyla Baha
Said Bey’i gérevlendirmistir (Diindar, 2002: 894). Baha Said, Aleviler tizerinde yapmis

oldugu calismasint raporunda su sekilde ifade etmistir:

“To6resini, milliyetini seven Turk, kozmopolitlige 1sinamadi. Arap’in beynelmilel
mefkaresi ile Turk’in milli ideali birlesemedi; ilelebet de olmayacaktir. Onun icin
en toreci, en halis Tirkler, Turkmenler, Yérikler ve en sonunda en zeki, en aydin,
heyecanli Ttrkler 6zgtrliigi tadacak bir ocak aradiklart zaman, onu Alevi tekkelerinde
gordiiler ve bildiler. Ciinkii oralarda ‘milli kurtulus’ vardr” (2006: 163).

“Turk-Alevi kurucularinin gbrinen gayesi, Turkin dilini, soyunu ve kanimi
korumakti. Onlar maddeten buna muvaffak oldular. Kizilbaslar tamamiyla Turk
kaldi. Hatta alevi olmayan Tirk’le evlenmedi. Iki kadimn almadi... Sézuni Tirk dilini
glizelliginden ayirmadi. Turan elinden nasil gog ettiyse, Oguz toresinde ‘sélen Ayini’

nasil acilirsa, o da ylice er meydanini muhabbet meydanini 6yle acti...” (2006: 160).
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Baha Said’e gére Alevilik: Tirklerin Turk soyunu, kanini ve dilini “kozmopolit
saray ruhuna” karst koruma c¢abast ve Tirk kiltirinin “uyusuk, dalkavuk, riyakar”
Farslilar ve “hilekar, dilenci” Araplatin kiltirtine karst direnmesidir (2006: 157).

Kalttrel milliyeteiligin 6nctstt Gokalp de Aleviligin ortaya ¢ikisint Osmanl’nin
kozmopolitlesmesi tGzerinden agiklar. Ona gére, Osmanli kozmopolitleserek sinif
cikarint ulusun ¢ikar tizerinde gérmustiir. Osmanh genisledikce devlette yonetenler
ve yonetilenler olmak tizere iki ayr1 sinif ortaya ¢ikmustir. Yonetici kozmopolitler
Osmanli sinifini, yonetilen Turkler ise Turk sinifini olusturmaktaydi ve Kizilbashigin
ortaya cikist da bu ayrilik sebebiyle gerceklesmisti (Gokalp, 2004: 32).

Alevilik-Bektasilik anlayisint Turklik icerisinde tanimlayarak soytirketi hareketi
kitlelestirmek isteyen Ittihat ve Terakki Cemiyeti Alevilerle iyi iliskiler kurmaya
6zen gostermistir. Talat ve Enver Pasa Anadolu’da birligi saglamak ve Alevilerin
de destegini kazanmak amaciyla Hac1 Bektas’t ziyaret etmislerdir. Celebi Celaleddin
Efendi de saraya ziyarete gitmistir. I. Diinya Savas'nda kurulan Bektasi Alaylari
Kafkas cephesinde savasmustir (Sener, 1989: 137). Bektasi Dergaht postnisini
Celebi Cemaleddin Efendi ve Salih Niyazi Baba ile Mustafa Kemal arasinda Sivas
ve Erzurum kongrelerinden sonra birtakim goérismeler gerceklestirilmistir. Bu
gbrismeler sonrasinda Alevilerin Kurtulus Savasi’na destekleri saglanmustir (Kansu,
1988: 495).

Cumbhuriyet’in ilk dénemlerinde Fuad Koprild, H. Resit Tankut, Yusuf Ziya
Yéritkan, Hilmi Ziya Ulken gibi isimler Baha Said’in calismalarinda etkilenmisler
ve Tirk Tarih Tezinde var olan anlayist devam ettirmiglerdir. Bu yazarlarin ortak
noktast Aleviligin, Tirklerin Tslamiyet 6ncesinde benimsedikleri dinlerin ézellikle de
Samanizm’in inang ve ibadetlerinin devami olarak gosterilmesidir. Fakat bu isimler
Aleviligin senkretik ve eklektik yapisini gérmezden gelmislerdir (Vorhoff, 2003: 37).
Koéprilt, Babai Turkmenlerinin devami olarak Anadolu Kizilbaglarini gérmustiir
(2005: 43). Bardaket ise Osmanli vakaniivisleri ve tariheilerinin Anadolu’da meydana
gelen ayaklanmalara capulculuk, zindiklik, Kizilbaslik ve Rafizilik gibi damgalar
vurarak kendi etnik gruplarint ahlaksizlikla itham ettigini sOylemistir. Bu isyanlarin
sebebinin milli ruhun kaybedilmesi ve Arap, Acem ve Bizans harslarinin yayilmasina
tepki olarak ortaya ciktigini belirmistir (1940: 38-94). Tankut, Hatayli Alevilerin
ve Anadolu’daki diger Alevilerin kafatast Slgimlerine gére Tirk olduklarinin ispat
edildigini soylemistir (1938: 11-12).
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Bu doénemde Alevilik Turkliging ileri siirdigi oSlciide kabul edilmis ve
Aleviler eski Tirk kaltiraniin tasicilart olarak gérilmistir. Bu gorisin yant sira
Aleviligin Turk kiltiriinG yansitmayan teoloji unsurlari ise “cchalet ve hurafat”
olarak degerlendirilmistir. Baha Said agisindan Alevilik, Ttrk kiltiiriini yansitmast
bakimindan 6nemlidir. Dini ritdelleri acisindan ise Aleviler, hurafelere inanan
zavallilardir. Baha Said bu dustincesini “O [Aleviler], halen Mehdi’yi, on ikinci gaip
imamin zuhurunu beklemektedir. Zavalli Aleviler, kendilerini bu hilyada imha
eden sebeplerin Yahudi ve Huristiyanlik nazariyesi oldugunu anlasalar, ne kadar
Umitsiz olurlardr” (2006: 165) sozleriyle ifade etmistir. Tankut ise Zazalar tizerine
yaptigt arastirmasinda Alevilerin Hristiyanlar ve Ermenilerle dostluklarindan yola
ctkarak onlar kandirilmaya miisait “sipheli heretik” olarak gérmistir (2000: 37-
79). Bardaket ise Alevilerin cahil oldugu distincesini “Uzun ylzyillar nereden
geldikleri, neidiikleri belirsiz cahil dedelerin ellerinde kalan, Hindin (Dokunulmazlar)
durumuna dustirilen, irfan nurundan mahrum yastyan bu zavallilar; hakikatte neye
inandiklarinin, kimlere nicin tapmakta olduklarinin hi¢ de farkinda degillerdi” (1945:
27) sozleriyle dile getirmistir.

Bu digtnce tarzini bir adim daha ileriye tastyanlarin Onctsii olan Giinaltay
(1916), Hurafattan Hakikata isimli eserinde Kizilbaslart en sefil hurafelerin sahipleri
olarak gérmigtiir. Kizilbaglarin Stinni diigmanhgt yaptiklarini, Hristiyanlart kendi din
ve aynt etnik kékenden olan kardeslerine tercih ettiklerini belirtmistir (s. 207-209).
Ginaltay bu dustincesini “Awadolu’nun en cabil, en burafe perest cemaati bu biarelerdir.
Akla, irfana batta insana yakismayacak itikadat bu bedbabtlar: hayvan seviyesine indirmistir.
Kendileri, hallerinden asla sikdayet etmezler” (1916: 207) s6zleriyle ifade etmistir. Ona gore
Kizilbaslar dismanla is birligi yapabilecek potansiyele sahiptir ve milli birlik acisindan
tehdit olusturmaktadir. Diger taraftan da Islam akidelerine uymayan hurafelere
inanan cahillerdir. Ne yazik ki Giinaltay’in bu distinceleri bazt modernist milliyetciler
tarafindan devam ettirilmistir. Omer Seyfettin Harem isimli 6ykiisiinde, Musahipzade
Celal Mum Séndi isimli oyununda, Nasit Hakk: Ulug Derebeyi ve Dersim isimli

eserinde Glinaltay’in fikirlerini daha da ileri giderek stirdiirmislerdir.

1930lu yillara kadar milliyetciligin sekiiler ve kiltiirel yorumunu benimseyen
Tirk milliyetcileri, Alevi-Bektasi inang sistemini ve Alevi-Bektasi gruplarini Tirk
kiiltirtni 6n planda tuttugu siirece “Islamiyet éncesi Tiirk killtirtnin temsilcileri
ve 6z Turkler” olarak gérmislerdir. Alevi-Bektasi inang sistemini de Stinni killtiirden

bir sapma, hurafat, cahillik, sapkinlik olarak isimlendirmislerdir. Ayrica Aleviler
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yabancilar tarafindan kandirilmast kolay, milli birlik agisindan tehlikeli, siipheli olarak

gbrilmis ve dislanmuglardir.

1930-1946 yulart arast yaganilan siyasi gelismelerden etkilenen milliyetcilik
etnisiteye dnem vermistir. Yeni bir topluluk yaratmak amaciyla din yerine ulus 6n
plana cikmustir. Alevi-Bektasi ziimrelere karst Turklik tizerinden benimseyici bit tavir
sergilenmistir. Bu ddnemde sekiler milliyetcilik akimi karsisinda milliyetciligi etnisite
gercevesinde benimseyen aydinlar cesitli dergilerde diigtincelerini ifade etmislerdir
(Telek, 2012: 67).

Bu cercevede Huseyin Nihal Atstz, Atsiz Mecmua ve Orhun Dergilerini ¢ikararak
bu akima 6nciliik etmistir. Atsiz, Fransiz tarzt millet anlayisina dayanan ve kendisini
Tirk olarak tanimlayan herkesi Tirk olarak géren Kemalist milliyetcilige karst
ctkiyor, Turk™d tanimlamak icin esas olanin kan olmasi gerektigini ifade ediyordu
(1992: 140). Aleviligi ise Samanizm’e dayandiran Atsiz, Tirkistan ile bag kurmaya
calismis ve Aleviligi Turkltk Gzerinden ifade etmistir. Atsiz Mecmua’'da Alevilik ile
ilgili Abdulbaki Gélpinath da cesitli yazilar yazmistir. Golpinath, Aleviligin tarihsel
gelisimine katki saglayan Kalenderilik, Melamilik, Bayramilik ve Bektasilik gibi
tarikatlarin TUrkistan kokenli Turk tarikatlart olduklarint savunmustur (1932: 17).

Bir diger Ttrk milliyetcisi Riza Nur da Tanridag Dergisi’nde yazdigt yazilarinda
Aleviligi Turkliik tizerinden tanimlamustir. Alevi-Bektasi nefeslerine ilgi duyan Nur
bu nefeslerde kullanilan sade Tirkee’yi takdir etmistir. Bu nefeslerden ¢ogunun
altinda imzast olan Sah Ismail’in nefesleri hakkinda ise “Siitler giizel, canli ve bilhassa
dikkati ¢eken sey, Iran’daki bu Tirkiin dilinin adeta bir Istanbul dilinden farksiz ve
glizel olmasidir” sézlerini sarf etmistir (Nur, 1942: 5).

Reha Oguz Tirkkan ise Bozkurt Dergisi'nde yayinladigt yazilarinda etnisiteye
dayali milliyetciligi savundugunu actkca dile getirit. O ve cevresi Aleviligi Tirk
kiltirind yansittigl sirece olumlu goriir fakat Aleviligin insanlari beynelmilelcilige

surtikleyecegi fikriyle tehlikeli olarak gérmektedir (Telek, 2012: 94).

Ahmet Caferoglu ve arkadaslari da Tirk Amact isimli dergide Alevilikle ilgili
yazilar yazmistir. Bu dergide yayinlanan bir yazida Salci, Alevilerle ilgili dtstincelerini

su sozletle ifade etmisgtir:

“Mezhepleri icabinca itikat ettikleri ve sevk olunduklart tasavvufun tevilkar

telakkileri onlart hayli minevverlestirmistir. Her seyin goniilde bitecegine ve cennetile
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cehennemin goniil istirahati ve azabinda olduguna inanmiglardir. Caliskanlik onlarin
en birinci vastflaridir. Calismadan Allah’in verecegine, yerden define ¢ikacagina kani
degilditler. Onun icin, kadinlar bile calismakta erkekleri gecerler. Hari¢ kabileden olan
civar halkt onlarin iki meziyetlerine hayrandirlar: caliskanlik ve biitiin hareketlerindeki
dogruluk. Devletin rejimlerine bitiin canlar ile sadiktirlar. Kéylerinde vergi bakayast
kalmaz. Vergi icin hapsedilenleri yoktur.” (1942: 314).

1930-1946 yillart arasinda baskin olan etnisiteyi 6n planda tutan milliyetci
akim, Alevi-Bektasi ziimreleri Turklik Uzerinden tanimlamis, onlart eski Turk
inanclarinin tagicist 6z Turkler olarak gérmus ve s6z konusu zumrelere karst
olumlu bir tavir takinmistir. 1944 yilinda ise Almanya karsisinda Rusya’nin bagarilt
olmastyla Tturkiye’de sol gbriis glic kazanmaya baslamis, Tiirk milliyetcileri tarafindan
ise komtnizm tehlikesi ortaya ¢tkmustir. Etnisiteye 6nem veren Milliyetcilik bu
yillarda gii¢ kaybederek yerini muhafazakar milliyetcilige birakmistir. Muhafazakar
milliyetcilik kendini farklt kaynaklar Gzerinden tanimlama cabasina girerek Stnni
Islam’la biitiinlesmistir. Nur'un meshur “Tanridag’ kadar Tirk, Hira Dag’ kadar
Misliiman” s6ylemi sag milliyetci gériistin sOylemi haline gelmistir (1942: 1). Artik
kan esasina dayalt milliyetcilikten vazgecilmis Gokalp’in 6nctligini yaptigt kiltir
milliyetciligine gegis yapimistir (Telek, 2012: 98-99).

1960’ yillarda Tturket Turanct milliyetciler ile muhafazakar milliyetciler arasinda
Turklik Uzerinden tartigmalar yasanmistir. Muhafazakar milliyetciligi savunan
Basgil'in “Biz, bilakis, Islam cemberiyle ¢evrilmis bir iilkede, 1rklar sentezi halinde,

>

kendi basina yasayan, nev‘ sahsina miinhasir bir milletiz.” sézlerine Atsiz “Islam
kazaninda kaynamayan ve sayilart 8—10 milyon tahmin edilen Kizilbas Tturkler bu
milletten degildir. Ordinaryistn iddialarindan ¢ikan sonug budur” (1992: 408)
sézleriyle cevap vermistir. Siinni Islam anlayisinin milliyetgi kesimde kabul gérmesiyle
Atsiz’in deyimiyle “Islam kazaninda kaynamadig:” distiniilen Alevi-Bektasi ziimreler
Turklik disinda gorulmils ve Turk milliyetcileri tarafindan dislanmistir. Bu anlayis

karsisinda Alevi-Bektasi toplumu sol siyasete yakinlk géstermisgtir.

1969 yilinda Adana’da gerceklestirilen kongrede ise Tirk milliyetcileri arasinda
kiltiirel milliyetciligi savunan ve Onderligini Alparslan Tirkes’in yaptgi grupla
kan esasina dayanan milliyetciligi savunan ve Onderligini Nihal Atsiz’'in yaptigi
grup arasinda derin gbris ayriliklart yasanmus, neticede Adana Kongresi Alparslan
Tirkesg’in grubunun zaferiyle sonuclanmustir. Bu kongreyle Tirk milliyetciligi
anlayisinda degisiklikler yapilmustir. Tanrt dagr kadar Tirk séyleminin yanina Hira
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dagi kadar da Miisliiman séylemi eklenmis ve Tirkliik Stinni Tslam tizerinden yeniden
kurgulanmistir. Partinin amblemindeki bozkurt kaldirilarak yerine Islam’in simgesi
olan ¢ hilal getirilmistir (Telek, 2012: 101-102).

1960-1980 yillari arasinda ise Stinni Islam’in kabul edilmesiyle birlikte MHP’nin
6teki algtst mezhepgilik, komiinizm ve bélgecilik tzerinden yeniden sekillenmis, sol
siyasete yaklasan Alevi-Bektasi ziimreler ise bu cercevede degerlendirilmistir. Bu
sebeple 6zellikle milliyetci muhafazakar kesimin Alevi-Bektasi zimrelerine olumsuz
bakis acist uzun yillar devam etmis, iki kesim arasinda yasanilan problemler giiniimtize

kadar stirmustar.
Arastirmanin Problem Ciamlesi

Calismanin problemini “Tturk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemine ve
Alevi-Bektasi toplumuna bakis acilar’” olusturmaktadir.

Arastirmanin Alt Problemleri

e Turk milliyetciligi gorlstine sahip topluluklarin  Alevi-Bektasi toplumu
hakkindaki digtinceleri nelerdir?

e Turk milliyetciligi goriistine sahip topluluklarin Alevi-Bektasi inang sistemi
hakkinda bilgi diizeyleri nedir?

* Tirk milliyetciligi gériisiine sahip topluluklar Islamiyet acisindan Alevi-Bektasi
inanc sistemini nastl konumlandirmaktadirlar?

e Tirk milliyetciligi goriisine sahip topluluklarin Tirk killtird agisindan Alevi-
Bektasi inang sistemine bakis acilart nasildir?

e Tirk milliyetciligi goriistine sahip topluluklarin Hact Bektas Veli hakkindaki
dustnceleri nelerdir?

e Tirk milliyetciligi goriisiine sahip topluluklarin Alevi-Bektasi inang sistemini
benimseyen kisilerin kamusal ve sosyal alanda yasadiklari problemler hakkindaki
dustnceleri nelerdir?

e Tirk milliyetciligi gériistine sahip topluluklarin Tirkiye’de toplumsal bitliktelik
acisindan Alevi-Bektasi inang sistemi hakkinda dilek ve temennileri nelerdir?
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Aragtirmanin Amaci

Calismada Turk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemi ve Alevi-Bektasi
ziimreleri hakkindaki distinceleri ve toplumsal birliktelik agisindan problem olarak

gbrdiikleri hususlarin ortaya konulmasi amaglanmistir.
Aragtirmanin Onemi ve Gerekgesi

Tirkiye’de sosyal alanda toplumsal birliktelik ve dini inanglar konulu
yapilan calismalarin genellikle Alevi Stinni inanclari cercevesinde yapildigs; Tirk
milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemine ve toplumuna bakis acist tizerinde
yapilan ¢alismalarin ise saha ¢alismast yapilmadan, kaynak tarama seklinde, milliyetci
aydin kesimlerin gorisleri sinirliliginda ve milliyetei muhafazakar kesimin goériislerini

kapsamak suretiyle yapildigt goralmistur.

Arastirmada saha calismast yapilmus, Tirk milliyetciliginin ytksek oranda temsil
edildigi Nevsehir ilinde 22 Ttrk milliyetcisi ile yiiz ylze goriismeler gerceklestirilmis,
milliyet¢i muhafazakar ve sekiiler goriis basta olmak tizere biitin Ttrk milliyetciligi
gbriglerini benimseyen katilimcilarin Alevi-Bektasi inang sistemi ve toplumu

hakkindaki gérislerine yer verilmistir.
Aragtirmanin Sinirliliklar

Calismada elde edilen veriler, Nevsehir ilinde 2024 yilinda 22 Tirk milliyetcisi
katilimcidan elde edilen veriletle sinithdir.

Aragtirmanin Yontemi

Nitel ¢alismalar arastirdiklars problemleri dogal ortaminda sorgulamaya, anlamaya
ve yorumlamaya ¢alisir (Guba ve Lincoln, 1994: 167; Klenke, 20106). Bu sebeple
arastirmada, Ttrk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemi ve toplumu hakkindaki
oznel gorislerinin dogal ortamindan herhangi bir degisime ugramadan elde edilmesi

amagclandigindan “nitel arastirma” yontemi kullanilmigtir.

Arastirmada, Tirk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemi ve toplumu ile
ilgili yasanti ve deneyimlerini, bu yasantilari ve deneyimleri neticesinde Alevi-Bektasi

inang sistemine ve toplumuna ytkledikleri anlamlari, Alevi-Bektasi inang sistemini
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ve toplumunu algilama bi¢imlerini ortaya koymak amaclandigindan ¢alismada nitel
arastirma desenlerinden “olgubilim” deseni tercih edilmistir. Olgubilim ¢alismalar,
bireylerin yasantilarinin ve deneyimlerinin toplamindan olugsur ve olgubilim
calismalarinda aragtirmacilar ele aldiklari olgu hakkinda ortak anlamlara ulagmak icin
katthmcilarin yagsantilarini ve deneyimlerini tamimlar (Edmons ve Kennedy, 2017).
Olgubilim deseni, katiimeilarin yasantilart ve deneyimlerini nasil yorumladiklarina,
anlamlandirdiklarina ve katilimecilar arasindaki ortak noktalara ulasmayt amaclayan
arastirmacilar tarafindan kullanilir (Tekindal, 2021; Swanborn, 2010).

Aragtirmanin Orneklemi ve Orneklem Belirleme Yéntemi

Nitel caligmalarda buyiik ve genis 6rnekleme ihtiyag duyulmamast ve nitel
calismalarin gorisme ve gozlem teknikleri araciligiyla verilere ulasmasi; olgubilim
deseninde ise 6rneklemin arastirilan olguyla ilgili deneyimleri oldugu varsayildigindan
calismada, arastirmanin yontemine ve desenine uygun olarak “amacl 6rneklem”
ve amagl Orneklem  stratejilerinden  “kartopu  6rneklem”  tercih  edilmistir.
Amach 6rneklemde aragtirmacinin amact 6n planda olup olasiliga yer verilmez.
Aragtirmalarda, aragtirmacinin amaci ve ele alinan olgu dogrultusunda belitli Sl¢titleri
karsilayan, bilgi agisindan zengin katiimecilar tercih edilir (Baytikéztirk vd., 2020: 92-
93). Olgubilim ¢alismalarinda ise 6rneklem amaca yoneliktir ve olguyla ilgili deneyimi
olan birkac kisiden veriler toplanarak arastirilan olguyla ilgili derinlemesine ve ayrintili
sckilde veriler elde edilir (Baker, Wuest ve Stern, 1992: 1355-13060; Starks ve Trinidad,
2007: 1372-1380). Kartopu 6rneklemde ise amagh rneklemle ulagilan katiimeidan
veriler elde edildikten sonra olgu hakkinda bilgi sahibi oldugunu distiindigi ve bu
dogrultuda 6nerdigi katiimcilara ve onlarin da 6nerdigi diger katilimcilara ulagilarak
orneklem olusturulur ve veriler toplanir (Sahin, 2014: 111-130).

Arastirmada amagh 6rneklemden faydalaniarak Ttrk milliyetcisi oldugu bilenen
katthmcilarla gérismeler gerceklestirilerek veriler elde edilmis daha sonra da kartopu
orneklem stratejisinden faydalanilarak bu kisilerin 6nerdigi diger Tirk milliyetcisi
katitimcilara ulagidmistir. Bu sayede de arastirmanin gtvenilirligi ve verilerin tarafsiz
bir sekilde elde edilmesi gerceklestirilmistir. Arastirmanin 6rneklemini Nevsehir'de
yasayan farkli meslek, egitim, yas ve Tiurk milliyetciligi gorisiine sahip 22 katilimet
olusturmaktadir. Calismada 6rneklem belitlenirken katithimecilarin dini inanis bicimleri
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dikkate alinmamistir. Katiimeilarin demografik verilerinden meslek, egitim ve Tirk
milliyetciligi gbrisleri su sekildedir:

Tablo 1. Katlimcilarin demografik verileri

Katilimcilarin Meslekleri Say1 | Katilimcilarin Egitim Durumlari Say1
Ogretmen 8 Doktora 1
Saglik Personeli 2 Yiksek Lisans 4
Din Gérevlisi 2 Lisans 16
Jeoloji Mihendisi 2 On Lisans 1
Avukat 1 o . )

— - Katilimeilarin Tirk Milliyetciligi Gortsleri Sayt
Emniyet Personeli 1
Bankaci 1 Atattrk Milliyetgisi 10
Emekli 1 Milliyet¢i Muhafazakar 6
Psikolojik Danigman 1 Milliyetci Sag Goriis 1
Ev Hanimi 1 Milliyetci Sol Goriig 1
Sendika Il Baskant 1 L

~ - Herhangi Bir Siniflama Yapmayan 4
Ogrenci 1

Tablo 1’de de gorildigiu gibi arastirmaya katilan katiimeiarin cogunlugu
6gretmen olmak tzere saglik personeli, din gérevlisi gibi farkli meslek gruplarindan
olustugu gortlmektedir. Katiimeilarin tamamina yakint yiiksek 6grenim mezunu
kisilerden olugmaktadir. Katilimeilar, Tiurk milliyetciligi gorislerini ise Atatiirk
milliyetgisi, milliyetci muhafazakar, milliyetci sag, milliyetci sol ve milliyetci goriisiinii

herhangi bir stniflamaya dahil etmeyen goris seklinde ifade etmislerdir.
Aragtirmanin Veri Toplama Siureci

Aragtirmada ele alinan olgu ile ilgili 6nyargisiz ve tarafsiz sekilde derinlemesine
veriler toplanabilmesi, arastirma amaci dogrultusunda esnek ve sabit secenekli
yanitlamayr  saglamak  amaclandigindan  yart  yapilandinlmig  gériismeler
gereeklestirilmistir.  Veriler ise yari yapilandirilmis goriisme formu araciligiyla
toplanmustir. Yart yapilandirlmis gbrismelerde arastirmacilar olgu tizerinde elde
etmek istedigi verilere ulagabilmek anactyla yart yapilandirilmig gérisme sorularint
6nceden hazitlar. Ayrica yari yapilandirilmis gérusmeler arastirmacilara ek sorular
sorma avantaji da saglar (Yidirim ve Simsek, 2013: 134- 145). Arastirma konusu
ile ilgili literatiir taramasi gerceklestirilerek yari yapilandirilmis gériisme formunun
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kapsami belirlenmistir. Daha sonra kapsam ve dil gecerliligi acisindan arastirma formu
alaninda uzman kisiler tarafindan incelenmistir. Gortisme formunun islevselligi
acisindan da katihmeilatla gorismeler gerceklestirilmeden 6nce 2 katilimet ile pilot
gorismeler gerceklestirilmis, form tizerinde gerekli diizenlemeler yapilarak ve sonda
sorulart da eklenerek gbériisme formuna son sekli verilmistir. Ayrica Nevsehir Hact
Bektas Veli Universitesi etik kurulundan gerekli izinler alinmistir. Arastirmanin
gbriisme sorulart asagida verilmistir.

Tablo 2. Aragtirmanin Gortusme Sorulatt

A) Demografik Sorular:

1- Ogrenim durumunuz nedir?

2- Mesleginiz nedir?

3- Milliyetci goristintiz nedir?

B) Milliyet¢i Gruplarin Alevi-Bektasi Inang Sistemine Yaklagimlarini Olgmeye Yonelik

Sorular:

4- Bir milliyetci olarak Alevi-Bektasi inancina sahip kisiler hakkinda distinceleriniz nelerdir?
5- Alevilik-Bektasilik ne demektitr?
S. Alevi-Bektasi inang sistemi hakkinda bilgi verebilir misiniz?

6- Islamiyet actsindan Alevi-Bektasi inang sistemini nasil konumlandirirsiniz?

S. Sizce Alevilik-Bektasilik Tslam dairesi igerisinde midir? I¢erisinde ise hangi yénden Islam

diniyle benzerlikleri vardir? Disartsinda ise hangi yonden Islam’a ters diismektedir?

7-Turk Kultart agisindan Alevi-Bektasi inang sistemini nasil degerlendirirsiniz?

S. Alevilik-Bektasilik Ttrk kiltiriint yansitmakta midir? Yansitiyorsa hangi 6zellikleri Tiirk
kiiltiirtiind yansitmaktadir?
8- Hac1 Bektag Veli hakkinda distinceleriniz nelerdir?

9- Sizce Aleviler inang kimliklerini toplumsal ve kamusal alanda paylasma noktasinda zorluklar

yagtyorlar mi? Yastyorlarsa ne gibi zorluklar yasamaktadir?

D) Dilek, Istek, Temenni Noktasinda Ilave Diigiinceleri Tespit Etmeye Yénelik

Sorular:

10- Bir milliyetci olarak toplumsal birliktelik i¢in Alevi-Bektasi inang sistemi hakkinda ilave

etmek istediginiz distnceleriniz nelerdir?
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Aragtirmanin Veri Analiz Teknigi

Aragtirmada  veri toplamak amaciyla gerceklestirilen yart yapilandiridmis
goriigsmelerde aynt zamanda katihmcilardan izin alinarak ses kayitlart tutulmustur.
Ses kayitlart program yardimiyla word belgesi seklinde yaziya doéntstirilmis,
kayitlar tekrar dinlenerek metin ile ses kayitlart arasindaki farklilik olmamasina 6zen
go6sterilmistir. Daha sonra elde edilen veriler, icerik analizi ve betimsel analiz ile analiz
edilmistir. Icerik analizi ile 6nce gériisme sorusuyla iliskili olabilecek biitiin veri
parcalari belitlenmis daha sonra veri parcalarindan 1. déngti kodlamalara gecilmistir.
1. dongli kodlamadan sonra 2. déngl kodlamalar yapilmis, tekrarlanan kodlara
frekans degetleri verilmistir. Bu sebeple arastirmada frekans degerleri kisi sayisint
degil, kattlimcilar tarafindan belirtilen gorislerin tekratlanma sayisint belirtmektedir.
Aralarinda anlam bitinligi ve benzerlik olan kodlar bir araya toplanmis ve bu
kodlar simiflandirilarak kategoriler elde edilmistir. Elde edilen kategoriler ise tek
bir tema altinda birlestirilerek yargiya ulasiimustir. Icerik analizi ile ortaya konulan
ve kategorilere ayrilan veriler betimsel analiz ile de yorumlanmistir. Elde edilen
bulgulari desteklemek icin de katilimcilarin bazi gérisleri oldugu gibi aktarilmistir.
Aragtirmanin etik boyutu gbz 6niine alinarak katihimeilar K1, K2, ... K22 seklinde
kodlanmis ve ses kayitlart kalict olarak silinmistir.

Bulgular ve Yorum

Arastirmanin bu boliminde ¢alismanin alt problemlerine yonelik olarak Ttrk
milliyetcilerine yoneltilen gorisme sorularina verdikleri cevaplardan elde edilen
bulgulara yer verilmistir. Katilimcilar kendilerine yoneltilen bazi sorulara birden
cok cevap vermis ya da hi¢ cevap vermemistir. Bu sebeple frekans degerleri bu
arastirmada goris sayisini belirtmektedir. Elde edilen veriler kodlar, kategorileriler,

temalar seklinde gosterilmis ve temalardan yargilara ulagtmistir.

Turk Milliyetgilerinin Alevi-Bektasi Toplumu Hakkindaki Disiincelerine
Yonelik Bulgular

Tirk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi toplumu hakkindaki diistinceleri ile ilgili veri
toplamak amactyla kendilerine yoneltilen “Bir milliyetci olarak Alevi-Bektasi inancina
sahip kisiler hakkinda distnceleriniz nelerdir?” sorusuna 100 goris belirtmislerdir.
Katllimcilarin belirttikleri gériisler icerisindeki kodlar olumlu ve olumuz olmak tizere
iki kategoriye ayrilmustir. Katthmeilarin gorisleri asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Tema

Kategoriler

F

Kodlar

X

Turk
milliyetciligi
goriisiine
sahip
topluluklarin
Alevi-Bektasi
inan¢
sistemini
benimsemis
insanlar
hakkindaki
dustnceleri

Olumlu
Distinceler

82

Yardimlasmayt seven insanlar

Ulkesine, vatanin varligina, birligine nem veren insanlar

Insana deger veren bir anlayisa sahipler

Durdust insanlar

Misafirperver insanlar

lyi niyetli

Ahlakli insanlar

Aydin insanlar

Okuyan arastiran insanlar

Milli duygular bakimindan hassas insanlar

Cana yakin insanlar

Hak, hukuk, adalete 6nem veren insanlar

Egitime 6nem veren insanlar

Farkli bakis acilart olan insanlar

Hos goriilii insanlar

Verdikleri s6zleri yerine getirirler

Ibadetlerine ve inanclarina bagli insanlar

Tirk milliyetcisi olduklarini diistiniiyorum

Bizim eski inanglarimizi devam ettiriyotlar

Empatisi yiiksek insanlar

Saygili insanlar

Miitevazi insanlar

Bilgili ve kilttirlii insanlar

Miizik yetenegi olan insanlar

Comert insanlar

Diger insanlari dislamayan insanlar

Siyasi olarak sol g6ruse yatkinlar

Orfi ve adetlerine cok baglilar

Insanlik boyutlart bize gére ¢ok ¢ok iiste olan insanlar

Hicbir insana hicbir canliya zarar vermeyecek insanlar

Yiice goniilliler

Tertemiz insanlar

Arkadasliklari ¢ok iyi

Komsguluklari ¢ok iyi

Haci Bektas Veli'nin distincelertiyle, sézleriyle hareket ediyotlar

Bizden olan insanlar

Olumsuz
Dustnceler

18

Astrt alkol titketmeleri

Alevi oldugunu saklamalari

Dedelere kosulsuz biat etmeleti, asiri deger vermeleri

Caminin yerine cem evlerinin kullanilmasi

Kendinden olanlara ayricalik tanimalari

Kendilerini dislanmis hissetmeleri

Alevi olmayanlatla yapilan evliliklere izin vermemeleri

Alevilik konusunda bilgi eksikliklerinin olmast

Camiye gelmemeleri

Haci Bektas Veli’nin eserlerinin okunmamasi

Inang sistemlerinin bozulmast

== = == o oo = = [ = [ = = == = = = = = = = = == o ro [ o] po] ro [ ro | po] po ro [ o] wo | wo | | Lo ||| | oo [ o[ =

[N U U U U U N JURY 1Y 0] ESF] RN [N JUIN U U JURY DU DU U PRI DU B R DU U U N FSY TS TS T S TS TS S S TS S RS RS I RS R R T =)

Hskiden yasanilan olumsuz olaylari devam ettirmelerinin birlik ve
beraberlige zarar vermesi

—_

Ibadetlerinde alkol kullanmalari

Abdest, namaz, hac gibi ibadetleri yerine getirmemeleri
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Elde edilen verilere gore Tirk milliyetcileri Alevi-Bektasi toplumu hakkinda
buytik bir oranla olumlu disiincelere sahiptirler. En ¢ok belirtilen olumlu kodlardan
yola ¢ikilarak Turk milliyetcilerine gére Alevi-Bektasi ztimreler “yardimlagmayi seven;
tilkesine, vatanin varhigina, birligine 6nem veren, insana deger veren bir anlayisa sahip,

durtst, misafirperver, iyi niyetli, ahlakli, aydin, okuyan arastiran” insanlardir.

Alevi-Bektasi ztimreler Turk milliyetcilerine gore sosyal acidan “yardimlasmayt
seven, insana deger veren, misafirperver, cana yakin, hos gorld, saygili, diger insanlar
dislamayan, arkadaslik ve komguluk iliskileri iyi olan” bireysel olarak “durist, iyi
niyetli, ahlakli, séztinde duran, mitevazi, 6rf, adet ve inanglarina bagl” vatandaslk
acisindan “Ulkesine, vatanin varhigina, birligine 6nem veren; milli duygular bakimindan
hassas, hak, hukuk, adalete 6nem veren” kiltiir ve egitim agisindan ise “aydin, okuyan
arastiran, egitime 6nem veren, farkl bakis acilart olan, eski Tirk inanglarini devam

ettiren, bilgili ve kiltirld” insanlardir.

Tirk milliyetcileri, olumlu gériislerle birlikte diistik oranda da olsa Alevi-Bektasi
toplumu hakkinda olumsuz olarak goérdikleri distincelerini de belirtmislerdir.
Olumsuz olarak belirtilen gérislerden birkag tanesinin  Alevi-Bektasi inang
siteminden olan Tirk milliyetcisi katilimei tarafindan da dile getirilmesi arastirmanin
diger bulgularindan bir tanesidir. “Asirt alkol tiiketmeleri, Alevi oldugunu saklamalari
ve dedelere kosulsuz biat etmeleri, asirt deger vermeleri” Tiirk milliyetcileri tarafindan

Alevi-Bektasi toplumu hakkinda olumsuz olarak belirtilen gorislerdendir.

Katiimcilarin  Alevi-Bektasi toplumu hakkindaki distincelerinden birkagt su
sekildedir:

K4: “Gergekten ¢ok harika insanlar. Birincisi, insanlik boyutlart bize gére cok
cok iiste. Once insanlik boyutlari ¢ok iyi. Eee hayata hicbir insana, hicbir canliya
zarar vermeyecek insanlar. Bu insanlarin ¢ok yiiksek gonilleri yani ylice gonilliller,
gonillert agir1 genis. Higcbir zaman hani birine bir kétilik yapacak ben bir Alevi
hi¢ duymadim, gérmedim etrafimda. Cok tertemiz insanlar. Hact Bektasi Veli’nin
seyinden dustnceleriyle, sézleriyle hareket ediyorlar. O yolda gitmeye calistyorlar
her zaman. Olumsuz olarak da sadece Alevi oldugunu saklamalart benim garibime
gitmisti. Onun disinda hicbir tuhaf gelen bir davramslart yok.
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K13: “Ya genel olarak ¢ok bilemem ama tanidigim Alevi arkadaglarim vardi. Yani
o arkadaslarimla da genelde olumlu seyler gérdiim. Gergekten dirist, yardimsever
iyi insanlard:r. Ama hani mesela Alevi olarak belki bizim gérdiklerimiz dyledir ama
yanlts da olabilir. Biraz alkol tiketimi fazlaydi. Yani biraz alkole disktnlik vard:
bence. Neden bilmiyorum. Belki o oradaki ortamdan kaynakli. Onun disinda genelde
iyilerdi. Daha ¢ok okuyorlardi. Daha fazla farkli konularda sohbet edebiliyordum
onlarla. Genelde daha aydin kisilerdi.”

Tiirk Milliyetgilerinin Alevi-Bektagi Inang Sistemi Hakkindaki Bilgilerine
Yonelik Bulgular

Tirk milliyetcilerinin Alevi-Bektasi inang sistemi hakkindaki bilgilerine yonelik
veri toplanmast amacityla katihimcilara “Alevilik Bektasilik ne demektir?” sorusu
yoneltilmistir. Katihmeilardan 2 tanesi konu hakkinda bilgisi olmadigint belirtmis, 20
katilimer ise Alevilik konusunda 38, Bektasilik konusunda ise 16 goris belirtmislerdir.
Elde edilen veriler Alevilik ve Bektasilik olmak tzere iki temaya ayrilmistir.
Katihmcilarin belirttikleri gérisler asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4. Tirk milliyetciligi gériisiine sahip topluluklarin Alevi-Bektasi inang sistemini

hakkindaki gériisleri
Tema Kategoriler | f Kodlar f %
Hz. Ali taraftarlart 4 10,52
Hz. Ali’nin soyundan gelenler 3 7,78
i Hz. Ali’yi sevenler 3 7,89
T“Salnl . 16 | Hz Alyi kendilerine lider olarak kabul edenler 2| 526
opliiugs Hz. Muhammet’ten sonra Hz. Ali’nin lider olmasini isteyenler 2 5,26
Hz. Ali’ye yapilan sikintilart 6n planda tutanlar 1 2,63
Hak, Muhammet, Ali inancina sahip topluluk 1 2,63
Hz. Ali’ye inanan insanlarin ondan sonra olusturduklar bir mezhep 3 7,78
Mezhep 7 Islam icerisinde olusmus bir inang sekli, bir mezhep 3 7,78
Bektagilikten bu tarafa gelen farkli bir mezhep 1 2,63
Bektasilikten 6nce olan bir inang 3 7,78
Hz. Ali ve 12 Imam’in 6gretilerini devam ettiren bir inang 1 2,63
Alevilik Cem evlerinde miizik esliginde ibadet yapilan bir inang 1 2,63
(f=38) inanc Sistemi | 7 Bektasi tarikatt igerisinde yer alan bir inang 1 2,63
Insanlart algak géniilli olmaya, bunun yaninda diiriist olmaya, 1 2,63
insanlarla da giizel sekilde gecinmeye, birlik beraberlik icinde
yagamaya yonlendirmis bir inang sistemi
- Hz. Ali’nin fikir ve distincelerini 6n planda tutan bir diistince sistemi | 2 5,26
Diastince e . .
. . 3 Irk ayrimi yapmayan bir diistince sistemi
Sistemi ’
1 2,63
Kavram 3 Gizliligi (ibadetlerin gizli yapilmast) esas alan bir kavram 2 5,26
v 3 Bektasiligi de icine alan ¢cok kapsamli bir kavram 1 2,63
Ideolojik bir Islamiyet’ten sonra Hz. Ali tarafindan ortaya ¢ikarilmis ve dinya
- 1 I : [ K 1 2,63
fikir geneline yayilmis Ideolojik bir fikir
Hasan ve Hiseyin'in katledilmesinden sonra Hz. Ali’ye inanan
Yol . T i . . 1 2,63
1 insanlarin yeni bir yol ¢izip o yol tizerinden gelmeleri
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Aleviligin icerisindeki ve Alevilerin de mensubu oldugu bir tatikat 2 12,50
Alevilige g6re daha gelismis, sistemli, profesyonel bir tarikat 2 12,50
Kendine gore belirli kurallart olan, tasavvufi bir tarikat 1 6,25
Turklerin Miisliiman olduktan sonra Turk kiiltirtiyle olusturduklart 1 6,25
bir tarikat
Tarikat 9 Tyiyi giizeli anlatmaya calisan, Islam’in giizel yénlerini bize 1 6,25
gostermeye calisan bir tatikat
Alevilerin kendilerine yapilan baskilardan kurtulmak icin sigindiklar 1 6,25
Bektasilik bir tarikat o . )
(=16) Haci Bektas Veli’nin ananeleri etrafinda Anadolu’da ortaya ¢tkan bir 1 6,25
tarikat
fnsan 2 | Hz Al araftarlan 2| 12,50
Toplulugu
Kavram 2 Bektagilik Alevilige gére daha agik (ibadetini gizlemeyen) bir kavram 2 | 12,50
D_u§un.ce 1 Etnik milliyetcilik gzeten bir disiince sistemi 1 6,25
sistemi
Mezhep 1 Haci Bektas Veli etrafinda toplanan insanlarin olusturdugu bir 1 6,25
mezhep
Kultur 1 Haci Bektas Veli tarafindan olugturulan bir kiiltir 1 6,25

Tirk milliyetgilerine gbre Alevilik “insan toplulugu, mezhep, inang sistemi,
distince sistemi, kavram, ideolojik bir fikir ve bir yoldur.” Bektasilik ise “tarikat, insan

toplulugu, kavram, diisiince sistemi, mezhep ve kiltiirdur.”

Tirk milliyetcilerinin en ¢ok belirttigi goriislere gére Alevilik: Hz. Ali taraftarlart
olan, Hz. Ali’nin soyundan gelen, Hz. Ali’yi seven, Hz. Ali’yi kendilerine lider
olarak kabul eden, Hz. Muhammetten sonra Hz. Ali’nin lider olmasint isteyen
insan toplulugu; Hz. Ali’ye inanan insanlarin ondan sonra olusturduklari ve Islam
icerisinde olugsmus bir inang sekli, bir mezhep; Bektasilikten 6nce olan bir inang, Hz.
Ali’nin fikir ve diistincelerini 6n planda tutan bir diistince sistemi, gizliligi (ibadetlerin
gizli yapilmast) esas alan bir kayram, Islamiyet’ten sonra Hz. Ali tarafindan ortaya
cikarilmis ve diinya geneline yayilmis Ideolojik bir fikir ve Hasan ve Hiseyin’in
katledilmesinden sonra Hz. Ali’ye inanan insanlarin olusturduklart ve baglandiklar

yeni bir yoldur.

Belirtilen gérislere gére Bektasilik ise Aleviligin icerisindeki ve Alevilerin de
mensubu oldugu, Alevilige gére daha gelismis, sistemli, profesyonel bir tarikat; Hz.
Ali taraftart olan insan toplulugu, Alevilige gére daha acik (ibadetini gizlemeyen) bir
kavram, etnik milliyetcilik gbzeten bir distince sistemi, Hact Bektas Veli etrafinda
toplanan insanlarin olusturdugu bir mezhep ve Hact Bektas Veli tarafindan

olusturulan bir kilturdr.
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K18 numarali katilimeinin Alevilik-Bektasilik hakkindaki distinceleri su sekildedir:

K18: “Ya aslinda Alevilik ile Bektasilik birbirine ¢ok benziyor ama aynt seyler
degil. Alevilikte iste daha ¢ok 6nce de demistim ya, hani bu peygamberimizin
vefatindan sonra iste Mislimanlar halifelik icin mucadele ediyorlar diye. Yani bir
kismi Hz. Ali’nin tarafini bagka bir kissm da digerlerini tutuyor. Ayrisma oradan
basliyor zaten. Aleviler de iste Hz. Ali, sey taraftart olan kimseler aslinda. Siiler de
aynt seyi savunuyorlar aslinda. Ama Aleviler de iste daha 6nce belirttigim gibi eski
Tirk inaniglart da var. Yani onlarda ibadet yontunden de farkl Siilerden. Bu a¢idan
bakinca da hani Alevilik Islam icerisinde olusmus bir inang sekli, yani bir mezhep
gibi goziktyor. Bektasilikte aynt Aleviler gibi. Hz. Ali taraftart olanlardan yani ama
onlarda ¢ok tarikatlasmis gibiler. Yani kendi aralarinda Aleviler inanclarint cem ibadeti
falan yaparak iste koylerde cem evlerinde yerine getiriyorlar. Bektasiler de tekkeler
iste dervigler falan var. Sanki onlar tarikat gibi daha sistemliler onlara gére. Baktigimiz
zaman da Osmanl’da Yeniceriler de dini lider olarak Hacibektas Veli’yi se¢misler.
Onlar da Bektasi yani. Hani su giiniimtizde iste dizilerden falan da gériiyorsunuz, o
zamanlar sanki devlette desteklemis sanki Bektasileri. Tabi glinimiizde kalmadi béyle
seyler, eskisi gibi degil yani.”

Tiirk Milliyetgilerinin Islam Dini Agisindan Alevi-Bektasi Inang Sistemini
Nasil Konumlandirdiklarina Yoénelik Bulgular

Tir milliyetcilerinin Islam dini acisindan Alevi-Bektasi inan¢ sitemini nasil
konumlandirdiklarina yonelik veri elde etmek amactyla katilimcilara “Tslamiyet
acisindan Alevi-Bektasi inan¢ sistemini nasil konumlandirirsiniz?” sorusu yoneltilmis
ve katthmecilar bu soru hakkinda 36 gbris belirtmislerdir. Katithmecilarin gérislerinden
elde edilen kodlar Tslam’in icinde ve disinda olmak {izere iki kategoriye ayrilarak
asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Tablo 5. Tiirk milliyetciligi gériisiine sahip topluluklarin Islam dini agisindan Alevi-

Bektasi inang sistemini konumlandirmalari

Tema Kategoriler | f Kodlar f %
Ibadet yontinden farkliliklar olsa da {slam’in icindedir 10 | 27,77
Aynt Allah’a ve peygambere inandigimiz icin 8 2222
Diger mezhepler gibi Islam’in bir koludur 5 13,88
Islam’in ahlak, hosgori, insan sevgisi gibi 6gretileri tizerine
. 2 5,55
RTINS kurulmus bir koludur
Islam’in - - —
icinde 30 | Islam’in tasavvufi boyutundan bir tanesidir 1 2,77
islam dini ¢ Islamiyet icerisinde fakat sonradan biraz degisiklige ugramistir 1 2,77
agisindan Sadece Hz. Muhammet’ten sonra lider olarak Hz. Ali’yi benimserler | 1 2,77
Alevi-Bektasi Islam’ln.iba(letten cok inan¢ boyutu tizerinde yogunlagan bir 1 277
inang sistemi I?CZhebld“ -
Oz be 6z Musliman Turklerdir 1 2,77
Islam’daki biitiin mezhepler ve tarikatlarin dini boldiigi icin 2 5,55
. Ibadet yoniinden Islam’a uymadiklart icin 1 2,77
Islam’in 6 | Kendilerini ayr bir din gibi gordiikleri icin 1| 277
Diginda Islam’in Tbadet, inanc ve siinnet gibi esaslarina uymadiklari icin 1 2,77
¢ g Y ¢!
Hac1 Bektas Veli’nin yolundan saptiklart igin 1 2,77

Arastirmanin katthmecilarindan elde edilen verilere gére Ttirk milliyetcileri %83 gibi
biiyiik bir oranla Alevi-Bektasi inanc sistemini Islam dini icerisinde gérmektedirler.
Tiirk milliyetcilerine gore Alevi-Bektasi inang sitemi “Islam dairesinde tesekkiil etmis
diger mezhepler gibi ibadet yoniinden farkliliklari olsa da aynt Allah ve peygambere
inanilan, Tslam’in ahlak, hosgorii, insan sevgisi gibi gretileri tizerine kurulmus bir
koludur.” Diger taraftan Tiirk milliyetcilerine gére Alevi-Bektasi inang sistemi “Islam
igerisinde olmasina ragmen sonradan biraz degisikligi ugramis, Hz. Muhammet’ten
sonra lider olarak Hz. Ali’yi benimsemis, Islam’in ibadetten cok inan¢ boyutu tizerinde
yogunlasan bir mezhebi, Islam’in tasavvufi boyutundan bir tanesidir ve Alevi-Bektasi

toplumu ise 6z be 6z Misliman Turklerdir.”

Tirk milliyetcilerinin bir kismiise Alevi-Bektasi inang sitemini Islam dini icerisinde
gormediklerini belirtmislerdir. Katilimeilara gore “Islam’daki biitiin mezhepler
ve tarikatlar dini bélmektedir.” Alevi-Bektasi toplumu ve inang sistemi ise “Ibadet
yoniinden Islam’a uymadiklari, kendilerini ayr1 bir din gibi gordiikleri, Islam’in ibadet,
inang ve sinnet gibi esaslarina uymadiklari, Hact Bektas Veli’nin yolundan saptiklart”
icin Tiirk milliyetcilerine gore Islam dini disinda olarak degerlendirilmislerdir.
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Katiimcilardan bazilarinin goriisleri su sekildedir:

K6: “Bu konuyla ilgili séyle bir yorumda bulunabilirim. $Simdi Alevilik de diger
mezheplerimiz gibi, bence bana gére Islam’in bir kolu oldugunu diistiniiyorum.
Sonugta bu Alevi kardeslerimiz de Allah’a peygambere Kuran’a inantyorlar. Tabi bazt
ibadetler konusunda farkliliklar var. Hani onu s6yle 6rneklendirmek gerekirse, mesela
biz Ramazan ayinda tabi Ramazan orucu tutuyoruz. Biz de yine mesela asure dedigimiz
zamanlarda asure de bizim i¢in 6nemli. Alevi kardeslerimiz de o zamanlara yaklasik
olarak hani stre olarak yanlis ifade etmeyim 12 giin gibi bir siire icerisinde onlar
da orug tutuyorlar. Iste biz namaz ibadeti igin camiye gidiyoruz, onlar cem ibadeti
yaptyorlar. Hani sonu¢ olarak sunu séyleyebiliriz, ibadetler yoniinden farkhiliklar olsa
da Alevi kardeslerimizin de dedigim gibi benzer seye sahip oldugunu distiniyorum.
Diger mezhepler gibi bahsettigim tizere basta ifade ettigim tizere dinimizin bir kolu

oldugunu disintrdim.”

Kl14: “Soyle soyleyeyim, Islami cercevede bir yeri var mudir? Cok kesin
konusamam ama bence yoktur diye disiiniyorum. Cinki biraz énce de dedik.
Hani ister Alevilik olsun ister iste ne bileyim bir stirii tarikat var, cemaat var gimdi
isimlerini séyleyemiyorum. Yani bunlarin hepsini ben ayni kaliba koyuyorum. Bence
Alevilik de onlardan biri, mezhep de olabilir. Bu ya da bir kol gibi, bir ayrisma gibi de

dustnilebilir. Yani bir ¢esitliliktir diyelim, kiltir acisindan bakarsaniz.”

Tirk Milliyetgilerinin Tiirk Kiiltiirih Agisindan Alevi-Bektagi Inang
Sistemini ve Toplumunu Nasil Degerlendirdiklerine Yonelik Veriler

Turk milliyetcilerinin Tirk kiltirt agisindan Alevi-Bektasi inang¢ sistemini ve
toplumunu nasil degerlendirdikleri hakkinda veri toplamak amaciyla katilimcilara
“Turk kiltird agisindan Alevi-Bektasi inang sistemini nasil degerlendirirsinizr”
sorusu sorulmustur. 22 katithmei icerisinden 21 tanesi Alevi-Bektasi inang sistemi
ve toplumunun Turk kiltiirini yansittigr yoninde 44 goris belirtmis 1 katilimer ise

yansitmadigt yontinde goriis belirtmistir.
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Tablo 6. Turk milliyetciligi goriistine sahip topluluklarin Turk kiltird acisindan
Alevi-Bektasi inang sistemi ve toplumu hakkindaki gériisleri

Tema Kategoriler f Kodlar f %
Mezarlara, tirbelere saygi ve ondan medet umma 8 17,77
Kadina 6nem verilmesi ve ayrim yapilmamast 5 11,11
Miizik aletleri (Baglama) kullanmalari 5 11,11
Agaclara bez baglama ve dilek dileme 4 8,88
Eski Turk inanclarini devam ettirmeleri 4 8,88
Insana verilen deger 3 6,66
Tirk Ahlaki degerlere verilen 6nem 2 4,44
Kultara Biytklere saygr gosterilmesi 2 4,44
Agisindan Turk Kiltirtini m Tirkge ibadet yapilmasi ve Tirkceye 6nem vermeleri 2 4,44
Alevi- Yansitmaktadir Soy olarak Tirk irkindan olmalart 1 2,22
Bektasi Adak adama 1 2,22
Inang Muska yapma 1 2,22
Sistemi ve Geyik figliriintiin 6nemli olmast 1 2,22
Toplumu Birlikte hareket etme 1 2,22
Adalete 6nem vermeleri 1 2,22
Ibadetlerle icki kullanma 1 2,22
Kursun doktiirmek 1 2,22
Daglar, géller gibi tabiat unsutlarina dnem vermeleri 1 2,22

Tirk Kaltartina Kendilerini ayricalikla gérmeleri ve Ttirk milletinden biraz
1 b . 1 2,22
Yansitmamaktadir daha dislanmis gibi gérmeleri

Katilimcilardan elde edilen verilere dayanilarak Turk milliyetcilerine gére Alevi-
Bektasi inang sitemi ve toplumunun “Turk kiltiring yansittigl” yoniinde yargiya
ulagilmustir. Alevi-Bektasi inang sisteminde var olan ritlel ve inanislardan “Mezatlara,
tirbelere saygt ve ondan medet umma, Kadina 6nem verilmesi ve ayrim yapilmamast,
Miizik aletleri (Baglama) kullanmalari, Agaclara bez baglama ve dilek dileme, Eski
Tiirk inanglarint devam ettirme, Insana verilen deger, Ahlaki degerlere verilen 6nem,
Biytklere saygr gosterilmesi, Tiirkce ibadet yapilmasi ve Tirkceye 6nem vermeleri”
Tirk kiltirind yansitan uygulamalardir. Bunlar disinda “Soy olarak Turk irkindan
olmalari, Adak adama, Muska yapma, Geyik figiirinin 6nemli olmasi, Birlikte
hareket etme, Adalete 5nem vermeleri, Tbadetlerle icki kullanma, Kursun déktiirmek,
Daglar, géller gibi tabiat unsurlarina 6nem vermeleri” gibi Alevi-Bektasi inang sistemi
ve toplumunda yapilan ritieller ve inaniglar Tirk kiltiiriind yansitan diger unsurlar

olarak Turk milliyetcileri tarafindan ifade edilmistir.
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Katiimcilardan 1 tanesi ise Alevi-Bektasi toplumunu hakkinda “Kendilerini
ayricalikla gérmeleri ve Turk milletinden biraz daha dislanmis gibi gérmeleri”
scklinde goriis belirterek Alevi-Bektasi toplumunun Tirk kiltirtint yansitmadigs
yoniinde goriis belirtmistir.

Katilimcilardan bazilarinin gorisleri asagida verilmistir.

K12: “EHvet, simdi s6yle. Eski Turklerde benim bildigim miuzik aletleri baglama
kopuz. Bu tir seyler ¢cok kullaniiyordu. Alevilerin de cem térenlerinin baglama
kullandiklarini, miizik aletleri kullandiklarint biliyorum. Bunun disinda 11 eski Turkler
mezarlara 6zel manalar, manalar ylklerlerdi. Eee, aynt sey tirbeler ve mezarlar i¢in,
Aleviler i¢in de 6nemli. Bir de ahlak konusu. Ozellikle eski Tiirklerde cok énemliydi.
Ben Alevilerin ahlak, ahlaki degerler yontini de ¢ok begeniyorum. Cok 6nem
verdiklerini biliyorum. Hatta ¢ok hani kaliplasmus sézleri vardi, eline beline, diline

sahip olma. Bu da Alevilerin ahlak konusunda ¢ok titiz davrandiklarini disindirtyor.”

K14: “Alevilik Bektasiligin bence var. Hatta yani Islam’in sonradan bizi cok fazla
Araplastirdigint distintiyorum. Arap kiltiriinin ¢ok buytk etkisinde kaldigimiz
distniyorum. O yénden bakarsak bence Aleviler Eee Ttrk kiltiirtini bizlere gére
daha fazla yansitan insanlar. Hani ne bileyim ibadetlerinde mesela Tirkge olarak
devam ettiriyorlar. Bildigim kadariyla sonra ibadetlerde yine iste saz esliginde kopuz
esliginde sOylemler, sarkilarla falan ya da ilahi mi demek lazim? Onlarin onlarla
ibadetlerini yapiyorlar. Kadinlara mesela 6nem veriyorlar. Eski Ttrk kiltiriinde de
Oyleydi. Bu kadinin degerli bir yeri vardr. Hala yani Alevilerde kadin haklari daha 6n
plandadir, insan haklari bu tir seylerde bence bizim Tirk kiltiriimiize daha uygun
hareket ettiklerini diisiiniiyorum. Biz sonradan sonraya ¢ok Araplasmistz.”

Tuark Milliyetcilerinin Haci1 Bektas Veli Hakkindaki Disgiincelerine
Yonelik Bulgular

Turk milliyetcilerinin Hact Bektas Veli hakkindaki distincelerine yoénelik veri
toplamak amactyla katilimecilara “Hact Bektas Veli hakkinda distinceleriniz nelerdir?”
sorusu yoneltilmistir. Katiimeilar Hact Bektas Veli hakkinda sahsiyeti, toplumsal
boyutu, Tirk dinyast acisindan, Islam acisindan, devlet agisindan ve Alevi-Bektasi
inang sistemi acisindan 76 goris belirtmiglerdir. Katilimeilarin gorisleri agagidaki
tabloda belirtilmistir.
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Tablo 7. Turk milliyetciligi goriisiine sahip topluluklarin Hact Bektas Veli hakkindaki

distnceleri
Tema Kategoriler F Kodlar f %
Tasavvuf alimlerinden, biyiiklerinden biridir 7 9,21
Anadolu (Tiirk) erenlerinden biridir 5 6,57
Horasan erenlerindendir 3 3,94
Dini tist boyutta yasayan takva sahibi bir insan 2 2,63
Ibadetten 6te inanmayi ve giizel ahlaki 6n planda tutmustur 2 2,63
Sahsiyeti 24 Vatanina, milletine baglt biiyiik bir iistattir 1 1,31
‘Tarikat lideridir 1 1,31
Akla ve bilime 6nem vermistir 1 1,31
Sézleri ve siirleriyle 6n plana cikmistir 1 1,31
Insan, tanri, doga sevgisine dayanan hiimanist bir yasam
PR 1 1,31
felsefesi ve 6gretisi vardir
Insanlar arasinda sevgiyi, saygty1, hosgoriyii ve giizel ahlaki 1 1447
yaymistir ’
Hact Halk arasinda birlik ve beraberligin saglanmasinda biiyiik
. 7 9,21
Bektas Toplumsal 23 ctkisi vardir
Veli Boyutu Insanlari iyiyi ve giizeli 6greterck onlari dogru yola 5 263
yonlendirmistir T
Insanlara ilim ve irfan 6gretmistir 2 2,63
Insanlara Allah’t sevmeyi, anlamayi ve ilahi agki 6gretmistir 1 1,31
Anadolu’da Tirk kiltiriinin yayilmasina katki saglamistir 8 10,52
Turk Dtnyast 15 Anadolu’nun Tirklesmesine katk: saglamistir 4 5,26
Agcisindan Biiytik bir Tirk digtiniridir 2 2,03
Turklik icin ¢cok biiyiik bir deger 1 1,31
. Islam’in (Anadolu) yayilmasina katki saglamistir 8 10,52
Islam Agisindan ) Tslam ﬁlcEzofudur) = T | 131
Osmanlt Devlet yonetiminde 6gretileri dikkate alinmistir 2 2,63
Devlet Agisindan 3 Yeniceti ocafvmlri kurulugunda f:kili olmus . 1 1,31
Alevi-Bektasi Inanc Alevi-Bektasi inancinin yayilmasina katki saglamis 1 1,31
Sistemi A¢isindan 2 Bektasiligin kurucusudur 1 1,31

Katilimcilardan elde edilen kodlardan yola ctkarak sahsiyeti agisindan Turk
milliyetcilerine gére Hact Bektas Veli “Tasavvuf alimlerinden, biyiiklerinden olan;
dini st boyutta yasayan, takva sahibi, ibadetten Ste inanmayr ve giizel ahlaki 6n
planda tutan, Anadolu (Ttrk) ve Horasan erenlerinden bir insandir.”” Aynt zamanda
Hact Bektas Veli “Vatanina, milletine baglt biiytik bir tstat olup akla ve bilime 6nem
vermis, sozleri ve siitleriyle 6n plana ¢tkmus; Insan, tanri, doga sevgisine dayanan

htimanist bir yasam felsefesi ve 6gretisi olan tarikat lideridir.”

Toplumsal boyutu agisindan ise Tirk milliyetcilerine gére Hact Bektas Veli
“Insanlar arasinda sevgiyi, saygty1, hosgoriiyii ve giizel ahlaki yaymus; halk arasinda
birlik ve beraberligin saglanmasinda biylk etkisi olmus, insanlart iyiyi ve glzeli
ogreterck onlart dogru yola yonlendirmis, insanlara ilim ve irfan 6gretmis; insanlara

Allah’t sevmeyi, anlamay1 ve ilahi agki 6gretmis” bir insandir.
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Tturk dinyasi acisindan Hact Bektas veli “Anadolu’da Turk kiltariiniin yayillmasina
ve Anadolu’nun Tirklesmesine katkt saglamus biytk bir Ttrk disuntri, Turklik icin
cok biiyiik bir degerdir.” Islam acisindan ise “Islam’in (Anadolu) yaytlmasina katki
saglamis Islam filozofudur”. Devlet agisindan Hact Bektas Veli “Osmanli Devlet
yonetiminde ogretileri dikkate alinmus, Yenigeri ocaginin kurulusunda etkili olmus”
birisidir. Alevi-Bektasi inan¢ sistemi acisindan ise Haci Bektas Veli “Alevi-Bektasi
inancinin yaylmasina katkr saglamus, Bektasiligin kurucusudur.”

Katilimetlardan K1 ve K3 numarali katilimcinin Hact Bektas Veli hakkindaki
gorisleri su sekildedir:

K1: Valla Hact Bektas Veli Anadolu erenlerinden biridir. Iste Tran’dan gelmistir.
Anadolu’da iste Islam’ actiran biyiik tasarruf alimlerden bir tanesidir. Iste aym
Yunus Emre, Mevlana gibi. Anadolu’ya katkilari iste dedigim gibi bu Anadolu erenleri
buraya geldigin zaman buradaki insanlara hem Anadolu Islam hem de Tiirk kiiltirtini
astlamuglardir. Birlestirici bir 6zelligi vardir zaten o resimde de gittiginiz zaman Hact
Bektas Veli’nin tiirbesine orada goriirsiiniiz. Yani bir yaninda geyik vardir, bir yaninda
aslan vardir. Bu farkli distinceleri birlestirdigini gosterir ki yani ¢ok buyiik katkilart

olmustur.

K3: Yani Hac1 Bektasi Veli hakkinda bir tasavvuf biyligii oldugunu distintiyorum
ki onlarin da Hact Bektasi Veli olsun, Tapduk Emre olsun, iste Mevlana olsun.
Bunlarin hepsinin hocast zaten hocalarin hocast diye bilinen Ahmet Yesevi den
itibaren geldigine dikkat ¢ekmekte fayda var. Bu insanlar 6zellikle Anadolu’nun
kapilart Ttrklere acildigr zaman 1071 Malazgirt Savast’yla beraber Anadolu’nun
Turklesmesinde ¢ok ciddi anlamda bir efor sarf etmis insanlardir ki Hact Bektasi Veli
de bu konuda ciddi anlamda bagt ¢eken insanlardan biridir. Osmanl’da Yeniceri ocagt
zaten Bektasi kiltiriinden gelmistir ki Hact Bektasi Veli'nin 6gretileri bu baglamda
ele alinmistir. Mesela yine tasavvuf buytklerinden evet Mevlana vardir. Konya’da
iste mektubat yazmistir. Hani yonetim alaninda Tzzettin Keykavus, birtakim seyler
yazmustir fakat s6z konusu Haci Bektasi Veli ise direkt devlet yonetiminde onun
Ogretileri ele alinmistir. Bu dedigim gibi yeniceri ocagindan gérmek mimkin. Bu
baglamda halkin bir araya getirilmesinde, iste birlik ve beraberligin saglanmasinda ve
Ozellikle dini motiflerden ziyade Tirk milliyetciligi baglaminda 6ne ¢tkan gercekten
6nemli bir insandir diyebiliriz ve hala da giinimiizde kendisinden s6z ettirebiliyor.
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Tirk Milliyetgilerine Gore Alevi-Bektasi Inancina Mensup Insanlarin
Toplumsal ve Kamusal Alanda Inang Kimliklerini Paylasma Noktasinda
Sorun Yagayip Yasamadiklarina Yénelik Bulgular

Alevi-Bektasi inancina mensup insanlarin toplumsal ve kamusal alanda inang
kimliklerini paylasma noktasinda sorun yasayip yasamadiklarina yonelik veri toplamak
amactyla Ttrk milliyetcilerine “Sizce Aleviler inang kimliklerini toplumsal ve kamusal
alanda paylasma noktasinda zorluklar yastyorlar mi? Yastyorlarsa ne gibi zorluklar
yasamaktadirlar?” sorusu yoneltilmistir. Katthimeilar Alevi-Bektasi inancina mensup
insanlarin sorun yasadiklar, eskiden yasadiklart su an 6yle bir durumun sz konusu
olmadigi ve stkintt yasamadiklarini ifade eden toplam 34 gorts belirtmislerdir.
Katilimcilarin gérisleri asagidaki tabloda belirtilmistir.

Tablo 8. Turk milliyetciligi gbrlstine sahip topluluklarin Alevi-Bektasi inang
sistemini benimseyen kisilerin kamusal ve sosyal alanda inanc¢ kimliklerini ifade etme

noktasinda yasadiklari problemler hakkindaki distinceleri

Tema Kategoriler Kodlar f %
‘Toplumdaki 6n yargilardan dolayi 7 20,58
Toplumdan dislanacaklarini diistindiikleri icin 5 14,70
Toplum baskis1 yliziinden 4 11,76
i Ise alimlarda adam kayirmacilik, cemaatcilik yapildigi icin 2 5,88
nang¢ - - T
S Gegmiste yasanilan olumsuz olaylardan korktuklari icin 2 5,88
kimliklerini - — 5 -
ifade ct Toplumda Alevilere karsi iyimser bir bakis acis1 olmadigindan 1 2,94
! akc c n:; 26 | Miilakat sisteminde ise alinmayacaklarini dustindikleri icin 1 2,94
noktasinda X Partili belediyenin Alevi kimligini cok iyi bildigi bir insant da
Problem . e 1 2,94
h \ ise alinacagini distinmiiyorum
Tiirk Yagtyorlar Kamuya alimlarda insanlarin dini inancina bakildigt icin 1 2,94
milliyetciligi Aleviler aleviyim dedigi zaman onlara sanki Islam adi altinda
e . - L o L 1 2,94
goriisiine sahip degil de farkli bir dindenmis gibi davranildigs icin
topluluklarin Okullarda din dersleri Siinni kesime yonelik oldugu igin 1 2,94
Alevi ve Bektasi Bence ge¢miste daha ¢ok yastyorlardi ama glinimuze rahatlar 2 5,88
inang sistemini Eskiden Alevilik deyince bir dinsizlik gibi bir sey anlasiltyordu
benimseyen toplumumuzda ve kimse Alevi oldugunu s6ylemiyordu. Ama 1 204
kisilerin kamusal herhangi bir problem yok su anda. Aleviler rahatlikla ben ?
ve sosyal Eskiden aleviyim diyebiliyotlar.
alanda inang Problem Zortluk noktasinda tabi eskiden daha fazla stkint yasadiklarint
kimliklerini ifade | Yastyorlards, 7 diistiniiyorum ama giintimiizde bu sikintilarin olabildigince 1 2,94
etme noktasinda | Su Anda azaldig1 kanaatindeyim.
yagadiklart Yasamiyorlar Bu soruyu bir 15-20 yil 6nce sorsaydiniz bu soruya
problemler evet derdim ama su an rahatlikla Alevi olduklarini dile 1 2,94
hakkindaki getirebiliyorlar.
distinceleri 70’li yillarda aleviyim demeye korkarlards, ¢ekinirlerdi ama su
i : A 1 2,94
an cok ciddi bir sorun yasamadiklarint diistiniiyorum.
Inang
kimliklerini - . . . - .
. Ulkemizde Alevi olsun veya diger mezheplere baglt olan kisiler
ifade etme I . [
1 olsun diger dine mensup kisiler olsun istedikleri gibi o dine
noktasinda . . 1 2,94
veya mezhebe mensup olduklarini ifade edebiliyorlar.
Problem
Yasamiyorlar
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Tirk milliyetcilerine gére Alevi-Bektasi inancina mensup insanlarin toplumsal
ve kamusal alanda inanc¢ kimliklerini paylasma noktasinda sorun yasamaktadirlar.
Tirk milliyetcilerine gbre Alevi-Bektasi zimreler “Toplumdaki 6n yargilardan,
toplumdan dislanacaklarint  distndiikleri icin, toplum baskist yiiziinden, ise
alimlarda adam kayirmacilik, cemaatcilik yapildigi icin ve gegmiste yasanilan olumsuz
olaylardan korktuklari icin” inan¢ kimliklerini toplumsal ve kamusal alanda dile
getirememektedirler. Diger taraftan Alevi-Bektasi ziimreler “Toplumda Alevilere
karst iyimser bir bakis agis1 olmadigindan, milakat sisteminde ise alinmayacaklarint
dustndiklerinden, kamuya alimlarda insanlarin dini inancina bakildigindan, Aleviyim
dedigi zaman kendilerine sanki Islam adi altinda degil de farklt bir dindenmis gibi
davranidigindan ve okullarda din dersleri Stinni kesime yonelik oldugundan” inang

kimliklerini paylasma noktasinda sikintilar yasamaktaditlar.

Katihmcdardan bir kismu ise “Eskiden Alevilik deyince toplumda dinsizlik
gibi bir sey anlasildigini ve Alevilerin Alevi oldugunu séyleyemedigini, Aleviyim
demeye korktuklarint ve ¢ekindiklerini fakat giniimiizde bu problemlerin azaldigini
ve yasanmadigint” belirtmislerdir. Bir katiimct ise “Ulkemizde Alevi olsun veya
diger mezheplere bagli olan kisiler olsun diger dine mensup kisiler olsun istedikleri
gibi o dine veya mezhebe mensup olduklarini ifade edebiliyorlar.” seklinde goriis
belirtmisti.

Katihimcilarin gérislerinden bazilar su sekildedir:

K4: “Evet yagiyorlar. Biraz 6nce soyledigim gibi Alevi oldugunu ifade etme
noktasinda. Okulumuzda ¢alisan bir bayan vardi. Onunla baska bir arkadasimiz
tanismis. Daha sonra o bayan bize sizin okulunuza bir bayan varmis, o da Aleviymis
biz tanistik dedi. Dedim bize neden sdylememis? Yani hemen agiklamiyorlar,
s6yleyemiyorlar bu konuda biraz ¢ekingenler Gyle sOyleyeyim. Bizde Alevilerin
inanglart yanlis biliniyor. Clinkii eskiden kalma Alevilerle ilgili iste s6zler, atasozlerd,
érneklemeler falan var. Onlardan dolayt bir yanlis algilama var, 6n yargt var. On
yargidan dolay1 insanlar sakliyor.”
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K22: “Bundan 6nceki zamanlarda cok sikintilar cekiyorlardi. Yani kendilerinin
iste Hacibektasl oldugunu séylemekten, iste cogunun belitli bir yani Alevi
toplumlarinin yasadigt yerleri belirtmekte stkintilar ¢cekiyorlard:. Ama bu ginimiizde
artik yavas yavas insanlar birbirlerini tanimaya basladilar. Bu sorunlar Alevi kiltiring
bilmedikleri igin kaynaklantyordu. Ornek vereyim bir tane 6grencim dedi ki Ordu’dan
dedi bizim bayramda misafirimiz geldi dedi. Hocam dedi, bunlar Alevi imis ama
bunlar iyi Aleviymis. Dedim ki bu nasil oluyormus, yani Alevinin iyisi kbtiist mi olur?
Cocuk o kiltird bilmedigi i¢in toplumdaki yanls algt tizerinden onlari iyi insanlar
olarak gorlince sagirmus. Yani her toplumda iyi kot vardir. Muslimanlar icerisinde
de iyileri vardir kotiler. Yani toplumdaki Alevi-Bektasi kilttriini bilmedikleri igin
ve toplumda bir yanlis algt olusturulmaya calistigindan dolayi, aslinda biz o olumsuz
kultird ortadan kaldirmamiz lazim. Onlatla ortak kader birligi yaptigimizt ve bundan

sonra da yapacagimizt 6n plana ¢tkarmamiz lazim.”

Tiurk Milliyetgiligi Goriisiine Sahip Topluluklarin Turkiye’de Toplumsal
Birliktelik Agisindan Alevi-Bektasi Inang Sistemi Hakkindaki Dilek ve
Temennilerine Yonelik Bulgular

Turk milliyetcilerinin Tturkiye’de toplumsal birliktelik agisindan Alevi-Bektasi
inan¢ sistemi hakkindaki dilek ve temennilerine yonelik veri toplamak amaciyla
katilimerlara “““T'ark milliyetciligi gériisiine sahip topluluklarin Tirkiye’de toplumsal
bitliktelik acisindan Alevi-Bektasi inan¢ sistemi hakkindaki dilek ve temennileri
nelerdir?” sorusu yoneltilmistir. Katilimeilar topluma, Diyanet Isleri Baskanligina,
devlete, sivil toplum kuruluglart ve medyaya, siyasilere ve Alevi-Bektasi toplumuna

olmak tzere toplam 62 goris belirtmislerdir.
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Tablo 9. Turk milliyetciligi goriisine sahip topluluklarin Turkiye’de toplumsal

birliktelik agisindan Alevi-Bektasi inang sistemi hakkindaki dilek ve temennileri

Tema Kategoriler f | Kodlar f %
Bitlikte yastyorsak birbirimizin fikirlerine, inanglarina, goriislerine 6 0.67
saygili olmak zorundayiz ’
Toplum olarak 6n yargilardan uzaklasmamiz gerekiyor 5 8,06
Kimsenin 1rkina ya da dini inancina gore ayrimeilik yapmadan esit -

} ) 4 6,45
olarak davranmaliyiz
Kisi bilmediginin dismanidir. Bu sebeple birbirimizi ¢cok iyi 645
. . 0.
tanimamiz ve sevmemiz gerekir 4 ’
Tirk milletinin ayrilmaz parcasi olan Alevilerle birlikte hareket 3 483
ctmeliyiz T
Hac1 Bektas Veli’nin insanlik ve hosgorii bakimindan égretilerini
. . 3 4,83
ornek almamiz gerekiyor
Ulkemizde bulunan farkli irklara ve insanlarin din ve inang 3 483
Ozgirligine saygl gostermeliyiz ’
Topluma Alevi Siinni gibi dini inang ayrimi gézetmeden onlarin da bu
a1 Ty L A . . 4,83
Yénelik Dilek | 43 | iilkenin yapt taglarindan oldugunu kabullenmemiz gerekir 3
ve Temenniler Insana insan oldugu icin deger vermeliyiz 2 3,22
Ortak degetlerimiz etrafinda birlesmeliyiz 2 3,22
. Alevi olmayan kesimin Alevilere zorluk ¢ikarmamast lazim 1 1,61
Turk - — —
milliyetciligi Herkes serbestlik alani icinde 6zgiirce yasamalidir 1 1,61
Lyl Tirk milliyetciligi baglaminda bu insanlara daha fazla sahip

goriisiine . 1 1,61

hi ctkmamiz gerektigine inantyorum

s lp Lkl Devletin devamliligs icin zaten 6z Tiirk olan, 6z kardeslerimiz olan 1 161

EFP chliu N darm Aleviletle 1rk birligi yapmamiz gerekir ’

urklyede Dis mihraklarin, kendi aramizda huzursuzluk ¢ikarmak isteyen

toplumsal . . . A 1 1,61

B insanlatin sabotelerine gelmemiz gerektigini distintiyorum

birliktelil Insanlarin inanclari yliziinden avantaj saglamadiklari ya da 1 161

aglsl{ldan . dezavantajli olmadiklari bir iilke istiyoruz ’

Alevlﬁektag Toplumu bélecek sdylemlerden uzak durmamiz gerekiyor 1 1,61

Inang sistemt Birlik ve berabetlik icerisinde yagamamiz gerekiyor 1 1,61

hakkindaki Diyanet Isleri Diyanet’in Alevileri ve cem evlerini resmi olarak tanimasi gerekiyor | 4 6,45

dilek ve 5

temennileri ?}?Si{eal?li‘%ri‘lik 7 | Diyanet’in Alevi Stinni gibi aytim yapmadan biitlin inanglara esit 3 483

. mesafede olmast gerekmektedir
ve Temenniler
Devlete Devlet tarafindan cem evlerinin desteklenmesi gerekmektedir 3 483
Yonelik Dilek 4 | Devletimizin ayrimcilik yapanlar hakkinda yaptiriminin olmast 1 161
. 0
ve Temenniler gerekiyor >
Sivil Toplum Ortaklasa kulntr_el ‘et.ku?h]flef ve tanitimlar sayesinde cok daha iyi 2 322
Kuraluslarina noktaya gelecegimizi diisintiyorum
Sivil toplum kuruluslarinin da farkindalik yaratmak agisindan daha
ve Medyaya 4 . . .. 1 1,61
V5 ik D"l K béyle aktivizm yaratmalari gerektigine inaniyorum
onelik e Dizi ve filmlerde Hact Bektas, Mevlana gibi kisilerin hayatina yer
ve Temenniler . . - 1 1,61
verilerek topluma insan sevgisi asgilanmali
Siyasilere Siyasilerin de toplumu bélecek ug séylemlerden uzak durmalari
Yonelik Dilek | 2 | DYasterndetop ¢ SO) b 2 | 322
. gerekiyor
ve Temenniler
Alevi- Alevilerin de kendilerini topluma tanitacak etkinlikler diizenlemeleri 1 161
. . 0
Bektasilere 2 gerekiyor i
3@0’111"2?;?;?; Cem evlerine isteyen gidip katilabilmeli 1 1,01
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Tirk milliyetcileri toplumsal birliktelik agisindan en ¢ok topluma yonelik dilek
ve temennilerde bulunmuslardir. Tirk milliyetcileri toplumsal birlikteligin saglanmast
icin en ¢ok “Tirkiye’de yasayan topluluklarin birbitlerinin fikirlerine, inanclarina,
gorislerine saygl gostermesi; toplum olarak 6n yargilardan uzak durulmasi, kimsenin
1rkina ya da diniinancina gére ayrimeilik yapmadan esit olarak davranmilmasi, Ttrkiye’de
yasayan topluluklarin birbirlerini ¢ok iyi tanimast ve sevmesi, Tlrk milletinin ayrilmaz
pargast olan Alevilerle birlikte hareket edilmesi, Hact Bektas Veli’nin insanlik ve
hosgorii bakimindan 6gretilerini 6rnek almamiz, tilkemizde bulunan farkl irklara ve
insanlarin din ve inan¢ 6zgutliigine saygl géstermemiz, Alevi Stinni gibi dini inang
ayrimi gbzetmeden onlarin da bu tilkenin yapr taslarindan oldugunu kabullenmemiz”
gerektigini belirtmislerdir.

Tirk Milliyetcileri Diyanet Isleri Baskanliginin “Alevileri ve cem evlerini resmi
olarak tanimasi, Alevi Stinni gibi ayrim yapmadan bitin inanclara esit mesafede
olmast” gerektigini belirtmislerdir. Devlete yonelik olarak da “devlet tarafindan cem
evlerinin desteklenmesi ve toplumda ayrimcilik yapanlar hakkinda devletin yaptirim
uygulamast” gerektigini seklinde dilek ve temennide bulunmuslardir. Sivil toplum
kuruluslarinin “toplumda bitlikteligin saglanmast katk1 saglayacak kiltiirel etkinlikler
diizenlemesi, toplumsal birliktelik farkindaligr olusturacak aktiviteler diizenlemest,
dizi ve filmlerde Hact Bektas Veli, Mevlana gibi kisilerin hayatina yer verilerek topluma
insan sevgisi agtlanmast” gerektigini belirtmislerdir. Katilimcilara gére siyasilerin ise

“toplumu bélecek ug séylemlerde bulunmaktan uzak durmalart” gerekmektedir.

Tirk milliyetcilerine gore toplumsal birliktelik igin Alevi toplumunun “kendilerini
toplumun diger unsurlarina tanitacak etkinlikler diizenlemeleri ve cem evlerine diger
dini inanca mensup kisilerin katilmasina miisaade edilmesi gerektigi” seklinde dilek

ve temennilerini dile getirmiglerdir.

Katihmciarin Turkiye’de toplumsal bitliktelik icin dilek ve temennilerinden
bazilart su sekildedir:

K1: “Valla 6ncelikle birbirimizi ¢ok iyi tanimamiz ve sevmemiz gerektigine
inantyorum. Yani kisi bilmedigi seyin diismanidir. Once bir Alevi kimdir? Bektasi
kimdir? Alevi-Bektasi kardeslerimizin inanglari, gérisleri nelerdir? Bunlart ¢ok iyi
bilmemiz gerekiyor. Cinki bulundugumuz yerden mesela ¢iktigimiz zaman topluma
sorsak Aleviligi, dedigim gibi ¢ok farkli lanse ediyorlar. Bize de Oyle lanse ettiler.

Hatta ben ilk gérevim icin Alevi kéytine gittigimde gitmek istemedim ama iclerine
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girdigimiz zaman c¢ok farkli insanlar oldugunu gérdiik. Toplumda 6n yargidan biraz
uzaklasmamiz gerckiyor. Birbirimizi ¢ok iyi tanimamiz, fikirlerini tanimamiz ve

fikirlerine sayg1 duymamiz gerekir.”

K18: “Himm sonugcta, baktigimizda yani ilkemizde yasayan Aleviler agisindan
olsun, diger dinlere inanan insanlar acisindan olsun. Onlara 6n yargtyla yaklagsmaliyiz.
Din ve vicdan 6zgurligi diye bir sey var isteyen istedigi inanca sahip olabilir. Hatta
ateist de olabilir, inanmayabilirsin. Aleviler agisindan baktigimizda da onlar da bizim
hem din kardesimiz hem de 1rk olarak kardesimiz yani. Tbadetleri farkli diye yani
onlari yadirgayacak miyiz? Diyanet isleri Bagkanligimiz da hani ilkemizde sadece
Stinni Muslimanlara sahiplenen bir kurum olmamali bence. Yani Alevilerin de
iste bazi talepleri var iste cem evleri gibi. Hani onlarin yapim asamasindaki yapilan
seyler gibi onlarin da ibadetlerini rahatca yerine getirebilmeleri i¢in iste cem evlerinin
yapimlarina, iste gidetlerine falan vesaire, yani biitce ayirmasi gerekir bence. Aslinda
sikintilar insanlarin birbitlerini tantmamalarindan, tanimadiklart bilmedikleri seylere
de 6n yargilari davranmalarindan kaynaklaniyor. Bence eskiden problemler daha
¢oktu ama simdi insanlar birbirlerini tanidik¢a daha hosgorili olabiliyorlar. Alevi
toplumu agtsindan da biraz daha kendilerini tanitmalari lazim. Sanki onlar da bu
konuda biraz eksikler yani bana Oyle geliyor. Yani mesela cem evlerine falan isteyen
gidip katilabilmeleri. Hact Bektas Veli kutlama programlari gibi programlar daha ¢ok
olmalt. Tste Aleviler kendilerini topluma tanitacak etkinliklere daha fazla yer vermeli

bence.”
Sonug

Aragtirmada Tirk milliyetcilerinin biyik bir cogunlugunun (%82) Alevi-Bektasi
toplumu hakkinda olumlu distincelere sahip oldugu sonucuna ulasilmustir. Tirk
milliyetcilerine gbre Alevi-Bektasi ziimreler, sosyal acidan yardimlasmayt seven,
insana deger veren, misafirperver, cana yakin, hos gorild, saygil, diger insanlari
dislamayan, arkadaslik ve komsuluk iliskileri iyi olan; bireysel olarak durist, iyi
niyetli, ahlakli, s6ziinde duran, miitevazi, 6rf, adet ve inanclarina bagli; vatandashk
acisindan tlkesine, vatanin varligina, birligine 6nem veren, milli duygular bakimindan
hassas, hak, hukuk, adalete 6nem veren; kiltiir ve egitim agisindan ise aydin, okuyan
aragtiran, egitime 6nem veren, farkli bakis acilart olan, eski Tirk inanglarini devam

ettiren, bilgili ve kiltirli insanlardir.
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Tirk milliyetcilerinin az da olsa Alevi-Bektasi toplumu hakkinda olumsuz
distncelere sahip olduklart gorilmustiir. Alevi-Bektasi toplumunda alkolld igcecek
tiketiminin fazla olmasi, Alevi olduklarini saklamalari, dedelere kosulsuz bagliliklar,
eskiden yasanmis olumsuz olaylari stirekli dile getirmeleri ve ibadetlerde Stinni anlayisa
uyusmayan bazt ibadet ve uygulamalart Tirk milliyetcileri tarafindan olumsuz olarak

belirtilen gorislerdir.

Alevilik Trk milliyetcilerine gére insan toplulugu, mezhep, inang sistemi, distince
sistemi, kavram, ideolojik bir fikir ve bir yoldur. Bektasilik ise tarikat, insan toplulugu,
kavram, diistince sistemi, mezhep ve kiltardiir. Alevilik: Hz. Ali taraftarlar olan, Hz.
Al’nin soyundan gelen, Hz. Ali’yi seven, Hz. Ali’yi kendilerine lider olarak kabul
eden, Hz. Muhammet’ten sonra Hz. Ali’nin lider olmasini isteyen insan toplulugu;
Hz. Ali’ye inanan insanlarin ondan sonra olusturduklart ve Tslam icerisinde olusmus
bir inang sekli, bir mezhep; Bektasilikten 6nce olan bir inang, Hz. Ali’nin fikir ve
distincelerini 6n planda tutan bir distince sistemi, gizliligi (ibadetlerin gizli yapilmast)
esas alan bir kavram, Islamiyet’ten sonra Hz. Ali tarafindan ortaya cikarilmis ve
diinya geneline yayilmis Ideolojik bir fikir ve Hasan ve Hiiseyin’in katledilmesinden
sonra Hz. Ali’ye inanan insanlarin olusturduklari ve baglandiklari yeni bir yoldur.
Bektasilik ise Aleviligin icerisindeki ve Alevilerin de mensubu oldugu, Alevilige gére
daha gelismis, sistemli, profesyonel bir tarikat; Hz. Ali taraftart olan insan toplulugu,
Alevilige gére daha acik (ibadetini gizlemeyen) bir kavram, etnik milliyetcilik g6zeten
bir distince sistemi, Hac1 Bektas Veli etrafinda toplanan insanlarin olusturdugu bir
mezhep ve Hac1 Bektas Veli tarafindan olusturulan bir kiltardir.

Islam agisindan Tiirk milliyetcilerinin biiyiik bir cogunluguna (%83) gére Alevi-
Bektasi inang sistemini Islam dini icerisindedir. Tiirk milliyetcilerine gére Alevi-
Bektasi inang sitemi; Islam dairesinde tesekkiil etmis diger mezhepler gibi ibadet
yoniinden farkliliklari olsa da aymi Allah ve peygambere inanilan, Islam’in ahlak,
hosgdrii, insan sevgisi gibi 6gretileri tizerine kurulmusg bir koludur. Alevilik-Bektasilik
sonradan biraz degisikligi ugramis olsa da Hz. Muhammet’ten sonra lider olarak
Hz. Ali’yi benimsemis, Islam’in ibadetten ¢ok inang boyutu iizerinde yogunlasan
bir mezhebi, Islam’in tasavvufi boyutundan bir tanesidir. Islam’in disinda olarak
belirtilen gorislerde ise sadece Alevilik acisindan degil biitin mezheplere yonelik
olarak Tslam’ boldigi gerekgesiyle bir olumsuz diisiinceye sahip olundugu ve Alevi-
Bektasi inang sisteminin Stinni mezhep ¢ercevesinde degerlendirilerek Stinni anlayisa

uymayan ibadet ve uygulamalarinin olumsuz olarak gérildigi sonucuna ulagilmistir.
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Tirk kiltard acisindan ise Ttrk milliyetcilerine gére Alevi-Bektasi inang sistemi
ve toplumu Turk kiltirint yansitmaktadir. Alevi-Bektasi ritiellerinden mezarlara,
tirbelere saygi ve ondan medet umma, miizik aletleri (baglama) kullanma, agaclara
bez baglama ve dilek dileme, adak adama, muska yapma, kursun doktiirme Tirk
kaltirind yansitan ritiiellerdir. Toplumsal boyutta ise insana deger verilmesi, ahlaki
degerlerin 6nemli olmasi, buytklere saygi gosterilmesi, kadina 6nem verilmesi ve
ayrim yapilmamast Tirk kiltiring yansitan uygulamalardir. Eski Tirk inanislaring
yansitmast bakimindan daglar, géller gibi tabiat unsurlarina 6nem vermeleri, Tirkce
ibadet yapilmalari ve Tirkceye 6nem vermeleri, ibadetlerde icki kullanmalart Tiirk
milliyetgilerine gore Turk kiltirint yansitan uygulamalardir.

Haci Bektas Veli ise Ttrk milliyetcilerine gbre insanlar arasinda sevgiyi, saygiyi,
hosgériiyli ve giizel ahlaki yaymus, halk arasinda birlik ve beraberligin saglanmasinda
katki saglamis, Anadolu’da Tirk kiiltiiriniin ve Islam’in yayilmasina katki saglamis

tasavvuf alimlerinden, biytklerinden biridir.

Ttrk milliyetcilerine gore tilkemizdeki din ve vicdan 6zgiirligh noktasinda Alevi-
Bektasi ziimreler kamusal ve toplumsal alanda inang kimliklerini ifade etme noktasinda
problem yasamaktadirlar. Ozellikle toplumdaki 6n yargilardan, toplumdan dislanma
korkusu ve toplum baskisi gibi sebeplerle Alevi-Bektasi zimreler kamusal ve toplumsal
alanda inan¢ kimliklerini tam olarak rahat bir sekilde ifade edememekteditler. Fakat
gtinimizde toplumsal ve kamusal alanda eskiye oranda daha rahat ve 6zgiirliket bir

yaklasimla karsilasmaktadirlar.
Tartigma

Arastrmamizin  Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin  Turk kdltirind yansitan
unsurlarin bulgularindan olan adalet sistemine verilen 6nem, ibadetlerde dem
alinmasi, ibadetlerin Tirkce yapilmast ve ahlaki degetlere 6nem verilmesi Demir’in
(2020) “Anadolu Aleviliginde eski Tturk kultiriindeki gelenek-géreneklerin izleri”
baslikli yuksek lisans tez ¢alismasindan farklt olarak ulagilan sonuglardir. Aleviligin
Turk kiltiriind yansitan unsutlarina yonelik arastirmamizda ulasilan diger sonuclar

ise Demir’in ¢alismasinda elde edilen sonuglarla benzerlik géstermektedir.

Tirk kultird acisindan  degerlendirildiginde  arastirmamiza  katilan  Tirk
milliyetcilerinin gorislerinden ulasilan sonuclara gore Alevi-Bektasi ziimreler, “soy

olarak Turk irkindan olan 6z Tiurklerdir.” Arastirmamiza katilan Tirk milliyetcilerinin
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hemen hemen hepsi Alevi-Bektasi ziimrelerin eski Ttrk inanclarini devam ettirerek
Tark kialtirind yansittigini belirtmislerdir. Turk kiltirind yansitmast agisindan
calismamizda ulagilan sonuglatla Atesg’in (2010) “Tturkiye’de milliyetcilik, yurttashk
ve Aleviler: ‘Oz-Tiirkler’ ve ‘Heretik Otekiler’?” bashkli doktora tez calismast ve
Telek’in (2012) “Soyturkg¢ilerden milliyetgi muhafazakarhga Tirkiye'de milliyetci
siyasetlerin Alevilige bakist (1930-1980)” baslikli yiiksek lisans tez ¢alismast benzerlik
gostermektedir. Fakat aragtirmamiza katilan hicbir Tirk milliyetgisi, Alevi-Bektasileri
“6teki” olarak degerlendirmemistir. Bu agidan arastirmamizda ulasilan sonuglar,
Ates ve Telek’in caligmalarinda elde ettikleri sonuglardan farklilk géstermektedir.
Islamiyet acisindan degerlendirildiginde ise Ates (2010) ve Telek (2012) galismalarinda
Alevi-Bektasi zumrelerin teolojik acidan Tiurk milliyetcilerine gére hurufat ve
sapkinlik olarak degerlendirildigi sonucuna ulasmuslardir. Fakat calismamizda Turk
milliyetcilerinin hemen hemen hepsi Alevi-Bektasi inang sistemini Islamiyet dairesi

icerisinde bir inang sistemi ya da mezhep olarak degerlendirmislerdir.
Oneriler

Turk milliyetcilerinin tlkede toplumsal bitliktelik icin ifade ettikleri dilek ve
temennilerinden yola ¢ikarak arastirmanin Oneriler bélumi olusturulmustur. Buna
gbre bir toplumda birliktelik saygl ve hosgdrt unsurlart tizerine insa edilebilir. Bu
sebeple Tirkiye'de toplumsal bitligin saglanmast Turk toplumunu meydana getiren
butiin topluluklarin birbitlerinin inanclarina, fikirlerine, yasam tarzlarina saygi
gbsterilmesi ve hosgdrii gostermesi ile mimkindir. Hem devlet hem de toplumu
meydana getiren bireyler kimsenin etnik yapisina, dini inancina karst 6n yargiyla
yaklasmamalidir. Ozellikle dini inanglara saygt gésterilmeli, toplumdaki her birey dini
inancint kendi serbestlik alani icerisinde rahatca yasayabilmelidir. Bu agidan Turk
toplumundaki bireylerin ve 6zellikle de siyasilerin toplumu ayristiracak ve bir kesimi
itham edecek ug séylemlerden uzak durmast gerekmektedir. Toplumda bitliktelige
katki saglayacak ortak degerler etrafinda birlesmemiz gerekmektedir. Insana insan
oldugu icin deger verilmeli, insan sevgisi ve hosgorii acgisindan Hact Bektas Veli
gibi TUrk toplumunda 6nemli olan sahsiyetlerin ogretileri etrafinda birlesilmelidir.
Nihayetinde insanlarin dini inanclart sebebiyle avantaj saglamadigt veya dezavantajl
olmadigi bir ilke insa etmek, toplumsal bars, tlkemizin gelismesi ve gelecegi

acisindan oldukca 6nem arz etmektedir.
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Aragtirmanin  katiimeilarin  temennilerine  dayanarak toplumsal birliktelik
acisindan  devlete, siyasilere ve Diyanet Isleri Bagkanligina énemli gorevler
diismektedir. Devletin ve Diyanet Isleri Baskanliginin Alevi-Bektasi toplumunu ve
inancint benimsemesi, mezhepsel veya dini inan¢ bakimindan ayrilik gézetmemest,
Alevi-Bektasi toplumunun dini ritiiellerini toplu olarak yerine getirdikleri cem evlerine
destek olmalart gerekmektedir. Ayrica toplumda ayrimcilik yapanlara devlet olarak
yaptirim uygulanmast gerekmektedir. Ozellikle toplumda ayrismalara ve boliinmelere
yol agacak ug s6ylemlerden siyasilerin uzak durmalar gerekmektedir.

Toplumda hosgorii ve saygt hususunda farkindalik ve birliktelik yaratmak amaciyla
sivil toplum kuruluglart da daha aktif bir sekilde ¢alismalidir. Medya kuruluglart ise
tlkemizde toplumsal birliktelige katki saglayacak, topluma insan sevgisi agilayacak
yayinlar yapmalt bu yayinlarda Hac1 Bektas Veli, Mevlana gibi hosgérii 6nderlerinin

Ogretilerine yer verilmedir.

Arastrmada elde edilen bulgulara dayanak Tirk milliyetcilerinin  Alevi-
Bektasi inang sitemi ve toplumu hakkinda fazla bilgi sahibi olmadifi ve yasanidan
problemlerin asil kaynagmnin bilgi eksikligi oldugu gorilmistir. Bu sebeple Tirk
toplumunu meydana getiren bitin topluluklarin birbirlerini tanimalarina yardimet
olacak kiltirel etkinlikler dizenlenerek bireylerin birbirlerini yakindan tanimalart
saglanmalidir. Bu hususta da 6zellikle devlete, sivil toplum kuruluslarina, derneklere
ve Alevilik-Bektasilik konusunda arastirma yapan akademisyenlere/arastirmacilara
buytk sorumluluk diigsmektedir.
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Der historische und philosophische Kern des tiirkischen Alevitentums und
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The article examines the historical-philosophical essence of the Turkic
Sufi mystical-religious phenomenon of Alevism-Bektashism. The study
was written to examine the Turkic mystical tradition that constitutes
the historical and philosophical essence of Alevi-Bektashism. It was
emphasized that Abmed al-Yassawi is considered the progenitor of all
Turkic Sufis, and that Haji Bektash is descended from him. It is noted that
Ahmed al-Yassawi’s Divani Hikmet (collection of wisdom) is still a poetic
guide for achieving human perfection. It is also stated that Haji Bektash’s
“Magalya?’ is a guide book with a mystical content, which is addressed to

students entering the path of Sufi service.

Society’s attitude towards the Sufi tarigats was represented by the
stance of the ruling elite, who functionally utilized religion infused

with social meanings, and labeled their opponents as anti-religious and
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Historical and Philosophical Essence of Turkic Alevism Bektashism

anti-social. To the question of why Sufism, despite prohibitions and persecution, has
become so widespread from Indonesia on the Pacific Ocean to Morocco on the Atlantic
Ocean, Sufis prove how and why the idea of perfection can be accepted by any society,
regardless of its nominal and social structure. . The purpose of the research is to analyze
the prerequisites for the emergence of Turkic Sufism from the perspectives of social
philosophy and philosophy of history, to generalize the scientific knowledge about
Sufism, and to reassess the historical and philosophical essence of Turkic Alevism-
Bektashism. To achieve the goal of the study, the following scientific methods wete
used: the method of historical and philosophical analysis, the axiological approach - the
assessment of phenomena, processes and situations from the standpoint of the value

system of the Alevi-Bektashi teachings, and the comparison method.

Keywords: Ascetic tendencies, Genesis of Sufism, Turkic Sufis, Hac Bektash,

Orthodoxy-Heterodoxy, Achievement of human perfection.
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Bu makale, Alevilik-Bektasiligin Ttrk Sufi mistik-dinsel fenomeninin tarihi-felsefi
6zunt incelemektedir. Bu makale, Alevi-Bektasiligin tarihi ve felsefi 6ziint teskil eden
Turk mistik geleneginin incelenmesi amaciyla kaleme alinmustir. Ahmed el-Yesevi’nin tim
Tirk Sufilerinin atasi olarak kabul edildigi ve Hac1 Bektag’in ondan geldigi vurgulanmustir.
Ahmed Yesevi’nin Divdn-1 Hikmet adli eserinin kemale erecek insan icin siirsel bir rehber
oldugu; bununla birlikte, Hact Bektagin Makdilit adli eserinin de tasavvuf yoluna giren
ogrencilere hitap eden mistik icerikli bir rehber kitap niteligi tasidigt belirtilmistir.

Toplumun Sufi tarikatlarina yonelik tutumu, dini toplumsal islevleriyle kullanarak
muhaliflerini “din karsitr” ve “toplum karsitt” olarak tanimlayan yonetici elitlerin
tutumuyla temsil edilmistir. Sufiler, tasavvufun tim yasaklara ve mezalime ragmen,
Endonezya’dan (Pasifik Okyanus’u kiyisindaki) Fas’a (Atlas Okyanus’u kiyisindaki) kadar
neden bu kadar yayginlastig1 sorusuna bi¢imsel ve sosyal yapisi ne olursa olsun herhangi
bir toplumda mitkemmellik yani kemalet fikrinin nasil ve neden kabul edilecegini ortaya

koyarak yanit vermektedir.

Arastirmanin amacy; Turk tasavvufunun ortaya cikisinin 6n kosullarini toplum
felsefesi ve tarih felsefesi acisindan analiz etmek, tasavvufa iliskin bilimsel bilgileri
detleyip genellestirmek ve Tirk Aleviligi-Bektasiliginin tarihi ve felsefi 6ziint yeniden

degerlendirmektir.

Calismanin amacina ulagmak icin su bilimsel yontemler kullanilmistir: Tarihsel-felsefi
analiz yontemi, aksiyolojik yaklasim, Alevi-Bektasi 6gretisinin degerler sistemi agisindan

olgu, siire¢ ve durumlarin degerlendirilmesi ve karsilastirma yontemi.

Anahtar Kelimeler: Zithd egilimleri, Tasavvufun dogusu, Tirk Sufileri, Hac1 Bektas,

Ortodoksluk-Heterodoksluk, Insanin kemalat makamina ulasmast.
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ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Artikeluntersuchtden historischenund philosophischen Kern des Alevitentums
und Bektaschitentums als ein mystisch-religiéses Phinomen innerhalb des tiirkischen
Sufismus. Ziel der Arbeit ist es, die tirkische mystische Tradition zu analysieren, die den
historischen und philosophischen Kern des alevitisch-bektaschitischen Glaubens pragt.
Dabei wird dargelegt, dass Ahmed Yesevi als Ahnherr aller tiirkischen Sufis gilt und Hact
Bektas in der spirituellen Nachfolge zu ihm steht. Weiterhin wird festgestellt, dass Ahmed
Yesevis Werk Divin-1 Hikmet als poetische Wegleitung fir den zur Vollkommenheit
strebenden Menschen dient, wihrend Hadschi Bektasch Walis Makalir als ein mystisch-
philosophisches Lehrwerk fir Schiler auf dem spirituellen Pfad des Sufismus betrachtet

werden kann.

Die gesellschaftliche Haltung gegeniiber den Sufiorden wird maBigeblich durch die
Einstellung der herrschenden Eliten geprigt, die ihre religiésen und sozialen Funktionen
nutzen, um Andersdenkende als ,,Feinde von Religion und Gesellschaft® zu deklarieren.
Die Sufis erkliren die weite Verbreitung des Sufismus trotz Verboten und Unterdriickung
von Indonesien bis Marokko mit der universellen Anziehungskraft des Ideals menschlicher
Vervollkommnung, das unabhingig von sozialen und institutionellen Strukturen in jeder

Gesellschaft Resonanz findet.

Zielder Untersuchungist es, die Entstehungsbedingungen des tiirkischen Sufismus aus
philosophischerund gesellschaftshistorischer Perspektive zu analysieren, wissenschaftliche
Erkenntnisse zu systematisieren und den historischen sowie philosophischen Kern des
turkischen Alevitentums und Bektaschitentums neu zu kontextualisieren. Methodisch
erfolgt eine historisch-philosophische Analyse auf der Grundlage eines axiologischen
und vergleichenden Ansatzes, wobei relevante Phinomene, Prozesse und Kontexte im

Lichte des Wertesystems der alevitisch-bektaschitischen Lehre interpretiert werden.

Schliisselwérter: Askese-Tendenzen, Entstehung des Sufismus, Turkische Sufis,

Hadschi Bektasch Wali, Orthodoxie und Heterodoxie, Vervollkommnung des Menschen.
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Introduction

The relevance of the study of the historical and philosophical essence of Turkic
Sufism is largely determined, firstly, by the historical and geographical proximity
between Ukraine and the Turkic world, and secondly, by the fundamental desire - to
find determinants that could serve as a universal basis for all human knowledge, and
to substantiate such a theory of truth, which would form the basis of conceptual
knowledge about human existence. Thirdly, the world cannot be purely rational, the
search for its universal regularities constantly coexists with the spiritual values of
human mental codes. And this is already the world of “irrational”, non-scientific
knowledge. It can also be added that 2021 was declared by UNESCO as the “Year of
Remembrance of Haci Bektash-i Veli” to the 750th anniversary of his death, because
the values, which were founded on the basis of love, peace and tolerance, which he

spread, extend from the local to the universal.

In the Ukrainian socio-philosophical discourse, the issue of studying Sufi orders
is little studied. And the phenomenon of Turkic orders, including the Alevi-Bektashi
(Yarosh, 2021), which is a segment of the social culture of the Turkic world, not even

fully revealed.

On this occasion, let us refer to the outstanding founder of Ukrainian oriental
studies, A. Krymsky: “In addition to the inevitable, generally recognized scientific
need to study oriental history as one of the great parts of the history of all mankind,
Ukraine also has its own special reasons to ensure that oriental disciplines develop
properly and intensively in its highest academic institution. And it would be desirable
to have not one or two, but several oriental departments in the Academy of Sciences.
The ancient territory of modern Ukraine was a place for life or for the long-standing
residence of all oriental peoples, and Ukrainian science faces a whole series of all
possible questions and tasks that await planned development and solution. Iranian
studies, Turkology (this discipline is especially needed) and Arabic studies - without
these three sciences, a comprehensive, non-one-sided history of Ukrainians is
impossible; without them, there will be inevitable gaping gaps in Ukrainian studies
itself” (Explanatory Note, 1919, 153).
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Prerequisites for the emergence of mystical-religious movements and the
genesis of Sufism

Researchers of the history of the emergence of Sufism approached this difficult
question in different ways: many researchers derived Sufism from Hastern Christian
asceticism and mysticism, as well as from Neoplatonism developed by Syrian monks
in a Christian form; therefore, three main theories of origin appeared, that is, the
genesis of Sufism, which could be called Christian (Ridgeon, 2020), Iranian, and
Indian (Cardakli & Yavuz, 2025).

The theory, which is close to the truth, about the origin of Sufism was created by
scholars of the first half of the 20th century, Reynold A. Nicholson (1868-1945) and
Louis Massignon (1883-1962). Their works were based on a much broader and more
thorough study of the sources of Sufi literature than the works of former Islamic
scholars. The named researchers see in Sufism not alien to Islam a layering of the
philosophy of Neoplatonism, then the philosophy of Buddhism, but on the contrary,
an autochthonous phenomenon that arose on Islamic soil. Researcher R. Nicolson
believed that Sufi mysticism was a natural development of ascetic tendencies that

appeared in Islam during the 1st century of the Hijra (Nicholson, 1914).

Early Islam did not know monastic orders. But gradually ascetics began to gather
in Basra (Iraq) to read #he Koran together and discuss their mystical experiences.
Mysticism at that stage did not oppose itself to “official” Islam, did not pretend
to a fundamentally different explanation of the relationship between the Supreme
Absolute and man and, in fact, was reduced to quietism (from the Latin quies - calm)

(Attar, 2000, 12).

The origins of the emergence and spread of Sufism are closely related to the
socio-economic and political processes that took place in the 8th-9th centuries. At
the beginning of the 8th century, the Arabs, speaking under the banner of Islam,
managed to conquer Iraq, Syria, Palestine and Mesopotamia, conquer all of North
Africa, most of the Iberian Peninsula, establish their rule in Iran and Afghanistan, and
conquer Transcaucasia. The policy of expansion gave impetus to the strengthening
of class differentiation in the Arab Caliphate (Karatas, 2018).

The rapid spread of Islam threatened the authority of the early Muslims with
a mass of new perspectives and different worldviews. Its consolidation took place
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in the first half of the 8th century precisely in the process of the hadith scholars’
discussion of knowledge (Islam, iman, ilm). The work of the outstanding Sufi a/’
Ghazali speaks in favor of this opinion. Due to Ghazali’s efforts, Sufism was raised
to the rank of “the science of the mystical life”, although, as many researchers claim,
he still remained a traditionalist Sunni jurist. The legalization of mysticism was
accompanied by the corresponding liberation of it from those features that indicated
“contempt for the law.” Al-Ghazali insisted on observing all the rites of the Muslim
cult and denied Sufi pantheism (Attar, 2000: 19).

A significant role in the organizational formation and further theoretical and
ideological development of Sufism was played by the institution of the Kbanaka. As
you know;, at first Sufis were, as a rule, traveling dervishes (dervish from Persian, as well
as sufi from Arabic, means destitute, poor). "Kbanaka” as an institution of association
first appeared in the east of the Muslim wotld - in Khorasan and Maverannakhr, at the
turn of the 9th and 10th centuries. Then it became widespread in Western Iran, Iraq,
Syria and Egypt, as well as in India. Since the end of the 10th century, permanently
operating &hanaks with the “teacher-student” institute, i.e. the khanaka becomes the

center of the society of those who have embarked on the mystical way.

The next institution of association was “r7bat” - which arose in the 7-10 centuries
in areas of military confrontation between Muslims and Christians (or pagans) in
Asia Minor, Central Asia and North Africa. After the 10-11 centuties 7ibat often
turns into a military fortification. From the beginning of the 11th century in Iran, the
ribat, which lost its military purpose, became the residence of dervishes - #he £hanak

(Corbin, 2014: 283).

In the 11th-12th centuries, another theological doctrine arose that covered the
entire Muslim world. “Wabdat al wund’ meant the unity of existence, which meant
the same as pantheism, but which had just appeared in theology long before the use
of the expression “pantheism” in scientific and religious circles. 1bn al-Arabi (1165-
1240) is the greatest Muslim philosopher-mystic, the creator of the doctrine of
oneness of being” (wabdat al wnjnd) (Corbin, 2014: 291).

Ibn al-Arabi criticizes al-Ghazali for denying the possibility of God’s discretion in
creation. According to Ibn al-Arabi, people do not have real free will, or rather, it is
an illusion that souls are controlled by God. Ibn al-Arabi believed that faith based on
dogmas can be rejected. Personal, intuitive faith, the religion of the heart cannot be
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refuted. Therefore, the form of religion is not essential, you can pray in a mosque,
and in a Christian monastery, and in a Jewish synagogue, even in a pagan temple in
front of an idol, if only the one who prays believes that he is addressing God, and
not a fetish. At the same time, Ibn al-Arabi believed that for him Islam was the most

convenient form of religion, and Sufism was the true philosophy of Islam.

It should be noted that the changes occurring in religious systems are caused by
both social circumstances and the development of intellectual and religious thought
itself.

In the history of the emergence and development of Sufism in Central Asia, a
special role belongs to two famous figures of the Islamic world of the Middle Ages
- Khgja Abmed Yassavi (died in 1166) and Abd al-Khaliq al-Gijduwani (died in 1220). ].
Trimingham (Trimingham, 1971) noted that many famous Sufis trace their genealogy
to Yusuf Hamadani, but two main lines in particular trace back to two of his successors
(A4l waliph) (the best assistant students) — Persian to Abd al-Khaliq al-Gijduwani, and
Turkic to Abmed al-Yassawi. Ahmed al-Yassawi is considered #he progenitor of all Turkic
Sufis, and Haci Bektash is descended from him.

The views of _Ahmed bin Ibrahim bin Ali of Yassi (a city that later received the
name of Turkestan, modern Kazakhstan) were formed on the basis of the teachings
of Yusuf al-Hamadani. Yasavis teaching has many religious, social and cultural
ramifications. Yassavi’s teachings played an important role in the Islamization of the
Turkic tribes, in the introduction of Islam among the Turkic nomads. The poems of
Ahmad and his dervish followers, such as Yunus Emre (d. c. 740/1339), contributed
to the development of poetry in Persian-Turkic languages as well.

The influence of the cult of Hagrar-i Turkestan, as Ahmed was called, is evident
at least from the readiness with which Temur built a two-domed structure on
the Syr Darya (completed in 801/1398), one of the domes of which was located
over Ahmed’s grave, and the other over a mosque. The Yassawiyya was a tariqat of
wandering dervishes, whose connection with Ahmed al-Yassawi was attributed to
them by spiritual ancestors of direct Turkic origin. His book of poems “Divani
Hikmet” (collection of wisdom) has survived to our time, which is still a kind of

poetic guide to achieving human perfection.
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Haci Bektash and his way

A brief overview of the life of the Bektashes seems to make it clear enough that
a man named Haci Bektash arrived in Asia Minor in the 13th century; he settled
in a village later to be named after him, near Kirgehir; he became part of a general
movement that combined the social and religious practices of early Turkish life with
a more or less orthodox Islamic image in the system of Sufism, influenced by the
Central Asian Sufi Ahmed Yasawi; Haci Bektash gradually gained general recognition
as a saint of his time; he conquered and led disciples; he taught the basics of a simple
ritual, including the use of an apprentice, circling; he donned a special headdress and
gave it to his disciples, and before his death appointed and sent “caliphs” - successors
to carry his teachings to various regions. (Bilmez & Bozkurt, 2022: 165).

One of the first sources in which the name of Haci Bektash Veli is mentioned is
the work entitled «Menakibul-Kudsiyye fi Menasibu1-Unsiyye» (Celebi, tarihsiz). Although
there are different accounts of the life and death of the teacher of the Bektashi
sect, a work called Velayetname/ Menakipname, written by a disciple of Haci Bektash
Veli, stated that he was from Khorasan, his father was Seyiz Ibrahim Sani, and his
mother was Haten Khatun. (Vilayet-name Manakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, 1958:
3-4). It is also recorded that he was born in 645 AH and died in Sw/uk-Karahoynk in
Anatolia in 737 AH, during the reign of the Ottoman Sultan Orhan Gazi. (Ahmed Strri
Baba, 1939: 6). Actually, the village of Karahoyuk was later mentioned together with
Haci Bektash Veli and received the name Hacibektash (Ahmed Sirr1 Baba, 1939: 7).
(Ghodrati Vayghan & Manizhe, 2023).

Recognized authorities among scholars who worked on the topic of Alevism-
Bektashism (this is the name of one of the branches of historical science in Turkey)
include: Baha Sait Bey known for his studies of Alevism, there is information that
he was in Konya and Kirsehir and studied the Mevlevi order and Bektashism, wrote an
unpublished book about Mevlana and Hacr Bektash-1 1eli. According to him, sects and
sectarian movements in Anatolia, such as Bektashism and Kizilbashism, were definitely
not of Iranian origin, these movements were connected with old Turkish customs
and traditions, Jobn Kingskey Birge (Birge, 1937) American Turkologist, studied the
history of Bekatashism; Mebmet Fuat Kipriilii (Koéprila, 1925) former Minister of
Foreign Affairs of Turkey, philologist, historian and publicist. In Turkey, after the
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ban on the activities of the Tariqas in 1925, the amount of literature about them
sharply decreased. In the 1930s, the prominent Turkish historian of Sufism and
Sufi literature 4. Galpnarh (Golpinath, 1958) worked mainly on the history of the
Bektashis (representative of the former spiritual aristocracy of the Mevlevi brotherhood)
together with his teacher, the head of the Turkish historical school, M.E. Képruld;
Suraiya Faroghi (Faroghi, 2004) German scholar, historian of the Ottoman Empire,
currently a lecturer at the Faculty of History at Ibn Khaldun University; Irene Melikoff
(Melikotf, 1998) French historian and orientalist, Turkologist of Azerbaijani origin,
honorary professor at the University of Strasbourg; Claunde Caben (Cahen, 1970)
French Islamic scholar and Marxist Orientalist historian, professor at Strasbourg
University, professor at Sorbonne, professor at Michigan University; .Ahmet Yasar
Ocak (Ocak, 2010) Turkish academic, histotian, writer; Abmet T. Karanmustafa - Lecturer
in the Department of History and Religious Studies, University of Washington; and
also Mubammet Ali Soltani, Ayfer Karakaya-Stump, Rachel Goshgarian, Riza Yildirim and

many others.

Although these studies, which are mainly an attempt to examine the origins of
the secondarity of Alevis’ religious beliefs, have made an important breakthrough
in the literature, they have not addressed the role of Alevis communities themselves
in reinterpreting the concepts of heterodoxy and orthodoxy within the academic
sphere. However, undertaking such an effort will not only contribute to the sociology
of academic research in Turkey in general, but also show how the popular press
regarding these communities, which is undervalued and ignored, forms the basis for

political science research in particular (Coskuner, 2020: 204).

According to A. Ocak, orthodoxy is the belief of the center, while heterodoxy is
the belief of the countryside. Author 4. Ocak, who uses the categories of “center and
countryside” here in a theological context, not in a political sense, these categories
are revealed in the distinction between “systematic theology” and “syncretic mixture

”

of beliefs”. Similarly, according to the author, “orthodoxy is usually based on a
systematic theology, the boundaries of which are defined from the beginning, but
“heterodoxy” is the product of a social reaction, and since it includes segments that
share this reaction, it is syncretic, a syncretic structure consisting of the agreement

of the different beliefs that they carry (Ocak, 2010: 22-23).

The ruling groups that functionally used religion filled with social content defined

their opponents as anti-religion and anti-society. The fact that Ottoman statesmen
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characterized the Alevis as “communities with superstitious beliefs that have no
connection with Islam” is important in terms of showing the importance of this
contact between religion and society. (Akpinar, 2016: 218).

In the scientific community, 17 manuscripts of Haci Bektashs “Makalat’ are
known. The oldest of them is dated 713 AH (1313). The name of the scribe is
Fakib ibn Hasan. This manuscript is in the Suleymaniye Library in Istanbul under the
code "Denizli 393/4” (Makalat, 2007: 23) written in Arabic naskh script. Five more
manuscripts of the "Makalat” are kept in the Suleymaniye Library. Two manusctipts
with the text of the “Makalat” are in the Istanbul University Library, four in the
Hacibektas Library, one in the National Library in Ankara (Sharia Department, No.
940), one in the Ankara Provincial Public Library (Historical Monuments Department
No. 355). One of the oldest manuscripts of the “Makalat”, dating back to 827 AH
(1424), is listed in the library of the city of Manisa in Turkey (No. 3536). The name
of the copyist of this manuscript is Jafar ibn Hasan. The manuscript under the code
"Caleli No. 1500” in the Suleymaniye Library is dated 977 (1569). Manuscript from
the library of the Hadjibektash city, of under number 71 dated 1304 (1886). Other
manuscripts are not dated (Makalat, 2007: 24).

"Matkalyat” is a small book-manual of mystical content; it is addressed to students
who are embarking on the path of Sufi service. "Makalyat” sets out the theoretical
foundations of Sufism: it deals with the four gates of knowledge - the Sharia, Tarigat,
Marifat and Hagigat,; with the spiritual metamorphoses of adepts; with hermits,
initiates and ashigs (“lovers”); with the cult of man; with the veneration of 4% and
the 72 imams, etc. These 4 categories are the most successful approach (four gates
- dort kapi), with which a person reaches the highest level. Each level is achieved in
10 steps - obligations, a total of forty (forty “stations” - &urk makam, in this context
makam means the “station” of the soul on the way to knowing the truth, and not the

Arab-Muslim literary genre of the Middle Ages).

In "Makalhat” Haci Bektash appears before us in the image of a mutasawwif who
has achieved perfection. The book consists of the following chapters: Four groups
of people, their goals and forms of performing worship; Ten waqams of Sharia: to
believe, to learn science, to have halal earnings, to bow, to be useful to one’s family,
not to harm the environment, to carry out the orders of the Prophet, to be merciful,
to be clean, to avoid unnecessary tasks; Ten Magams of Tariga: repent, follow the

advice of your master, dress neatly, stand on the way of goodness, love to serve, fear
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injustice, do not despair, learn a lesson, distribute blessings, see yourself as poor;
Ten Magams of Marifar: be decent, be free from selfishness, resentment and anger,
be moderate (limiting excessive cravings), have patience for pleasure, generosity,
knowledge, tolerance, knowledge of one’s essence, wisdom; Ten Magams of Hagigat:
being humble, seeing no one’s fault, not regretting any good deed you can do, loving
every creation of A/lah, seeing all people as one, guiding and directing towards unity,
not concealing the truth, knowing the meaning, knowing the divine secret, attaining

divine existence.

Haci Bektash divides Muslims into four groups: the righteous, adherents of
Sharia; ascetics, followers of the Tariga; arifs (knowledgeable), those who have
achieved Marifat, mubibs (lovers), those who have achieved Hagigat.

The veil of legends, mysteries and miracles surrounds the personality of
Saint Haci Bektash-i Veli

When the Turks entered the Islamic cultural environment, after the 9th century,
there were many legends about the lives and miracles of important religious figures
who showed heroism in wars against non-Muslims in the new cultural circle. It has
been found that these stories sometimes bear traces of the old epic tradition, as can
be seen in the stories of Dede Korkut. The narratives that are formed around historical
and religious figures who showed heroism in wars, such as Sazuk Bugra Khan, Eba
Mustim, Battal Gazi, Danishmend Gazi, Sari Saltuk, are legends with an epic character.
The legends around the lives of figures such as Abmed Yassawi, Meviana, Haci Bektash
Veli and Yunus Emre, who stand out for their religious and mystical characteristics
rather than heroism and focus on their miracles and virtues, are also interesting in

terms of the quantity and quality of such works. (Coskun, 2020: 26).

The miracles in the “life” of Hae/ Bekfas occur very “naturally”, without any
reflection on the part of the author on how it happened and why. Hae/ Bektas
tramples a rock like clay, cuts a stone with a knife in response to the challenge of
one of those who has “doubts” (“If you are a magician (er), cut the stone”). The
stingy owners who refused to feed Hae/ Bektas had grain turned into stone. The same
happened with their gold and silver coins. Hae/ Bektas had power not only over the
fruits of the earth and the offspring of livestock. He could reward a childless couple
with offspring, and he did it in a purely magical way, like an ordinary magician: he
gave them pebbles that had to be swallowed, not allowing them to touch their teeth,
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so that a boy would be born; to have a girl, lentils had to be swallowed in the same
way (Vilayet-name, 1958: 33-34).

For the saint, nothing is impossible. Some of Haji Bektash’s miracles resemble
similar miracles of Christ. When the pilgrims ran out of food, Haji Bektash ordered
them to shake out a handful of the remaining flour from a bag and knead dough
from it; this dough was enough to feed them with bread baked from it for 40 days
(the number forty is constantly repeated throughout the biography as one of the
magical symbols of Haci Bektash’s deeds). (Vilayet-name, 1958: 35).

Turkish literary historian M. Kaplan noted that Haji Bektash belonged to the
“peace-making” type of saints of the Muslim world (ve/), and not to the warlike type
of gazi, fighters against the “infidels” (Kaplan, 1976: 21).

According to legend, Haci Bektash was the founder of the Janissary corps, to
whom he gave his name and distinctive headdress (Lewis, 1963: 155). In fact, the
Sufi of the 13th century has no direct relation to the army organized in the middle
of the following century. However, the Janissaries (from Yeniceri “new soldier”) saw
Haci Bektashi as their patron. The Janissary corps in Ottoman chronicles was called
the Bektashi corps, the Janissaries were called members of the brotherhood, and the

Janissary commanders were called Agz Bektayi.
Conclusion

It can be stated that the emergence of Sufism in the depths of Islam was directly
related to the socio-economic and political conditions at that time. In these conditions,
Sufism was a convenient form for the invasion of oppositional, for the dominant
Muslim ideology, thoughts. At the same time, Sufism was not only a form of cover.
At this time, a number of Sufi thinkers raised their voices of protest against injustice,
preached the ideas of humanism. Sufism was a product of elite consciousness and at
the same time a folk religion. The social base of Sufism was mostly urban artisans.
Sufism is a very diverse religious and ideological trend, widespread in almost all

countries of the Muslim East, including Central Asia.

Sufism vividly expresses the interaction and interconnection of culture and
religious and philosophical thought of different peoples, which was of great
importance in the development of ideological and natural knowledge in the Middle
and Near East. The main place in the teachings of Sufism is occupied by the problem
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of man and the moral foundations of his life, the unity of nature and man. In Sufi

pantheism wabdat al-wnjnd nature and man are absorbed by God.

The pantheism of the Sufis was of progressive significance for its era, because this
direction of Sufism opened the way for the development of philosophy and natural
sciences. Sufism combines theology and philosophy, especially in understanding
the absolute truth of nature and man. The philosophical aspect of the mystical
understanding of Truth is so complex that it has not yet been possible to develop a

single scheme of the cognitive concept of Sufism.

The study of the historical and philosophical essence of Sufism makes it possible
to identify in the heritage of Sufism many progressive ideas, uniquely expressed in
the struggle of Sufis against evil, violence, wars, fanaticism for the triumph of social
justice, the establishment of humanism, friendship between peoples, the elimination
of selfishness. Therefore, the study and development of this problem, in addition to
its scientific, philosophical and cultural significance, also has practical significance for

the expansion of good-neighborly relations.
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BiR EGITIMCI (MUREBBI) GOZUYLE ALEVILIK INANCINDA

BAZI SORULARA CEVAPLAR

Answers to Certain Questions in the Alevi Faith from the Perspective of an Educator (Miirebbi)

Antworten auf einige Fragen zum Alevitischen Glauben aus der Sicht eines

Erziehers (Miirebbi)

Ibrahim GUL"

Alevilik inancia iliskin bazt sorunlara yonelik ¢esitli sorular giiniimutzde
siklikla dile getirilmektedir. Bu sorulara inan¢ 6nderleri tarafindan farkl
yorumlar getirilmekte, bu durum ise inancin mensuplart arasinda ciddi bir
kafa karistkligina yol agmaktadir. Bu baglamda, Alevi inancinin strekliligi
ve sagliklt bicimde aktarilmast bakimindan distnildigiinde, s6z konusu
sorularin ortak ve tzerinde uzlasilmis bir cevabinin olmast gerektigi
acikea ortaya cikmaktadir. Iste bu makalede, bu tiirden bazi temel sorulara
cevaplar bulunmaya c¢alistimustir. Bu yontiyle makale, kuramsal bir ¢alisma
olma niteligi tasimaktadir. Sorulara verilecek cevaplarin belitlenmesinde
ise Alevi-Bektagi yazili kaynaklart esas alinmis, bu kaynaklar 1s1g1inda analiz

yapilmustir.

Calismada ele alnan baslica sorular sunlardir: Alevilik-Bektasilik nasil
bir felsefenin triintdir? Alevi-Stinni evlilikleri disktnlitk nedeni sayilir m1?
Musahip eslerden birinin vefatt durumunda yapilan evlilikte yol kardesligi
devam eder mi? Schirlesme olgusu ocak kavramini nasil etkilemektedir?
Alevilik ile Bektasilik aynt sey midir ve 6rgttlenme bicimleri nelerdir?
Alevi-Bektasi, Kiltiir ve Cemevi Baskanhgr 6rgiitlenmesi yeterli midir?

Turkiye'de gelecekte inang 6rgltlenmesi nasil olmalidir?

* Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi, Egitim Bilimleri Bolimii Egitim
Yonetimi Anabilim Daly, igul@omu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-0501-8221.
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Bir Egitimci (Miirebbi) Goziiyle Alevilik inancinda Bazi Sorulara Cevaplar

Sonug olarak ulagilan temel gorisler sunlardir: Alevilik-Bektasilik, Tslam dininin
tasavvufi yorumu olup vahdet-i viicut felsefesinin bir Grtinidar. Alevi-Stinni evlilikleri,
Imam Cafer-i Sadik Buyruguna gore diiskiinliik sayilmaktadir. Alevilik ve Bektasilik
orgiitlenme acisindan farklidir. Meveut Alevi-Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi yapilanmast
yetersiz bulunmustur. Gelecekte Turkiye’nin tam anlamiyla laik bir iilke olmast bircok
sorunun ¢6zimind beraberinde getirecektir. Bu nedenle, Alevilik-Bektasilik hakkinda
dogru ve nitelikli bilgilendirmeler yapilmast, ayrica uzman olmayan kisilerin kamuoyunda

gbrus beyan etmekten kaginmalart gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Egitimci (mirebbi), Alevilik, Musahiplik, Alevi-Stinni Evliligi,

Alevi Orgiitlenmesi.
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ABSTRACT

Various questions regarding certain issues within the Alevi faith are frequently raised
today. These questions are often met with differing interpretations by spiritual leaders,
which in turn causes significant confusion among the followers of the faith. In this
context, when considering the continuity of the Alevi belief system and its accurate
transmission, it becomes clear that there must be shared, agreed-upon answers to these
questions. This article attempts to provide responses to some of these fundamental
questions. In this respect, the article constitutes a theoretical study. In determining the
answers, written Alevi-Bektashi sources have been taken as the primary reference, and

analyses have been conducted based on these sources.

The key questions addressed in the study include inquiries such as what kind
of philosophy underlies Alevism-Bektashism, whether Alevi-Sunni marriages are
considered a reason for dijskiintiik (falling from the path), whether the bond of path-
brotherhood continues in the event of the death of one spouse in a musahip couple, how
the phenomenon of urbanization affects the concept of ocak (spiritual lineage), whether
Alevism and Bektashism are the same and what their organizational structures are,
whether the current structure under the Alevi-Bektashi Culture and Cemevi Directorate

is adequate, and how religious organization in Turkey should be structured in the future.

The main conclusions reached in the article suggest that Alevism-Bektashism is a
mystical interpretation of Islam and a product of the philosophy of vahdet-i viicud (unity of
being). According to the Imam Cafer-i Sadik Buyrugn, Alevi-Sunni marriages are considered
a cause of diigkiinliik. Alevism and Bektashism differ in terms of organizational structure.
The current Alevi Culture and Cemevi Directorate has been found to be insufficient. In
the future, a truly secular state in Turkey is expected to help resolve many of these issues.
Therefore, it is essential to ensure accurate and well-informed communication about
Alevism-Bektashism, and individuals who are not experts should refrain from making

public statements on the matter.

Keywords: Educator (Miirebbi), Alevism, Musahiplik, Alevi-Sunni Marriage, Alevi

Organization.
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ZUSAMMENFASSUNG

Unterschiedliche Fragen zu Problemen im Zusammenhang mit dem alevitischen
Glauben werden heutzutage hidufig aufgeworfen. Diese Fragen werden von
Glaubensfithrern unterschiedlich interpretiert, was unter den Anhingern des Glaubens
zu erheblicher Verunsicherung fithrt. In diesem Zusammenhang zeigt sich die
Notwendigkeit, gemeinsame und konsensbasierte Antworten auf diese Fragen zu finden,
um die Kontinuitit des alevitischen Glaubens und die gesicherte Weitergabe seiner Inhalte
zu gewihrleisten. Dieser Artikel unternimmt den Versuch, auf einige grundlegende
Fragen Antworten zu liefern und ist in dieser Hinsicht als theoretische Arbeit konzipiert.
Zur Erarbeitung der Antworten wurden schriftliche Quellen des Alevitentums und

Bektaschitentums herangezogen und analysiert.

Untersucht wurden Fragen wie etwa die philosophischen Urspriinge des
Alevitentums und Bektaschitentums, die Frage, ob alevitisch-sunnitische Ehen als
Grund fiir eine religiose Achtung gelten, ob die Weggemeinschaft bei Wiederheirat nach
dem Tod cines Ehepartners fortbesteht, wie sich die Urbanisierung auf das Konzept
des Ocak auswirkt, ob Alevitentum und Bektaschitentum identisch sind und wie ihre
jeweilige Organisationsform aussieht, ob die derzeitige staatliche Einrichtung des Amts
fur alevitisch-bektaschitische Kultur und Cemevis austeichend ist sowie wie sich die
Glaubensorganisation in der Tirkei kiinftig gestalten sollte. Die Ergebnisse der Analyse
legen folgende Schlussfolgerungen nahe: Das Alevitentum und Bektaschitentum sind
mystische Auslegungen des Islam und Ausdruck der Philosophie der Einheit des Seins.
Alevitisch-sunnitische Ehen gelten gemil3 der Buyruk-Schrift des Imams Cafer-i Sadik
als Grund fiir eine religiése Achtung, Alevitentum und Bektaschitentum unterscheiden
sich in ihrer Organisationsstruktur. Das Amt fiir alevitisch-bektatische Kultur Cemevis
scheint in seiner derzeitigen Gestalt unzureichend. Sofern die Tirkei in der Zukunft
zu einem vollstindig laizistischen Land werden wiirde, kénnte dies zur Losung vieler
gegenwirtiger Probleme beitragen. In diesem Zusammenhang ist es erforderlich,
sachlich richtige und qualitativ hochwertige Informationen iiber das Alevitentum und
Bektaschitentum bereitzustellen, und es sollte vermieden werden, dass nicht fachkundige

Personen sich 6ffentlich zu diesen Themen aul3ern.

Schliisselworter: Erzicher (Mirebbi), Alevitentum, Weggemeinschaft, Alevitisch-

sunnitische Ehe, Alevitische Organisation.
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Giris

Guntumiizde, toplumsal degisme hizli bir sekilde kurumlart ve insanlarin
distincelerini etkilemekte ve degistirmektedir. Bu degisimde geleneksel degerler
yerini ¢agdas fikirlere birakmaktadir. Bu degisimden inanglar da nasibini almaktadir.
Ozellikle “Z kusag:” olarak nitelenen gencler ile ebeveynler arasinda yasanan gériis

ayriliklart bazi olumsuz ¢ekismelere neden olmaktadir.

Bu degisimin etkileri iki ana baglk altinda ele alinabilir. Bunlardan ilki yapiya
iliskin sorunlardir: Alevilik ve Bektasilik ayni sey midir ve 6rgltlenme bigimleri
nasddir? Alevi-Bektasi, Kultir ve Cemevi Baskanhgr Orgiitlenmesi yeterli midir?
Turkiye’de gelecekte inang Srglitlenmesi nasil olmalidir? Degisimin ortaya cikardigt
diger sorunlar erkana iliskindir: Alevilik-Bektasilik nasil bir felsefenin drtntudir?
Sehitlesme ocak kavramini nasil etkilemektedir? Alevi-Stnni evlilikleri dusktnlik
nedeni midir? Musahip eslerden birisinin 6lmesi halinde yapilan evlilikte yol kardesligi
devam eder mi? Buna benzer sorular Alevi inang¢ dnderlerine yoneltildiginde farkls
cevaplar alinmakta ve bu durum kafa karisikligr yaratirken inanca olan giveni de
azaltmaktadir. Alevi-Bektasi felsefesini tam olarak bilmeyen kisiler bu konuda yanls
ve farkli yorumlar yapmaktadirlar. Degerlendirme yapilirken Imam Cafer Sadik
hazretlerinin “Bir kimseye fetva verirken aslandan korktugun gibi kork™ s6zii dikkate
alinarak Alevi-Bektasi yazili kaynaklarina dayali bazi ctkarimlarda bulunulmustur.
Kisaca, Alevi-Bektasi inancinin merak edilen bazi sorularina cevaplar bulunup ¢6zim

onerileri getirilmeye ¢alistimustur.
Alevi-Bektagi Orgiitlenmesine Iligkin Sorunlar

Alevi-Bektasi 6rgiitlenmesine iliskin sorunlar daha ¢ok makro diizeyde sorunlar
olup erkana iliskin sorunlarla bir bitunlik gosterirler. Bunlar, “Alevilik-Bektasilik
orgutlenmesi, Alevi-Bektasi, Kiltiir ve Cemevi Bagkanligi érgti, Ttrkiye'de Alevi-
Bektasi rgiitlenmesi nasil olmalidir?” gibi sorunlardir. Bu sorunlar ortaya konarak

cevapta bulunulmaya ¢alisiimustir.
Alevilik-Bektasilik Orgiitlenmesi

Alevi ve Bektasi 6rglitlenmelerine iliskin olarak su sorular giindeme gelmektedir:
Alevilik ve Bektasilik ayn1 kavramlar midir? Bunlarin 6rgiitlenme sekilleri aynt midir?
Isteyen bir kisi Alevi veya Bektasi olabilir mi? Giiniimiizde bunlardan hangisini
uygulamak daha kolaydir?
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Islam’in tasavvufi bir yorumu olan Alevilik ve Bektasilik birbirine benzeyen
kavramlar olsa da aralarinda bazi farkliliklar mevcuttur.  Alevilik aslinda bir
Kizilbas Turkmen inancidir. Anadolu’ya cok 6nceleri Kizilbas Tturkmenlerin geldigi
distnilirse, Bektasilikten 6nce Alevi varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak
tarihte bu inanci tastyan gruplar; Torlak, Rafizi, Miilhid, Zindik gibi degisik isimlerle
anilmislardir (Sicakytiz ve Demir, 2025: 92). Yani Alevi s6zctigi, yakin bir zamanda bu
gruplari i¢ine alacak sekilde bir kavram olarak kullanilmaya baslamistir. Giintimiizde
ise Alevilik ve Bektasilik birbirini tamamlayan tek bir inang kavrami1 olarak karsimiza
ctkmaktadir.

Kizilbas Turkmen inanct olarak bilinen Alevilik, “ocak” adi verilen bir
orgltlenmeyle varligint strdirerek ginimize kadar varligini korumustur. Rehber,
pir, mirsit ve halife gibi inan¢ 6nderleriyle, dért kapi kirk makam olarak nitelenen
bir program dahilinde, insan-1 kimil olmay1 amagclayan bir yolculuktur. Bir bakima
Alevilik, safi bir kimsenin takip ettigi seyr-i silik halidir. Bu baglamda seyri fillah,
Hakk’in isim ve sifatlariyla donanma halidir. Bir bakima bir kutsal yolculuga ¢ikma
ve bunu devam ettirme hadisesidir (Vaktidolu, 2011: 280). B&yle bir yolculukta talibe
yol gosteren bir rehbere ve mirside ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu bakimdan her Alevi
kisinin bir piri ve mursidi vardur.

Bektasilik ise Hact Bektas Veliden sonra onun miritleri tarafindan kurulmus
bir tarikattir. Tarikat, Balim Sultan Erkannamesi ile yirutilmektedir. Bu sebepten
dolayt Balim Sultan ikinci pir olarak kabul edilir. Bektasilige giris ve tarikatin
yuratilmesi belli kurallara baglidir. Bektasi olmak isteyen kisi nasip alarak yola girer.
Bektasilikte; dervislik, babalik, halife-babalik, dede-babalik gibi hiyerarsi iceren bir
sistem bulunmaktadir. “Alevi olunmaz; Alevi dogulur” ifadesinden her Alevinin
Bektasi olarak kabul edilemeyecegi anlagilir (Ercan, 2010: 406). Bektasilik bir tarikat
yapilanmasi oldugu i¢in Siinni bir kisi Alevi olamaz ama Bektasi babasinin 6niinde
ikrar vererek Bektasi olabilir.

Alevilik ile Bektasilik arasinda birtakim farkliliklar bulunsa da temel kavramlar,
semboller ve térenler bakimindan ortak tasavvufi bir igerige sahiptir. Ocak sistemine
dayalt Kizilbag Ttrkmen inanci olan Aleviligin bazi eksikliklerini Bektasilik tamamlar
niteliktedir. Ornegin “Alevi olunmaz, dogulur” olgusu, Siinni bir kisiye bu yolu
acmakta, isteyen Bektasi olarak tasavvuf yoluna girebilmektedir. Diger yandan Bektasi
babalarinin belli bir hiyerarsi ile is basina gelmesi, erkan yiiriiten inang 6nderlerinin

niteligi bakimindan 6nemli gérilmektedir. Alevi inang¢ 6nderleri icin de béyle bir
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uygulamaya gidilebilir. Sehirlesmeyle birlikte Bektasiligin uygulanmast sanki daha
kolay goriinmektedir.

Sehirlesme, Bektasilik inancina uygun bir gelisme seyrederken Alevi Buyruklar
bu gelismelere sicak bakmamaktadir. Alevi inancina gére, insanlara énderlik edecek
pirin ve mirsidin evlad-1 Resul yani Ehl-i beyt soyundan olmast gerekir. Seyh Safi
Buyruguna gore, bir kimse gonliini Resul’tin evladindan baskasina teslim eylese,
yani baglandigi kimsenin mesrebi Hz. Resule ¢ikmasa o kisinin seyhi seytandir
(Yaman, 1994: 42). Imam Cafer-i Sadik Buyrugunca, evlad-1 Resul’den baskasina
pirlik etmenin ve talip olmanin caiz olmadig1 belirtiimektedir (Vaktidolu, 2011: 27).
Diger Alevi buyruklarinda bu durum benzer sekilde dile getirilmektedir. Hirka ve
meftul, irsad, tovbe, pirlik ve seccade Saht Merdan Ali’ye geldigi icin Sah evladi ve
nesli olmayan kimseye pirlik etmek caiz degildir (Buyruk, 1958: 13). Elbette pirin
Dért Kapt Kirk Makami, On iki Erkani, On yedi Kemerbesti, Ug Siinnet-Yedi Farzt,
mesayihi kiibra ilmini bilmesi gerekir (Korkmaz, 2002: 61). Yani bilgili olmas: lazim
gelir. Buyruklarin aciklamalarina bakidiginda Alevi-Bektasi Orgiitlenmesi, ocak
temelli Alevi 6rgtitlenmesinden 6te Bektasi 6rglitlenmesine yonelik bir seyir izledigi

gbzden uzak tutulmamalidir.
Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanlig1 Orgiitii

Cem Vakfi basta olmak tizere birgok Alevi sivil toplum kurulusu, Alevilerin inang
sorununu giindeme tasimistir. Avrupa Insan Haklart Mahkemesi (ATHM); devletin
Alevi inancini resmen tanimamast ve hukuksal statii saglamamasiyla din ve vicdan
ozgiirliikleriyle ilgili olarak hak ihlal karart vermistir (ATHM, 2016). Mahkeme 2009—
2010 yillarinda Turkiye’de hiikiimetin Alevi kuruluslariyla bitlikte diizenledigi Alevi
Calistaylar’nin sonu¢ raporlarint esas almigtir. Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)
zamaninda birtakim Alevi Calistaylart yapilmis ve konu gesitli boyutlariyla tartisilmis
ve birtakim kararlar alinmustir. Bu calismalar sonunda “Alevi Calistaylar: Nihai
Raporu” hazirlanmistir (Rapor, 2010). Bu rapor, bircok Alevi sivil toplum kurulusu
tarafindan elestirilmistir.

Alevi-Bektasi Arastirmalart Merkezi Direktoriince belli baghklar altinda, raporla
ilgili su degerlendirmeler yapilmustir: Alevilere yapilan haksiz uygulamalar raporda
tespit edilmistir. Alevilik sorunu, demokratik bir toplum inga etmeden 6te daha ¢ok
birlik ve biitiinliik sorunu olarak algilanmaktadir. Diyanet Isleri Baskanligi ve bir
terbiye aract olarak gorilen Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi dersleri siddetle savunulup
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Alevilerin bu konulara dokunmamalari gerektigi belirtilmistir. Yani hitktimet bir sorun
oldugunu kabul etmekle birlikte, bu soruna ve Alevilerin esit yurttashik haklarina bir
¢6zim getirmemektedir. Aksine Devletin din islerinden eline ¢ekmesine de sicak
bakilmamaktadir. Zorunlu Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersleri halen toplumu
bicimlendirme ve bir terbiye aract olarak gérulmektedir (Kalug, 2011).

Bazi Cumhurbaskanligr Kararnamelerinde Degisiklik Yapilmast Hakkinda Bir
Kararname ile Kultir ve Turizm Bakanligi bunyesinde, Alevi-Bektasi Kiltir ve
Cemevi Bagkanligt kurulmustur (Resmi Gazete, 2018). Bagkanlhgin kurulusuna bircok
Alevi sivil toplum 6rgiitii tepki géstermistir (Banaz, 2023: 153; Gil ve Gdil, 2023:
88). Bu tepkilerin 6nemli iki nedeni bulunmaktadir: {lki hitkiimetin bu isi Alevi sivil
toplum 6rgiitlerinin gorislerini almadan tek basina yapmast, digeri Alevi inancinin
bir kiltir faaliyeti olarak kabul edilmesidir. Her ne kadar Alevilik resmen taninmis
olsa bile onun bir inan¢ olarak kabul edilmemesi hakli olarak elestirilmektedit.

Alevilik ve cemevleri ilgili olarak yapilan bu dizenlemelerde bir kafa karisikligs
yasanmaktadir. Cumhurbaskanligt kararnamesinde cemevlerinin bir ibadethane
olarak kabul edilmemesine tepki gosterilirken (Karagéz, 2023) Istanbul Biiyiiksehir
Belediye (IBB) Meclisi, aldig1 kararla cemevlerini resmen ibadethane olarak kabul
etmistir (Serbestiyet, 2024). Bu duruma, IBB Meclisi AK Parti Grup Sézciisii Murat
Tirkyilmaz buytk bir tepki géstermistir (Kul, 2024). Kisacast Alevilik inanct, kisir
tartismalara konu olmaktadir. Béyle bir durum inancin siyasallasmasint giindeme
getirmektedir. Alevi-Bektasi Kiltir ve Cemevi Baskanhg: tarafindan cemevlerinin
clektrik giderleri karsilanmaktadir. Ancak kira, dogalgaz vb. giderleri dernek tyeleri

tarafindan 6denmektedir.

Bakanlik Makaminin 21.05.2024 tarih ve 4895440 sayili Olur’u ile Alevi-Bektasi,
Kaltir ve Cemevi Bagkanligi teskilatt olusturulmustur. Teskilat semasina bakildiginda
bes daire baskanhigindan olusmaktadir. Bunlar Cemevi Hizmetleri, Strateji ve
Mevzuat, Yonetim Hizmetleri, Egitim ve Yayin, Kiltiir, Sosyal ve Dis Tliskiler daire
baskanliklaridir. Bunlarin her birisine baglt birimler yer almaktadir. Bu birimlerin
sayist on altt olup koordinatdrltkler seklindedir (Teftis Kurulu, 2024). Ocak sistemine
bagli olan Alevi-Bektasi inancinin biirokratik bir yapiya déniistiigii gézlenmektedir.
Yani ocak sistemine dayali bir Alevilik yapilanmasindan &6te Bektasilik gibi bir
tarikat 6rglitlenmesi gézlenmektedir. Cem Hizmetleri Daire Bagkanhigr'nin gorevleri
arasinda sayilan, “Alevi-Bektasi Cemevi Onderi taleplerini degerlendirit” ifadesinden
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de bu anlam ¢ikardmaktadir (Yonerge, 2023). Benzer bir yapilanma ve uygulama,
Osmanlt Devleti zamaninda Bektasilik tarikatinin kurulmasinda da gézlenmektedir.

Osmanlt padisaht II. Bayezid’in Bektasilik tarikatt kurulmasina desteginin,
devletin Batini ve Hurifi ziimreleri kontrol altina almaya ve en azindan zararlarina
karsi tedbir almaya yonelik oldugu soylenir (D6gts, 2002: 295). Kizilbaslik inancinin
yayilma gbstermesi Osmanli Devleti’ni rahatsiz etmis ve bu inanca mensup topluluk
“sapkin ziimre” olarak algilanmustir. Bu sapkin ziimrenin Stnni din egitimi ile
inanglarinin degistirilmesi digintlmustir (Seleuk, 2011: 72). Gunimizde kurulan
Alevi-Bektasi ve Cemevi Bagkanliginin da buna benzer bir amaca hizmet edecegi
veya Alevi-Bektasi inancint bozmaya yoénelik bir ¢alisma olduguna iliskin endiseler
tastmaktadir (ABE, 2024; artigercek, 2024; Sazct, 2023; Odatv, 2024). Birtakim Alevi-
Bektasi dernekleri konuya temkinli yaklasmaktadirlar. Hatta bazi dernekler bu yeni
yapty! tanimamaktadirlar.

Tiirkiye’de Inang Orgiitlenmesi Nasil Olmalidir?

Tirkiye'de Islam dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslart ile ilgili isleri
yurtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek tizere;
Basbakanliga baglh Diyanet Isleri Baskanhgt kurulmustur (Resmi Gazete, 1965).
Partili Cumhurbaskanligi yonetimine gegildikten sonra Diyanet Isleri Baskanlig,
Cumhurbaskanligina baglanmistir (Diyanet haber, 2018). Diyanet Isleri Baskanligi’na
iliskin diizenlemelerde, Alevilik inancina yonelik bir hikim bulunmamaktadir.
Yapilan bir arastirmaya gére, toplumun yiizde 41’1 Diyanet Isleri Baskanlhgrnin
Alevilere hizmet sunmasina, yizde 32’si Diyanette Alevilerin de temsil edilmesine,
yuzde 27’1 ise Aleviler icin Diyanet’e benzer bir kurum olusturulmasina yénelik
gbris belirtmislerdir (Konda, 2014: 39). Turkiye’de toplumun inan¢ konusunda
¢ogulculuktan yana bir goris sergiledigi gérillmektedir.

Tirkiye’de Alevilik-Bektasilik 6rgtitlenmesinin Diyanet i¢cinde olmast hem Diyanet
hem de Alevi-Bektasi dernekleri tarafindan istenmediginden, Alevi-Bektasi Kiltir ve
Cemevi Baskanligi, Kaltir Bakanligina baglanmistir. Konuyla ilgili diizenlemelerde
Alevilik-Bektagilik kavrami ge¢mekle beraber bunun bir inan¢ olduguna yonelik
htkim yer almamaktadir. Yine yapilan diizenlemelerde, “cemevi” sézcligii ge¢cmesine
ragmen cemevlerinin bir ibadethane olduguna iliskin bir agiklama yer almamaktadir
(Resmi Gazete, 2018; Yonerge, 2023). Bu durum, “Alevilik-Bektasiligin inangtan te
acaba bir kulttrel faaliyet olarak mi1 gérilmektedir?” sorusu akla getirmektedir. Yoksa
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devlet, Alevi-Bektasi inancini tanidiginda diger tarikatlart da tanimak zorunda kalacag
endisesini mi tastmaktadir? Bu hususlar ¢ok actk bir sekilde dile getirilmemektedir.

Bir tilkede inang yapilanmasi, o tlkenin gelismislik gostergelerinden birisi olarak
kabul edilir. Gelismis tlkelerde devlet ile din isleri birbirinden ayrilmistir. Devlet
enerjisini, din yerine daha 6nemli isleri yapmaya ayirir. Bu ilkeler, gercek anlamda
din hirriyetine sahiptir. Din hiirriyeti genis manada vicdan ve ibadet hiirriyetini,
dini dernek kurma, dini 6grenim ve 6gretim yaninda dini yayinda bulunma haklarint
kapsar. Atatiirk’e gore, laiklik ilmi olmali, din devlet islerine karismamali, din
siyasetciler arasinda ctkar aract olmamali, kimse inanclarindan Stird kinanmamali
ve kimseyi inanmaya veya ibadete zotlamamalidir. Ahlak ve adaba aykir1 olmamak

kaydiyla kimsenin ibadeti engellenmemeli ve yasaklanmamalidir (Borak, 1962: 82).

Din hirriyeti, bireyin hicbir baski, tehdit ve korkuya maruz kalmadan, diledigi
ve begendigi bir dinin akidelerine serbestce inanabilmesi, benimseyerck vicdanina
mal edilebilmesi; inancini kendi usul ve adabina uygun olarak serbestce yerine
getirebilmesidir (Basgil, 1982: 101). Yani herkes inandigr dinin iman ve ibadet
esaslarini yerine getirebilme ve inancinin emrettigi ahlak kurallarina uyarak yasama
hakkina sahiptir. Burada inang ve ibadet hiirriyeti yaninda, bireyin kendi inancini
ogrenme hakkina da sahip olmast gerekir. Bilmedigi bir inanca kérti kériine inanma
veya onu reddetme taklit ve taassup anlamina gelir ki taklit ve taassup ise din ve

vicdan hiirriyetinin en biytik dismanidir (Giirtas, 1981: 140).

Din 6gretimi, din ve vicdan hiirriyetinin nemli bir unsurudur. Toplumu olusturan
bireylerin kendi dininin usul ve esaslarini bilmesi ve bunlart uygulayabilmesi bilmesiyle
mimkiandur. Atatiirk’in de ifade ettigi gibi, “Her fert, dinini ve diyanetini 6grenmek
mecburiyetindedir.” (Kaya, 1994: 60). Bu baglamda, okullarda verilen Din Kulttr
ve Ahlak Bilgisi dersi icinde Alevilik-Bektasilik ile ilgili konular yer almasina ragmen
bu konuda yeterli bilgiye sahip olmayan 6gretmenler tarafindan verilmektedir. Bu
konularin en azindan mesleki yeterligi olan Alevi-Bektasi inan¢ 6nderleri tarafindan
verilmesi daha dogru olmaz mi? Milll Egitim Bakanligi, Stnni tarikatlarla degerler
egitimi ile ilgili projeler yaparken (Ozkan, 2024; Kaplan, 2024; Yolculuk, 2017) Alevi-
Bektasilik inancinin 6gretimi konusunda béyle bir adim atilmamaktadir. Halbuki
Alevilik-Bektasilik inancinda, “Eline, diline, beline sahip ol” diisturu baslt basina bir
degerdir. Hact Bektas Veli 6gretisinde tarikat kapist, seriattan yukarida olup birgok
ahlaki degeri zaten i¢inde barindirmaktadir.
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Yukarida yapilan agiklamalardan, Turkiye’de din ve inanca iliskin izlenmesi
gereken en uygun yolun laiklik oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Alevilik-Bektasilik
konusu, laiklik semsiyesi altina alinarak siyaset disina ¢ikartilmadan herhangi bir
¢6ztime kavusturulamaz (Sezgin, 2010). Devlete baglt din sisteminde, din dogrudan
devletin, siyasetin ve politikanin emrine girer; din adamlari, devlet politikast geregi
emirlere uymak zorunda olan “Gcretli devlet memuru” konumunda olurlar. Béyle bir
durumda gercek anlamda din ve vicdan hiirriyetinden de bahsedilemez (Kaya, 1994:
69). Ulkemizde Alevi-Bektasi toplumunun itiraz ettigi husus tam da buldur. Dini
Orguitlenmelerin devlet eliyle yirttilmesi, beraberinde birtakim sorunlart giindeme

getirmekle kalmamakta, Devletin asli islerini ylriitmesine engel olmaktadur.

Degisim her toplum icin kac¢inilmazdir. Bu degisimden kuskusuz inanglar da
etkilenmektedir. Islam’in mezhepsel yorumu icinde kalan gruplara uygulanan kural
ve kaidelerin cogunlugu nassa (ayet ve hadise) degil ictihada dayanir. Igtihat bir
disinme ve degerlendirme isi olup beseridir, degisebilir (KKaraman, 1990: 21). Hz.
Ali, “cocuklarinizi kendi zamaniniza gére degil, onlarin yasayacaklart zamana gére
yetistirin” buyurarak zaman i¢inde bireysel ve Srgiitsel degisim gercegini mutlak bir
bicimde ifade ederek ortaya koymustur. Béyle bir durumda, Alevi-Bektasi inancina
sahip insanlarin kendi inancina uygun bir hayat siirmesi, kendi inanclarini yagsamasi ve
inancinin gerektirdigi sekilde ibadet etmesi gergegi kabul edilmelidir. Alevi-Bektasi
cocuklarinin da kendi inan¢ ve ahlaki esaslarina gére egitim almast bir hak olarak

kabul edilmelidir.
Alevi-Bektagi Erkdanina Yonelik Sorunlar

Bu sorunlar Srgiitlenmeye iliskin sorunlara nazaran mikro diizeydedirler. Yani
inancin uygulanmasina yénelik sorunlardir. Bu sorunlar, sehirlesme ve ocak kavramu,
Alevi-Bektasi felsefesi, Alevi-Stinni evlilikleri, musahip kavramu ile ilgili sorunlardir.
Asagida bu sorunlara iligkin bazt cevaplar bulunmaya calisilmistir.

Sehirlesme ve Ocak Kavrami

Alevilikte son zamanlarda 6nemli sorulardan birisi sehitlesmenin ocak kavramint
nastl etkiledigine yoneliktir. Bu baglamda, geleneksel Alevi anlayisiyla bagdasmayan
bazi durumlar ortaya ¢tkmustir: Sehitlesmeyle birlikte farkli bolgelere dagilan taliplerin
ocak dedeleri tarafindan irsat edilmesi, gorillip sorgulanmast ve bazi sorunlarinin

halledilmesi giiclesmistir. Diger yandan kentlerdeki derneklere bagh cemevlerinde,
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“dernek dedesi” kavrami 6ne ¢tkmustir (Taggin, 2009: 211; Yaman, 2009: 191). Béyle
bir olusumla dede kendi ocagina bagl olmayan kisilere (taliplere) dedelik yapmakta
ve onlar irsat etmektedir. Dedenin kim olacagina ¢ogu zaman dernek yonetimi
karar vermektedir. Kirsal alanda birbirini yakindan tantyan kisiler, kimin kusuru ve
kabahati oldugunu az ¢ok bilirlerken, sehir hayatinda bunun anlasiimasi oldukea
zordur. Boylece kimin diskiin oldugu da anlagilamamaktadir. Boyle bir durumda,
diskinlik durumu g6z ardi edilmekte, sehirlerde yapilan cem ibadetinde, kisilerden
sadece rizalik almak yeterli gbrulmektedir (Sahin, 2024: 365).

Alevilik, ocak sistemi tizerine kurulmustur. Her Alevi bir kisinin baglt oldugu
bir ocagt vardir. Nasil olarak ortaya ¢tktig1 tam olarak bilinmemekle birlikte, ocaklar
Tirkmen boylarinin Anadolu’ya gelmeden 6nceki atalar kiltine dayandiriimaktadir.
Ocak kavrami, atalar kilti ve ates kiltliniin izlerini barindiran bir inang¢ evrenini
karsilayarak gecmisten gtintimiize varlik bulmustur (Kurt ve Cal, 2021: 134). Eski
Tirklerde “boy beyi” ve “kam” olarak bilinen, dini baz1 6zelliklere sahip lider kigilerin
daha sonra “dedelik” tnvant aldigi, Safevi Devleti zamaninda bu ocaklara uygun
isimler verilerek soy secereleri dizenlendigi tahmin edilmektedir. Erdebil’de bazt
Tirkmen beylerine seyitlik belgesi verildigi belirtiimektedir (Yildiz, 2004: 321). Oysa
tarihi kayitlar incelendiginde ocak yapilanmasinin tarihinin Sah Ismail’den ¢ok daha
Onceye gittigi bilinmektedir (Akin, 2017: 56).

Ocak kavramin ne zaman ortaya c¢iktigt konusunda cesitli varsayimlar ileri
surtilmekte olup (Yaman, 2009: 54) bunlardan birisi Hact Bektas Veli zamaninda
ortaya ¢iktigt inancidir. Hact Bektag Anadolu’ya gelmeden 6nce Rum Erenlerinin cem
yaptig1, Baba Ilyas gibi dervislerin buraya daha énce geldigi bilinmektedir. Biiyiik
bir olasilikla bu kisilerin baglt oldugu bir oymagt (ocagi) bulunmaktayd:. Osmanh
ile Safevi Devleti iligkilerinin kétiiye gitmesiyle Hact Bektas Veli miirsit ocagt 6ne
¢tkmis ve bircok inan¢ 6nderi yoniini onun dergahina ¢evirmistir. Bu ziimrenin
Hact Bektas Veli tekkesi ile baglantt kurmasi 17. ylzyildan itibarendir (Selguk, 2021:
27). Bu dergihta yetistirilen bazt inan¢ 6nderleri farklt bolgelere gonderilerek irgat
faaliyetlerini sirdirmuslerdir (Golpinarh, 1958: 81).

Kizilbas Tirkmenlerin gogunlukla Islam’in tasavvuf yorumunu benimsedigi
bilinmektedir. Elbette bd&yle bir tercihte, Ehlibeyt taraftart kisilerin Horasan
dolaylarina go¢ etmelerinin 6nemli etkisi olmustur. Bu cografyada Melamilik,
Kalenderilik, Haydarilik gibi akimlardan etkilenen Tirkmen boylari, Islam inanci ile
kendi kiiltirlerini birlestirmislerdir. Yani Tirklerin bu Tslam anlayist eski gelenek ve
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inanclarini Tslam’a dahil etmelerine sebep olmustur (Sisman ve Sahin, 2019: 48). Her
boy beyinin sahip oldugu bazi vasiflara dini bir kimlik eklenerek onlarin hizmetkar
lider olmalarina zemin hazirflanmustir (Giil, 2018: 73). Ozellikle giiniimiizde bir Alevi
inan¢ onderi, hizmetkar liderlik davranislarina sahip kisaca yol ehli ve hizmet ehli
olmalidir. Alevi dedesi; insanlara yol g&sterici, dili ar1, halinden haberdar, diinyaya
deger vermeyen, baskalarinin sugunu arastirmayan, hicbir seyden ikrah etmeyen,
g6nlil genis birisi olmalidir. Ancak boyle olan bir kisi murebbi sayilir ve talip egitmek

onun hakki1 olur.

Sehirlesmenin beraberinde getirdigi bazi olumsuzluklar, yol ve erkana uygun
olarak giderilmeye calisiimalidir. Tmam Cafer Buyrugu’na gore, bir kisi diiskiin
oldugunu kendisi séylemelidir (Buyruk, 1958: 190). Dernekler binyesinde yapilan
cemlerde, dede kisilerin birbirinden razi olup olmadigini ti¢ defa sormali, eger herkes
birbirinden razt ise sorun yok demektir. Eger birisi bir misktlt oldugunu belirtir
veya diskiin oldugunu séylerse kisinin islemis oldugu sucun niteligine gére karar
verilmelidir. Bazt kicik sorunlar cemevlerinde halledilse bile diskiinlik halinin
kaldirilmasi i¢in kisinin ocak dedesine goriilmesi dogru yaklasim olacaktir. Eger ocak
dedesi, cemevi dedesine izin verirse bu kisiyi dernegin gorevli dedesi de gorebilir.
Sehitlerde cemevinde, dede cem ibadetini hangi erkdna gore yiiriitecegi hususu da
bir sorun olmakla birlikte, dedenin bildigi ve cemevine gelen kisilerin ¢ogunlugunun
olusturdugu gruba gére karar verilmesi uygun olacaktir. Alevi inancinda “yol bir,

strek bin bir” anlayist ile hareket edilmelidir.
Alevi-Bektagi Felsefesi

Ginlik yasamda bir konuya ¢ziim getitilirken genellikle felsefeden yararlanilir.
Yaratilis, din ve ahlak gibi konular felsefenin arastirma konulari arasinda yer almaktadir.
Ahlak, etik ve mutluluk kavramlari, felsefenin kadim konulart icindedir (Vatandas,
2017: 2). Bu kavramlar, tarihin her asamasinda felsefenin ilgi alaninda yer almistir. Bu
bakimdan Alevilik-Bektasilik inanciyla ilgili bir sorunun da éncelikle kendi felsefesi
siginda degerlendirilmesi gerekir. Alevilik-Bektasilik ile ilgili cogunlukla giindeme
getirilen sorulardan birisi, bu inancin bir din mi, yoksa bir felsefenin trinid mi?

oldugu hususudur. Bu konuda farkli yorumlar yapilmaktadir.

Alevilik-Bektasilik bir din olmayip Islam inancinin tasavvufi yorumudur.
Onun elbette kendisine ait bir felsefesi bulunmaktadir. Alevi-Bektasi felsefesi,

“vahdetiviicut” olarak nitelenir. Tlk olarak Ibn-i Arabi tarafindan ortaya atilmis ve
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daha sonra miiritleri tarafindan kavramsallastirilan bu géris, bir¢ok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmistir (Bozkurt, 2020: 313). Bu felsefe, Alevi-Bektasi inancini etkilemis
ve onun inang ve ibadet esaslarini sekillendirmistir. Insant merkeze alan ve hiimanist
bir yaklasim sergileyen bu felsefenin ana fikirlerini birka¢ paragrafla agagida soyle

ozetlemek mumkindir.

Bu felsefeye gore, mutlak ya da killi varlik Allah’tir. Allah her seyin kaynagidir.
Allah, varligi kendinden, kadim, ebedi, sekli ve sureti bilinmeyen, ¢ogalma kabul
etmeyen bir ve tek olup biitin varliklarin yegane sahibidir. Allah’tn kendisine mahsus
sifatlari, tek ve her seyin O’na muhta¢ oldugu, dogmamis ve dogurulmamis oldugu,
esi ve benzeri olmadigt hususlart Kur’an’da yer almaktadir (Thlas, 112/4). Bunlar
Allah’in zatina iliskin sifatlarint olusturmaktadir. Yani vahdetiviicut felsefesi ile
Kur’an ayetleriyle uyumluluk géstermektedir.

Allah’in kainat1 yaratmast gercegi, bazi hadislerde de dile getirilmektedir. Bir kutsi
hadise gore, Allah bilinmeyi istedigi icin mahlakati yaratmustir (Aydin, 2018: 258). Her
sey yaratilmadan 6nce Allah’in ilminde suretler (a‘yan-1 sabite) halinde mevcuttular.
Bu baglamda, evrende var olan her sey mutlak varligin ¢esitli mertebelerde tezahiirt ve
gorinimiinden ibarettir. Insan, Allah’in yaratmayt murat ettigi ve kendi sifatlarindan
¢ogunu ona verdigi varlik olup ayni zamanda yerylztnin halifesidir. Bu agiklamalara
gore insan, Hakk’in ve kédinatin aynasi konumundadir. Daimi’nin bir deyisinde bu

durum anlatilmaktadir:

Kainatin aynasayim
Mademki bir ben insanim
Hakk'in varlik deryassyim

Mademki ben bir insanim

Insan Hakta hak insanda
Ne ararsan var insanda

Cok marifet var insanda
Mademki ben bir insanim (Guray, 2010: 1406).

Bu felsefi goriise gbre, insanlar arasinda ayrim gézetilmez. Yunus’un felsefesinde
de sekle ve goriintiiye aldanilmamast gerekir (Dindi, 2022: 208). Insanlar, milliyet ve
inancindan 6tlrd ayiplanmaz ve kinanmaz. Diger yandan kadin ve erkek ayrimi1 yani

cinsiyet ayrimi gozetilmez. Cemevleri ibadet ve muhabbet yeri olarak kabul edilir. Her
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insan, bir can olarak kabul edilir. Yani Alevi-Bektasi inanct insant merkeze alan bir

felsefeye sahiptir. Hact Bektas Veli’nin bir dértligt bu durumu séyle 6zetler:

Erkek disi sornlmaz, mubabbetin dilinde

Hakk i yarattigs ber sey yerli yerinde

Bizim nazarmnzda kadm-erkek fark: yok

Eksiklik ve noksanlik senin goriislerinde (Menemencioglu, 2011: 135).

Bu felsefenin bagka bir yansimasi, yasam bigiminde gorulir. Alevi-Bektasiler’de
Allah korkusu yerini Allah sevgisine birakmustir. Hact Bektas Veli’nin “Dért Kapt
Kirk Makam” 6gretisi icinde yer alan “Allah’tan korkmak™ makamu, genellikle “Gmitli
olmak” ile birlikte ele alinir. Burada bahsi gecen korku, kulun amelleri ve yapmis
oldugu ibadetlerin Allah katinda kabul gbrip gérmemesi endisesidir. Yani Allah’in
sevgisini kaybetme korkusudur (Géktas, 2023: 687). Bu bakimdan tasavvuf ehli
kisiler, kendilerine Kut’an-1 Kerim’in ayetlerini rehber alarak korku ile timit arasinda
olmayt tercih ederler. Tasavvuf yolculugu, distan ¢ok i¢ yani génil yolculugudur ve
Hak orada aranmalidir (Ozdemir, 2021: 567). Kizilbas Tiirkmenler de gerek daha
once yasadiklart kiltiriin etkisi gerekse bu felsefenin tesiriyle yasamlarina gekil
vermislerdir. Yani Islam inancinin tasavvuf yorumunu benimsemislerdir. Alevi-
Bektasiler’in giinlik yasamda, sen-ben ayrimindan uzak durmalar bu felsefenin bir

urunadir.
Alevi-Stinni Evlilikleri

Alevi ve Stnni kelimeleri, Tirkiye cografyasinda sonradan olusturulmus ve
ortaya atilmis kavramlar olup bunlarin tasavvufta yeri yoktur. Tasavvufta, ahlaklt
insan yani kamil insan deyimi 6n plana ¢ikar. Alevilik, 19. ylizyil 6ncesinde yagayan
ozanlar tarafindan kendilerini tanimlayan bir sifat olarak kullandmissa da ancak
bu yiizyildan itibaren giinliik hayatta kullanilmaya baslamistir (Uger, 2005: 163).
Anadolu’ya birlikte gelmis Ttrk ve Tirkmenler, Osmanli Devlet’ni birlikte kurarken
mezhepsel girisimlerden uzak durmuslardir. Anadolu Alevilerinin ¢ogunlugu, Emevi
ve Abbasiler ile baglayip Osmanl Padisaht Yavuz'dan itibaren devam eden stregte,
otekilestirilmis olduklarindan genellikle kéy ve kasabalara yerlesme durumunda

kalmislardir (Ozdemir, 2024).

152 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31




Bir Egitimci (Miirebbi) Goziiyle Alevilik inancinda Bazi Sorulara Cevaplar

Alevi-Sunni insanlar arasinda az da olsa inanca yonelik konularda farkliliklar
bulunmaktadir. Stnniler, kendilerini “ehlistinnet” olarak nitelemekte ve daha ¢ok
Islam inancinin fikih ve kelam yani mezhepsel yorumunu benimsemektedirler. Aleviler
ise tasavvuf yorumunu tercih etmislerdir. Alevi ve Stinniler arasinda itikadi konularda
pek bir farklilik olmamasina ragmen ameli ve ahlak (yasam bicimi) konusunda bazi
farkliliklar géze carpar (Giil, 2014: 119). Iste Alevi-Siinni evliliklerinde, ciftler daha
cok bu son iki konu yani amel ve ahlak ile ilgili konularda sikintilar yasamaktadirlar.
Yani bu evliliklere izin verilmemesi daha ¢ok bu gerceklere dayanmaktadir.

Alevi-Sunni evliliklerinin diigktinliik nedeni sayilip sayilmamast hususunda farkls
yorumlar yapilmaktadir. Geleneksel Alevilikte, Stinni bireylerle yapian evlilikler,
diskinlik nedeni sayilmakta olup bu durum, bazi arastirmalarda da dile getirilmektedir
(Okan, 2021; Turkdogan, 2013). Sekiilerlesmenin Alevi-Siinni evliliklerini artirdigt
belirtilirken bu tir evlilik yapan bireylerin, dini grup aidiyetlerinin disik seviyede
oldugu tespit edilmistir (Kictk, 2024: 160). Yani yol ehli olan Alevi inanca sahip
kisiler, genellikle cocuklarinin Stinni birisiyle evlilik yapmasindan kaginmaktadirlar.
Stinni muhafazakar aile ve cevrelerin de bu tir evliliklere diren¢ gosterdikleri
belirtilmektedir (Kigik ve Costu, 2023: 875).

Alevi-Bektasi inanct agisindan durum ele alindiginda Imam Cafer Buyrugu, Alevi-
Stinni evliliklerini bir diskunlik nedeni olarak tanimlamaktadir. Buyrukta, “Bir pir
avrat talak etse yabut yezide kusak ¢izse yahut livata etse, ebeden ebed bunlar ginahi
kebairditr” (Atalay, 2011: 44; Buyruk, 1958: 158, 197) denilerek Alevi-Stinni evliligi,
biyiik ginahlar arasinda sayilmaktadir. Dedelerin, segair yani kiiciik glinahlari gériip
affedebilecegi (Buyruk, 1958: 178) dikkate alinirsa bu tir bir diskinlik durumu,
geleneksel Alevilikte agir bir kusur olarak gériilmektedir. Stinni bir kisi ile evlenen kist,
aynt zamanda sufiligin yedi sartindan birisi olan, “miirebbi hakkina itaat ede, emrine
uya” yani dordiincti farza; “6zini mesayihe yetire” olarak ifade edilen bir sarta da
aykirt davranmaktadir (Atalay, 2011: 175). Zira gelencksel Alevi inan¢ 6ndetleri de bu

evliliklere pek sicak bakmamaktaditlar.

Alevi-Stinni evliliklerine karst ¢cikma altinda yatan nedenler arastirildiginda ilkinin
Alevi-Stinni ayrimindan 6te, bunun “ikrar sorunu” oldugu gériliir. Alevi bir kisi
“yola” ikrar vermistir. Bu ikrarint her yil pirinin 6ninde dile getirir. Stinni bir kisi,
seriat kapisinda olup piri ve miirsidi yoktur. Yani tarikat ehli degildir. Alevi-Stinni
evliliklerine karst ¢tkilmasinin altinda yatan ikinci neden, Alevi niifusun kendisini

koruma ¢abasidir. Alevi bir kizin Stinni bir erkekle evlenmesi halinde dogan ¢ocuklarin
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Stinni bir zihniyetle yetistirilecegi varsayimidir. Béylece Alevi niifusun stirekli olarak
azalmasi s6z konusudur. Dini aidiyet duygusu yogun ciftlerde Gteki gruba saygi
duyulmakla birlikte, cocuklarinin kendi inancina daha yakin olmalarini istemeleri bu
g6risii dogrulamaktadir (Kigciik ve Costu, 2023: 875).

Alevi-Stunni evlilikleri, Seyh Safi Buyrugu’na gore ele alindiginda daha ilimli bir
durum géze garpar. “Talip Hakki Nedir?” bashg altinda, talibin génliintin pak olmast
i¢in “yabanct (Ehlibeyit dostu olmayanlarin) kadini ile evlenmeye”, “kendi 6z cevherini
Mervanilere harcamaya, kendi lokmasini da onlara yedirmeye” ifadeleri yer almaktadir
(Yaman, 1994: 47). Buyrukta, Alevi bir kizin Stinni bir erkekle evlenebilmesi, o kisinin
Ehlibeyt dostu olmast ve Emevi zihniyeti tastmamast kosuluna baglanmistir. Bir
bakima “teberra” inancinin Alevi-Stinni evliliklerinde de etkili oldugu anlasilmaktadir
(Eyiiboglu, 1980). Buyrugun Erdebil Tekkesi’nde hazirlandigi dikkate alinirsa Alevi-
Stinni ayriliklarinin o zamanda bagladigr sylenebilir. Halbuki Alevi felsefesine gére,

insanlart inanglarina gére ayirt etmemek ve onlari asagt gérmemek gerekmektedir.

Alevi-Stinni evliliklerine karst ¢ctkmanin altinda yatan 6nemli nedenlerden bagka
birisi, Alevilerin daha ¢agdas ve modern bir hayat tarzina sahip olmasi olarak
gosterilebilir.  Evlenecek ¢iftlerin boyle bir evliligi strdiirilemeyecegi endisesi
tagtmalaridir. Yani Alevi bir kadin, Stinni bir erkekle evlendiginde bunlarin kiltiirel
ve ailevi yonden sikinti yasayacaklari distnilirken Stinni bir kadinin Alevi bir
erkek ile evlenmesi ise dini yonden sakincalt gérilmektedir (Yapici, 2004). Yani bazi
Stinnilerce Alevilik sapkin bir inan¢ olarak algilanmaktadir. Alevi-Stnni evlilikler,
Alevi dedelerince de farklt bicimlerde degetrlendirilmektedir. Bazi dedeler, Alevi
bir erkegin Stnni bir kizla evlenmesini “diskiinliik” saymamaktadirlar. Imam
Cafer Buyrugu béyle bir ayrim yapmaksizin her iki durumu “dugktnlik” olarak
nitelendirmektedir. Béyle bir durumda, Stinni bir bakis acistyla Stinni bir erkegin Alevi
bir kizla evlenmesinin tesvik edilmesi de yersiz bir distincedir. Evlilikte dogru ve
asil olan husus, evlenecek kisilerin birbirini sevmesi ve birbiri ile evlilik miiessesesini
devam ettirebilmeleridir. Eger evlenen ciftler birbirlerinin inancina saygi gosteriyor ve
bu konuda anlastyorlarsa sorun yok demektir. Meseleye yapict bir yaklasimla bakilirsa
ne yola zarar verilmeli ne de evlenecek ¢iftler magdur edilmelidir. Bu tiir evliliklerde
kisi, diigktin birakilmali fakat duskiinlik stresi uzatlmamali, Alevi olan kisi, dedesi
tarafindan gbrilmek suretiyle yola tekrar kabul edilmelidir. Bu c¢iftlerden dogan
cocuklara her iki ebeveynin inanct dogru olarak anlatilmali ve belli bir yastan sonra

onlarin inang tercihlerine saygt duyulmalidir.
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Musahiplik Kavrami

Musahiplik, yol kardesligi anlamina gelir. Alevi inanct icinde 6nemli kurumlardan
birisini olusturur. Alevi inancinda, yol kardesi olmak icin kisilerin evli olmast
gerekir. Musahip olmak isteyen kisiler, bir stire birbitleriyle tanisip konugurlar. Buna
Buyruk’taki tabitle “Kazan¢” adi verilir (Yaman, 1994: 99). Eger musahip olacak
kisiler birbirinin ytkiini gotirecek dereceye gelmisler ve birbirlerinin goniillerine
girmislerse musahip olabilitler. Bu kisiler, musahiplik erkant tizere, musahiplik cemi
icinde yol kardesi olurlar. Bunlarin yol kardesi olmalarina cem erenleri tantk olutlar.
Bu kisiler, Tanrt huzurunda kardes olduklarina s6z veritler. Boylelikle yedi farzdan
birisini “Musahip kavlini ceme yetire” ilkesini kabul etmis olurlar. Diger taraftan
hakikat kapisi kendilerine acilir. Hakikat kapisi, Hak Teala’nin olup musahip olmakla
actlir.

Musahiplik konusunda iki énemli sorun giindeme gelmektedir. Bunlardan ilki,
ginimizde genclerin yol kardesi olmaya cesaret edememesi veya glinimiizde buna
gerek olmadigr inancidir. Bu kisilerin goriistine gore, kirsal kesimde musahiplik
kurumu, kisilerin birbiriyle dayanisma icinde olmasina yardim etmektedir. Glintimiiz
sehir yasaminda herkes kendi gecim derdinde olup artik bireyin yol kardesine boyle
bir destek vermesi zorlasmustir (Sahin, 2024: 337). Eger insanlarin iyi bir geliri varsa
musahip olan kisilerin birbirine destek olmasina artik ihtiyag kalmamustir. Dogru
gibi gbrilmekle birlikte bu géris eksiktir. Musahip kisiler, sadece maddi y6nden
birbitlerine yardim etmezler. Onlar, farkli konularda da birbitlerine destek olutlar.
Yani bu katkt cok yonlidar (Gil, 2017: 247). Diger yandan musahip olmaktan 6te
bunu devam ettirmek 6nemlidir. Musahiplik, mezara kadar devam eden bir streci
ifade eder. Musahip olurken bu kisilerin tizerine Fetih suresinin 10. ayeti okunur
(Fetih, 10/48). Bu ayetin meali geregi, musahip olmus kisilerin verdikleri sézden
dénmemeleri gerekir. Bu nedenle giiniimtzde gengler, sayillan nedenlerden dolayi

musahip olmay1 pek distiinmemekteditler.

Musahiplik ile ilgili ikinci soru sudur: Musahip olmus kisilerden birinin esinin
olimi halinde kalan kisinin evlenmesi durumunda, musahiplik kurumuna yeni
katilan kisinin de ikrart gerekli midir? Ornegin musahip olmus ciftten birisi,
hanimini kaybettiginde (hanimi Hakk’a ytridiginde) bu kisi ilerleyen zaman i¢inde
evlenebilir. Bu yeni evlendigi kadin ile birlikte musahiplik durumu devam eder mi?
Yoksa evlenilen bu kadinin tzerine de Fetih suresinin 10. ayeti okunmali midir?

Erkannamelerde boyle bir duruma agtklama dogrudan getirilmemistir.
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Musahip kigilerin bu sorusuna akil yiiriitme ile soyle cevap verilebilir: Alevi
inancinda, musahip olan kisilerin birbirlerinden gizli ve saklt bir seyi olmamasi gerekir.
Yani iki musahip birbitine teslim olmaliditlar (Buyruk, 1958: 27). Eslerden birisinin
Olmesi durumda, esi 6len kisi evlenirken musahibinin fikrini almali ve tek basina
hareket etmemelidir. Esini kaybeden kisinin evlendigi kadinin, Alevi-Bektasi erkanina
gbre, nikaht kiyilldigt icin evlenen kadin bu durumu zaten zimnen kabul etmis sayilir.
Ancak yine de evlenen kisilerin ikrarlarinin tazelenmesinde yarar vardir. Béyle bir
durumda, bu kisilerin pitlerinin yamacina gegip tekrar gériilmesi ve bu ayetin tekrar

okunmast daha dogru bir yaklasim olacaktir.

Musahip olmus kisilerden erkek birisinin 6lmesi halinde durum biraz farklilik
gosterecektir. Hact Bektas Veli’ye gore, baba (ata) asidir, anne koktir. Cinkd asil
tohumdur ki yere ekilince kék olur (Ozbay, 1990: 8). Esini kaybeden kadin evlenmedigi
stirece musahiplik durumu devam eder. Eger bu kadin musahibi olmayan bir erkek
ile evlenirse o zaman musahiplik durumu sona erecektir. S6z konusu durumda ata
yani asil degismistir. Bu bakimdan musahip olmus bir kadin ¢ok geng yasta degil
ise evlenmemesi daha dogru bir yaklasim olacaktir. Elbette, yol kardesliginin yani
musahip olmanin bir geregi olarak esini kaybeden kadina, musahibi oldugu kardesi
ve bacist 6linceye kadar zaten g6z kulak olacaklardir. Zira muhasip olmanin belki
de gtizel bir taraflarindan biri de budur. Béylece musahip olmus bir kisilerden birisi
Hakk’a yurtdiginde geride kalanlarin emin ellerde oldugunu dastinerck gozlerini
kapamast, degerlerin zayifladigi giinimiiz elbette 6nemli bir davranis olarak karsimiza
ctkmaktadir.

Sonug

Degisimle birlikte bireylerin inanglarini stirdiirme yolunda, bazi sorunlar glindeme
gelmektedir. Bu ¢alismada, Alevi-Bektasi inanciyla ilgili bazt sorunlar ¢éziimlenmeye
calisiimis ve bunlara yonelik Oneriler getirilmistir.

Alevilik, Kizilbas Ttrkmen inanct olup ocak sistemi seklinde 6rglitlenirken
Bektasilikte farklt bir orglitlenme s6z konusudur. Sehitlesme, ocak sisteminin
uygulanmasini  zorlastirmaktadir. Sehirlerde, Bektasilik biciminde Orgiitlenme
daha uygulanabilir gériinmektedir. Sechirlerde, dernekler binyesinde olusturulan
cemevlerinde “dernek dedesi” kavrami ortaya cikmustir. Sehir hayatinda, ocak

kavramina dayali Aleviligi stirdirmek daha zor gérinmektedir.

156 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31




Bir Egitimci (Miirebbi) Goziiyle Alevilik inancinda Bazi Sorulara Cevaplar

Tirkiye’de Alevilik ve Bektasilik kavrami, devletce kabul edilmesine ragmen bir
inang olarak kabul edilmemektedir. Alevilik-Bektasilik inanci sanki kiiltiirel bir faaliyet
olarak algilanmaktadir. Yeni kurulan Baskanligin teskilat yapist buirokratik bir 6zellik
tagimakta ve ocak sistemiyle uyumlu bulunmamaktadir. Bagkanliga ayrilan kadrolara
belli atamalar yapilmis olup cemevlerine atanacak dedelerin nasil se¢ilecegi hususu da
hentiz netlik kazanmamustir. Devletin bu inanca miidahale etmesine iligkin kugkular
bulunmaktadir. Devletin biitcesinin inan¢ hizmetlerine ayrilmast biitceye ek bir yik
getirmektedir.

Tirkiye’de din islerinin Avrupa gibi tam anlamuyla bir laiklik anlayist esas alinarak
dizenlenmesi akla daha uygun goérinmektedir. Tirkiye’de devletin gézetim ve
denetimi altinda bir laiklik anlayist benimsenmistir. Diyanet Isleri Baskanligrnin
da mevcut statistinden kurtarilarak siyasi makamla emir-komuta iliskisine son
verilmelidir (Kaya, 1996). Din Kiltird ve Ahlak Bilgisi derslerinin programlari da
kucaklayic1 sekilde olusturulmalidir. Turkiye’de dinden ¢ok, ahlaki bir noksanlk
oldugu ortadadir. Bu bakimdan inang¢ konusu, ebeveynlerin tercihine birakilmals,
daha ¢ok ahlaki egitime 6ncelik verilmelidir. Yani laik bir egitim sistem uygulamaya

konulmas: gerekir.

Alevi-Bektasiler, Islam inancinin tasavvuf yorumunu kabul edip vahdetiviicut
felsefesini benimsemislerdir. Dinin temel amaci, insan-1 kdmil yani olgun hale
getirmek olmahdir. Hz. Muhammed’in deyimiyle “Ben giizel ahlaki tamamlamak
icin génderildim” séztine laytk olmaktir. Alevi-Bektasi ibadetleri, bu felsefeye uygun
olarak duzenlenmistir. Herkes kul hakkina riayet etmeli yani kul hakki musallaya

birakilmamalidir.

Alevi-Stinni  evliliklerinin bir diskiinlik nedeni olup olmadigt tartismalidir.
Sehirlesmeyle bitlikte bu tiir evlilikler artmistir. Imam Cafer Buyruguna gére béyle
evlilikler bir diigktnlitk nedenidir. Sehirlerde béyle bir evlilik yapan ve diskiin olan
kisiler maalesef cem ibadetine katilmaktadirlar. Ancak evlilikte 6nemli olan kisilerin
anlagsmasi ve bu evliligin strekliligidir. Her iki cins Alevi olsa bile eger bu ciftler
arasinda sevgi ve saygl bagt yoksa bu evlilikler kolayca yikilmaktadir. Kisacast boyle
bir evlilik yapilmis ve evlilik saglam temellere dayali ise ciftler diiskiin birakilmali
ancak en kisa zamanda ocak dedesine gérilmelidir. Yani hem yapilan evliligin devami

saglanmali hem de yola zarar verilmemelidir.
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Musahip eslerden kadinlardan birisinin Hakk’a ytriimesi (6lmesi) halinde esi
6len kisi, musahip kardesine danisarak evlilik yapmalidir. Yeni katilan kadinla birlikte
ocak dedesine gorilerck tzerlerine Fetih suresinin 10. ayeti okunmalidir. Eger
musahip ciftlerden erkeklerden birisi Hakk’a yiiriimiigse bu durumda tek kalan kadin
evlenmedigi siirece musahipligi devam eder. Eger bu kisi, musahibi olmayan bir
kisiyle evlenirse musahiplik durumu diser. Bu durumda esi 6len kadin, ¢ok genc
degilse evlenmemesi daha dogru olur. Zaten onu yol kardesi ve hanimi kollayip
gbzeteceklerdir. Glinimizde bazi gencler, musahip olmanin gereksiz oldugunu
inanmaktadirlar. Halbuki musahiplik kardesler, ahirette bile birbitlerinden ayrilmazlar.
Birisi cennetlik digeri cehennemlik olsa bile Allah onlart birbirinden ayirmaz, ikisini
de cennete koyar (Buyruk, 1958).

Ocak kavramiyla ilgili daha ¢ok sehirlesmeyle birlikte bazi sorular giindeme
gelmistir. Kbylerde yasayan insanlar bu sorunlari yasamazlar. Onlar, en azindan yilda
bir kez ocak dedelerine goriliirler. Sehirde ise taliplerin baska dedelerin yiriittigi
cemlere katilmalart s6z konusudur. Ancak duskinlik durumu halinde her talibin
kendi ocak dedesine gériilmesi gerekir. Eger kisinin ocagindan inang¢ 6nderi birisi
kalmamissa bu kisi, bagka bir ocaktan el tutabilir (Buyruk, 1958). Devletce Alevilik-
Bektasilik konusunda yapilan diizenlemelerin ocak kavramina dayali bir 6rgtitlenmeden
ziyade Bektasilik rgiitlenmesine yonelik bir ¢alisma oldugu gézlenmektedir. Bu

durumda, Alevilikte ocak sitemi zarar gorebilir.

Bulgulara dayali olarak Alevi-Bektasilik konusundainsanlara dogru bilgilendirmeler
yaptlmasi, bu alana katki saglayan ve bu inancin iginde yer alan kisilerin gériislerinden
yararlanilmast gerekir. Alevi-Bektasi inancinin gelecek nesillere aktarilabilmesi igin
egitim sisteminin ve cemevlerinin bu inanca uygun olarak diizenlenmesi gerekir. Bu
konuda Alevi-Bektasi akademisyenlerinin goriisii alinmalt ve konuyla ilgili sorunlar

akil ve bilim 6nciliginde ¢ozilmelidir.
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KENTLESMENIN ALEVI KADINLARIN INANC PRATIKLERI VE

ALEVI KADINLARIN DEGISIMI UZERINE ETKILERI

The Effects of Urbanization on Alevi Women's Religions Practices and Their Socio-Cultural

Transformation

Die Auswirkungen der Urbanisierung auf die religiése Praxis alevitischer

Frauen und den Wandel ihrer Rolle

Biilent KILICASLAN"

Bu c¢alisma, tarih boyunca yasanan sosyal ve siyasal olaylarin
Aleviligi degistirdigi gibi, Alevilikteki kadin erkek esitligi s6ylemini de
donustirdigi kabuli tzerine kuruludur. Aleviler tarihsel olarak yasanan
tim olgulardan ve olaylardan etkilenerek ytzyillar boyunca inanglarint
sekillendirmislerdir. Ancak modernlesme, gé¢ ve kentlesme ile 1960°ht
yillardan itibaren Alevilerin sosyal, kiltirel ve aile yasami kokli degisimlere
ve etkilere maruz kalmistir. Alevi inanicinda ve sosyal yasaminda yiizlerce
yil boyunca belirlenen toplumsal roller, erkegin ve kadinin konumunu
degisime ugratarak bu rollerin yeniden belirlenecegi bir siirece girmistir.
Bu calisma, diger tim alanlarda oldugu gibi, Alevi kadinlarin stattlerinin
de yeniden belitlendigi ve sekillendigi kabulii tizerine kuruludur. Yasamin
her alaninda erkeklerle birlikte yer alan Alevi kadinlarin, diger inanclardaki
kadinlara gore farklt bir konumda oldugu ve kendilerine 6zel bir 6nem
atfedildigi fikri toplumda yaygin bicimde kabul gérmistir. Alevilik
inancinin  sekillenmesinde ve tarihsel gelisiminde, peygamber soyuna
ve bu soyun devamini saglayan Hz. Muhammed’in kizt Fatma’ya 6zel

bir deger atfedilmis, bu baglamda kadina 6nemli bir konum verilmistir.
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Peygamberin kizt Fatma ve Hz. Ali’nin cocuklart ehlibeyit olarak peygamber tarafindan

ifade edilen inancin tizerine Alevilik soy bagi tarihsel olarak kimlik olusturmustur.

Kadin, kimliginde annelik vasfi ile yiiceltilerek 6ne cikardmustir. Tarihsel olarak
gorilecegi tizere kadinin nesli siirdiirme, aile bakimi, cocuk bakimy, is géren 6zellikleri ile
annelik vasfina kutsiyet atfetme olgusu her toplulukta géruldigu gibi Alevilikte de 6ne
ctkmistir. Alevilik inan¢ ve kimlik olusumunda kadina atfedilen bu 6zellikletle birlikte
kadinin cemlerde, on iki hizmet ve semahta yer almast; kadini Alevi rittelleriyle de
gbrunir kilmistir. Modernlesme ve kentlesme sertiveni ile kira dair olan tim kurumlar
degisim ve yenilenme strecine girmistir. Kir yasaminda aile, koy, oba, siilale ve akrabalik
iliskileri cercevesinde ytzlerce yil disa kapali bir yasam stiren Aleviler, kentlesme streciyle
birlikte disa acilmis; farkls topluluklar ve inanglarla karsi karstya gelmislerdir. Kapali olarak
kendi hukuk sistemiyle sosyal, ekonomik ve giindelik yasamit cem erkaninda diizenleyen
Aleviler, modern devletin yasalarina tabi olmak zorunda kalmislardir. Alevi kadinlar
oOtekiler ile karsilasmus, yagamin her alaninda etkilesim halinde olmustur. Diger yandan
Alevi kadinlarin kirsal kesimlerde yer alan cem ritiielindeki gorevleri ve cemdeki konumu
doniisiim gecirmistir. Bu baglamda Alevi kadinlarinin bu degisim strecinde Alevi inanct
icindeki varhigt ve kimliginin ne kadar etkilendigi modernlesme, gé¢ ve kentlesme

kapsaminda bu ¢alismada ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Kentlesme, Alevilik, Kimlik, Degisim, Modernlesme.
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ABSTRACT

This study is based on the premise that, just as historical social and political events
have transformed Alevism itself, they have also reshaped the discourse on gender
equality within Alevi belief. Throughout history, Alevis have shaped their faith by being
influenced by various socio-political phenomena. However, since the 1960s, processes
such as modernization, migration, and urbanization have led to profound changes and
transformations in the social, cultural, and familial life of Alevi communities. The social
roles that had been defined for centuries within Alevi belief and daily life, particularly
concerning the positions of men and women, have entered a process of reevaluation and

redefinition.

This study is founded on the recognition that, as in other domains of life, the status
of Alevi women has also been reshaped and renegotiated. The widespread belief in
society is that Alevi women, who traditionally participate in all aspects of life alongside
men, hold a distinct and privileged position compared to women in other religious
traditions. In the shaping and historical development of Alevi belief, special reverence
has been given to the Prophet’s lineage, particularly to his daughter Fatima, who ensured
its continuation. Within this framework, women have been assigned a prominent and
sacred role. The identity of Alevism has historically formed around this lineage, which
includes Fatima and the children of Ali, who are referred to as the Ahl al-Bayt by the
Prophet.

Women have been clevated in identity through the sacred role of motherhood. As
seen in many societies, the sanctification of women based on their roles in reproduction,
family, child care, and labor has also prominently emerged within Alevism. In addition
to these qualities, women’s participation in religious rituals such as cem ceremonies, the
twelve services (on iki hizmet), and semah has made them visible figures within the

spiritual practices of Alevism.

With the advent of modernization and urbanization, all rural institutions have
undergone a process of transformation and renewal. Alevis, who for centuries lived
in isolated rural communities structured by family, village, tribal (oba), lineage (siilale),
and kinship ties, have become more open to the outside world due to urbanization,
encountering different communities and belief systems. While Alevis traditionally
regulated their social, economic, and daily lives through their own customary legal order
embedded in cem rituals, they have had to adapt to the legal system of the modern

nation-state.
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Alevi women have encountered “the other” and experienced interactions across all
spheres of life. At the same time, the roles and positions of Alevi women within rural
cem rituals have undergone considerable transformation. In this context, this study
secks to examine how the identity and presence of Alevi women within the Alevi belief
system have been affected by the broader processes of modernization, migration, and

urbanization.

Keywords: Women, Urbanization, Alevism, Identity, Change, Modernization.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diese Studie geht davon aus, dass gesellschaftliche und politische Ereignisse im
TLaufe der Geschichte sowohl das Alevitentum als auch das in ihm verankerte Ideal der
Geschlechtergleichstellung beeinflussthaben. Aleviten haben ihre Glaubenspraktiken tiber
Jahrhunderte hinweg unter dem Einfluss historischer Ereignisse und gesellschaftlicher
Entwicklungen geformt. Ab den 1960et-Jahren fihrten Modernisierung, Migration und
Usrbanisierung zu tiefgreifenden Verinderungen im sozialen, kulturellen und familidren
Leben der Aleviten. Die tiber Jahrhunderte hinweg festgelegten sozialen Rollen innerhalb
des alevitischen Glaubens und Lebens begannen sich zu wandeln; die jeweilige Stellung
von Minnern und Frauen unterlag einem Prozess der Neudefinition. Diese Studie geht
davon aus, dass — wie in vielen anderen Bereichen — auch der Status alevitischer Frauen
im Zuge dieses Wandels neu definiert wurde. In der alevitischen Gemeinschaft besteht
weitgehende Einigkeit dariiber, dass Frauen, die in allen Lebensbereichen an der Seite
von Minnern stehen, im Vergleich zu Frauen anderer Glaubensgemeinschaften eine
besondere Stellung einnehmen. In der Glaubensbildung und historischen Entwicklung
des Alevitentums wird der Nachkommenschaft des Propheten, insbesondere seiner
Tochter Fatma, die die Linie fortsetzte, eine herausragende Bedeutung beigemessen.
Entsprechend wurde der Frau eine zentrale Rolle eingerdumt. Historisch hat sich die
Identitit des Alevitentums auf Grundlage cines Glaubens an die direkte Abstammung
herausgebildet, wonach die Tochter des Propheten, Fatma, und die Kinder des Propheten
Ali zur Familie des Propheten (Ahl al-Bayt) gehéren.

Innerhalb der Identitit der Frauen wird vor allem ihre Mutterrolle hervorgehoben
und idealisiert. Wie in simtlichen Kulturen im Laufe der Geschichte werden Frauen im
Alevitentum ebenfalls aufgrund ihrer Mutterrolle geheiligt und fiir ihre Fihigkeit zur
Fortpflanzung und ihre Qualititen hinsichtlich der Pflege und Firsorge von Kind und
Familie verehrt. Durch die Ubernahme bestimmter Rollen in Cem-Zeremonien, den
zwolf Diensten und der Teilnahme am Semah nehmen Frauen aktiv an den Ritualen der
Gemeinde teil. Modernisierung und Urbanisierung brachten einen Wandel in Bezug auf
samtliche Institutionen, die sich in lindlichen Regionen herausgebildet hatten. Hier hatten
alevitische Gemeinschaften tber Jahrhunderte hinweg ein von der AuBlenwelt relativ
abgegrenztes Leben im Kontext von Familie, Dorf, Clan, Sippe und Verwandtschaft
gefiihrt. Der Urbanisierungsprozess sorgte fiir eine Offnung nach auBen und einen
grofleren Kontakt mit anderen Glaubensrichtungen und Gemeinschaften. Wihrend
Aleviten in der Vergangenheit ihr soziales, wirtschaftliches und alltigliches Leben gemal3

ihren eigenen rechtlichen Normen im Rahmen der Cem-Zeremonien organisierten,
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waren sie nun gezwungen, sich den Gesetzen des modernen Staates zu unterwerfen.
Alevitische Frauen traten in Kontakt mit ,,den Anderen® und standen im Austausch
in simtlichen Lebensbereichen. Gleichzeitig verdnderte sich auch die Rolle der Frauen
innerhalb der Cem-Rituale im lindlichen Raum. In diesem Zusammenhang untersucht
diese Studie, inwieweit sich die Rolle alevitischer Frauen im alevitischen Glauben unter

dem Einfluss von Modernisierung, Migration und Urbanisierung gewandelt hat.

Schliisselwérter:  Frauen, Urbanisierung, Alevitentum, Identitit, Wandel,
Modernisierung,
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Giris

Kimlik en basit tanimiyla kisilerin, topluluklarin, gruplarin nereye, hangi gruba,
topluluga ait oldugunu ifade eden tanitict ve aidiyeti belirtici bir kavramdir (Giiveng,
2016: 3-5). Toplumsal aidiyetler belirtilirken katmanh bir 6zellik gosterebilir. Ulusunu,
etnik kimligini, sinif aidiyetini, siyasi tarafini, mesleki konumunu belirten kimlikler
olabilir. Diger bir kimlik ise inang¢ kimligi ifade eden Alevi, Siinni, gibi kavramlar
kullandabilir. Kimlik “biz” ve “Otekinin” kim oldugu, varligiyla neyi ifade ettigiyle
sckillenir (Ugar, 2024: 223). Alevilik icin felsefe, yasam bi¢imi, kaltir gibi bircok
tanimlamalar yapilmasina ragmen Alevilik kavraminin iginde mevcut kurumlariyla
inan¢ kimligini temsil ettigi ifade edilebilir (Yaman, 2022: 42). Kimligi olusturan
tarihsel siirecler vardir. Aleviligin sekillenmesi, kimlik haline gelmesi ayni zamanda
belli bash siyasal, sosyal, kiltiirel ve ekonomik kurumlarin isleyisi ile olmustur. Bu
isleyise Alevi topluluklarinin inang¢ bigimlerinin toplumda sayisal olarak ¢ogunlukta
olan inanc tarafindan dislanmasi da etkili olmustur. Aleviler varliklarint sirdirmek icin
ice kapali bir toplum yapisiyla belli kurumlar ve sistemler olusturmuslardir. Topluluk
ici evlilikler gerceklestirmislerdir. Toplumda gizliligi ve sir kavramint merkeze alarak
toplumu bir arada tutabilecek kurumlar olusturmuglardir. Alevi olmayan biri ile evliligi
sikt kurallara baglamuglardir. Bu kurallara uymayanlart diskiin ilan edip toplumda
dislanacak kadar katt kurallar uygulamislardir. Bu kurumlarin isleyisini anlatan yazilt
kaynaklarini gizlilik icerisinde korumuslardir. Aleviligin kusaklar boyu aktarilmasint

saglayan kurumlar ve bu kurumlar arasinda belli kural ve hiyerarsiler olusturmuslardir.

Alevilik, ocak kurumuyla belli bash tekke, zaviyeler ve dergahlar etrafinda
sekillenmistir. Alevilikinanciana ocaklar ve bas ocaklar sistemininisleyisiyle diizenlemis
ve yuzyillarca strdiurilmistir. Mevcut “ana ocaklar” etrafinda sekillenenlere “alt
ocaklar ya da bas ocaklar” denilmis, inang sistemi bu isleyis ile sekillenmistir. Bu
dergahlarda yer alan meydan odasi, meydan evi, kirklar meclisi gibi bélimler ocaklarda
cem erkanlar gerceklestirilmis, bu dergahlarin olmadigi yerlesimlerde dedenin uygun
gordiigii bir talibin evinde cem gerceklestirilmistir (Uger, 2018: 71). Aleviler kir
yasaminda siyasal ve sosyal kosullardan dolay1 kapali toplum halinde yasamiglardir.
Toplumun ¢ogunlugunun dini olarak kabul edilen hakim Islam anlayist acisindan
uygunsuz pratiklere sahip kabul edilmistir. Bu dislanmay1 yasayan Alevi topluluklarin
geleneklerine ve kimliklerine dair bilgileri elde etmek zor olmustur. Alevi topluluklart
bu baglamda inang ve gelenckleri konusunda kendilerinden olmayanlara bilgilerini

aciklamada tabu olusturmuslardir. Aleviler agisindan kutsal metin olan “Buyruk”
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(Vaktidolu, 1993,2023; Yaman, 2013; Bozkurt, 2018Yildirim, 2022; Kipeli, 2017)
Alevi inancinin temsil makami olan dedeler tarafindan muhafaza edilmistir (Yaman,

2011: 29).

Aleviligin inan¢ olarak tam anlamiyla tstiinde uzlasilmis bir tanima kavustugu da
séylenemez. Bunun nedenlerinden biri de Aleviligin s6z1t gelenek olarak stirdiirildigi
fikrinin yayginligidir. Bu fikir hem akademide hem entelektiiel ve kiltiirel ¢evrelerde
hem de glindelik yasamda toplumsal alanda strekli tekrar edilmistir (Karakaya, 2020:
3). Ancak 1990’lt yillardan itibaren cemevlerinin ingast ve Alevi topluluklarinin
orgutliligiiniin artmastyla hem arastirmacilar hem de akademik cevreler Alevilik adina
literatiir olusturma stirecine girmislerdir. Alevilik baglamda yiizlerce yil boyunca sir
olan kurumlar ve degerler diger toplum kesimlerine acilmak zorunda kalmistir. Belli
noktalarda cem erkant gibi Aleviligin temel kurumlari r1za ile toplumun tiim kesimine
acilmustir. Baslica nedenleri; kentlesme, modernlesme ve gcten kaynaklt kapalt Alevi
topluluklarinin baska topluluklar ile temas ederek bir arada yasamaya baslamasidir.
Ayrica diger topluluklara kapali olmasi ve tarihsel yaganan olaylar sonucunda cem
erkant agisindan belli olumsuz séylemlere sebep olmustur. Bu sylemlere karst bir
ifade bicimi olarak cemler; radyolarda, televizyonlarda yayinlanmis ve tim kamuya
acik hale gelmistir. Ayrica Aleviler bir araya gelmek ve sorunlarina ¢éziim bulmak
amactyla 6rglitlenme zorunluluguna girmislerdir. Bu 6rglitlenme sonucu hem devlet

kurumlart hem de toplumun diger kesimleri ile temasi kaginilmaz kilmustir.

1960’ yillardan itibaren kentlere gégen Aleviler ilk olarak kentte tutunma kaygist
ile miucadele verirken 1990l yillardan sonra yasanan bircok olaydan sonra Alevilik
baglaminda da arayisa girmislerdir. Acik bir sekilde Alevilik ad1 altinda 6rgtitlenmeye
baslamislardir. 1960l yillarda baslayan sendikalagma ve diger toplumsal 6rglitlenme
pratiklerini Alevilik 6rgiitlenmesine kanalize etmislerdir. 1990’ls yillardan itibaren kéy
dernekleri ve sendikalarla kazandiklart 6rgtitlenme pratiklerini Alevi 6rgiitlenmesine
ve cemevlerinin insasina yonlendirmislerdir. Orgiitlenerek kurduklart dernekler ve

vakiflar etrafinda Alevilik icin miicadele etmeye baslamislardir.

Alevilik adi altinda ilk derneklesme Istanbul Kadikéy'de Hact Bektas Veli
Kiltir Dernegi adit altinda 1989 yilinda kurulmus, ardindan bu dernek adi altinda
Anadolu’nun bir¢ok sehrinde dernekler kurulmaya baglanmustir (Sener, 1989: 33).
12 Eylal 1980 datbesi, Alevilerin kendi kimliklerini ortaya koymalarini ve buna
doniik olarak 6rgiitlii hale gelmelerini zorunlu kilmustir. 1990’ yillardan itibaren bu

zorunluk kentlerde kimliklerini unutmama, diger yandan devletin Aleviligi tanimlama
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ve konumlama saldirisina karst direng olusturma cabasindan gelismistir (Depeli,
2019: 68).

Alevilerin gb¢ ve kentlesmedeki ilk dénem olan 1960l yillarda kentlerde tutunma
ve yasam miicadelesi Alevi toplumunu inanclarindan uzaklastirmustir. 1960’1t yillardan
1990’1 yillara kadar kentte tutunma, gocuklarin egitimi, ckonomik olarak refah kaygist
Aleviler agisindan 6ncelik olmustur. Bu baglamda gé¢tn ilk siirecinde erkekler is
yasaminda miicadele verirken kadinlar ev islerinde ve gocuk bakiminda destek
olmuslardir. Alevi kadinlar 1990’lt yillardan itibaren kentlerde cemlerde gorinir
olmaya baslamislardir. Cemevleri hem inancin strdirtilmesi anlaminda kentte yeni bir
islev yerine getirmekte hem de Alevi 6rgtitlenmesinin merkezi konumu olmaktadir.
Kentlesme ile Alevi kadinlarin inang pratikleri ve 6gretide yiklenen kadin kimliginin
degisimi, Alevilikte kadin erkek esitlik séyleminin pratikte ne 6lctide gerceklestigini

arastirmak bu makalenin temel konusu olacaktir.
Aragtirma Bulgulan

“1960°t Yillardan Sonra Kentlesme ve Mekan Tartismalart Cercevesinde
Aleviligin  Degisimi: Istanbul Ornegi” baslikli calismada miilakatlara dede ve
taliplerle baslanmistir. Bu baslik cercevesinde ve gémiilt kuram baglaminda ilk saha
calismast icin Avrupa yakasinda bir cemevi belirlenerek miilakatlara 2 Ocak 2024
tarthinde baslanmistir. Milakat yapan dedelerin Gnerileri ve tesadifi 6rnekleme
secilerek gémiilii kuram cercevesinde baglayan miilakat 20 Subat 2024 tamamlanmius,
her miilakat sonrasi ¢6ziimlemeler yapilarak sahaya cikilmis, bu siirecte 25 kisi ile
mulakatlar yapilnus ve ¢ézimlemistir. Dedeler, kadin ve erkek talipler kodlar'
olusturarak, bulgular tezde kullanilmstir.

Ikinci saha calismasinda dedeler disinda ceme katilan kadin ve erkek taliplerle
gbriisme yapmak icin gayret gosterilmis, dedeler ile 2. Saha ¢alismasinda 6zellikle
gorismelerin dedeler ve on iki hizmete katilanlar ile birlikte yapilmasi gerekliligi
vurgulanarak gbriismelere gidilmistir. Bu siire¢ 2 Mart 2024’te baslamis 25 Nisan
2024te tamamlanmustir. Dedeler ile goriisme yapilirken Zakir ve ceme katilan
talipler ile gorisme istegi yanit bulmus dedeler bu konuda tesvik edici olmuglar
ve bu siregte on dede, on t¢ kadin ve yedi erkek (bunlarin iginde iki Zakir var)

gémuli kuram gercevesinde derinlemesine milakatlar yapilmistir. Toplamda otuz

1 (KDD, KKT, KET gibi kodlama uygulanarak, miilakat siralamasina gére yanlarina sayi
cklenmistir: KDD: Dede, KET: Erkek talip, KIKT: Kadin talibi ifade etmektedir.)
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bes dede ve kendini Alevi olarak tanimlayan ceme katilan, cemevine giden yirmi talip
ile milakatlar tamamlanmistir. Aleviligin 1960’k yillardan sonra kentlesme ve mekan
baglaminda Aleviligin degisimi: Istanbul 6rnegi ele alinarak tez calismast yapilmustir.
Kentlesmenin Alevilerin inan¢ pratikleri, ekonomik ve sosyal yapist tizerine etkileriyle
birlikte kadinlarin bu degisimde etkilenmeleri de alt bagliginda tezin inceleme konusu

olmustur.

Bu baglamda bu arastirmada elde edilen bulgularla Kentlesme ile Alevi kadinlarin
cemevinde inang pratiklerindeki durumu, Alevilik 6gretisinde “kadin erkek esitlik”
s6yleminin kentlesme ve modernlesme baglaminda Alevi 6rgtitlenmesinde, Alevilik
miicadelesinde ve glindelik yasamda karsiligini degerlendirmektir.

Alevilik

Aleviligt belli normlar icinde degerlendirmenin giicliigti vardir. Ancak belli ortak
degerler tizerinde Alevilerin hemfikir oldugu kuskusuzdur. Alevilik incelendiginde Pir-
Talip iliskisi ve Alevi ocak sistemi inancin temel omurgasint olusturdugu ve belli ortak
degerlerde uzlagildigr aciktir (Aslan, 2023: 58). Bu baglamda Alevi kavrami gercek
manada inan¢ ve ibadet agisindan farkli heterodoks topluluklari tanimlamak i¢in de
kullanilabilir. Buna bagh farkliliklari iceren ddrt grubu ifade etmek mimkiindir. Bir
6rnedi, Kars'n Dogu bélgesinde yasayan Azeri Tiirkgesiyle konusan ve Iran modern
Siiliginden ¢ok az farki olan topluluklardir. Diger bir topluluk ise Adana, Hatay
bélgesinde yasayan Nusayti olarak tanimlanan Arap Alevileridir. Bu Alevi gruplarin
tarthsel olarak diger Alevi gruplar ile baglar yoktur. Bahsi gecen bu iki grup niifus
olarak az olan topluluklardir. Nifus ve etkinlik olarak Tturkiye’de Tiirkge ve Kirtce
konugan Alevi topluluklar yogundur. Kiirtee konusan gruplar icinde Zazaca konugan
topluluklar da dahil edilebilir. Alevi Kiirtler ve Alevi Ttrkler tarihsel olarak Safeviler
ile iliski kurmus ve onlatla etkilesim i¢inde olan giinimizdeki Alevilerin atalaridir
(Bruinessen, 2019: 117).

Ancak Alevilerin dinsel hizmetlerini yerine getiren ve siirdiren dede ve dede
aileleri ile ocak sistemi denen yapinin i¢ ice oldugu asikardir. Bu ocak sistemi Alevilik
ogretisinde Hz. Ali’ye soy bagi ile baglanir. (Yaman, 2011: 200). Geleneksel toplum
algisinda ocaga verilen anlam, atalar kilt, ates kaltd olarak adlandirilmis olsa bile,
inangsal anlamda Alevi toplumunda verilen anlam “boy, soy, aile” anlami tasir. (Uger,
2019: 75). Baska bir goriis ise Tiirk topluluklarini Tslamiyet 6ncesi atalar kiilti,

tabiat kilti ve gok tanr kultd olarak ifade eder. Budizm, Zerdistlik, Samanizm,
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Maniheizm, Hristiyanlik, Yahudilik gibi inanislarin Alevi inanct tizerinde etkileri
oldugu ifade edilebilir (Okan, 2004: 48-49).

Alevi kavrami genel olarak inangsal yont anlatmaktadir. Hz. Ali’ye atfedilen
inan¢ ve inanglarla baglantll kullandmistr. Hz. Ali’nin en dstiin sahabe oldugu,
peygamberlik kadar ona paye vererek onun istinligini ifade etmek manasinda
farklt inan¢ topluluklart var olmus ve bu inan¢ gruplart Alevi terimi kapsaminda
degerlendirilmistir (Uger, 2019: 41). Tiirk tarih arastirmactsi, Osmanli tarihi ve
Alevilik konusunda arastirmalari ve eserleri olan Erdogan Aydin (2018; 3), Alevilik
tartismalarinda Hz. Al’nin yerinin ve konumunun énemini vurgulayarak Alevilik
acisindan Hz. Ali’nin temel rolini vurgular. Ali’nin tim Alevilik tanimlamalarinin
ortak noktast oldugunu ancak Ali meselesinin diger tim inanglardan farklt olarak
Alevi inancinin temel 6gesi, gecmiste ve bugiin yasanan ayrismalarin belirleyicisi
oldugunu vurgular. Anadolu’da 13. ylizyida dini liderlerinin belirtmek ic¢i kullanilan
ata, baba, ahi, abdal anlamlarini iceren dede ismi Hz. Huseyin soyundan geldigine
inanilan seyitleri temsil etmektedir. Alevilikte dede, miirsit asamasina gelmis on iki
hizmette birinci strasinda yer alan dini-ruhani énderdir. Dedelikte soy zinciri takip
edilerek Alevilik yolunu, bilgi birikimi ve ahlaki 6rnek kisilik ile temsil eden erkek
tyedir (Okan, 2021: 51).

Kir Aleviliginde toplumsal ekonomik ve inan¢ baglaminda kadin erkek ayrimi
keskin gizgilerle ayrilmamistir. Alevilerde Dini hiyerarsi icerisinde gérevlerin baba
soyu Uzerinden ayrilmast disinda tarihsel olarak kadin erkek arasinda esit haklara sahip
oldugu dustinilebilir. Dini toplantilarda kadin ve erkegin esit gérevlerde bulunmast,
musahiplik kurumunun olabilmesi i¢in eslerin birlikte bulunmast gibi belli kurallar
kadinin erkek ile esit konumun goéstergesi olarak séylenebilir. Ancak Alevi inancinda
kadin erkek esitligi toplumsal yasamda tam olarak karsililigini bulmasit meselesi
tartismalt bir konudur. Kadin-erkek esitligini engelleyen en temel etken ataerkil
yapinin toplumun diger kesimleriyle birlikte Alevilerinde ¢evrelemesi ve etkilemesidir.
Gorece olarak Alevi kadimlarin diger kesim kadinlari ile 6rtinme konusunda 6zgtr
olmalaridir (Kehl-Bodrogi, 2017: 202).

Alevilerin kente gé¢ii yalnizca inangsal pratikler tizerinden degisim yaratmamistir.
Alevi topluluklarinin ekonomik, kilttrel ve sosyal yonden etkilemistir. Alevilerin
gb¢ ve kentlesme ile ilgi yasadiklatt sorunlatin dile getirilmesi ve buna bagh ¢6ztim
arayislarinda kadin bu siirecin disinda birakilmistir. Kentleseme ve gbg ile buna bagl

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2025 /31 173




Biilent KILICASLAN

gecekondulasma stiregleriyle Alevi kadinlarin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degisimi

ve buna bagl yasadiklart sorunlar gérmezden gelinmistir (Okan,2021: 217).
Kadin Kimliginin Déniigiimii

Orta Cag feodal ve dini merkezli yonetim bicimleri toplumu ve onun pargasini
olusturan bireylerin bedenleri tzerinden kontrol mekanizmasi kurmustur. Cezanin
sekli cezayt alanin bedeni tizerinden onu ortadan kaldirarak topluluga acik yerlerde,
asmak, yakmak, kellesini ugurmak, agir iskencelere maruz birakmak gibi uygulamalar
olmustur. Amag kurallart ihlal edenlerin bedeni tizerinden toplumu korkutarak
kontrol ederek onlar tizerinden iktidar giictinii uygulamak olmustur.

Beden, bu siireclerle birlikte din, yasalar, ahlak kurallar tizerinden tahakkiim
altina alinmistir. Beden tim bu iktidar uygulamalariyla nesnelestirmistir. Batida Orta
Cag déneminde cadt avlart bu stireglerin bir Griinidiir. Amag kadinin dogurganligs
ve cinselligini kontrol altina almaktir (Saygiligil, 2023: 303). Modernite genel olarak
tim bireyleri kontrol etmek, bedenlerinin, ona baglh zihinsel faaliyetler ile tiretimin ve
tiiketimin nesneleri halinde kendini var etmek i¢in 6zel ¢aba gerektiren bir eylemlilik
icerisine girmistir. Tktidar, biitiintiyle bireye ve onun bedenine zorunluktan kaynakls
bazi eylemler vermez. Ona riza ile gergeklestirecegi, 6dillendirecegi alanlar da sunar.
Onu belli mekanlar ile sinurlar iken mekan icinde belli 6zgurlikler tanur.

18. yuzyildan itibaren yasamin kendisi bir iktidar nesnesi haline gelmistir. Eskiden
iktidar vatandaslarinin yasamini, bedenin degeri siradanlik icerirdi. Kisacasi eskiden
her seyi canlart ve mallari elinden alinan tebaa vardi. Tktidar degisim géstererek tebaayi
doniistiirerek onlart bedenlere ve niifusa déniistiirmiistiir. Tktidar metaryalistlesti ve
hukuksallagti. Bu iktidar, beden ve hayat gibi nesneleri ele almak zorunda kalmistir.
Hayatin ve bedenlerin kendisi iktidar alanina girmistir (Foucault, 2021: 70).

Kuskusuz, beden yalnizca mekansal olarak sinirlanmug bir eylem aract degildir.
Beden sahibene haz, ac1 veren cinsiyeti olan fiziksel bir organizmadir (Giddens, 2019,
89). Modern iktidarlar insana ve insan bedenine bakist timiyle donigtirmistir.
Iktidarin ve tebaasinin tek sahibi toprak ve bedenler tizerinde tek s6z sahibi olan
htkiimdar degil insandir. Siyasetin konusu insandir. Siyasi veriler biyolojiden referans
alir. Modern yonetimler ntfus yonetimi, kiirtaj ve dogum kontrol tzerinden bir

dizenleme ve denetlemeye s6z konusudur (Saygiligil, 2023: 303).
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Modernitenin kiresellestirici etkisi s6z konusudur. Zamanin-mekanin, yerinden
ctkarict mekanizmalarin modern toplumsal hayatin geleneksel pratiklerin karsindan
yayilmaci 6zelligi g6ze carpmaktadir. Toplumsal etkinligin, moderniteye katk: saglayan,
kiireselci ve dinya c¢apinda yayilmasini saglayan kiireselci ulus-devlet sistemiyle ve
uluslararast is boliimuyle baglantilarin gelisme stirecidir (Giddens, 2019: 38). Modern
toplum ile geleneksel toplum arasindaki fark, kimlik ve otorite kavramlart arasindaki
farkldikta kendini géstermektedir. Modern Cag, geleneksel topluma goére kimligi
dayatmak yerine, secilmis, yaratilmis ve benimsenmis kimliklere birakmamaktadir.
Buna ek olarak kimlik politikalart toplumsal dinamiklerden biri haline gelmistir
(Subas1,2019:48).

Geleneksel toplumlarda kimlik yoktur. Bireysellik 6dillendirilmez. Birey modern
toplumlarin ortaya ¢ikistyla diger bir degisle is bolimiintin ortaya ¢itkmasiyla ilgi odag
haline gelmistir. Ancak bireyi ve bireyselligi tam anlamuiyla aciklamak acisindan baska
parametrelere ihtiyag vardir. Modernitede birey belli tanimlamalar icinde degerlendirse
de her kalttrde bireysellik farkli anlamlar ve sinirlar dahilindedir. Modernitenin birey,
benlik, bireysel kimlik gibi kavramlarina daha derinlemesine bakmak gerekmektedir
(Giddens, 2019: 107). Modern tim bu siiregleri kadmnin degisimi, bireysellesmesi,
kimlik edinmesi tzerine kurgulamaktadir. Kadinin modern yasamda is yasamina
girmesi, egitimde yer almast, ekonominin icerisine dahil edilmesiyle birlikte kamusal
alanin, is yasaminda, gtindelik yasamda, siyasete yer almast kamusal alanda goriintr
olmasi kimlik baglaminda kadina yeni alanlar agmistir. Kadinin modern toplumlarda
se¢me ve secilme hakki kazanmasi, kadin haklari konusunda yeni miicadele alanlarina
dahil olmasina yol a¢cmustir. Ancak tim bu gelismelerde erkekler her siirecin bas
Oznesi olmusglardir. Alevilik baglaminda temel otorite belli dénemlerde gerileme

yasasa da yine Alevi erkekler ve dedeler, s6ziin ve otoritenin sahibi olmuslardir.

1960’hyillardan itibaren Alevi gencler sol akimlar etkisiyle otoritesini yitiren
dedelerin boslugunu doldurmaya calismistir. Partilesme stireciyle kamuda gérinir
olunmus, Alevilere yonelik ayrimet sdylem ve gaflara taniklik edilmistir. Bu stire¢
ve tlkedeki gelismeler Alevi erkeklerin seslerini yitkseltmelerine otoritelerini yitiren
dedelerin yeniden s6z sahibi olarak sahneye ¢ikmalarina neden olmustur (Depeli, 2018:
69). Erkekler her alanda yine 6nde olmuslardir. Modern dénemin ve kentin iktidar
alaninin yeniden paylasiminda, cemevlerinin hem mekansal olarak iretiimesinde hem
de yonetimsel olarak karar vericileri olarak Alevi erkekler basat rolleri paylasmuslardir.

Tim meselelerin ¢6ztimiinde ve gelisiminde Alevi kadinlar ikincil roller Gstlenmistir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2025 /31 175




Biilent KILICASLAN

Alevilikte Kadin

Kentlesme ve modernlesme stireci dinyada kadinin konumu ve haklarina dair
s6ylemler 19. Yiizyildan itibaren temel tartisma konulart arasina girmistir. Tirkiye’de
modernlesme ve ulus -devlet hedefi, laikligin devletin temel ilkeleri arasina alinmasi
kadinlar konusunda da belli adimlar atilmasina yol acmiustir. Seriat ve Islam temelli
hukuk yerine modern hukuk anlayist kadinin konumunu degistirmistir. Bu acidan eski
seriat temeli yorumlar ve kadinin konumu yeniden tartisilmaya acilmus, yeni kosullara
gore kadin toplumda yeniden konumlandirmaya calistimustir. Bu acidan ulus devleti
insa ederken, gecmise dair belli séylemler gézden gecirilmistir. Islam’in kadin ve
erkegi esit kildigina dair yeni yorumlar dile getirilmistir.

“(Ali Imran 3/195). “Miimin olarak, erkek veya kadin, her kim salih ameller
islerse, iste onlar cennete giretler ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar.” (en-Nisa
4/124). “Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir. Hi¢bir su¢lu bagkasinin sucunu
yiklenmez.” (el-En’dam 6/164). “Kim bir kotulik (suc) islerse, kendi mislinden
baska ceza gérmez. Erkek olsun, kadin olsun, kim de miimin olarak salih bir amelde
bulunursa iste onlar, icinde hesapsiz riziklandirilmak Gzere cennete giretler” (el-
M@’min 40/40) buyrularak sucun sahsiligi, kadin ve erkegin hukuk onunde esit
oldugu ifade edilmistir (Karakus,2019: 847-859).”

Tlhan Arsel “Seriat ve Kadin” adli eserinde ise farkli argiimanlar sunmustur. Islam
diistince diinyasina yiizlerce yil boyunca yon veren Imam Gazali’nin Islam’da kadin
erkek esitliginin s6z konusu olmadiginin erkeklerin mutlak tstiin, kadinlarin ise ““T'abi
“durumda kilindiklarini ifade etmistir. Bu duruma ragmen kadinlarin yatistirilmast
acisindan “erkeklerin kadinlarda olan haklari kadar, kadinlarinda onlar tizerinde haklart
vardir” gibi séylemler olsa bile erkeklerin kadinlar tizerinde “kaim” bulunduklaridir.
Ayni zamanda ayetler ile de bu esitsizligin sabit oldugunu 6ne stirmektedir; “Erkekler
kadinlar iizerinde hakimdirler (K.4:34), Tki kadinin tanikhigt bir erkegin tanikligina
bedeldir (K.2: 282), Erkege iki disinin hissesi kadar pay verilir (K.4 :176)”, karilar
tarlalarinizdir, tarlalariniza dilediginiz gibi girin (K.4: 223) gibi 6rnekler sunmaktadir
(Arsel, 1992: 10). Bircok Islam iilkesinde kadinlarin erkek esitligine dair tartismalar
hala stirmektedir. Kadinin 6rtinmest seriat ile yonetilen devletlerin yasal zorunluluk
olarak uygulanmaktadir. Ortiinmesi ve bedenin gériinmesi kadinin sorumlulugu ve

gorevi olmaktadir. Thlal etmesi durumunda cezai sorumluluk kadindadir.
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Alevi inancinda kadin erkek sorumlulugu esit paylasmaktadir. Nefsini kontrol
etme sorumlulugu sadece kadina yiklenmemistir. Sorumluluk kadin ile erkek
arasinda esit paylagilmaktadir. Stinni inanct ise sorumlulugu kadma yiklemektedir.
Kadin hem kendi nefsinden sorumlu hem de erkegin nefsinin sorumludur. Bu
durumda nefsini kontrol etmesi gereken erkek degildir. Erkegin arzu duymamast
icin kadinin 6rtiinmesi, kapanmasi ve davramslarina dikkat etmesi gerekmektedir
(Poyraz, 2018: 11). Bu baglamda tarihsel olarak Alevilikte kadina bakis agis1 miiteserri
inaniglardan farkli olmustur. Alevilikte kadin, sosyal, ekonomik, ¢alisma ve egitim
yasaminda erkekle bitlikte bulunabilmistir. Bedeni ve cinselligi erkek yaninda degersiz
gorilmemistir. Kadin erkek ibadette birlikte yer almislardir. Bu birliktelik Alevilere
yonelik cesitli sapkin suglamalara da yol agcmustir (Yaman, 2022: 181).

Alevilikte ceme katilan herkese can denilerek cinsiyet vurgusu yok sayilir. Cemde
kadin cinsiyeti yok sayilir. Bu baglamda kadin-erkek cemlerde bir arada bulunur.
Cemin yuritiictisit dede olsa da onun esi ana konumunda onun yaninda bulunur.
Dedenin gordiigi saygt ve deger ana icin de gegerlidir. Alevilikte miiteserri Islam’da
oldugu gibi ¢ok eslilik yoktur. Tek eslilik vardir. Yine Alevilikte bosanma zordur,
miiteserri Islam’da bosanma erkege bagh iken Alevilikte bosanma cem erkaninda
toplulukla karar verilir. Bosanmak i¢in belli kosullarin yerine getirilmesi gerekir. Esini
gegerli mazereti olmadan ve cemde onaylamadan bosayan erkek duskiin ilan edilir.
Aleviligin Siinni Islam’dan ayiran kadin agisindan erkekle esit séylemine vurgu yapan
isaretler arasinda sayilabilir (Altintas, 2023: 315).

Alevilikte kadin erkek esitlik séylemi tarihsel olarak Fama Ana figirine
dayandirilmaktadir. Ehlibeyit gévdesinde tek kadin sahsiyet olan Hz. Fatima ayni
zamanda ehlibeyt olarak anilan Hz. Hasan ve Hz. Huseyin'in annesi konumundadir.
Ayrica on iki imam soyu Hz. Huseyin soyu tzerinden sturdirilir. Alevilikte kadinin
erkek ile esit oldugu soylemi, ikincillestirilmeyen cins iddiast Fatma Ana 6rnegi
tzerinden ifade edilir. Alevi anlatilarindan Fatma Ana’nin yasami ve ahlaki 6zelikleri
Alevi kadinlara rol model olarak sunulur (Altntag, 2023: 317). Bir diger figiir ise; Hact
Bektas Veli déneminde yasayan ve Hact Bektas Veli dergahinin sonraki kusaklara
aktarilmasint saglayan Kadmek Ana figiridir. Kadmcik ana figlird Alevi inang
dinyasinda kadin erkek esitliginin gostergeleri olarak ifade edilmektedir. (Okan,
2021: 70,71).
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15. yiizyil Osmanlt tarihgilerinden Asikpasazade o donemde Anadolu’da dort
is kolundan bahsetmistir. Bunlardan bir kadinlarla ilgili olan Bactyan-1 Rum olarak
adlandirilan kadin sinifidir. Bu sinif iceresinde Haci Bektas Veli’nin manevi kizi olan
Hatun Ana (Kadincik Ana, Kutlu Melek) ismi gelmektedir. Hact Bektas Veli’nin
miridi olan Kadincik Ana’nin yetistirdigi kisi olan Abdal Musa ise Haci Bektas
tarikatin1 kurmustur. Ayni zamanda Omer Liitfii Barkan’in? yazisinda Bact ya da Ana
tnvanlt Kiz bact, Ahi Ana, Sagr1 Hatun, Hac1 Fatma gibi kadinlarin adint saymistir.
Kadinlar aynt zamanda tekke ve zaviyelerde yonetici olarak gorev yaptiklart tespit
edilmistir (Melikoff, 2007: 39-40). Baciyan-1 Rum, kadin esnaf 6rgiitidir. Bactyan-1
Rum orgiitlenmesi o dénem agisindan fakl kiiltiirel 6zellikler tasiyan gruplar bir
arada oldugu ve bazilarindan kadinlar ile erkeklerin esit konumlarda olduguna 6rnek

gbsterilen bir orguittiir (Menemencioglu, 2011: 127-140).

Islam inanci igerisinde bilindigi kadariyla haremlik selamlik olmadan kadin ve
erkegin yan yana, birlikte ibadet ettigi tek topluluk Alevi toplulugudur denilebilir.
Haci Bektas Vel’nin séyledigi distiniilen ona atfedilen bir siirde kadin erkek esitligi
vurgulanir:

Erkek disi sornlmaz, muhabbetin dilinde,
Hakk'in yarattigs her sey yerli yerinde.
Bizim nazarmizda, kadmn erkek fark: yok,
Noksanlikla eksiklik, senin giriislerinde.

Bu siir diizleminde bu esitligi degerlendirmek miimkiindiir. Alevi inancinin geriat
temelli haremlik selamlik ayrimini reddedilerek kadin erkek esitligini vurguladiginin
gbstergesidir. (Karakaya, 2018: 43). Ancak kadin, Bektasi tarikatinda kimligini ve
dokunulmazhgint stirdirmistir. Kadinlar erkekler ile toplantilara katilabilmis,
topluluk kararlarinda s6z sahibi olmuslardir. On iki hizmeti belirlemede karar verici
olabilmislerdir. Ayrica astk ve ozan olabilmislerdir. Alevi-Bektasilerde Baa diye anilan
kadin inancinin iceresinde yeri ve konumu kendini hissettirebilmistir (Melikoff, 2007:
39-40).

Ataerkil bir anlayis ile erkek soy bagr ile Alevi inang liderlerinin erkek olmast,
soy bagin her ne kadar Hz. Fatima’ya baglanmast tarihsel bir gerceklik olarak

2 Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler
I: Istila Devirlerinin Kolonizat6r Tirk Dervisleri ve Zaviyeler." Vakiflar Dergisi, 2 (1942):
279-386.
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gorilse ve esitlik argimant olarak sunulan 6rnek Alevi kadin figlirler olmus olsa
da kir toplumunun yasam kosullari, aile, soy, kabile yapist icinde disa kapali olmast,
toplumun birbirini tanimasindan dolayt Alevi kadin ve erkekler arasinda belirgin
ayrim yapilmasini engelleyebilmistir. Inang, sosyal yasam, kiiltiir tiretimi, dayanisma
kaltird, dretim iliskileri, hukuk sistemi, cem erkant ile viicut buldugundan ve tim
bu streclerde kadin da yer aldigindan cinsiyet ayrimi Alevi inancinda keskin cizgiler
ile belirflenmemistir. Ancak kir yasaminin yarattig bu nesnel kosullar modernlesme,
kentlesme ve gbg ile degisime ugramistir. Alevilerin toplumun tiim kesimi ile iletisime
gecmesiyle kentlerdeki kadin erkek esitlik sdylemi ve buna bagli tiim pratikler degisime

ugramigtit.

Kentlesme ile 1990l yillardan itibaren Tirkiye'de ve Avrupa’da kent merkezli
dernekler ve vakiflar aracihgiyla Orgiitlenen Aleviler, kentlesme, modernlesme ve
gb¢ ile Aleviligin maruz kaldigi meseleleri tartismaya baslamislardir. Tturkiye’de
ve Avrupa’da farklt dernekler ve vakiflar adi altinda Srglitlenen Aleviler yine bu
tartisma ile Aleviligin kéken tartismalarina bugtine kadar yapilmayan bagka bir boyut
getirmiglerdir. Ancak kentlesme ve gb¢ Aleviligin bircok alanda tartistimasina, yeni
boyutlara tasginmasina yol acmustir. Kentlerde sosyal, ekonomik alanlarda yer alan Alevi
kadinlarin konumlart diger topluluklardaki kadinlarin sosyal, toplumsal, ekonomik
konumlati ile benzer olmaya baglamistir. Kenttin yarattigi tim olumsuzluklari diger

kadinlar gibi Alevi kadinlar da yasamaya baslamistir.

Alevi kadinlar cemevlerinde inan¢ hizmetlerinde Kir Aleviliginden farkl
uygulamalarla karsilasmistir. Kir yasaminda kadin erkek can olarak cemlerde karisik
oturmuslardir. Geleneksel Kir Aleviliginde kadinlarin bagi 6rtiludir. Geleneksel
guindelik kiyafetler tarihsel olarak bu sekildedir. Erkeklerde sapka vardir. Modernlesme
ile birlikte gunlik kiyafetler degismis, yoresel kiyafetler yerine giiniin kosullarina
gore kiyafetler giyilmistir. Kentte uyum siirecinde geleneksel kiyafetler giindelik kent
yasaminda ¢ok az gbrilmeye baslanmistir. Alevi kadinlar ve erkekler genel anlamda
kentte uygun giyinmeye baslamalarindan dolayt cem erkaninda gelencksel kiyafetlere
yerine kente uygun kiyafetlerle cemlere katilmaya baslamuslardir. Kentlerde birbirini
tanimayan insanlarin cemde yer almasiyla cemde kadin ve erkeklerin ayri oturmaya
baslamis ve giyinme kuralarina uymasina dair uyartlar giindeme gelmistir. Cemde
on iki hizmette yer alan miilakat yapilan kadin talip cemdeki giyim kusama dikkat
edilmesi gerektigini ifade etmistir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025 /31 179




Biilent KILICASLAN

Biz atamizdan dedemize cemlerde bic agik giyineni gormedik.  Onlar daba giizel giyim
kusamla girmigler cemlere. Biz de simdi modern olduke diye nive biz, yolumnzn bozalm ki. Ya biz
elenekte gordiidiiniiz ne ise ne gordiiysenm ben dyle isterim. Ben simdi diyorum simdi tamam fente
geldik, modern olalim, Cenr'e geldik diyor. Su agike belli, agik omuzlu, agik boyle bir ceme ben
agsalar kabul etmenm, kendi adima soyliiyornm asla kabul etmem. Bu yola da aykiridsr. Dedigim
gibi yolumnz, bizim edebinle olmalidsr. Yani bir bagirtiimiizde ben Anadolu bagsirtiisii baglaysp
boyle gidin diyorum. Ben sana tiirban takn demiyorum. Ama bunn normal karsityornm zaten
genel basortiiliileriniz buralar: zaten agik. Tiirban dedil bir sey dedil ama dedigim gibi, yani anam
babam deden nasil geldi gittiyse bu bayragr bana nastl verdiyse ben de o bayrags, cocuklarmnze dyle
gormek isterim (KKT40).

Kentlegme

Modern kent kavrami, sanayi devrimi ve onu takip eden modernlesme stirecleriyle
baslamistir. Bu baglamda kentlesmeyi ortaya ¢ikaran sanayi devrimi, ikinci devrim
olan kentsel devrimi ortaya cikarmustir. Tirkiye’de sanayilesmeye baglt i¢c ve dis gbg
olgusunun yasanmasi go¢ ile kentlesmenin artmast ve kentsel alanlarin niifusunun
artmast ile sonuglanmustir. Ulkemizdeki kentlesme siireci diinyadaki sanayilesme
seriiveni yasayan kentlesme siirecine benzemektedir (Oztiirk, 2007: 245-264).
Henri Lefebvre kentsel devrimi aciklarken kentsel strateji kavramini 6ne strer.
Kent stratejisi bir baglamda praksis® yapi icermektedir. Politik pratik ile toplumsal
pratigi, gtindelik pratik ile devrimei pratik arasindaki ayrimi gérmektir praksis.
Distintr, stratejinin amacinin sanayi pratiginden ¢ikarak kent pratigine yonlendirmek
oldugunu ifade etmistir (Lefebvre, 2021: 74). Kentlesme ve gb¢ ayni zamanda sinifsal
degisimin ortaya ¢ikmastyla baslar. Kente gé¢enler ellerindeki sermaye, bilgi birikimi,
mesleki yeterlilige gére ya da vasifsizhifina gére kentte belli bir stnifa dahil olmak
zorundadir. Islenecek toprak yerine satacagt emegi vardir. Kente gécen insanlarin
buytk ¢ogunlugu proleter sinifa dahil olarak emeklerini satacaklardir. Modern kent
kapitalist iretim iliskilerinin hakimiyetindeki kente déntismustiir.

David Harvey modern kentlesme strecini birikim ve sinif miicadelesi olarak
degerlendirmigtir. Bu iki siireci madalyonun birbiriyle iliskili iki ytzu olarak ifade
eder. Kapitalist toplum emek iizerinden sinif tahakkiimii kurmustur. Is siirecini
kontrol ederek kar amact ile hakimiyet kurar. Emekei piyasa tzerinden emegini

satarak hakimiyet kurmaya calisir. Uretim; hizmet, dolasim, dagitim, miibadele vb.

3 Yeni ve zorlu cevresel taleplere kars anlamis ve verimli bir sekilde uyum saglama durnmudur.
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bir¢ok iliski tiretim sistemi dahilinde kentte gerceklesen sinifsal iliskilerdir (Harvey,
2022: 93). Kira dair ¢6ztlen tim iliskiler kentte kapitalist tiretim iligkilerine gbre
yeniden uretilir. Aile, din, toplum, cevre ve kadina dair tim kurumlar yeniden insa
edilmek durumunda kalmustir. Aleviler cogunlugu go¢ ve kentlesme ile sinifsal
olarak kendilerini proleter sinifin icinde bulmuslardir. Kéylerinden gé¢ eden Aleviler
cogunlugu kente birka¢ esya ve emekleriyle gelmislerdir.

1960’ yillardan itibaren baslayan gé¢ 1970°h yillarda kitlesel olarak artmugtir.
Aleviler bu stirecte inanclarindan uzaklasarak sosyalizme yonelmisler, bu yillarda
kitlesel olarak goriinmez olmuslardir. 1980°li yillardan itibaren Aleviler kendi
kimliklerini yeniden sorgular hale gelmislerdir. (Camuroglu, 2010: 104). Ancak
kirsal alanda varhgini koruyan ve sirdiren Aleviligin modernlik ile yluzlesmesiyle
kirsalda yasadigr serbestlige karst din ve modernite baglaminda birtakim gerilimlerle
karsilagilmistir. Kir yasaminda egemen olan Alevilik, modernlesme siirecine girmis,
kent ortaminda belli sinithliklar ve kisitlamalarla da yiizlesmek zorunda kalmustir

(Subagt 2019: 231).
Modernlesme ve Kentlesmenin Alevi Kadinlara Etkileri

Klasik g6¢ kuramlarinda temel olarak kadinlar aleyhine cinsiyet ayrimciligt kabul
gorir. 1960-70lerde g6¢ kuramlart erkekler tizerinden tamimlanmistir. Kadinlar
calismalarda 19707lerin sonu ve 19807lerden itibaren goriiniir olmaya baglar.
Uluslararasi literatirdeki g6¢ calismalarinda ise 2000’1 yillardan itibaren gbriiniir olur.
Gog, kentlesme, degisim, doniisiim kavramlart ¢ercevesinden baktigimizda sinirlt
sayida calisma vardir. Yapilan calismalar Alevilikte kadin erkek esitligi séyleminin
tekratt ya da buna karst elestirilerdir (Salman, 2019: 87). Bu baglamda Alevilikte kadin
meselesi ile ilgili farkli calismalar ve saha calismalar acisindan yapilacak calismalar
literatiire katk: sunacaktir. Alevilikte kadin meselesi hem dinyadaki gelismelerle hem
de Turkiye’deki sosyal, siyasal ekonomik déniisimle baglantihdir.

Osmanlr’dan Cumbhuriyet’e gecis ile birlikte kamusal alanda kadinlar agisindan
siyasal haklara sahip olma ve 6nceki toplum ile haklar konusunda derin kopus
yasanmustir.  Bu, bazi yazarlarin kadimin toplumsal yagama firlatiisindan s6z
etmesine yol agan gelismedir. Toplum agisindan derin travmalara yol agacak kopus,
Islami temellere dayanan erkek egemen yapinin toplumsal ¢ikar baglaminda ulus-
devlet erkek egemenligine temelinde sekillenen zihinsel ve yapisal bir yénelime

evrilmesidir. Bu siireg, ge¢cmisten gelen cinsiyetci aliskanlik ve kullarin uluscu, sekiler
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ayrimciliklarin yeni toplumsal cinsiyet kaliplartyla eklemlenmesinin ilging bir 6rnegini
olusturmaktadir. (Berktay, 2010 99-100).

Alevi inang sisteminin kapali toplumdan acik topluma dogru evrilmesi 1960’It
yillardan itibaren baglayan kiltiir soku olarak adlandirilacak bir g6¢ stireciyle olmustur.
Alevi topluluklart kentlerde goctiikleri yerlerde 6teki ile kargilasmislardir. Aleviler
kendilerini gizleme geregi duymuslardir. Bu dénem Aleviler icin inanglarindan
kopma ve kendilerini gizleme dénemidir. Hatta Aleviler birbitlerine bile kendilerinin
acmadiklarr gizledikleri bir dénemdir (Ersal, 2019: 265). Yaptigimiz saha ¢alismasinda
1970 Istanbul dogumlu Alevi bir kadin 1960’lt yillardan beri ailesinin Istanbul’da
yasadigini bu gizlenme strecinin 1990°’L yillarin ortalarina kadar stirdiging kendi

yasadigi bir deneyimle anlatmustir:

Benim gengligimin oldugn dinemlerde iste doksanis yillardan babsedersin. 90 ve 95. Yillar
arasindan bahsederseke. Tunceliler Tuncelili oldugunu séyleyemiyordn. Alevi oldugnnu siylemiyordu.
Tunceliler Elazugle olduklarmz séylityorlards. Yani oyle bir inkdr politikas: vardr. O dinemde
ya ben ilkokul arkadasimn, hatta liseye kadar beraber okummns oldngnm arkadasimize lisede
Tuncelili oldugunn ogrendim. Ashnda Elazug olarak biliyordum. Yani 8 yil boyunca ben onun
Tuncelili oldugnnu bilmiyordum. Ya boyle bir inkar vard; (KKT38).

Bedensel farkliklara dayanan ve biyolojik 6zelliklere dayandirilan 6zellikler
kadinin sinirlandirlmasint ve se¢me Gzgurliigiini kusatmasini saglayan bir boyuta
tasgtmaktadir. Temelde ¢ok revacta olan kadinin annelik 6zelligi ile yiiceltilmest,
kadinin 6zgiirlesmesi ve kadinin diger alanlarda var olabilmesini kisitlayabilmektedir.
Bu baglamda Alevi kadinin 6zgtr konumu bu sekilde mistik bir yiiceltme olarak
sunulup Alevilikte kadin ve erkegin esit oldugu séylemi yapilan glincel sosyo-
ekonomik arastirmalar bu kaninin gercekligi sorgular durumdadir (Berktay, 2018:
25-20). Yapugimiz saha calismasinda milakat yaptigimiz dede, kadmn-erkek esitligi
konusunda degerlendirmesi esitlik temelinde olsa bile ataerkil anlayisin Alevi inancina
sizdigini ifade etmektedir.

Alevilikte kadmla erkek birbirini tamanilayandir. Ne o ondan distiindiir ne o ondan distiindsir
ana olmadan gaten bu yasam olmazsa onun icin bizde ana kutsaldrr. Kadm kutsaldr, yani anadw
aslnda. Yasann birlikte var ederler. Uretimde birlikte varlar. Aileyi birlikte kurarlar, cocugn
birlikte siretirler. Dolayistyla Aleviligin orijininde yani kaynaginda kadinla erkek aslinda birbirini

4 Milakat yaptigimuz kisi, Tuncelili olmay1 Alevilik ile 6zdes kullanmaktadir.
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tamamlayan yasam kaynagidir. Fakat amanla ataerkillik baskine: olarak girer. Bu ataerkillikte
kendi kiiltiiriingi, kendi anlayisma ber sey oldugn gibi Alevilige de sizdr. Eeel! dolayisiyla mesela
diyelim kadn Alevilikte dnce miirsidi kdmil iken batta bu yolun kurncu miirsideyken gamanla
ataerkillikle erkek egemen bir orgiitlenme bigimini sistemi de ataerkil bir olabilir. Orgiitlenme
modelleridir. Ciinkii kadimn artik eski efonomik giiciinii yitirmistir. Erkek daba baskmdir. 17
baskz, ideolojiler, anlaysslar, dinler, Alevilikte de ciddi bir de jenerasyon iziinden nzaklasma
yaratt. Ama simdiki ekonomik sosyal iliskiler kadimmn tekrar bir yasama ekonomik alana daba

gilelii girmesinin kogullarin: olusturnlmaya baglad: (KDD16).

Cemal Salman (2019) Kir Aleviligi baglaminda yaptigt saha ¢alismasinda Alevilerde
kir yasaminda kadin ve erkekler arasindaki esitlik soylemiyle ilgili belli saptamalar
yapmustir. Alevi kadinlarin kendilerini ifade etmede, aile ici ve dist iliskilerde, kismen
inan¢ ve toplum yasaminda séz sahibi olma baglaminda gérece olumlu bir tablo
gorilebildigini ancak toplumsal 6nder olarak temsiliyet, toplum i¢indeki gérintrlik,
medeni durum tercihi ve ev ici etkinliklerde ikinci planda kaldigini gézlemlemistir.
Haliyle idealize edilen Alevi toplumsal kir yasamindaki kadin erkek esitligi konusunda
s6ylemin ezbere dayali oldugunu ifade etmistir (Salman, 2019: 313). Yapugimiz saha

calismamizda benzer séylemler olmustur.

Normalde eskiden bizde mesela Anayla Pir beraber yiiriitiirmiis. Yani belki ana evdeki islerden
dolay: ocnklara bakmasimdan dolay: bazen sey yapmazlarnug. Egsit durumda yiiriitmiisler. Fakat
gaman farkly sonuglar dognrmng ananm bu seyi birag, geride kalmis. Sadece Pir olmadidinda ana
gitmis Pir olpugs olmug. Fakat bugiinkii kosullarda kadmmn cemdeki yani bizim soyle bir seyimiz
yok. Yani benim anladigim kadarzyla simdi erkek kadin arasinda fark gogetmesz, esit goriir. Belki
bir 15 biliimleri farkls olarak dedisen ekonomik iiretim bicimlerine gire dedisebilir. Bunu big; birey
olarak belirleyemiyoruz, diretim iliskileri belirliyor. Simdi yeni gelisen diretim iliskileri kendisine
gore bir drgiitlenme ve konumlanma yaratacak. Yani dedisen hayat kendi sonuglarim da dognracak

simdi ama bu konuda bani olusan statiiko kendisini kornmaya calisir (KDD16).

Kentlesmeyle Alevi kadinlarin kir yasaminin kendine 6zgii esitlik olarak kabul
edilen tim degerleri kentte yeniden insa edilme stirecine girmistir. Kir yasaminda
ikincil olarak dedenin yaninda yer alan, dedenin olmadigt zaman etkin olan dedenin
esi, diger bir tabir ile cemin anasi, bacist kentte cemevlerinde gériinmez olmustur.
Cemevleri ve cemlerde dede, anasiz cem ytriitmekte, ananin kir Aleviligindeki islevi
kentlerde gériinmez olmaktadir. Kadinin konumunu ve erkek ile esit olma séylemini
anlamak agsindan kentlerde cemevlerinde yapilan cemlerdeki on iki hizmetteki
degisimi bir anlamda degerlendirmek gerekmektedir.
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On Iki Hizmetteki Rol Paylagimi1

Dinsel, hukuksal, sosyal-egitsel islevi olan cem kurumunun Alevilik agisindan
dinsel islevi 6n plandadir. Cem ibadetinin her asamasi kutsal bir térendir. (Yaman,
2021: 213). Cem ibadeti on iki hizmetin yiritilmesi ile gerceklesir. On iki hizmet on
iki imama isaret eder. On iki hizmette® birinci sirada dede (pir, miirsit) yer alir. Dededen
sonra gelen Rebber yetkili, bilgili kisidir. Cemin ger¢eklesmesinde dedeye yardimct
olur. Gozedi, cemin diizenini ve disiplinini saglar. Cerades (delilei) ise, mum, kandil adt
verilen aydinlatma araclarint yakar. Zakir cemde saz esliginde zikitleri, degisleri ve
nefesleri seslendiren ve semahi yoneten kisidir. S#piirgeci, cemin her hizmetinde
sembolik olarak ti¢ kez yere stptirge calar, her seferinde “Ya Allah ya Muhammet
ya Ali” der. Rehbere gerektiginde yardimet olur. Szka ise cemde su dagitir, lokmalar
yendikten sonra el temizligine yardim eder, su tutar, havlu verir. Sofracz, kurban ve
yemek isleriyle ilgilenir lokmalarin esit dagilmasina dikkat eder. Pervane (disar: gozeiisii),
ceme gelen ve gidenler ile ilgilenir, cemin glvenligini saglar. Peyik, cem yapilacagint
onceden taliplere duyurur. Meydanci(iznikei), Cemevinin temizligine bakar. Kapucr(bekgi),
cemin yapildigt evin kapsinda bekler, kéyiin diger evlerinin giivenligini saglar. Bu son
hizmet cemlerin baskina ugramasi icin kéyiin giris ve cikislarinda giivenligi saglamaya
baskina ugramamak icin bir kontrol mekanizmast olarak kdyiin cemin ve kéyiin
givenlik birimi sekline déntismistar. (Kalug, 2023: 231, 232). Alevi inanct tarihsel
olaylardan, yasanan siyasi ve ekonomik stireclerden sekillenmistir. On iki hizmette
yer alan tim kurumlar tarihsel siirecin sonucu olarak ortaya ¢tkmistir. On iki hizmet
olarak adlandirilan kurumsal yapt hem ritiiel icerisinde sembolik boyutlari olmakla
birlikte reel ihtiyaglarin bir sonucu olarak sekillenmistir. Cem, on iki hizmetle bitlikte

toplumsal barist saglayan hakiki kir Aleviliginde gecerli idi.

Guntumiizde Alevilerin biytk cogunlugu kentlerde yasadigindan cemin hukuki
islevi kimi bélgelerde ortadan kalkmisken kimi bélgelerde az da olsa bu muessese
varhgini sirdirmektedir. Kir merkezli cemlerde dedeler yalnizca kendi talipleriyle cem
yaparken giinimiizde Kent merkezlerinde ve yurt disinda yapilan cemlerde dedeler
farklt ocaga mensup talipler ile cem yiiritme durumuna gelmistir (Yaman, 2012:
220). Kentlesmenin sonucunda ve gé¢ sonucu yasanan bu degisimler on iki hizmetin
de sembolik olarak yapilmasina yol acmustir. Kir yasamina 6zgii gelisen ve ataerkil

bir anlays ile kent merkezlerine gelen cem ibadetlerinde, on iki hizmette kadinin

5 On iki hizmette siralama ayni olurken, isimlendirmeler bolgelere gobre degisiklik
gOsterebilmektedir.
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konumu da degismistir. Birbirini tanimayan, farkli ocak ve illerden biraya gelen talipler
birbirlerini tanimadigindan kir yasaminda kadin erkeklerin birlikte oturdugu cemlerde
kadin ve erkekler farkli yerlerde oturmaya baslamislaridir. Ge¢miste cemlerin kapalt
olmasi toplumsal baskiya ve soylentilere neden olurken giinimiizde ise Cemlerin

herkese agik yapilmasi mahalle baskilart beraberinde getirmistir.

Bazz yerlerde iki kapt yapildr ve harem selamibik uygnlands. Bu Alevilige cok biiyiik bir seydir
yani Znliimdiin, haksizlktr. Ya biz bir kapidan girerken iceriye girdigimizde bir can olnyoruz; ve
bir arada oturnyornz. Ama maalesef bazz yerlerde gozciilerin asalar: bile elinden alinds. Asa onun
bir semboliidiir. Sen onu anlatirsan, o asanin ne oldugunn sembol oldugunu anlatirsan, o zaman
evet bu insanlar anlar ama birileri geldigi zaman yabancilardan esas iste bir Prof. ya da ne bileyim
bir dogent ya da bir aragtirmact geldigi zaman hemen o yonetime ya da dedeye diyor ki, efendime
Soyleyeyim, o ne ya insanlar: korkutuyorlar iste asay: kaldirir ya da efendime soyleyeyim, siz niye
kadmz erkedi bir arada tutnyorsunnz? Secde ederken gok 6ziir diliyornm iste agilr. Ya da soyle,

hemen insanlar: ona inanap ve o olusumu hemen ayirzyorlar. (KDD23).

Tarihsel olarak toplumsal yapilar kendi imgelerini kadin bedeni tzerinden
kurmustur. Kadin bedeni ve cinselligi tim dinsel inanglardan ulus-devlet anlatilarinda
toplumu temel 6zelliklerini barindiran simge beden gibi kurgular. Alevi kadinin
bedeni ayni bakigin hedefi ile tarih boyunca cinselligi tzerinden agik ve Ortitk imalar
tzerinde hedef olmustur (Depeli, 218: 70). Mum séndi kavrami Alevi kadmnin
cinselligi tizerine kurgulanmug, Aleviligi asagilayan onun bedeni tizerinden hedef
alan bir s6ylem olarak tarihsel olarak kullanilagelmistir. Ataerkil kodlar ile glintimiize
gelen bu séylem modern diinyada yine ulus-devlet ataerkilligi ile yukarida dedenin
(KDD23) acikladigs tizere Alevi cemine kadin bedeni tizerinden yine ustten bakis ile

bir ayar verme s6z konusu olmaktadir.

Kir Aleviliginde cem baskinlart iki sekilde cereyan eder: Biri, kolluk kuvvetleri
tarafindan digeri ise Alevi kdylere yakin Stinni kdyler tarafinda cem zamanlarinda
olurdu. Cem ibadetinin yasakli olmasindan dolayt cemler gizli yapilirdi. Cem
ibadetinde yer alan on iki hizmetten biri de gdzciliktir. Cem olacagi zaman kéytin
cevresinde yollarin gdzlemlenecegi sckilde bekeiler gérevlendirilerek gdzctlik
yapilirdi. Bu sekilde cemin giivenli bir sekilde yapilmasi saglanirdi. Gézciligin
temelinde yasakli olan ceme baskin yapilmast, cemi haber alan Stnni kdylerle karst
karstya kalinma ve cemlerin kadin erkek bitlikte yapilmasindan kaynakli tarihsel
olarak “mum séndid” iftirasinin yarattigr psikolojiden kaynakli olmustur. (Salman,

2019: 191). Gunimiizde cemler kamuya actk yapilir hale geldiginden gézciiniin
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islevi sembolik olmus, cemevlerinin girisleri 6zel giivenlik birimleri ve kameralar ile
gbzetlenir hale gelmis, kolluk kuvvetleri tehdidi yerine baska tehditlere karst giivenlik

onlemlerine dontismustr.

Birbirimizi ne kadar tantyoruz? Tanmmyornz. Demek kente yabanciyiz, sen de_yabancisin.
Peki gelen erkekleri ne kadar diiriist oldugnnm, gelen kadinlarm ne kadar diiriist oldugnnu biliyor
mnynz? bilmiyorug, anladim mi? Onun igin orada kimse kimseyi tanimadygs igin. Koyiiniizde herkes
birbirini tantyordnk. Ama burada kimse kimseyi tanimyor. Arsig mz, hirsig mn bilmiyorug. Ne
niyetle geldigini de bilmiyorug. Onun icin kadmlarmnz, bir tarafta oturnr erkekleriniz bir tarafta
oturur (KDD14).

Guntumiizde Alevi kadinlar kendi kapali toplum yapisinin gelencksellesmis sosyal,
ekonomik ve toplumsal iligkilerinin disina ¢ikmak ve 6tekiler ile iletisim halinde
olmak durumunda kalmistir. Alevi kadin, kentlesme ve gb¢ yoluyla bagka bireylerle
isteyerck ya da zorunlu olarak iletisim haline girmistir. Alevi toplumunun egitimi
kurtulus olarak gordugt 1960’h yillardan itibaren orta ve yitksek 6gretimde Alevi
olmayan toplum katmanlari ile tanisma ve iletisim haline girmesi kaginilmaz olmustur.
Bu siirecte Alevi aileler cocuklarina kendilerini gizleme konusunda uyarilara maruz
birakmislardir. Bu uyarilar kendi giivenli toplumsal alanindan ¢tkan Aleviler agisindan
bir korunma aracina déniigmustir. Ayrica cemin sir olmaktan ¢ikip kamuya acik
olmast, yapilan cemlerde kadin erkek ayri oturmasina yol agmistir. Bu ayrimin olma
nedeni yine kadin bedeni tzerinden yola c¢ikarak cinsiyetci erkek egemen ataerkil
s6ylemin modern bir yansimast olarak belirmektedir.

Dede, Talip, Ana, Bac1 Egsitligi

Alevilikte soyun stirmesi erkek tzerinedir. Alevilikte ocak sistemi ve ona bagh
dedelik erkek soyu tzerinden yuruttlir. Alevi inancinda dedenin soy zinciri ile
peygamber soyuna dayandigina inanilir. Alevi dedenin soyu Hz. Muhammet kizt
Fatima ve damadi Ali, onun ¢ocuklart Hz. Hiseyin ve Hz. Hasan tizerinden devam
eden on iki imam soyu ile seyitlik olarak dedelik kurumuna baglanir (Uger, 2019:
291). Dedelik ve ocak kurumunun Alevi inancinin maddi ve manevi anlamda rolleri
ve otoriteleri vardir. Alevilikte bu dede soylu ailelerin soylari, ocak olarak adlandirilir.
Her ocagin soyu ifade eden bir adlandirmast ve onlara baglt talipleri vardir (Yaman,
2012: 230-231). Alevilikte inancin temelinin bir bélimiini dedeler olugtururken diger
bolimini talipler olusturur. Kelime anlami talep etmekten gelen talip Alevi yoluna

bagliig ifade etmektedir. Geleneksel Alevilikte yola girmek, talip olmak bireyin
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inisiyatifiyle degil ailenin tabi oldugu ocak ile belirlenmistir. Birey olarak Talip oldugun
dede soyunun bagl oldugu dedeye bagh olmak zorundadir (Yaman, 2011: 207). Bu
baglamda talip olmak, yola baglanmak ataerkil toplumsal yapinin 6zelligi olan erkek
ile strdirdlir. Erkek dyenin soyuna goére talip olunabilir. Literatiirde ve giindelik
yasamda Alevi kadinlarin erkekler ile esit olduguna dair séylemin bir¢ok perspektifte
dogru oldugu dusunilebilir. Ancak soy bagmin Hz. Fatima’ya dayandirilmasina

ragmen erkekler Gizerinden strddriliir.

Bubaglamda Aleviinancinda ve cemlerde kadinlarin konumlari ana, bact kavramlart
cercevesinde esit séylemi baglaminda referans verilebilir. Bu kavramlar inang ici
ve topluluk baglaminda Alevi kadinina 6zgirlik ve esitlik betimlemesi sunabilir.
Ancak inang ritiiellerinde ve inan¢ Ogretilerinde ataerkil yapiya karst kurumlarin
izlerini sirmek bu esitlik séylemini anlamamiza olanak verecektir (Depeli, 2018:
73). Bu baglamda dedelik kurumu, Alevi kadin erkek esitligini degerlendirmemiz
acisindan referans olabilecektir. Alevilik agindan on iki hizmetin, Alevi 6gretisinin,
inan¢ hafizasint ve 6gretinin en tst bilge kisiyi temsil eden dedenin konumu ve ona
bagl ananin konumu degerlendirildiginde bu esitlik séyleminin gercekligi ortaya
cikmaktadir.

Simdi eskiden dedenin iste esi dedenin yanina otururdu. Hani Analik kavramimda? Ama
biz kendi yillardan beri bighir gormedik bir ana ya da ne biliyim? Ocakzide kize ya da kadima
cem yhiriittiigiini gormedik. Bu gormedik diye de kadiniz yok saymak dedil. Ben mesela iste zakir
olarak kizimnz var, kizimiza da oturtnyor. Zakirlik yaptirsyorum. Dedigin gibi on ifi hizmetin
yarise kadinlardan olusur. Yarist da erkeklerden olusur. Zaten bir cem evine girerken de fadin
erkek sornlmaz, can denir, can diyornz, e! simdi ben sorulursam yok, sen burada oturamazsin ya
sen burada duramazsm yaninda sen efendin su hizmeti yapamazsin yaninda sunu yap edemezsin
dedigimde ben o canz ikiye bolmiis oluyorum. Ama bizim nazarmnzda hepsi ayni. Ama bizim
ocakta ben bichir gaman gormedim bir ananin ne bileyim Ocakszdidenin soyundan gelen bir anay:
cem yhirdittiigiingi gormedim. Ama siyle oluyordn, iste kadinlarla sobbet ederken ana giderds,
onlardan sobbet ederdr. Mubarrem sobbetini yaparlards, ne bileyin: mersiyeler soylerlerdi. Agitlar
yakarlardr. Ya da iste dede olmadifs zaman o ocaga gelmisse lokmasiyla niyazs ile gelmisse ana
onun duasimda verildi. Ama cem yiiriittiigiinii bizim kendi ocaginiza gormedik (KDD23).

Alevi inanicinda esitlik séyleminin siniri ana baglaminda dedenin makami, postun
hemen yani olmustur. Istisna 6rneklerin disinda tez siirecinde gériisme yaptigimiz
dedelerin cogu geleneksel olarak esitlik séylemlerini tekrarlamis, gelenekte kadinin

dedenin postuna oturmadigini, bunun olmayacagint vurgularken istisna birka¢ dede
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ise Alevi inanicina gére bunun gelenekte olmadigini ancak buna bir yasak ve engel
teskil etmediginden kadinin da cem yiiritebilecegine dair goriis sunmustur. Ancak
yine de bunun icin belli sartlar olmasi gerektigi ifadesi 6ne ¢itkmistir.

Gelenekte yok ama olabilir. Bakin madem kadm erkek esit diyoruz, o zaman olabilir ama
soyle olmali. Dedim ya iyi bilgili olmali. Kadm: da herkes gibi bilgili olarak oturnr, oturmats.
Bilgisizdir, sey olarak veya oraya gecti bu olmaz. Oyle bilgili olarak oturursa bilgili her cammz;
kadar yapar. Ama dede kizz bir de soydan gelmek sartiyla kesinlikle. .. O soy gikarirsak o bizi
bitirir. Aleviligi bitirir (KDD14,).

Alevi inancinda kadin erkek esitliginin dayanaklarindan biri de can kavramt
olarak 6ne ctkmaktadir. Erkek kadin esitliginin dayanagi cemde cinsiyet ayrimi
gbzetmeksizin kadin ve erkegin bir arada ibadet etmesi olarak verilmektedir. Cemde
ayrim gozetmeden yer almasi cinsiyetgilik ayriminin ortadan kaldirildigs ve esitligin
gorinir kilindigt séylemine dayanmaktadir (Okan, 2018: 166-167). Ancak dedenin
esi ana olarak anilir. Dedenin yardimeisi olarak ifade edilir. Cemde bulunan kadinlar

hem cemde hem de Alevi toplumsal yasaminda baci olarak ifade edilir.

Babasinin Dede oldugunu ifade eden miilakat yaptigimiz kadin talip gelenekte
olmadigini sdylenmesine ragmen analarin cem yirtitmesi konusunda fikirlerini ifade
etmektedir:

Agikgas: Alevilikte hani kadina cok deder nem verildigi vurgusn iizerine, o tarih okudngnnda
sonra burada, yani bu metropolde yasayaniarm cok da Alevi de olsan dabi goriiyornz, duynyoruz.
Cok daha onu hayat sanki biraz, daha boyle Islamlagtirims hali yani iste ataerkil feodal bir kafa

yapisinn igerisine sokmus ama bu kaynaklara baktigim aman okuyorunm. Bazen cok alakasiz
geliyor. Yani fkadin mesela ilk beni merak ettiren yani dede? neden kadin ana yok? niye yani
Cemi niye kadm yiiriitmiiyor? Niye kadm yok yani kadm madem Aleviler icin bu kadar dnemli
kadmmn ayre bir yeri var. Neden cem evlerinde bir kadm ana Cenr’i yiiriitmiiyor? neden hani iste
erkek egemen toplumun oldugu bir yerde hani kadin burada yine? Baska bir yere koymus, 0ysa
ki hani diigiindiigiim zaman analar var diyor. Annem ana mesela babsettidinde iste falanca ana
var iste ana bace derdi iste anlatirds bunlar. Ocak iste ocakts sey olan insanlar ya da ana mesela
rahmetli babaannem icin derlerdi. Yani ana vards ve ben kendi atlemde agikeast dedem dedeydi
cemler yiiriitiirmiis dedesi keza yine dyle. Rabmetli babaannemin ama aile igerisinde gercekten
$0% sabibi, hak sabibi hakkn: arayan bir kadm olarak her hep onn izlemisimdir. Yani dyle bir
misyonu vards. Vizyonu vards. Tabi simdi biyle sadece erkek egemen bir yapam icerisinde de dogal
olarak ben sorguluyornm. Yani neden yok? Yani neden cem evlerinde kadin ana yok? (KI'T41).
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Agsnabacilar, erkek kadin esitligi konusunda kendilerini diger Alevi topluluklarindan
daha esit konumda degerlendirmektedirler. Nimet Okan’in Asnabacilar tizerine
yaptigt alan ¢alismasinda bu séylemi dogrulayan miilakatlar yapmistir. Bu miilakatlarda
Agnabacilar, “dedenin karisina taliplerin saygist oldugu, ancak kendilerinde bu
sayginin daha fazla oldugu, sebebinin ise baciyt Fatma Ana yerine koyduklar1” ifade
etmislerdir. Bu baglamda baciya daha ¢ok saygt duyduklarini ifade etmislerdir (Okan,
2021: 134) Kadin erkek esitligi konusunda cemde oturma diizeni ve kadinin statiistine
dair bilgiler vermektedir. Dede Aleviligin temsil makami olarak Alevilerin hafizasinda
yer almistir. Ana-bact ise bu acidan dedenin yardimcist, hizmetin stirdtrilmesi

acisindan bu islevin tamamlayicist olarak gérilmistir.

Asnabacilar kadinlarin konumlarindaki bu farklihgt ifade etmelerine ragmen
bu topluluklarda tek basina cem yirtitmemistir. Bact babanin yaninda yardimct
konumunda yer almistir. Kéyde baba, hayatta ise esi olan bact yaninda oturur, baba
hayatta degilse bacinin cem yiriitebilmesi i¢in ya ogullarindan ya da yola gonil
vermis bir erkek tyenin yaninda bulunmasi gerekir. Her acidan cemde baci, babanin
iktidarinin temsilcisi olarak yer almak zorundadir. Cemde her ne sekilde olursa olsun
kadin erkek esit s6ylemi, cemde cinsiyetin 6nemi yoktur, herkes can olarak girer
s6ylemi olmus olsa da pratikte, cemde bacinin varligi, kocast ve cocuklarina bagl
oldugundan kadinin cemdeki statiisti, erkegin statiistine goére belirlenmektedir (Okan,
2021: 134).

Bizim Islam inancmzda erkek disi sorulmaz ibadetin dilinde Allabln yarattg her seyi
yerli yerinde onn eksik, bunu fazla gormek kisinin goriisinde de sigleri tam idrak edersek o
zaman anada oturabilir Posta. Baze bolgelerde oturuluyor ama kendi ocaginda biyle bir seye
tanik olmadim. Zakirlik yapabilir, mersiyeler okurdn. Ama benint kdyiimde olmads ama benim
vicdanima sorarsam dedeligin disinda gakir de olabilir, biitiin hizmetler yapabilir. Diyeceksin
ki senin Mantiginda ana posta oturabilir mi¢ Bunun derinligini bilmedigim igin ya da kadinda

gormedigim diisiincesiyle buna arsida dedilim ama gormedigim bu kadar soyleyeyint (KDD34).

Cemde kir yasaminda dedenin yaninda yer alan esi, kent Aleviliginde
islevsizlesmis, dede ile talip ana olmadan vathgini devam ettirmeye baglamistir. Bu
aynt zamanda kent yasaminin dedenin egine yiikledigi bircok sorumluluktan kaynakls
cem evinden uzaklasmasi ya da kadin talipleriyle az ilgilenecek bir konuma gelmesiyle

sonuclanmistir.
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Kir Aleviliginde cemlere en temiz hali ile gelmesi kurali ceme katilanlar tarafindan
bilinmektedir. Ceme, yikanmis ve temiz kiyafetler ile katlmak zorundadirlar. Kir
Aleviliginde zaten kadinin giyim kusami, yiizlerce yil boyunca olusmus bir gelenekle
yoresel kiyafetlere gére olusmustur. Temiz, glnlitk yoresel kiyafetler ile cemlere
katilmiglardir. Zaten geleneksel olarak kapali olan giyim sorun olmamistir. Kadinin
zaten her agidan bedeni kapalidir. Kir yasaminin kosullarindan olan bag ortiist
toplumsal gelenek olarak Alevi toplumunda da vardir. Bu dinsel bir zorunluktan
ziyade geleneksel yasamin dayattigt bir gercekliktir. Ancak kentlesme ve modern giyim
cemlerde buna yeni bir bakis agist sunmustur. Kent kosullari, giyim kusami degistirmis,
ceme katilanlar artik asina olan akraba, kéylii komgular degildir. Anadolu’nun bagka
illerinden, kéylerinden gelmis tanimadiklari insanlardir. Bu baglamda erkek icin
degisen bir durum yok iken ceme katilan kadina ve on iki hizmetli kadina dikkat
etmesi i¢in belli gérevler yiiklenmistir. Kadinin cemde giyim, oturma ve ibadet
strecinde dikkat etmesi gereken unsurlar olusmustur. Herhangi bir kural olarak ifade

edilmese de kadinlarin cemlerde erkeklere gére daha dikkatli olmasi gerekmektedir.

On iki hizmetteki gorev alan insanlarmmizin tabii ki edepli usullii giyinmesi lazim. Yani
agtkta kolu, bacagr vesaire goriilmemesi lazum. Ciinkii burada bir hizmet yiiriitecediz. O sekil
gelmemiz lazim. Bag drttiigiimiizii kapatirig, ete§imizi giyeriz, uzun Rolummuzu giver, gelir
hizmetimizi yapariz. Dedidim gibi bir normal oturup da ceme Ratilmafk isteyene de ben bagsin
zorla kapattiramanm zaten bizim ibadetimizde yolumuzda da dyle bir mechuriyet yoktur (KKT45).

Kir Aleviliginde kadinimn konumu ve statlisii yizlerce yillik bir geleneksel yapi
ctrafinda toplumsal hafizada belirlenmis olarak kugsaklar boyu aktarilmistir. 1960’k
yillardan sonra bu kurallar islevsizlesmeye baglamistir. Kapalt bir toplum olarak
kendi yapist icinde varligini strdiiren Alevi kadinlar kentlerde kendilerine yabanci
yeni toplumsal kurallar ile karsilagsmistir. Modernlesme ve kentlesme ile is hayatina,
sosyal yasama giren ve diger toplumsal katmanlar ile karsilasan Alevi kadinlar kentte
yeni insa edilen cem mekanlarinda cem hizmetlerinde kir yagsamina gére bendeleri

tizerinde yent kurallar insa etmislerdir.
Kent ve Alevi Kadinlar

Kent, kadinlarin yasam bicimlerini buyiik 6l¢iide degistirmistir. Yaptiklart onca
ise ragmen gériinmeyen emekleri kentlerde gériinitir olmug, emeklerinin karsiligini
alabilecekleri islerde calismaya baslamislardir. Yasam standartlarini kdy yasamina
gbre yikseltecek konuma gelmislerdir. Giindelik yasamda cinsiyetcilik baglaminda
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asimetrik iliskiler goriilse de kéyden kente gé¢ belli oranda kadin lehine dénmustiir
(Okan, 2021: 232). Kadinlar erkeklerin egemen oldugu kentte ve is yasaminda stre¢
icerinde kendine yer edinecek yollar bulmustur. Egitim seviyesi ylkseldikce, kentte

kalma stiresi arttik¢a kadinlar toplumsal ve is yasaminda daha goriiniir olmustur.

Kentlesme ne kadar toplumsal degisimlere sebep olmussa da her kesim kadin icin
ataerkil normlar devam etmistir. Kentlesmenin ilk evrelerinde tim kadinlarin ataerkil
normlara gére ev dist isler haricinde calismast hos gérilmemistir. Ancak kentte
yasanan stre gbz 6ntne alindiginda Alevi kadilar zaman iginde diger mezheplerdeki
kadinlara oranla kamusal alanlara daha ¢ok girmekte ve is yasamina daha ¢ok dahil
olmaktadirlar. Geleneksel normlarda Alevi kadinlarin erkekler ile ayni ortamda yer
alanlarina dair serbestligin olmasi erkek kadin mekansal ayrismanin olmamasidir
(Erman, 2018: 113). Ancak kentlesme 6ncesi Alevi kadinlarin Alevilik konusunda ne
kadar bilgi sahibi oldugunu anlamamizi saglayacak temel verilere ulasmak mimkin
gorinmemekle birlikte kentlesme siirecinde Alevi kadinlarin cemlere katilma siireciyle
birlikte Alevilik konusunda bilgileri ve bu bilgiye dayali pratiklerini anlamak agisindan
kentte yasayan ve ceme katilan Aleviler kadinin kentlesme stirecinde gecirdigi degisimi
ifade etmektedir.

1969 yilinda Kirskkalede dogdum. Gazi Universitesi mesleki editim fakiiltesi meznnuynm
dagretmenim yiiksek lisans mezuniyetim de var ayni amanda. Alevi bir anne babanmn cocuguynm,
babam Karsh. Tabi ki biz ben Ankara'da dogdum biyiidiigiin icin cem evi ya da cemi bilmiyorum.
Aleviligi hig bilemedim. Anne babalarmnz, da zamanda zaten gok iistiin korii yasantilarla bunn
Yagamuglar ve bize dgretme firsatlar: pek olmadr agikeasi. Ama cem evine nasildr, nedir iste ne
yapilir? Aslnda cok merak etmeme ragmen devlet memnrn oldugum igin ben bu hizmetlerden
mahrum kaldim, gidemedim. lcinde hep ubde kaldr. Egim de Alevi o da dis hekimi iki cocngnm
var. Emekli olduktan sonra. Artik bunu bir sekilde bagslamam gerektigini difsiindiim. Bunun
thadet oldugunn ve bu ibadetin de yerine getirilmesi gerektigini diisiindiigiinm halde yapamadigim icin
vicdan azabr gefen birisiyin (KKT42).

Gilsum Depeli, Alevi kadinlar Gzerinde yaptigt saha calismalarinda farkl bir
perspektif sunmaktadir. Bu ¢alismada g6ristlen kadinlarin biytik cogunlugu Alevilik
konusunda, inan¢ ve 6greti hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini, az sayida kadinin
muharrem orucu tuttuklarini, asure dagittiklarini ifade ederken t¢ kadiun son
yillarda Alevilik konusunda bilgi sahibi olmadiklarint onun icin okumalar yaptiklarini
ifade etmislerdir (Depeli, 2018: 81). Saha calismamizdan Alevi inancinin aktarimi
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konusunda cem evinde géniilli ¢alisan ayni zamanda on iki hizmette yer alan kadin

talip, temel sorunu soyle ifade etmistir.

Artik cocuklarmiza bir seyler agilayamyornz, artik. Yani onlar ben gegen sene evimi balkonda
ramazandz. Siileyman (maballede Siinni inanssta bir cocuk)ne kadar yasi en fazla 5 yasimda
yok. Cocuk herkesin takmus pesine bizim orada meclis var, namaz, kilyorlar, elinden tutnng
sen namag, Rilarsan sana bunn alacaklar diye cocuklara asilyyorlar, cocuklar: drgiitlifyoriar,
gotiiriiyorlar. Ama big yapamyoruz onn. Big Coculars ozgiir birakmugsiz ister gelirler ister
gelmezler. Ama onlar dyle degil. Onlar agilryorlar. Ramazan geldi mi? Oruglarmz tutturnyoriar.
Biz kendi orucummuzu tuttnramyoruz; mesela cocuklarmmnza. Big biyiik olarak tutmuyornz, ki
cocuklarmmnza da tutturalim. Ama onlar dyle degil. Onlar Ramazan bir ay boyunca cocuklarma da

tutturuyorlar, kendileri de tutnyorlar. Biz yolumnzu devam etmiyorug, ki cocuklarmmnza da yollar:
devam ettirsinler (KKT37).

Gorisme yaptigimiz kadinlarin ¢ogu Aleviligin aktarimi konusunda dedelerin
bilgilerinin 6énemine vurgu yapmislardir. Cocuklarina bilgi aktarma ve onlari ikna
etme konusunda dedelerin yeterli bilgi ve egitim seviyesine sahip olmalarinin
6nemini vurgulamislardir. Alevi kadinlarin Aleviligi cocuklarina aktarma konusunun
temel sorun oldugu, onlara aktarimi saglamak acisindan cemevlerinin gerekliligi ve

dedelerin daha bilgili olmalart konusunda hemfikir olmuslardir.

Kir Aleviliginin disa kapali olmasi, dis etkenlerin olmamast Alevilerin kendi
topluluklariyla yogun iletisim halinde oldugu kéy yasaminda Aleviler icin Alevilik
konusunda dedenin anlattug bilgi ve ritiiel tekrart Aleviligin kugsaklar boyunca
aktarimint saglamistir. Alevi cocuklart dis etkenlerden korunabilmistir. Inancin
strmesi ve aktarilmast acisindan kadina etkin rol dismezken kent yasaminda bu

degisime ugramustir.

Kentlesme, Alevi kadinlar acisindan biytik degisimler yaratmustir. Yasam
bi¢imi, egitimi, glindelik yasam pratikleri dahildir. Alevi kadinlar kentlesmeyle kendi
evlerinin ve ortamlarinin disina ¢tkmaya baslamislardir. Diger yandan kentlerde
yaptiklart islerin karsihiginda para kazanmaya baglamiglardir. Koy yasaminda farkh
yasam standartlarinda yasayacaklart olanaklar elde etmeye baslamiglardir (Okan,
2021: 221). Kentlerde Alevi kadinlar gecirdikleri siirelere ve egitim seviyelerine
gbre hem ckonomik hem de statli baglaminda belli olanaklara kavusmuslardir.
Ancak cemevlerinin acilmasiyla bitlikte cemevlerine gelen Alevi kadinlarin egitim ve

ekonomik diizeyi yikseldikge katitimlarinin distiigi gézlemlenmistir.
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Ayni zamanda Alevi vakif, dernek ve cemevi yonetimine, faaliyetlerine katilim
oranlari gelir seviyesi, egitim seviyesi, toplumdaki statiist yitksek kadimnlarin katilim
orant dustigi gbzlemlenmektedir. Egitim seviyesi, statlsii yiksek kadinlarin
katilimlart istisnai durumda oldugu hatta gelir, egitim diizeyi dusiik daha alt sosyo-
ckonomik statiiye sahip kadinlarin katthminin yitksek oldugu gézlemlenmistir
(Ata, 2018: 187). Doktora tez c¢alismasinda dedelere yonetilen sorulardan biri
ceme katilanlarin sosyo ekonomik durumu ve kadinlarin katilim orant idi. Milakat
yaptigimiz dedelerin ¢ogu benzer cevabi vermistir. “Ceme katilanlarin ¢ogunlugu
kadinlardan olusurken gelenler, faaliyetlere katilanlarin hemen hepsi alt gelir ve egitim
diizeyine sahip kadinlardir” demiglerdir.

Genelde gariban insanlar daha cok geliyor. Ekonomisi aysf olan insanlar daha cok geliyor
(KDD?7).

Universite mezunu ¢ok az bir kere... Genelde yagllarmz gelir onunla alakal: emeklerimiz
gelir bog vakti olan. .. kendini egilmis giren itilmis gorenler kendilerini kapr agilacags dijsiinenler

genelde. . .ama ok bali vakti olanlar gelmedidini fesin evet resmen dyle diyelim kapatalim

(KDD13).

Aleviler zenginlestikge editim diizeyleri arttikea ceme fatilma oranlar: diisiiyor. Genelde
yoksullar, o da dogrn. Orant da hatta boyle yiizde doksan gibi. Yani alt kesim daha cok geliyor

(KDD11).

Cemevlerinin ingast ile 1990°lt yillardan itibaren Cemevleri, Alevilerin cemlerini
yaptiklart cenaze erkanlarint gergeklestirdikleri, lokma hizmetini sunduklar,
kurbanlarini kestikleri, belli kurslara katldiklart mekanlar olmustur. Toplumsal
olaylara karst 6rgtitlendikleri, agiklama yaptiklari, Alevilik baglaminda her anlamda
konumlandirdiklari, binalar olarak cemevleri giindelik yasamin bir gercekligi olarak
ortaya ¢tkmuglardir. Aleviligin yeniden insa edildigi, kir Aleviliginin bircok anlamda
yeniden tanimlandigy bir stirece girilmistir. Bu degisim Alevi kadinlar agisindan da
bir gercekliktir. Yiizlerce yil kapali toplum icinde varligini siirdiiren kadinlar kendi
cemaatleri digindaki kadin ve erkekler ile de iletisim igine girmislerdir. Hem kendi
inancinin degisim siirecine sahit olarak hem de Gtekinin inancini gérerek buna bagh
kendi aile yasamint yeniden inga etme stirecine girmislerdir. Bu baglamda miilakat
yaptigimiz ve cemevinde gontllii calisan bir kadin cemevini bir egitim yeri olarak

dusinmektedit.
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En giizel ibadet yeri cemevidir. Bir Alevi kadm: gocuklarim editirken de kimseyi ayirt etmiyor.
Herkese esit bakayor, insan olarak bakmasin idretiyor. Once yani din olarak su inancta bu
inangta demiyor. Once insanlgs Ggretmeye caliszyor. Kadinlarin hedefi iste. Kadinlarm kendilerine
inanabilmeleri, kendi alanlarm: kornyabilmelr, kendilerini ifade edebilmeleri iste. Birgok seyi
bagarabileceklerini, inanmalarims, inanmalarm: sadlamay: igretmeyi hedefliyornz. Ciinkii kadmlar
hep evde yemek yapan, temizlik yapan dedil de hani daba farkls alanlarda da kendini ifade edilen
gilelii kadimlardr (KKT36).

Kadimnlar agisindan kenti ¢ekici kilan sey, Alevi kadinlar icin c¢ocuklart ve
hatta kendileri icin egitim olanaklari sunmasidir. Go¢ siirecinde halk egitim
merkezlerindeki okuma yazma kurslarina Alevi kadinlar ilgi gdstermislerdir.
Ancak kiz cocuklart icin babalarinin istekleri dogrultusunda yakin cevrelerinin,
akrabalarinin olduklart yerlerdeki okullar tercih edilmistir. Kadinlarin calisma hayatt
yine erkegin iznine tabi olmustur. Yine de kir yasaminda erken yasta evlendirilen,
okuma yazma olanaklarindan yoksun birakilan kadinlar, kente gb¢ti cocuklart icin bir
olanak olarak gorerek, bir¢ok is alaninda ¢alisarak kiz ¢ocuklarinin egitimi i¢in ¢aba
harcamiglardir (Okan, 2021: 229-230). Alevi kadinlar ¢ocuklart acgisinda 6zelikle kiz
cocuklarinin egitimi konusunda ¢abalariyla birlikte cemevlerinin insast ve yeniden
kendi inanglariyla bulusma siirecinde egitim alaninda gésterdikleri ¢abalart da Alevi
Ogretisini ¢ocuklarina astlama konusunda 6énem arz etmektedir. Bu baglamda kendi

6zelestirilerini de yapmaktadirlar.

Ama bizim bir persembe aksaminmnz; bilen kimse gelmiyor. Genglerimiz gelmiyor ciinkii. Peki

aileden mi kaynaklantyor (KI'T37).

Kadimn-erkek esitligi séyleminin pratikte ne kadar gecerli oldugunu anlamak
acisindan evliliklerde kadinin karar verme konusundaki konumu bir referans olarak
bakilabilecek bir alandir. Geleneksel Turk toplum yapisinda aile biytiklerinin karar
verdigi evlilikler Aleviler agisindan da benzerlik géstermektedir.

Geleneksel Alevi aile yapisinda aile kurumunda evliklerde es belirleme ve seciminde
diger topluluklarda oldugu gibi es se¢imini aile biyiikleri yapar. Evleneceklere
genellikle onaylamak diiger. Evlenecek erkek cocugun goristi alinmakla birlikte kiz
cocugun bu konuda goriisleri ve segme hakkt istisnadir (Yaman, 2011: 215). Kadinin
fikrinin alinmast yaninda Alevi evlilik kurumunda da hiyerarsik bir diizen vardir.
Dedelerin talipleriyle evlenmeleri, dede aileleri kendi aileleri arasinda evlilik yapmak
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zorundadir. Bunun sebebi talipler ile olan inang iligkilerinin ana-baba seklinde
olmasidir. Ayrica Aleviler dis evliklere karsi c¢ikarak toplumsal yapilarini koruma
yoluna gitmislerdir. Yabanct biri ile evliligin diskiin ilan edilmek ile sonuclanacak
boyutlart da vardir (Yaman, 2012: 251). Erkek egemen yap: icinde erkeklerin dis
evliliklerine belli istisnalar uygulanmisken kiz ¢ocuklar: konusunda dis evlilik katt bir
sckilde reddedilmistir. Ancak kir yasaminda yabanct ile evlilikler diisktin ilan edilme

ile sonuglanirken bu kurum gé¢ ve kentlesme ile islevini yitirmistir.
Alevi Orgiitlenmesindeki Cemevlerinde Kadinlarin Konumu

1980’ ve 1990’lt yillarda dinyada ekonomi, siyaset ve sosyal alanlarda dusiinme
bicimlerinde kokli degisimler yasanmustir. Bu yillar siyasal Islam, Kiirt hareketi ve
neoliberal politikalarin Tirkiye giindemine ve siyasetine yon verdigi yillar olmustur.
Siyasal Islam’in yiikselisine olanak saglayan neoliberal politikalarla 1985 yilinda kent
nifusu ile kir ntifusu esitlenmis, 1990’ yillarda kent niifusu kir nifusunu gegerek
sonraki yillarda kent niifus orani artmustir (Ertan, 2021: 75, 82-83). Bu tarihler Aleviler
agisindan cemevlerinin kentlerde ortaya ¢ikmaya basladigt stireci de isaret etmektedir.

Cemevleri kentlerde bugtin itibartyla Alevi inang 6rgtitlenmesinin merkezi olmakla
birlikte Alevi ritiellerinin icra edildigi, adap erkanin 6grenildigi, on iki hizmetin yerine
getirildigi, cenazelerin kaldirildigi, Aleviligin &gretildigi, panellerin, konferanslarin
yapildigy, sanat, dil, el becerisi kurslarinin verildigi bir anlamda Alevi aidiyet kimliginin
ve kiiltiirel alanlarin insa edildigi mekanlar olarak ortaya cikmaktadir (Uger, 2019:
442-443). 1960’ yillardan baslayan go¢ ve kentlesme stirecinde 1990’ yillara kadar
Aleviler kentlerde inanglarinda kopus yasamalarina ragmen cemevlerinin insast ile
yeniden cem erkanlarina Kavugmuslar ve cemevi etrafinda 6rglitlenmislerdir. Tim
bu kentlesme ve g6g siirecinde Alevi kadinlar erkekler ile gbg ettikleri kentlere uyum,
tutunma, ge¢im sorunlarini yasamis ve bu baglamda kentte tutunma miicadelesinde
birlikte yer almislardir. Hatta kadinlar evin, ¢ocuklarin sorunlariyla beraber yasanan
gecim ve konut sorunlarini erkeklerden daha fazla yasamistir. Ancak tiim bu siireclerde
toplumsal 6rglitlenme baglaminda kadinlar geri planda kalmiglardir. Alevi acilimi ve
Alevi sivil toplum 6rglitlenmesinde kadinlarin sayisal orani, muhatap alinmast ve
katiim oranlari Alevilikte kadin erkek séyleminin kentlesme siirecinde pratikte ne

kadar karsihig1 oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

3-4 Haziran 2009 ve 28-30 Ocak 2010 tarihleri arasinda yapilan yedi ¢alistaya Alevi

dernekleri, gazeteciler, akademisyenler, din adamlart ve siyasetciler katilmiglardir. Bu
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stire¢ nihai raporun kaleme alindigi 2010 yiinda sona ermistir (Ertan, 2021: 163-
164). Gergeklestirilen tiim galistaylarda ayni konseptin korunmasina azami derecede
dikkat edilmigtir. Sayilart yaklasik olarak 300’4 asan katiimcilarla degisik etaplarda
gerceklestirilen caligtaylarin her birinde ortalama 30 ile 40 arasinda degisen bir
miizakere grubu olusturulmustur. Necdet Subas’nin kaleme aldigi nihai raporun
son béliminde katiimeilarin ismi alfabetik siraya gore alinmustir. Bu calistaylara
14’0 kadin 304 kisi katidlmustir.  Ses sanatcist Sabahat Akkkiraz da katilimer olarak
yer almistir. Alevi sivil toplum temsilcisi olarak Sivas Alevi Kiltir Dernekleri Sube
Baskant Emine Imren, Alevi Bektasi Egitim ve Kiiltir Vakfi Bagkant Hiisniye
Takmaz ve Ankara Pir Sultan Abdal Dernegi temsilcisi Kelime Ata gériilmektedir.
Diger katilimct kadinlar arasinda 21. Dénem Milletvekili Ayse Gurocak, yazar
Bejan Matur, Prof. Dr. Binnaz Toprak, Turkiye Ekonomik ve Sosyal Etudler Vakfi
(TESEV) temsilcisi Dilek Kurban, Tercliman gazetesi Ankara temsilcisi Lale Sivgan,
Cumhuriyet gazetesinden Miyase Ilknur, Bogazici Universitesinden Prof. Dr. Niikhet
Sirmen, gazeteci Sevilay Yiikselir, Bilkent Universitesinden Dog. Dr. Tahire Erman,
AK Parti Istanbul milletvekili Zeynep Dag bu calistaylarda yer almuslardir (Subast,
2010: 196-202). Kadin katiimet orant Yiizde 5 civarinda olan bu calistayda Alevi

kadinlart temsil anlaminda bu oran daha da dusik ¢ikmistir.

Alevilik ile ilgi 6rgitlenmelerde kadinlarin varligl, devletin ve hitkimetlerin
yaptigi calistaylarda kadinlarin az olmast Alevilikte “kadin-erkek esitligi” sylemi ile
tezat olusturmaktadir. 2009-2010 yillart arasinda yapilan bu yedi ¢alistayda Aleviligin
kamusal s6yleminde “kadin erkek-esittit” ya da “bizim kadmnlarimiz daha 6zgtirdiir”
s6ylemine tezat bir stire¢ gerceklesmistir. Kizilcahamam’da gerceklesen ve tig ay siiren
calistaylarda Alevilik konusunda yol haritasi belirlenirken yine kadinlar yer almamustir.
Kamusal alanda Aleviligin sorunlarina ¢éziim arandigt calistaylarda kadinlarin yer
almamasi degerlendirildiginde ilerleme, aydinlanma ve kadin erkek bir arada yasama
meselesinde soruna ¢éziim politikalarinda giindelik hayatin her alaninda esitsizligin
sizmis oldugu gérilmektedir. (Kaya, 2018: 143-145).

Cemevlerinininsastyla birlikte kadinlar cemevlerinde toplanabilmisler; cenazelerde,
lokmalarda, cemevlerinde actlan kurslarda bir araya gelmislerdir. Cemevlerine
kadar kadinlar Alevi dernek ve vakif Srglitlenmelerinde nadir gériintr olmuslardir.
Cemevlerinin ingastyla vakif ve dernek yonetimleri Cemevinin tim faaliyetlerinde

g6rintr ve etkin olmustur. Ancak erkekler kadar ydnetim ve karar mekanizmalarinda
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ne kadar yer alabilmislerdir. Her alanda birliktelik séyleminin bu baglamda gecerliligi

var mudir?

Alevi 6rgiitlenmesinde belli bir kitle ve subeye ulagan, Alevi 6rgitliligliinde
s6z sahibi olan bir¢ok farklt sivil toplum kurulusu olmasina ragmen, Cumhuriyetci
Egitim ve Kaltir Merkezi Vakfi (Cem Vakfi), Pir Sultan Abdal Dernegi (PSAD) ve
Alevi Kiltiir Dernekleri (AKD) kadin yonetici agisindan degerlendirildiginde “kadin
erkek yasamin her alaninda esittir, estit” séyleminin giindelik ve kamu yasaminda
ne kadar karsiligi oldugu gorilecektir. Cem vakfinin genel merkezinin on bes kisilik
yonetim kurulu listesinde iki kadin tiye bulunurken denetleme kurulunda kadin
bulunmamaktadir. Ayrica Turkiye genelinde 69° subesi bulunan Cem Vakfi’'nin
yalnizca dort subesinde, Adana, Ardahan, Kocaeli Yenice ve Haramidere sube

bagkanlart kadin yonetici ya da temsilci gorev yapmaktadir.”

Pir Sultan Abdal Kiltir Dernekleri Genel Merkez Yénetim Kurulunda ise yirmi
bes erkek, besi kadin olmak tizere toplam otuz tiye gérev almaktadir. Murtaza Demir’in
kurucu baskanligini yaptigr dernek 1976 yilinda Sivas-Yildizeli ilcesi Banaz Kéyinde
“Banaz Koyt Pir Sultan Abdal Turizm ve Tanitma Dernegi” olarak kurulmus ve
yalnizca Banaz koyl ntfusuna kayitlt olanlar tye olabilmislerdir. 1980 darbesi ile
kapatilan dernek 1988 yiinda “Banaz Sultan Abdal Turizm ve Tanitma Dernegi
“olarak Ankara’da yeniden agilmistir. 26 Kasim 1990 Tarihinde yapilan 1. Kongrede,
Pir Sultan Abdal’in felsefesini benimseyen herkes tiye olabilir denilerek dernegin adi
“Pir Sultan Abdal Kulttr ve Dayanisma” olarak degistirilmistir. Dernek, nihai yapisina
ise 9-10 Mart 1996 tarihinde yapilan 4. Olagan Kongresinde kavusmus ve dernegin
adi “Pir Sultan Abdal Kiltiir Dernegi” olarak degistirilmistir. Ttrkiye genelinde 66
subesi bulunan dernegin 16 kadin sube baskani ya da temsilcisi bulunmaktadir.®

Alevi Kaltir Dernekleri (AKD) Yoénetim Kurulu Baskant Genel Baskan
Seher Sengtinlii Yilmaz bir 6nceki genel baskanin istifasi ile 16.04.2023 tarihinde
yapilan olagan olarak genel kurulda Tirkiye geneli doksan subesi olan Alevi kiiltiir
Derneklerinin ilk kadin genel bagkani olarak secilmistir. Alevi Kiltir Dernekleri
16.03.2025 tarihinde Olagan Genel Kurulu gerceklestirmis, Seher Sengtinlii Yilmaz

6 Bilgiler Cem Vakfi Genel Mudiirti Kadir Polat’tan alinmustir. 12 Nisan 2025.
7 https:/ /www.cemvakfi.org/pages/Kurumsal/1/yonetim-kurulu (07.04.2025).
8  https://pirsultan.org/subeler/ (07.04.2025).
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yeniden genel baskan olmustur. Tirkiye Genelinde 90 subesi bulunan dernegin,
Anamur, Menderes, Mudanya, Soma ve Kepez subelerinde olmak tizere 6 kadin

baskan ve temsilci bulunmaktadir. !

Pir Sultan Abdal Dernegi’nin kadin kollart rglitlenmesi meveut degil iken Alevi
Kaltir Derneklerinin 2013 yilindaki tiiziik degisikliginde kadin kollart kurulmasint
tiziige eklemistir. Cem Vakfrnda ise 2011 yilinda kadin kollar1 kurulmustur.
2012 tarihinde kadin egitim ve arastirma merkezi faaliyete ge¢mistir. Alevi Kiltir
Dernekleri herhangi bir faaliyette bulunmaz iken Cem Vakfi kadin kollar, kiiltir
turlari, inang turlar, piknik, dayanisma faaliyetleri gibi etkinlikler diizenlemektedir.
Yapilan arastirmalarda Alevi kadinlarin bu tirlil faaliyetlere yogun katilim sagladigi,
cemlerde erkeklere oranla daha fazla oldugu, cem evlerinin mutfak islerinde
temizlik islerinde yer aldiklart belirtilmektedir. Ancak cemevi yonetim siireclerine
dogrudan katilma konusunda istekli degillerdir (Ata, 2018: 186). Kadinlarin ceme
katilip katilmayacagi, cocuklarin egitimi ve aile meselelerinde erkek hala etkin ve s6z
sahibidir. Bu da géstermektedir ki kadinlarin kentlerde egitim ve is olanaklarinin var
olmasi bir kazanim olsa da kadin—erkek arasindaki cinsiyet esitsizliginin giderilmesi
konusu hala yetersizdir (Okan, 2021: 233).

Degerlendirme ve Sonug

1960 yillardan sonra Aleviler icin yeni bir dénem baslamistir. Kentlesme
ve onun yarattft gbg, Kir Aleviliginin Kent Aleviligine déntsmesi, Kir Aleviligi
ile yiizlerce yil degismeden gelen kurumlarin hizli bir degisim stirecine girmesiyle
sonuglanmustir. Bu siire¢ glinlimiizde de devam etmektedir. Cemevleri, bina yapist ve
isleyisiyle Kent Aleviliginin inan¢ merkezleri olmustur. Bu inan¢ merkezlerinde kir
Aleviligindeki kadin erkek iliskileri ve rolleri yeniden insa siirecine girmistir. Kapali,
kendi i¢inde toplumsal iliskileri olan Aleviler 6tekiler ile etkilesim ve iletisim igine
girmeye baslamustir. Kentlesme ve modernlesme kadina olumlu olumsuz yeni roller
yiklemistir. Koytinde kendi toplulugu ile iletisim halinde olan Alevi kadin, dahil
oldugu Orgiin egitim ile is yasamu ve yeni toplumsal iliskiler ile tanismustir. Ancak
Alevi kadinlar Turkiye’deki tiim kadinlarin yasadigt sorunlar da yiizlesmek zorunda
olmustur. Kentlesmenin her toplum kesiminde sagladigi toplumsal degisim Alevi
topluluklar ve Alevi kadinlar tizerinde de géralmistur.

9 Bilgiler Alevi Kiiltiir Merkezi Sekreteri Dilan Agdogan tarafindan verilmistir. 08.04.2025.
10 https://www.alevikulturdernekleribursa.com/arsivler/2320 (08.04.2025).
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1960’ yullardan 1990’lt yillara kadar diger gé¢menler gibi kentlerde tutunmak igin
miicadele eden Aleviler 2000’ yillardan giintimtize kadar Cemevleri etrafinda genis
bir Srgiitlenme ag1 olusturarak hem devlete yonelik taleplerde hem de yasamin tim
alanlarinda etkin olmaya ve goriiniir olmaya baslamislardir. Giiniimitizde Aleviler,
Devlet kurumlart ve toplumun diger tiim kesimleriyle daha fazla karsilasmaketa, iletisim
halinde olmaktadir. Kir Aleviliginden gelen yoresel ve bolgesel ritiiel farkliliklari
olmasina ragmen Aleviler inangsal anlamda ortak noktalarda bulusabilmisken Alevi

kadinlar erkekler kadar etkin ve s6z sahibi olamamiglardir.

Kent Alevileri ile Kir Aleviligi arasinda inan¢ ve pratikler anlaminda,
Aleviligi tanimlama anlaminda da cemevleri yapilanmasinda, dernek ve vakif
orgltlenmelerinde  fakli yaklasimlar olmasina ragmen Alevi 6rgiitlenmesi kent
ortaminda demokratik talepler konusunda ortak hareket edebilmekteditler. Alevilerin
talepleri istedikleri boyutta karstlanmasa da devlet nezdinde ve kamu kurumlarinda
atilan adimlar Alevilerin 6rglitlii miicadelesinin bir sonucu oldugu kuskusuzdur. Tim
bu strecler sonunda Kentte yasayan Alevilerin hem kentte yasadigt deneyimlerden
hem de Kir Alevilerinin ge¢miste yasadigt tim olumlu ve olumsuz deneyimlerden
ders ¢ikararak kentte inancini var etme konusunda kararlihigmin yaninda bilgi
birikimini ve eylemliligini arttirmustir. Ancak bu siireclerde Kadin- erkek esitlik
s6yleminin dillendirmek savunmak, esit olugunu ifade etmek kadin erkek esitligi
acisinda 6nemlidir ancak pratikte karsiligr yeterli olmadigi gérilmektedir. Bu esitlik
s6yleminin pratikte karsiliginin yetersizligi hem literatiirde hem de giindelik yasamda
dile getirilmesi bir bakima esitsizligi perdelemekte, kadinlarin yasadigr esitsizligin
gorilmesini engellemektedir. Alevilik konulu yapilan son doénem calistaylarda
kadinlarin katiim oranmnin distkligi yaninda Aleviligi temsil eden kadin oraninin
da distk olmast kentlesme ve modernlesme baglaminda bakildiginda kadin erkek

esitliginin Alevi sdylemiyle pratigi arasindaki ucurumu gézler 6ntine sermektedir.

Alevi kadinlarin erkekler ile cemlerde yer almalari, glindelik yasama ve toplumsal
alana yayilan kadin erkek esitlik s6ylemini devem ettirmektedir. Ancak kentlesme
ile ortaya cikan Cemevlerinde hem dedenin ve ananin konumu hem de on iki
hizmetteki kadinin konumu esitlik séyleminin pratikteki varligini tartisgma konusu
haline getirmektedir. Cemlerde dede merkezi otorite ve ana figlirii yardimer olarak
durmaktadir. Kir Aleviliginde daha etkin olan dedenin esi olan ananin varligi kent
cemlerinde adete ortadan kalkmistir. Alevilikte kadin erkek esitlik séylemi ceme katilan

herkesin can oldugu, kadinlarin bact oldugu séylemi cemin cinsiyetcilikten arindigin
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ifade etmektedir. Ancak dedenin otoritesi, ananin ikincil konumu, on iki hizmetteki
kadinlarin konumu esitlikten ziyade ataerkilligin etkinligi ifade etmektedir. Yapilan
miilakatlarda ananin cem yuritme meselesine dedelerin ¢ogu olumsuz baktiklari
gorilmistir. Kadinin Alevi inancinda 6nemini ifade ederek Fatima ananin, kadincik
ananin 6nemini vurgulamuslardir. Ancak buna ragmen gelenege sarilarak gelenckte
béyle bir uygulamanin olmadigini o agidan dedenin cem yiriitmesi gerektigi séylemi

ataerkil etkiyi g&stermektedir.

Sonu¢ olarak Alevilikte kadin erkek cem erkaninda birlikte yer almaktadir. Alevi
inang geleneginde kadin- erkek esitligine dair tarihte 6rnekler verilmektedir. Esitlik
s6ylemi stirekli tekrar edilmektedir. Ancak kentlesme ve modernlesmeye ragmen on
iki hizmet uygulamalarinda Alevi sivil toplum 6rgiitlenmelerinde bu esitligin pratikte
uygulanmadigi gérilmektedir. Ayrica gindelik ve ev yasaminda verilen tiim kararlarda
erkegin son szt séylemesi kadin erkek esitliginin séylemden 6teye gitmedigini ve
esitligin pratikte karsiliginin yeterince olmadigina isaret etmektedir. G6¢ siirecinin
basladigt 1960’1 yillardan itibaren baglayan Alevi uyanist ve Orgiitlenmesi 1990°h
yillarda da artarak gintmiizde yiiksek bir orana ulagsmasina ragmen Alevi STK
orglitlenmesinde, 6rgiitlenmenin kurulus siireclerinde, yonetim ve diger alanlarda
kadinlarin varligi Alevi séylemindeki kadin erkek esitligi ile tezat olusturmaktadir.
Diger yandan kentlesen Alevilerin 6rgiitlenmesi, cemevlerinin ingast, cem evlerindeki
inang pratikleri baglaminda kadin meselesi de ele alinmalidir. Sonug olarak kentlesen
Aleviligin kadin erkek esitligi konusunda pratikte almast gereken ¢ok yol oldugu
asikardir.
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KARDESLIKTEN KULTUREL MIRASA: MUSAHIPLIK

GELENEGININ KORUNMA ARZUSU VE SOKUM SOZLESMESI

From Brotherhood to Cultural Heritage: The Desire to Preserve the Tradition of Musahiplik

and the Convention for the Safegnarding of the Intangible Cultural Heritage

Vom geschwisterlichen Bund zum kulturellen Erbe: Der Wunsch nach

Bewahrung der Tradition der Weggemeinschaft und das UNESCO-

Ubereinkommen zur Erhaltung Immateriellen Kulturerbes

Gokay YUREKLI'

Alevilige ait geleneksel kurumlar, kurallart ve yaptirimlart olmast ve
sosyal hayati diizenlemesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir. Ge¢miste
kent yasantisindan uzak, koy hayatinda yasayan Aleviler geleneksel
yapilarini korumus ve ritiellerini yerine getirmislerdir. Geleneksel Alevi
inancinda toplumsal 6rgiitlenme igerisinde musahiplik gelenegi 6nemli
bir yere sahiptir. Kan bagina dayanmayan, yola bagliligi simgeleyen bir
kardeslik olan musahiplik; yol kardesligi, ahiret kardesligi, ikrarlik gibi farklt
adlarla da anilmaktadir. Musahipligin geleneksel Alevilikte kokli bir tarihe
dayandirilmast, bir sonraki nesle aktarilabilmesi, belirli bir ¢erceve icinde
uyulmast gereken kurallarinin ve yaptirimlarinin olmast bireye aidiyet
duygusu verebilmesi acisindan 6nemlidir. Musahiplik gelenegi rittielleri,
uygulamalart ve ana kaideleri bakimindan ayni kalmakla beraber bélgesel
ve yoresel olarak farkli adlarla anilmaktadir. Bu durum, Alevi inancina ait

kultiriin zenginliginin ifade edilmesi ve gértlebilmesi agisindan degerlidir.

Musahiplik gelenegi, dénemin kogullart ve yasam bicimiyle sosyal

hayatt ile paralel bir yapt arz etmektedir. Degisen kogullarin etkisi kéyden
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kente gocle birlikte Alevilerin kendilerini kabul ettirme, yeni ¢evreye uyum saglama,
kent hayatinda kimligini gizleme cabasi geleneksel kurumlarin giderek zayiflamasina ve
etkinligini yitirmesine neden olmustur. Musahiplik gelenegi, kusaktan kugaga aktarilan
derin koklere sahip olan, giiniimtzde hala varligini devam ettiren bir kilttrel deger ve
mirastir. Anadolu’daki Alevi inancina sahip topluluklart arasinda ortak bir miras olarak
gelisen bu gelenegin yasatilmasi, kendi inangsal pratiklerini koruyarak gelecek kusaklara

aktarilmast acisindan 6nemlidir.

2003 tarihli UNESCO Somut Olmayan Kiltirel Mirasin Korunmast Sézlesmesi
incelendiginde Alevilik inancina ait musahiplik geleneginin korunmast gereken bir
kltirel miras niteligi tasidigt gorilmektedir. Sézlesme; kiresellesme, kentlesme gibi
kultard olumsuz etkileyebilecek bozulma, yok olma gibi ciddi tehditlere karst somut
olmayan mirasin Uretimi, korunmasi, aktarilmast ve geng¢ kusaklarin bilgilendirilmesi,
bilinclendirilmesi gerektigini dikkate alinarak kilttirel mirast korumayt amagclar. Calisma
SOKUM (2003) Sozlesmesi cercevesinde musahiplik geleneginin  kusaklar arast
aktariminin saglanmasi, gelecege yonelik bir vizyon olusturacak sekilde korunmast

gerektigine deginerek ele almayt amaglar.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Musahiplik, Ritiiel, UNESCO, SOKUM, Sivil Toplum,
Ahiret Kardesi, Kardeslik.
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ABSTRACT

Traditional institutions, rules, and sanctions within Alevism hold significant
importance due to their role in organizing social life. In the past, Alevis who lived in
rural areas, distant from urban life, were able to preserve their traditional structures
and perform their rituals. Within the traditional Alevi belief system, the practice of
musahiplik (spiritual brotherhood) holds a central place in community organization.
Musahiplik, a form of brotherhood not based on blood ties but rather symbolizing loyalty
to the spiritual path (Yol), is also known by various names such as “path brotherhood,”
“brotherhood of the afterlife,” or “pledged brotherhood.” Its significance lies in the
fact that musahiplik has deep historical roots in traditional Alevism, has been passed
down to the next generation, and operates within a framework of rules and sanctions
that reinforce the individual’s sense of belonging, While the rituals, core principles, and
practices of musahiplik remain consistent, they are referred to by different names across

regions and localities. This variation reflects the cultural richness of the Alevi tradition.

The musahiplik tradition mirrors the conditions and lifestyle of its time, aligning
closely with the structure of social life. However, shifting socio-economic conditions,
particularly rural to urban migration, have led to a weakening of traditional institutions.
Alevis, in their efforts to gain acceptance, adapt to new surroundings, and often conceal
their identity in urban settings, have contributed to the erosion of such practices. Despite
these changes, musahiplik remains a deeply rooted cultural value and heritage that
continues to exist today. As a shared heritage among Alevi communities in Anatolia,
preserving this tradition and transmitting it to future generations while maintaining its

spiritual integrity is of great importance.

An examination of the 2003 UNESCO Convention for the Safeguarding of the
Intangible Cultural Heritage reveals that the musahiplik tradition within the Alevi
faith constitutes a cultural heritage needing preservation. The convention emphasizes
the need to safeguard intangible cultural heritage in the face of serious threats such
as globalization, urbanization, and cultural degradation or extinction. It promotes
the production, protection, and transmission of intangible heritage, and encourages
educating and raising awareness among younger generations. This study addresses the
intergenerational transmission of the musahiplik tradition within the framework of the

2003 ICH Convention, emphasizing the need to preserve it with a future-oriented vision.

Keywords: Alevism, Musahiplik, Ritual, UNESCO, ICH Convention, Civil Society,
Afterlife Brotherhood, Brotherhood.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die traditionellen Institutionen des Alevitentums besitzen aufgrund ihrer Regeln,
Sanktionen und ihrer regulierenden Funktion fir das soziale Leben ecine zentrale
Bedeutung, In der Vergangenheit lebten als Aleviten fernab des stidtischen Lebens in
Dérfern, wo sie ihre traditionellen Strukturen bewahrten und ihre Rituale praktizierten.
Innerhalb der sozialen Organisation des traditionellen Alevitentums nimmt die Tradition
der Weggemeinschaft (Musahiplik) einen bedeutenden Platz ein. Diese bezeichnet einen
geschwisterlichen Bund ohne Blutsverwandtschaft, die die Treue zum spirituellen Weg
symbolisiert, und auch als geschwisterlicher Bund des Weges, des Jenseits oder des
Bekenntnisses bekannt. Dadurch, dass die Weggemeinschaftim traditionellen Alevitentum
historisch tief verankert ist, an die nachfolgenden Generationen weitergegeben werden
kann und durch Regeln und Sanktionen einen Rahmen vorgibt, an den es sich zu halten
gilt, verleiht sie dem Einzelnen ein starkes Gefiihl der Zugehdorigkeit. Obwohl ihre Rituale,
Praktiken und Grundprinzipien gleich geblieben sind, wird die Tradition in verschiedenen
Regionen und Gegenden unterschiedlich benannt. Diese Vielfalt spiegelt den kulturellen
Reichtum des alevitischen Glaubens wider. Die Tradition der Weggemeinschaft hat sich
im Einklang mit den gesellschaftlichen Bedingungen, Lebensweisen und Sozialstrukturen
ihrer jeweiligen Zeit herausgebildet. Der Wandel der Lebensumstinde — insbesondere
durch die Land-Stadt-Migration — fithrte dazu, dass Aleviten sich an neue Umgebungen
anpassen, ihre Identitit im stidtischen Leben verbergen und sich gesellschaftliche
Anerkennung verschaffen mussten, was zur Schwichung und zum Bedeutungsverlust
traditioneller Institutionen beitrug. Dennoch bleibt die Weggemeinschaft ein tief
verwurzeltes kulturelles Erbe, das tber Generationen weitergegeben wurde und bis
heute fortbesteht. Als gemeinsames Erbe der alevitischen Gemeinschaften Anatoliens
ist die Bewahrung dieser Tradition entscheidend fiir die Wahrung der eigenen religiésen
Praktiken und ihrer Weitergabe an kommende Generationen. Laut des UNESCO-
Ubereinkommens zur Bewahrung des immateriellen Kulturerbes von 2003 ist die
alevitische Tradition der Weggemeinschaft als schitzenswertes Kulturerbe anzusehen.
Das Ubereinkommen betont dabei die Notwendigkeit, immaterielles Kulturerbe
angesichts der Gefahr ihrer Auflésung und Ausléschung im Zuge von Globalisierungs-
und Urbanisierungsprozessen zu bewahren, weiterzugeben und insbesondere junge
Generationen Uber diese zu informieren und diesbeziiglich zu sensibilisieren. Im Kontext
des UNESCO-Ubereinkommens greift die Studie die Frage der intergenerationalen
Weitergabe der Weggemeinschaft auf und fithrt ins Feld, dass ihre Erhaltung in einer

zukunftsweisenden Perspektive erfolgen muss.

Schliisselworter: Alevitentum, Weggemeinschalft, Ritual, UNESCO,
Ubereinkommen  zur  Erhaltung Immateriellen Kulturerbes, —Zivilgesellschaft,

Jenseitsbund, Geschwisterlicher Bund.
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Giris

Alevi inancinda derin tarihsel kéklere sahip olan “Musahiplik gelenegi”, 6zgiin
ritielleri ve uygulamalariyla kilttirel mirasa 6énemli bir ¢esitlilik katmaktadir. Ancak
glinimizde, tiketime dayali yasam tarzinin yayginlasmasi, kirsaldan kente gb¢ ve
kentlesmenin olumsuz etkileri gibi etkenler bu gelenegin kusaklar arasi aktarimint
zayiflatmakta ve toplumsal cazibesini azaltmaktadir. Bu nedenle musahiplik
geleneginin korunmast ve gelecek nesillere saglikli bir bicimde aktarilmast bitytik 6nem
tastmaktadir. Bu baglamda, UNESCO’nun uzun yillar alt yapisint olusturdugu 2003
yilina gelindiginde kabul ettigi kisa adi SOKUM olan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
Sozlesmesi, musahiplik geleneginin stirdirtlebilirligine ve korunmast icin bir rehber
niteligindedir. Sézlesmenin temelinde, gelenegin dondurularak degil, yasatilarak
strdiirilmesinin amaglanmasi, bu kiiltiirel degerin gelecek kusaklara aktarilmasint ve
toplumsal yasam icinde varligini sirdiirebilmesini mimkin kilmaktadir. Musahiplik
geleneginin korunmast streci; uluslararasi, ulusal ve yerel dizeylerde bitlikte ele
alinmasi gereken, uzun soluklu ve ¢ok yonli bir yaklasim gerektirir. Kusaktan kusaga
aktarilan bu geleneksel bilgi ve degerlerin gelecekte de yasatilmast, kiltiirel siireklilik
acisindan biytk 6nem tasimaktadir. Bu makalede 6ncelikle musahiplik geleneginin
hangi unsurlardan etkilendigi belirlenmistir. Ardindan musahiplik geleneginin neden
korunmast gerektigi konusunda gerekgeler sunulmus ve SOKUM Sozlesmesi’nin

koruma yaklasimlart baglaminda musahiplik gelenegi degerlendirilmistir.
Alevi Inancinda Musahiplik Gelenegi

Toplumlarin inan¢ sistemlerinde ve ahlaki Ogretilerinde sik¢a vurgulanan
kavramlardan biri insan kardesligidir. Bu kardeslik anlayist, cogu zaman kan
bagina dayalt bir akrabalik iliskisiyle tanimlansa da bazi inan¢ gelenekleri goniil
bagint merkeze alarak daha derin ve sorumluluga dayali birliktelikler insa etmeyi
amagclamustir. Alevilik inancinda bu anlayisin en belirgin ve zgiin 6rneklerinden biri
musahiplik kurumudur. Musahiplik gelenegi, Alevi inancinda bireylerin ikrar vererek
yola baghliklarint ifade ettikleri, karsiliklt sorumluluk ve dayanismaya dayanan bir
“manevi kardeslik” sistemidir. Bu gelenekte bireyler arasinda kan bagini degil, inanc
temelli géntl bagint esas alinir. Musahipler, sadece kendi inangsal sorumluluklarina
yerine getirmekle kalmaz; bununla birlikte topluluk icinde birbitlerine karg:

sorumluluk tstlenen bireyler olarak konumlanirlar. Bu yéntiyle musahiplik, “sanal
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bir akrabalik” olarak da adlandirilmaktadir.! Klasik akrabalik anlayisinin 6tesinde bir
bag kurmaktadir. Alevilikte musahiplik, bireyin inancla kurdugu iliskinin toplumsal
boyutunu pekistirir; ahlaki sorumluluklari sadece bireyin kendisi igin degil, topluluk
icerisinde de 6nemlidir. Dunyada bir¢ok inang sisteminde sézle ifade edilen insan
kardesligi, Aleviler tarafindan musahiplik gelenegi araciligiyla 6zde yasatilmaya
calistimistir (Korkmaz, 2014: 130). Bu derin manevi bagin Alevi toplumu icinde nasil
yapilandigi ve stirdirtldiigi, musahiplik kurumunun olusum stirecine bakilarak daha
net bir sekilde gorilebilir. Musahiplik gelenegini daha iyi anlayabilmek i¢in, musahip
kelimesinin anlamina bakmak faydali olacaktir.

Musahip kelime anlami olarak “Sohbet eden arkadashk eden kimse” anlamina
gelmektedir. Gelenceksel Alevi inancindaki anlami ise “Kisilerin diinyada ve ahirette bir
kardes olarak kabul edilmesidir”. Esanlamli kullanilan “Ahiret kardesligi” kelimesinin
ifade ettigi anlam 6limden sonra her bireyin hesap vermek adina, diinya hayatinda
gergeklestirdigi eylemleri tasdikleyecek bir sahide ihtiyact olmasidir (Kehl- Bodrogi,
2012:151-153). Musahip, terimi bélgesel ve yoresel olarak farklt adlandirilmalarla
kullanilmaktadir. Ornegin, Corum’un Alaca ilgesinde yasayan Aleviler, “musahip”
kelimesi yerine “gaham” tercih etmektedir. Bu bélgede bir kisinin musahibi olup
olmadigini 6grenmek icin “Gahamin var m1?” seklinde bir soru yoneltilmektedir.
Musahiplik ritGelini ve terimini genel olarak degerlendirdigimizde, Alevi toplumunun
tamaminda kullanilabilecek daha kapsayict bir ifade olarak “kardeslik” ya da yerel
agizda “kardashik” kelimeleri 6ne ¢ikmaktadir. Bu terim, musahip olan bireylerin
birbitlerine hitap ederken siklikla kullandiklari bir ifadedir. Aynt sekilde, Cepni
Alevileri arasinda da “musahip” kelimesinin yant sira “hisim” terimi kullanilmaktadr.
Musahiplige atifta bulunan kisiler, bu bag1 ifade ederken ‘Benim hismim seklinde
bir tanimlama yapmaktadirlar (Ersal, 2011a: 1106-1107). Musahiplik geleneginin
kokleri ise Tslam’n ilk donemlerine dayanan derin bir manevi kardeslik anlayisidir. Bu
anlayisin temelleri, Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda kurulan 6zel bag tizerinden
sckillenmis, onlardan miras kalmistir. Sonraki ylzyillarda uygulanan ritiellerle
gelenekte kurumsallasarak inangsal bir yukimlilik haline gelmistir. Imam Caferi

Sadik Buyrugunda konunun 6nemi su sézlerle ifade edilir.

“Ve bir kavilde, imam Cafer Sadik Hasretleti 6yle buyurmustur ki: Yol ve
erkan hakikatte ve tarikatta ve marifette, bunlarin cimlesi Muhammed-Ali’den

1 Musahiplik gelenegini sanal akrabalik olarak nitelendiren, halk bilimi penceresinden bakan
calisma icin bk. (Ayaz, 2013)
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kaldt. Hakikat hak oldu. Ve tarikat zat oldu. Imdi, hakikat ile, mirebbi ve
musahip farz oldu. Farz olan hakkin emri oldu. Pes taliplere gerektir ki, farzi
tutalar. Hakikate gireler. Miirebbiden, musahipten dénmiyeler. Pirin rizasin

hasil edeler. Musahipten ve pirden donmeyeler ve hakikatten uzak olmayalar.”
(Aytekin, 2001: 28).

Hazreti Peygamberin Mekke’den Medine hicret etmesi sonrasinda Ensar ve
Mubhacitleri kardes yapmastyla Kuran-1 Kerim’in Enfal suresi 72. ve 73. ayetlerinde
musahiplige yer verildigi belirtilmistir (Yaman, 2011:220). Ensar ve Muhacirler
arasinda yapilan kardes olma seremonisinde Hz. Ali, yalniz kaldiginda Hz.
Muhammed’e s6yle demisti: ““Ya Resulullah, herkes birbirini kardes kabul etti, beni
neden yalniz biraktin?” Bunun tizerine Hz. Muhammed, Ali’ye su cevabi vermisti:
“Sen hem bu diinyada hem de ahirette benim kardesimsin (Korkmaz, 2014:132)
diyerek musahip olunduguna; Gadir Hum’da Hz. Ali’nin vasiligini ilan ettikten sonra,
Hz. Peygamber ve Hz. Ali, ayn1 gdmlegi giyerck 6zlerinde bir olduklarini ortaya
koymuglardir (Yildirim, 2018a: 248). Bu anlatimlar, musahiplik geleneginin tarihsel
kokenine 15tk tutmakta ve Aleviligin yazili kaynaklarindaki buyruklarla da paralellik
gostermektedit? (Akin, 2020b:254).

Musahiplik Gelenegi Islevi, Ozellikleri ve Déniigiimi

Alevi inancinda musahiplik gelenegi kendine 6zgti ve merkezi bir konuma sahiptir.
Gelenck 6zellikle dikkat ¢ceken bir kiiltiirel miras biciminde 6ne ¢ikar. Her Alevi bireyin
bir musahip edinmesi gerektigi yoniindeki yaygin kanaat, gelenegin baglayiciligini
ortaya koyar. Bu baglamda, bazi yoresel uygulamalarda musahibi olmayan bireylerin
cem ritiieline katilimi stnirlanmis, bu da gelenegin dinsel ritiieller tizerindeki dtizenleyici
etkisini gostermistir. Musahiplik geleneginin temel “islevi”, iki bireyin yasam boyu
stren bir dayanigsma iligkisi icerisinde bulunmalari; iyi ve kotii glinlerde birbirlerine
destek olmalart ve her kosulda birbitlerinin yaninda yer almalaridir. Gelenek, taraflara
uyulmasi zorunlu agir kosullar yiiklemektedir. Bundan dolayr musahip olacak kisileri
musahip ritiieli ger¢ceklesmeden 6nce musahiplere belirli bir zaman verilir bu siire de
bir yil kadar olabilir. Burada musahip olup olmama konusunda kesin karar vermeleri
beklenmektedir. Kurumun, sosyal faydalar1 gézeterek ve toplumsal dengeyi saglamak

amaciyla, birbirine ekonomik olarak esit durumu olanlar ile olmayanlar yani zengin bir

2 Alevi yazili kaynagi olan Buyruklar’da Musahiplik geleneginin ilke ve esaslarina bakmak icin
bk. (Aytekin, 2001: 15-142; Yildirim, 2021:150-151; Saygt, 1996: 48-60; Akin, 2017a: 219-451)
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talip ile fakir bir talip arasinda gerceklestirildigine dair pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir
(Yaman, 2022: 174). Musahiplik, Alevi inancinda bireyin manevi ve toplumsal
anlamda bir Gst diizeye gecisini ifade eder ¢iinkdl bu kurumla birlikte kisinin sosyal
statistinde belirgin bir degisim yasanir. Bu déntisiim, genellikle musahiplik bag
kurulurken gerceklestirilen ritiieller aracihgtyla somutlasmaktadir (Yildirim, 2018a:
249). Musahip olacak kisiler musahip olmaya karar verdiklerinde agir yukimlilikler
iceren kurallara uymak zorunda olduklarint dikkate alarak musahip olutlar. Toplumsal
olarak bir nisana kavusmus olurlar. Musahiplik gelenegi, sahip oldugu zengin kiltiirel
Ozelliklere ragmen; g6¢ ve kentlesme gibi, teknolojik gelismeler ile kiiresellesme gibi
etkenlerin’ bireylerin ve toplumlarin geleneksel degetlere olan bagliligini zayiflatmast
sonucu, zamanla islevselligini ve uygulanabilitligini buyik Olctide yitirmigtir.
Topluluklarin kilttrel, dini, sosyal ve eckonomik yapilarindaki degisimler, geleneksel
ritlellerde hem bicim hem islev acisindan déntstimlere yol agmustir. Modernlesen
toplumlarda, gelenekler sembolik anlamlarini korusa da gunimiizdeki yasam
kosullarina uyum saglamak zorunda kalmis ve bu da ritiellerde degisikliklere neden
olmugtur (Ersal, 2024b: 28). Bir kurumun varligini stirdiirebilmesi ve tiyeleri arasinda
aidiyet duygusu yaratabilmesi icin bu degerlerin bellekte korunabilmesi ve kendinden
sonraki nesillere aktarabilmesi gereklidir. Gintimiiz toplumunda dayanismanin yerini
yalnizlik almakta, bireycilik artmakta ve toplumdaki ¢6ziilme ortak hareket etme
olasihgint azaltmaktadir. Neo-liberal ekonomik yaklagimlar bireyi 6zerk varliklar
olarak tanimlamakta, bu da toplumsal “biz” bilincinin olugsmasint gliclestirmektedir.
Artan bireysellesme ve toplumsal parcalanma, kapitalist sisteme karsit ortak bir
giic olusturmayt zorlastirmaktadir (Han, 2024: 24). Gintmizde kentlesme, gdg,
kiiresellesmenin olumsuz etkileri ile musahiplik geleneginin tasidigt sorumluluklarin
agir olusu, bireylerin bu yiikimlilikleri yerine getirmesini gliclestirmekte ve
dolayisiyla gelenegin uygulanma sikligint azaltmaktadir. Bununla birlikte, kusaklar
arast kulttrel aktarimin zayiflamast, gelenegi stirdiiren birey sayisinin 6nceki nesillere

kiyasla giderek azalmasina neden olmaktadir.
UNESCO Somut Olamayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlegmesi

UNESCO’nun Kiiltire olan dikkati ve ilgisi. 20. yiizyilda baglar. 1954 yilinda
Silahli Catigma Durumunda Kiltiirel Mirasin Korunmast Sézlesmesi imzalanmustir.

Sozlesme Savas sirasinda ve sonrasinda maddi kultir ait kdltirel unsutlarin

3 Kéyden kente gog, kentlesme ve teknolojik gelismeler gibi sosyokdltiirel dontisiim siirecleri,
musahiplik geleneginin etkisi igin bk. (K6ksal, 2006:70; Tugsuz, 2021:15 Yirekli, 2023: 25)
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korunacagini belirtir. 1970 yilinda ise bu dogrultuda benzer hedefleri olan Kiiltiirel
Mirasin Kagakeiligina Karsi Micadele Sozlesmesi imzalanmistir. 1972 yilina kadar
gelen stirede mirasin maddi unsurlarla sinirl kaldigr gériilse de barts ortamina getirdigi
etkiyle Dunya Kiiltiirel ve Dogal Mirasin Korunmasina Dair S6zlesme imzalanmustir.
2001 yiinda Suvalt Kiltirel Mirasin Korunmast Sézlesmesi imzalanmistir. 1972
yiindan baslayarak 2003 yilina kadar uzanan strecte, maddi kiltir mirasinin
korunmast konusu ele alinmig; bu kapsamda tasinir ve tasinmaz kilttrel varliklarin
korunmasina yonelik politikalar ve uygulamalar 6n plana ¢ikmustir (Yildiz, 2021a:
9). Kiresellesme ve toplumsal déntisim gibi streclerin, somut olmayan kiltirel
miras tizerinde bozucu etkiler yarattigina dair artan farkindalik, bu mirasin korunmast
yontnde uluslararast diizeyde ortak bir endise olusturmustur. 17 Ekim 2003 tarihinde
Somut olmayan kiltiirel mirasin toplumlar arasi anlayist ve kiltirel etkilesimi tegvik

eden bir deger tasidigina inanilarak, SOKUM Sézlesmesi kabul edilmistir.

UNESCO’nun SOKUM Sézlesmesi, bir toplumun kiiltiirel kimliginin temel
unsurlarindan olan ve kugaktan kusaga aktarilarak giinlimiize ulagan somut olmayan
kiltarel miraslarnt koruma ve bu mirast gelecege tagima yollarini belirler. Bu
sozlesme cercevesinde olugturulacak Ulusal Envanterler, somut olmayan kiltiirel
miras unsurlarinin ulusal diizeyde korunmasini saglarken, Insanligin Somut Olmayan
Kalttrel Miras Temsili Listesi ve Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Miras
Listesi gibi uluslararast listeler, bu miraslarin nasil korunmast gerektigini tanimlar.
Ayrica, sozlesme, tarihsel olarak pek ¢ok toplumda dile getirilen “killtirimiz yok
oluyor” endiselerine de bir yanit niteligi tasir (Oguz, 2009a: 8). Somut olmayan
kavrami, UNESCO’nun kultirel mirasa yaklasiminda 2003 Sézlesmesi ile gerceklesen
paradigma degisiminin bir sonucu olarak ortaya ¢itkmistir. Bu yeni yaklasim, kiltirel
mirast yalnizca fiziksel nesnelerle stnirlamayip, kiltiirel bilgi, gelenek ve toplumsal
aktarim siireclerini de koruma altina almay1 hedeflemektedir. Béylece kiiltr, yalnizca
sergilenen objeler degil, onlar1 iireten ve yasatan topluluklar ile bu tretim stregleri

baglaminda ele alinmaktadir (Oguz, 2013b:10-11).

Gintimuzde kiresellesme sirecinin etkisiyle, kiltirlerin giderek benzerlesecegi
ve kiltirel gesitliligin azalacagina dair endiseler artmaktadir. Bu tekdtzelik ihtimaline
karst, yok olma tehlikesiyle karsilasan kiltirlerin korunabilmesi amaciyla cesitli
stratejiler gelistirilmektedir. Yasayan kiltiirlerin kaybolma riski oldukea yiiksektir.
“Somut olmayan” miras olarak tanimlanabilecek bu degerler, dil, ritiel, festival ve

sahne sanatlart gibi belirli formlari icermektedir. Somut olmayan kiltiirel mirasin
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kirlgan yapisinin temel nedeni, bu degerlerin belgelerde, anitlarda veya medyada
degil, yasam tarzlarinda, insan viicudu ve zihninde devam etmesidir. UNESCO, bu
tir kisa 6mirlt kiltiirel bicimlerin korunmast amactyla 2003 yilinda “Somut Olmayan
Kiltirel Mirasin Korunmasi”na yonelik bir sézlesme kabul etmistir (Pietrobruno,
2018: 53). Sézlesme ’de benimsenen koruma anlayss, kiltiirel mirast dondurmak ya
da sabitlemek yerine, onu “yasatarak’ korumayr amaclar. Bu amacla, somut olmayan
kiiltiirel mirasin farkindahigini artirmak, aktarimini saglamak, envanterini olusturmak
ve yeniden canlandirmak gibi eylemler biyiik 6nem tasir. Taraf Devletler tarafindan
hazirlanan ulusal envanterlerin diizenli olarak glincellenmesi, kiiltiirel mirasin zamanla

gecirdigi degisim ve doniistimleri izlemeyi hedefler.

Sozlesmeye Tiirkiye 2006 yilinda taraf olmus ve kabul etmistir. Tiirkiye, SOKUM
Sozlesmesi’nin hazirlik siirecindenitibaren kararalmave politika gelistirme siireclerinde
etkin bir rol Ustlenmistir. S6zlesmenin uygulanmasina yonelik uluslararasi yonergelere
uzman katkist saglayan Tirkiye, koruma planlarinin hazirlanmasinda da aktif bicimde
yer almustir. Taraf oldugu tarihten bu yana, kiltirel mirasin yasatilarak korunmasi
ve kusaktan kusaga aktarilmast amactyla Gniversiteler, sivil toplum kuruluslari, kamu
kurumlari, 6zel sektor, genglik ve gelenck tastyicilariyla is birligi icinde ¢ok diizeyli
politikalar gelistirmistir. Sézlesme’nin uygulama yonergesine uzman destegi saglamis
ve koruma planlarina ortak olmustur. Turkiye, S6zlesme taraf olunan siire boyunca
kultarel mirasin yerel, ulusal ve uluslarast alanda yasatilarak korunmasint ve gelecek
kusaklara aktarilmasini saglamistir. Ayrica bu konuda Devlet kurumlarinin destegiyle
basta Kiltiir ve Turizm Bakanhgi, Milli Egitim Bakanligi, iniversiteler, 6zel sektor,
sivil tolum kuruluslari, gengler ve gelenegi yasayan ve tagtyanlar ile bir arada hareket
edilerek politikalar iiretilmis ve uygulamalar gerceklestirilmistir (Olger Oziinel,
2019:40-41).

Musahiplik ve SOKUM Sézlesmesi

Musahiplik gelenegi, SOKUM Sézlesmesi’nin ruhuna uygun bicimde, sadece
muhafaza edilerek degil, yasatllarak gelecek kusaklara aktarilmali ve bu yolla
korunmalidir. Bu baglamda Selcan Giirgayir’a gore, Sozlesme, kiltlirel miraslari
duraganlagtiran, belirli bir zamana sabitleyerek koruma anlayisina kars: durmaktadur.
Sozlesmenin temelinde, bir mirasin degeri onun geleneksel ya da tarihsel olmasindan
degil, cagdas bireyler ve topluluklar agisindan tasidigt anlamdan kaynaklanmaktadir.
Bir gelenek ya da kiiltiirel uygulamanin korunmasi gerektiginde, onu digerlerinden
ayiran ve ona 6zgin kilan bir 6zelligi bulunmahdir (2018:20). Musahiplik gelenegi de

212 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31




Kardeslikten Kiiltiirel Mirasa: Musahiplik Geleneginin Korunma Arzusu ve SOKUM Sozlesmesi

Alevi topluluklari icinde 6zel bir anlam tasir. Bu dogrultuda gelenek Hz. Muhammed
ile Hz. Ali arasinda gerceklestirilen kardeslik akdine dayandirilarak kékla bir gegmise
ve tarihsel bir arka plana sahiptir. Yalnizca bireyler arasinda kurulan manevi bir bag
degil; ayni zamanda inanca dayal rittellerle sekillenen ve toplumsal sorumluluklar
iceren bir kurum olmast, onun toplumsal yapt tizerindeki etkisini ortaya koymaktadir.
Tasidigr kiltiirel anlamlar ve dini boyutlartyla Alevi inang sistemi icerisinde “6zgtin”
bir konuma sahiptir. Bu geleneksel uygulama, musahip olacak bireylerin se¢imiyle
baslar. Genellikle aynt topluluk ya da kéy icinde gtiven iliskisi kurulmus iki kisi,
ailelerinin rizastyla musahiplik karari alir. Stirecin devaminda, Alevi 6gretisini iyi bilen,
yasaminda bu ilkelere uyan bir rehberin 6nderliginde ritiiele hazirlanilir. Bu rehber;
bélgesel farkliliklara gére “Mirebbi”, “Rehber”, “Kilavuz” veya Isparta yoresinde
“Saat Rehberi” olarak adlandirlmaktadir (Ersal, 2011a:1090). Rehber esliginde
musahiplik cemine hazirlanilir ve bu cem ritiieli, inangsal pratiklerin belirli bir diizen
icinde uygulandigt bir yap: tagir. “Musahip Kurbani Cemi” olarak adlandirilan bu
ritiel, Dede’nin huzurunda ve belitli dini kurallara gbre gerceklestirilir. Temel
ritielleri arasinda ikrar verme, kemerbest baglama, lokma paylagimi ve kurban kesme
yer almaktadir. Tkrar verme, musahip olacak kisilerin 6miir boyu siirecek bir baglilik
s6zU verdigini simgeler; bu, iki canin tek bedende bitlesmesi olarak yorumlanir.
Kemerbest baglama, bu manevi birlikteligi gliclendiren bir semboldiir. Lokma
dagitimt ve kurban kesimi ise toplumsal dayanismanin ve birlikte yasamanin somut
gostergeleri olarak kabul edilir. Musahiplik bagi, yalnizca bireyler arasinda kardeslik
iliskisi kurmakla kalmaz; ayni zamanda toplumsal diizenin tesisinde de Gnemli
bir rol tstlenir. Musahipler; cenaze, diigiin, hastalik ya da bor¢ gibi hayatin cesitli
zotluklarinda birbitlerine destek olarak toplumsal dayanisma kiltiiriini gliclendirir.
Bununla birlikte, ahlaki sorumluluk da musahiplik iliskisine dahildir; musahiplerden
biri olumsuz bir tutum sergilediginde, digeri onu uyararak etik sinirlarin korunmasina
katkt sunar. Manevi anlamda ise bu kisiler, inang yolculugunda birbirlerine rehberlik
eden yoldaglar olarak konumlanir. Bu ¢ok yonld iliski agi hem bireysel hem de
toplumsal dizeyde giigli bir dayanisma ve yardimlasma anlayisint beslemekte ve

stirdurmektedir.
SOKUM Sézlesmesinin Gitig kisminda,

“Kiresellesme ve sosyal degisim siireclerinin, topluluklar arasinda diyalogu
yenileme kosullarini  olusturmakla  birlikte, hosgoriistizlik —olgusunun
yaptigt gibi, 6zellikle korumaya yonelik kaynaklarin yetersizliginden dolayz,
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somut olmayan kiltirel mirasla ilgili bozulma, yok olma veya yikilma gibi
ciddi tehditleri arttirdigint kabul ederek, Insanligin somut olmayan kiiltiirel
mirasinin korunmast konusunda evrensel istenc ile bir ortak kayginin varliginin
farkinda olarak, Topluluklarin, 6zellikle yerli topluluklarin, gruplarin ve bazt
durumlarda bireylerin somut olmayan kiltiirel mirasin dretimi, korunmasi,
bakimi ve yeniden yaratilmast konusunda 6nemli rol oynadiklarini, béylece
kultirel cesitliligi ve insan yaraticihifini zenginlestirdiklerini kabul ederek®.”
ifadesi yer almaktadir.

Metinde, kiiresellesme ve sosyal degisim gibi siireglerin topluluklar arasinda
diyalog kurmaya olanak saglasa da bu stireclerin hosgdristizlik gibi olgulara yol agarak
somut olmayan kiltiirel mirasin korunmasina tehdit olusturdugu vurgulanmaktadir.
Kdlttrel mirasin korunmast konusunda yerli topluluklarin ve bireylerin 6nemli bir rol
oynadigina dikkat ¢ekilmektedir. Ancak, kiresellesmenin etkisiyle, gelencksel kiiltiirel
uygulamalarin bozuldugu ve ritiiellerin unutuldugu belirtilmektedir. Musahiplik
gelenegi de Alevi inang sisteminin temelinde yer alan kiltiirel ve inangsal bir
mirastir.  Sozlesmenin giris kismindaki bu ifadeleri musahiplik gelenegi ile baglanti
kurdugumuzda gelenegin uygulanabilirliginin azaldigi ve boélgesel farkliliklarr g6z
arda edip tek tip bir gelenege dogru bir yonelimin oldugu bu dogrultuda gelenegin
korunmast gerektigi séylenebilir. Sézlesme’nin 2. Maddesinde:

“Somut olmayan kultirel miras” topluluklarin, gruplarn ve kimi durumlarda
bireylerin, kultlirel miraslarinin bir parcast olarak tanimladiklari uygulamalar,
Temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iliskin araglar, gerecler ve
kiltiirel mekanlar- anlamina gelir. Kusaktan kugaga aktarilan bu somut olmayan
kiltirel miras, topluluklarin ve gruplarin cevreleriyle, dogayla ve tarihleriyle
ctkilesimlerine bagl olarak, strekli bicimde yeniden yaratilir ve bu onlara kimlik
ve devamlilik duygusu verir; béylece kultirel gesitlilige ve insan yaraticihifina
duyulan saygtya katkida bulunur. Isbu Sézlesme baglaminda, sadece, uluslararas
insan haklart belgeleri esaslarina uyan ve topluluklarin, gruplarin ve bireylerin
karsiliklt saygr gereklerine ve stirdirtlebilir kalkinma ilkelerine uygun olan somut

olmayan kiltiirel miras g6z 6ntinde tutulacaktir®.” olarak belirtilmistir.

4 URL-1: Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi Paris, 17 Ekim 2003.
https:/ /www.unesco.org.tr/Pages/181/177/ (Etisim Tarihi: 21.03.2025).

5  URL-1: Somut Olmayan Kiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi Paris, 17 Ekim 2003.
https:/ /www.unesco.org.tr/Pages/181/177/ (Etisim Tarihi: 21.03.2025).

214 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 31



https://www.unesco.org.tr/Pages/181/177/
https://www.unesco.org.tr/Pages/181/177/

Kardeslikten Kiiltiirel Mirasa: Musahiplik Geleneginin Korunma Arzusu ve SOKUM Sozlesmesi

Bu baglamda, yukarida belirtilen 2nci madde dogrultusunda musahiplik gelenegi,
somut olmayan kiltiirel miras olarak degerlendirmek icin uygun kriterlere sahiptir.
Bu kriterler:

1. Topluluk Kimliginin Bir Pargasidir: Bireyin kimligi yalnizca kisisel
ozellikleriyle degil, aynt zamanda mensubu oldugu kiltiirel, dini, sosyal veya cografi
toplulukla da sekillenir. Bu baglamda topluluk, bireyin degerlerini, inanglarin,
aliskanhklarini ve davraniglarini bicimlendiren glicli bir etkendir. Alevi inancinda
oldugu gibi, topluluk kimligi bireyin kendisini yalnizca bireysel bir varlik olarak degil,
ait oldugu grubun bir parcast olarak gérmesini saglar. Musahiplik gibi sosyal ve dini
uygulamalar, bireyin toplulukla olan bagini gliclendiritken, toplumsal sorumluluk
bilincini de pekistirir. Sonug olarak topluluk kimligi; bireylerin bir arada, uyum ve

dayanisma iginde yasamasina katki sunan temel bir yap: tagidir.

2. Ozgiinliik: Alevi inanct iginde kendine 6zgii rititelleri olan, benzeri olmayan
bir gelenektir. Alevi inan¢ sistemi, i¢inde yer alan musahiplik gelenegi ritielleri belirli
bir sira, diizen ve sembolik butinlik icerisinde sekillenmistir. Ritteller, sadece ibadet
amactyla degil ayni zamanda tarihsel, kiltiirel ve toplumsal bir hafizanin tagtyicisi olarak
da islev gérmektedir. Bu baglamda, her bir ritielin kendine 6zgii bir yapisinin oldugu
ve bu yapinin rastlantisal degil, belli bir diizen ve anlam iliskisine dayanmaktadir.
Bir rittelin anlagilabilmesi icin yalnizca icerdigi kavramlarin soézlik anlamlaring
bilmek yeterli degildir. Rittelin icra edildigi ortam, zamanlama, katilimeilar arasindaki
iliskiler, kullanilan semboller ve uygulama sirast gibi unsurlar da ritlelin bittnsel
anlam dinyasini olusturan temel bilesenlerdir (Ersal, 2011a:1088). Bu nedenle, bir
terimi ya da ritlel 6gesini ¢6zimlemeye calisirken, onun baglamini da géz 6niinde

bulundurmak analitik acidan son derece 6nemlidir.

3. Kugaktan Kusa Aktarimi: Alevi inancinda da bu aktarim ¢ok 6nemlidir.
Musahiplik gibi gelenckler, kusaktan kusaga gecerek hem dini hem de toplumsal
baglari gliclendirir. Bu tiir aktarimlar, topluluklarin kiiltiirel miraslarini ve dayanigma
ruhunu canli tutmalarini saglar. Yani, kusaktan kusaga aktarma, toplumsal baglarin
glclenmesine ve kiltirin devam etmesine olanak tanir.  S6zli ve yazili olarak

yuzyillar boyunca gelenegi uygulayanlar tarafindan aktarilmustir.

4. Kiltiirel Zenginligin Yansimasidir: Musahiplik gelenegi kapsaminda
gerceklestirilen ritiel ve uygulamalar, Alevi toplulugunun kiltiirel zenginligini
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yansitmaktadir. Bu gelenege iliskin rittellerin nasi icra edildigine dair bilgiler, cesitli
yazilt kaynaklarda ve akademik ¢aligmalarda yer almaktadir.®

5. Toplumsal Uyuma Katki: Toplumsal uyum, bireyin ve gruplarin bir toplumsal
yapt icerisinde bariscil, dizenli ve karsihikli olarak saygtya dayali bir bicimde bir arada
yasamalarint saglayan faktorleri ifade eder. Bu uyum; gelenckler, toplumsal normlar,
kurallar ve bireyler arast sorumluluk anlayisiyla pekisir. Musahiplik gelenegi, iki
kisi arasinda kurulan karsihkli sorumluluk ve dayanisma iliskisiyle, topluluk tyeleri
arasinda saygt, yardimlasma ve bitlikte yasama kilttriini tesvik eder. Bu tiir manevi
baglar, Alevi toplumu igerisinde giicli bir toplumsal biitiinliik olusturarak toplumsal
uyumun gelismesine katki saglar. Ayni zamanda dayanisma, esitlik ve baris kiltiiriing
de destekleyici bir rol oynar.

6. Insan Haklar1 ve Kargilikli Saygt: Birbirini tamamlayan iki unsur olan bu iki
kavram toplumsal barts ve uyumun saglanmasina katki saglar. Insan haklari, kisilerin
esit ve 6zglr bir bicimde var olabilmesi adina temel bir ¢erceve sunar. Karsilikli saygi
ise bu haklarin insanlar tarafindan taninmasini ve korunmasini tesvik eder. Insan
haklart ve karsilikli saygt, bir toplumda barts, esitlik ve adaletin saglanmasinda birbirini
giiclendiren unsutlar olup toplumsal uyumu saglar ve insanlarin huzurlu bir bicimde
yasamalarint mimkiin kiar. Gelenek, rizalik ve esitlik temelinde kurulur. Ayrimeihk
ve siddeti reddeder.

“Sozlesmenin 2. Fikrasinda: Somut Olmayan Kiiltiirel Miras’in 6zellikle hangi
alanlarda belirdigine yer verilmektedir. Bu alanlar: a) Somut olmayan kiiltiirel mirasin
aktarilmasinda tastyict islevi goren dille birlikte sézli gelenekler ve anlatimlar; b)
Gosteri sanatlart; ¢) Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve solenler; d) Doga ve evrenle

725

ilgili bilgi ve uygulamalar; e) El sanatlart gelenegi”olarak sézlesmede gecmektedir.

Musahiplik geleneginin séz1 kiltir icinde yasayip aktarilmasi; gelenegin yasamasi,
ritdellerin icrast ve ritieller birlikte uygulamalarin olmast acisindan sézlesmenin
2. Dikrasinda yer alan maddelere uyum gdostermektedir. Musahiplik gelenegi,
SOKUM’in kapsayict yapist ve gelenegi muhafaza etme amacini dikkate alarak

6 Musahiplik Gelenegine ait ritiellerin nasil yapildigina dair kaynaklar icin bk. (Kaya,
1989; Kaygusuz, 1991; Saygi, 1996; Piroglu, 2003; Ersal,2011; Akbas, 2011; Tur, 2012;
Dedekarginoglu, 2016; Akin, 2017a; Guindiiz, 2018)

7 URL-1: Somut Olmayan Kiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi Paris, 17 Ekim 2003.
https:/ /www.unesco.org.tr/Pages/181/177/ (Erisim Tatihi:21.03.2025).
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listeye dahil edilmesinin gerekgeleri ve 6zgiinliigh tizerinde cesitli unsurlar tizerinde
durulmaktadir. Sézlesme kapsaminda tanimlanan somut olmayan kiltir, bizim
gelenekle ilgili aciklamalarimizla paralellik g&stermektedir; zira her ikisi de kusaktan
kusaga cogunlukla sézli olarak aktarilan, belirli bir topluluk ve grubun kimligiyle
iliskilendirilen aliskanliklar ve pratikler olarak nitelendirilebilir (Pietrobruno, 2018: 55).
Ayrica 1989 yilinda baslayan ve 2003’te kabul edilen SOKUM Sézlesmesi cercevesinde
UNESCO, korumanin ilgili topluluk tarafindan gerceklestirilecegi bir siire¢ 6nererek
bu siireci “kusaktan kusaga aktarma” ve “yeniden canlandirma” temelinde “yasatma”
olarak tanimlamistir. Bu S6zlesme, kiiltiirel mirasin korunmasinda, derleme, arsivleme,
miizeleme ve yayimlama gibi yaklasimlarin yalnizca bir kesitin dis aktorler tarafindan
korunmasinin yeterli olmadigina ve ger¢ek korumanin bu mirast yagatarak ve gelecek
nesillere aktararak yapilmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Ayrica, bu yontemlerin
tek basina koruma acisindan stirdiriilebilir olmadigint savunmaktadir (Oguz 2021c:
11-12). Korumanin bir biitiin halinde sadece bir yént 6n plana ¢tkararak degil kapsamlt
bir bicimde farkli unsurlara yer vererek yapilmasi gerekmektedir. Bu dogrultuda:
SOKUM Sézlesmesine katilim denildiginde akla ilk olarak topluluklar, gruplar ve
bireyler gelmektedir. Ancak, Sozlesme’nin etkili bir sekilde uygulanabilmesi igin
onemli bir diger unsur da Sivil Toplum Kuruluslar (STK)dir. S6zlesmede STK’lar

icin:

“Sivil toplum kuruluslari, Sézlesmeye akredite olarak danissal organ sifatiyla
yer alan hiikimet dist kuruluslardir. Somut Olmayan Kiltirel Mirasin
Korunmast Sozlesmenin 11/b maddesinde “2. Maddenin 3. fikrasinda
belirtilen koruma o6nlemleri arasindan, kendi topragt tzerinde bulunan
somut olmayan kiltiirel mirasin ¢esitli 6gelerini gruplarin, topluluklarin ve
ilgili Hiktmet digt kuruluslarin katithmiyla, belitleyecek ve tanimlayacaktir”
(2005:1060) ifadesi sivil toplum kuruluslarinin somut olmayan kiltiirel mirasin
belirlenmesi, korunmast ve taninmast siireglerinde paydaslardan biri oldugunu

gostermektedir®.”

STK’lar, Soézlesme’nin  temel unsurlarindan  biridir  ve  Degerlendirme
Organlarinda yer alarak Sézlesme’nin yonetim stireclerine entegre olutlar. Aday

8  URL-2: Somut Olmayan Kiulttirel Miras ve Sivil Toplum Kuruluslari. https://www.unesco.
org.tr/Home/Page/1712?slug=Somut%200Imayan%20K%C3%BClt%C3%BCrel%20
Miras%20ve%20Sivil%20Toplum%20Kurulu%C5%9Flar%C4%B1 (Erisim Tarihi:
10.04.2025).
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Gokay YOREKLI

dosyalarinin hazirlanmasindan, koruma planlarinin olusturulmasina ve bu planlarin
uygulanmasina kadar, Taraf Devletletle ve topluluklarla is birligi yaparak kritik bir
rol tistlenmektedirler. Burada STK lar ile ilgili bir duruma deginmek gerekir. STK’lar
oynadiklari kilit rol ile topluluk, grup ve bireyleri temsil kabiliyetinin sorgulanmasina
sebep olmaktadir. STK’larin dogrudan topluluk temsilcileri veya merakls kimi gruplar
tarafindan kurulabilecegini g6z 6ntine alinmast gerekmektedir. (Yildiz, 2021a: 91).
Gelenegi stirdiiren topluluklarin yani sira, Alevi sivil toplum kuruluslarinin da stirece
etkin sekilde katihim sagladigt ve bu katilimin gelenegin korunmasina katk: sundugu
g6z ardi edilmemelidir. UNESCO’nun SOKUM Sézlesmesi’nin kapsami cergevesinde
sirece dahil edilmeli, gelenegin korunmasi icin musahiplik rittelleri, anlatilar
gobrsel olarak kiltirel mirasin korunmast icin kayit altina alinmalidir. Musahiplik
gelenegi hakkinda genc¢ nesillere yonelik farkindalik yaratacak egitim programlart
diizenlenmelidir. Somut Olmayan Kilttirel Miras Listesi’ne aday gosterilmelidir. Bu

stire¢ ulusal ve uluslararasi siirecte taninmasini saglayacaktir.
Sonug

Musahiplik gelenegi, Alevi toplumunun tarihsel hafizasinda ve inang pratiginde
yalnizca bir ritiel degil; ayn1 zamanda dayanisma, yardimlasma, ahlaki sorumluluk
ve kardeslik temelinde sekillenen glicli bir toplumsal mekanizmadir. Bu gelenck,
bireylerin yalnizca inangsal anlamda degil, toplumsal yasamin tim boyutlarinda
birbirine destek oldugu, sosyal adalet ve esitlik ilkeleriyle uyumlu bir yasam bi¢cimini
ifade eder. Musahiplik, ayni zamanda kaltirel strekliligin saglanmasinda, topluluk
bilincinin korunmasinda ve deger aktartminda islevsel bir aractir. Ne var ki,
modernlesme, kentlesme, g6¢, ekonomik zorluklar ve aile yapisindaki déntstimler
¢ibi nedenletle, bu gelenegin uygulama alami daralmis, genc kusaklar arasinda
gorinirligi azalmistir. Bu durum, yalnizea bir inang pratiginin degil, ayni zamanda
bir toplumsal dayanisma modelinin de kaybolma riskiyle karst karsiya oldugunu
gbstermektedir. Bu nedenle musahiplik geleneginin korunmasi, yalnizca kalttrel
bir deger olarak degil, aynt zamanda toplumsal barts, bir arada yasama kiltiri ve
sosyal dayanisma acisindan da ele alinmalidir. Bu baglamda devlet kurumlari, yerel
yonetimler, sivil toplum kuruluslart ve akademik gevreler arasinda etkili bir is birligi
kurulmast gereklidir. Musahiplik gibi kadim geleneklerin glinimuz toplumlariyla bag
kurarak yasatilmasi, sadece ge¢misi korumak degil, aynt zamanda gelecegi daha giicla

temeller izerine insa etmektir.
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UNESCO’nun Somut Olmayan Kiltirel Miras Listesi’ne dahil edilmesiyle bu
gelenegin yalnizca ulusal degil, uluslararast diizeyde taninmasi ve korunmast miimkiin
olacaktir. Boyle bir adim, gelenegin gérunirligini artiracak, farkls kiltirler arasinda
diyalogu ve anlayist gliclendirecektir. Kiiresellesmenin kilttrel cesitlilik tizerindeki
baskilarina karst bir direng alant olusturacak bu tir uygulamalar, insanligin ortak
mirasinin sirdirilebilitligine de katkt saglayacaktir. Gelenegin yasatilmast; kiltiirel
mirasin korunmasinin Stesinde, bireyler arasinda giivene dayali iliskilerin kurulmast,
toplumsal sorunlara birlikte ¢6ziim aranmasi ve manevi degerlerin kusaklar arast
aktarilmasi actsindan biyik 6nem tagimaktadir. Bu gelenegi yalnizca ge¢misin bir
kalintis1 degil, gelecegin insasinda da etkin bir unsur olarak degerlendirmek, kiiltiirel
politikalar agisindan stratejik bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak
musahiplik gelenegi yalnizca Alevi toplumu icin degil; killtiirel cesitliligi ve evrensel
insanlk degerlerini yansitan bir miras olarak tiim insanlik i¢in korunmasi gereken

kiymetli bir degerdir.
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Ufuk Ali KAFTANLI

Yoériikler Uzerine Etnolojik Bir Aragtirma (19. Yiizyilda Bat1 Anadoluw’daki
Kizilbag-Alevi Tiirkmenler I¢in Oryantalist Bir Kaynak)*

Alcide T. M. ANDRIA

Ceviren ve Notlandiran: Ufuk Ali KAFTANLI™

Alcide T. M. d’Andria’nin Biyografisine ve “An Ethnologic Study of the
Yuruks” Baglikli Makalesinin Igerigine Pek Kisa Bir Degini

Geg Osmanli déneminde Batt Anadolu’daki Kizilbas-Alevi Turkmenler ile gayr-1
Stinni dini egilimler sergileyen Yo6rikler icin etnografik ve antropolojik bir ¢alisma
treten Alcide T. M. d’Andria’nin hayat hikayesine kisaca deginilmelidir. Ulasabildigim
kisith verilere gére Alcide Théodore M., d’Andria soyadli bir Levanten ailesinin tiyesi
olarak 1864te Tzmirde dogmustur. Beyrut'taki St. Joseph Universitesi'nde egitim
gbrmis, 19. ylzyilin sonlarinda mizisyen ve sair olarak bir konser turu vesilesiyle
ABD’ye seyahat etmistir. Yasaminin geri kalanini da burada evlendigi Katherine
Smith ile yeni kitada gecirmis, Boston’da bir dizi 6zel okulda Fransizca okutacagt yeni
isine baslamustir. Sonraki siirecte 1919°da Boston Universitesi’nde Fransizca egitmeni
olarak gorevlendirilmis, 1928’de yardimer profesér ve 1933’te de profesdr olmustur.
1938'de emekli olan d’Andria, 1946°’da Massachusetts’te hayatini kaybetmistir (The
Boston Globe, 1946: 13; The Modern Language Journal, 1938: 46).!

1 The Boston Globedaki gazete haberinin bulundugu dijital ortam icin bk. Find a Grave, Alide
Theodore M Deandria, 2024. Alcide ve Katherine’nin evlendigi yil bir secere kitabina 1890
seklinde yansimustir (Milss, 1893: 19). D’Andria siilalesinin mikro-tarihi tizerine arastirmalar
yapan aynt aileden Jean Francois d’Andria, yazarin miizik kariyerinde bariton oldugunu ve
Fransizca sarkilar (6zellikle Noel ilahileri) yayinladigini kaydediyor. Bu aileye iliskin daha fazla
bilgi icin bk. Levantine Heritage, A genealogical research about the de Andrias, 2024.

* Calismanin orijinal kiinyesi icin bk. Alcide T. M. d’Andria (1893). “An Ethnologic Study
of the Yuruks”. The Popular Science Monthly. XLIIT (43). 184-191. Bu cevirideki dipnot ve
kaynaklar tarafimdan eklendi. D6rt fotograf ve aciklamalari, asli makalede bulunmakta olup
dogrudan aktarildi. Ayrica metnin anlagilmasina katki saglayacagini distindigiim ifadeleri,
baglami bozmamaya 6zen géstererek “[]” arasina ekledim. laveten makale adinin igerigini
yeterince yansitamadigt diistincesiyle parantez icine ek bir baslik girdim.

**  Doktorant, Akdeniz Uygarliklart Arastirma Enstitiisti, Akdeniz Yeni ve Yakingag Arastirmalari,
ufukalikaftanli@outlook.com.tr, ORCID: 0000-0003-0250-239X.
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Ceviriler

Iste bu calisma, Alcide T. M. d’Andria’nin (1864-1946) 19. yiizyil sonlarinda
Bati Anadolu’da konar-gbcer bicimde yasam siregelen Kizilbas-Alevi Tirkmenler
ile Yoruk topluluklarina iliskin hazitladigt An Ethnologic Study of the Yuruks adl
etnografik ve antropolojik makalenin Tirkceye cevirisidir. Giintimiizde simdilik
ulastlabilen tek bilimsel calismasinda d’Andria, Batt Anadolu’nun Izmir, Manisa ve
Aydin kentleri ile Bozdaglar (Twzolus) ve Spil (Sipylus) Dagy arasinda uzanan ovalarda
bulunan (muhtemelen ¢ogunlugu da Tahtact olan) Kizilbas Tirkmenlerin sosyo-
kiltiirel dokularina, iktisadi yapilarina, inangsal tasavvur ve dini tapinim diinyalarina
yonelik cagdas bilgiler verir. Séylenenlere ek olarak, Kizilbas olmamakla birlikte
ser'Zat-merkezli Sunni ¢cerceveden yer yer uzak 6zellikler arz eden Yortklerin konar-
gogerlik algilayislary, zorunlu iskanlari, gtindelik isleri, doyumluk faaliyetleri, dugtin-
dernek eglenceleri, litufkar konukseverlikleri, yabancilarin dahi hayran kaldig: ahlaki
duruslari, kadinlarinin toplumdaki 6nemli ve etkin konumu hakkinda ilgi ¢ekici
sosyolojik detaylar aktarir.

Alcide T. M. d’Andria’nin “An Ethnologic Study of the Yuruks” Baglikli
Makalesinin Tirkge Cevirisi

Yorukler® ne idigu anlasilmast ve actklanmasi zor bir olgu olan gécebe agiretlerdir.
Etnologlar, Yorikleti ayirt edici 6zelliklerini koruduklart Tturkmenlerin® asli torunlari
olarak gorutlerken, dogrudan Turkler* diye adlandirilanlarinsa Turkmenlerin
soyundan gelmelerine ragmen Aryan ve Semitik 1rklarla karisarak 6zgtn niteliklerini
yitirdiklerini dustintyorlar. Bay Riegler, Ttrklerin ylzyillar boyunca cesitli yabanci
irklatla gerceklestirdikleri sayisiz melezlesme nedeniyle bugiinlerde dis gérintslerinde
kayda deger degisikliklerin meydana geldigini, yonetilmesi imkansiz Yo6rtklerin ise
yabanil kékenleriyle gurur duyduklarint ve kendilerini aralarinda yasadiklar: Ttrklere

gore daha tstiin gordiklerini belirtiyor.

Metinde “Yuruks” seklindedir.
Metinde “Turkomans” seklindedit.
Metinde “Turks” seklindedir.

Oziinde béylesi koken imgelemlerinin tiimii de bir konar-gécer boylar birligi bigiminde

(& B " S ]

dogmus, gelismis ve bu yapisal neden dolayisiyla yikilmis Tirk Kaganliginin bileseni
konumundaki Oguzlarin (Oguz bodun) zaman icinde ve ayrisik sosyo-ekonomik kosullar
altinda edindigi farkli adlari imler. Tste D’Andria, disaridan bir g6z olarak ne ayri ne de beraber
yasayabilen bu kardeslerin tarihsel-sosyolojik farklilasmasini vurgular. Tirkmen, Yérik ve
Turk kavramlarini Kizilbaslik baglaminda degerlendiren bir ¢alisma icin bk. Tasgin, 2013: 10-
20. Ayrica bk. Tasgin, 2020: 85-98. Kizilbag-Alevi niifusunun 6énemli bir bélimiint, Kizilbag
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Yorik cogunlukla biiytik bir kafaya, yuvarlak bir yiize, ytiksek bir alina, ¢ikintilt
bir ¢eneye, uzun ama egik olmayan gozlere sahiptir. Teni kahverengi, sact koyu siyah
veya kumraldir. Cok giicli bir kemik yapisina sahip olup, orta boyludur. Yoriklerin
fiziksel tasviri boyledir.

Isimlerinin etimolojisine gelirsek, Yorik sézciigii biitiniiyle Farscadir ve 7o walk
manasindaki yiriimek fiilinden tiremistir.® K¢tk Asya’nin’ kimi vilayetlerinde onlara
Gigebé® deniyor. Bu sozciik yirimek fiiliyle ayni anlama gelir ve Ingilizceye 70 change
lodging diye cevrilebilecek gigmel’ fillinden tiremistir. Adlarinin 6zsel anlamlar,
yaradilislarin en carpict yoniind yeterince gézler 6ntine seriyor: Yoriikler gbcebedir.
Yorik agiretleri, Anadolu yarimadasina'” yayilmistir. Bazi etnologlar sayilarint ti¢ yuz
bin olarak naklediyor ve M. Elisée Reclus yiiz kadar farklt asiret oldugunu tahmin
ediyor. Her asiret, [kendisi icin] sey" adt verilen bir sef atar. Bu kisinin otoritesi
mutlaktir ve asiret icinde meydana gelen anlagsmazliklari ¢6zmek icin bir yargic islevi

gorur.

Yoriklerin baglica meslegi biiylikbas hayvan yetistiriciligidir. Kisin ¢adirlarint
ahirlarinin civarina kurarlar ama bahar yaklastiginda onlart toparlayip hayvanlarinin
saglik ve refaht icin daha elverisli diyatlara gidetler. Yaz mevsiminin sicak aylart
boyunca agik havada yagarlar. Sayet bir ormanin yakininda bulunuyorlarsa agag

kesimiyle ilgilenir ve emeklerinin Grtinlerini yorelerindeki sehir veya kéylerde satarlar.

Kirtlerin yani sira, Oguz Tirkleri olusturur. Bu nedenle I¢ Asyadan Anadolu’ya akan
Oguzlarin erken tarihsel sertiveni miimkiin mertebe bilinmelidir. Oguzlara yonelik yetkin ve
detaylt bir inceleme i¢in bk. Erkog, 2021a: 719-766; Erkog, 2021b.

6 Metinde yurumek eylemi “‘yurumek’” seklinde 7 harfi olmaksizin egik yazilmustir. J. Theodore
Bent’in de isabetle belirttigi gibi Yorik sozciigi (ve dolayisiyla yiirimek) Tirkcedir (2021a:
224). D’Andria’nin burada bir yanilgiya distigi gortliyor.

7 Metinde “Asia Minor” seklindedi.

Metinde “Guentechebe” seklindedir.
Metinde “guentchme” seklindedi.
10 Metinde “the Asiatic peninsula” seklindedir.
11 Metinde “sheik’” seklindedir.
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Yorik erkeklerinin esleri ve kizlari, 6zellikle £#/i7'* diye bilinen bir tiiriinde olacak
sckilde, hali dokumada pek maharetlidir. Her asiret ayni tasarim ve boyutta halilar
tretir; her aile halinin desenini gocuklarina miras birakir ve geng kizlar, bir kaliba

ihtiya¢ duymaksizin dokuma sanatint carcabuk 6grenitler.

Sekil 1. Baharda Yo6riuk Kadinlarr.

12 Metinde de Italik sekilde “&din” yazilmustir.
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Yurt sevgilerini dile getirdikleri tirkilerin birinden alinan asagidaki dértlitkten de

anlagilacagt tizere, gbcebe yasamin Yorikler nezdinde ne denli degerli oldugunu ifade

etmeye gerek bile yoktur.

“Devletlii sultan igin yoktur huzur,
Ve zafer cokca mesakkat ile izdirap ister.
Beni de sorar isen,

Degdismen sefil esvabim ciimle aleme!”™?

Osmanlt Hikameti, Yériklerin gécebe yasamlarint siklikla durdurmayt denemis

ve bu amagcla bircok sert ferman ¢ikarilmustir.

Sultan’in diigincesi, cadirlarini yerle bir etmek ve béylece onlart tarimla

ilgilenebilecekleri bir mekan ile sturlamakti. Gégebeler, bir streligine [buna] boyun

egdiler ama bir¢ok yerde biiyiikbag hayvanlart topragin verimsizliginden Sylesine ¢ok

perisan oldu ki otoriteler onlara go¢ etmeleti icin tekrar izin vermek zorunda kaldi."

13

14
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Burada Tirkee bicim ve bicemine daha yaragsacagini disindigim bir ceviri sundum.
D’Andria’nin kaydettigi dortlitk su sekildedir:

“There is no rest for the sovereign,

Abnd glory requires many toils and pains.
For me, 1 would not exchange my poor attire,
For all the universe?”

Bent’in de tipki d’Andria gibi Tiirkmen-Yérik topluluklari ile Imparatorluk giiglerinin resmi
iskan siyaseti dogrultusunda karst karstya geldigini, ¢esitli sorun ve ¢ekismeler yasadiklarini
kaydettigi belirtilmelidir (2021a: 235). Tam burada yerlesik ve konar-gbcer farklilasmasinin
artik abartulmamas: gereken dogasi tizerine biraz konusmak gereklidir. Evet, gercekten de
Osmanli iskin politikasinca konar-géger Tirkmenler ile Imparatorluk giigleri arasinda
ok getin miicadeleler, ¢ikar catismalart ve hatta kanlt savaslar gerceklesmistir. Ornegin bu
diizlemde 1691°de baslatilip yogun etkisi 18. yiizyil boyunca araliklarla gérilen cebri Cukurova
iskant ile 1865-1866°da Firka-i Islahiyye ordusunun yine Cukurova’da uyguladigi zorunlu
iskan harekatindan bahsedilebilir. Bu iki 6rnek olay, Tturkmen-Kiirt agiretleri ile Osmanl erki
arasindaki savasimlarin zorunlu iskan politikast baglaminda parmakla gosterilebilecek mutlak
ciktilaridir. Oyle ki, biitiin Osmanli tarihinde bolgesel istisnalar hari¢ bunlarin disinda gok
kapsamli ve zorunlu bir asiret iskan faaliyeti de yoktur denebilir. Bu olgusal devinimin iki
ana sebebi olsa gerektir: a.) Cukurova yoresinin kemiklesmis konar-gécer yasam bicimine
bitiintyle ickin ve boyun egmez Tirkmen-Kiirt topluluklars; b.) Osmanli Anadolusu’nun
degisik bolgelerindeki Tirkmen-Yoriik konar-géger asiretlerin yerlesik yasami kostekleyici
degil tersine destekleyici sosyo-eckonomik durusu. Cagdas literatiiriin ekseriyeti yerlesik
ve konar-gbcer farklilasmasinin olumsuz yonlerini olumlu yanlari aleyhine asirt oranda
abartma egilimindedir. Oyle ya, béylesi bir bakis agistyla Kizilbas-Alevi kimliginin Osmanlt
merkezilesme siyasast ile bu siyasanin huzursuz kidigi Tirkmen kitlelerin arasindaki




Ceviriler

Yoriiklerin dili Tirkceye ¢ok benziyor. Lehgelerinde Fars ve Arap dillerini

hatirlatan kelimeler ve hatta sézdizimsel bigimler de bulunuyor.

gerilimden dogdugu tezi de islenegelmistir. Fakat Tufan Giindiiz ve Sadullah Gilten’in bu
konuda biri digerini destekleyen ortak gorusleri, yerlesik ve konar-goeer iliskilerini tekrardan
gbzden gecirmek gerektigini dustndiriyor. Bu baglamda Gundiz, Tirkmen-Yorik
oymaklartyla yerlesik koylii ve sehirli Ttrklerin aralarindaki tiirlii anlasmazlik ve kavgalara
ragmen birbirlerinin yasamsal ihtiyaclarini karsiladiklarini, konar-géger yasamin da Osmanlt
yonetiminin  sosyo-ekonomik = siirekliligi merkeze koyan temel anlayisi dogrultusunda
korunup desteklendigini arsiv belgelerinden 6rneklerle betimliyor (2009: 77-79, 116, 123-
133; 2016: 15-16, 18-20, 25-31, 97-106). Gulten, Gilindiiz’t takiben bu sorunsal ¢erceveyi
Kizilbas-Aleviligin olusumu tzerinden irdeleyip, yerlesik ve konar-goger farklilasmasinin
dogasina yonelik pek sorgulanmamis teorik betimlemeyi yapisokiime ugratabilecek kimi
somut veriler aktarir. Ornegin Kizilbas hareketine Akkoyunlu, Dulkadirli, Ramazanoglu gibi
Turkmen konfederasyonlarinin konar-gbcer asiretlerinden ¢okea katiimin oldugunu, buna
kiyasla uzun yillardir Osmanli yonetiminde bulunan Bati Anadolu Yérukleri icin boylesi bir
seyin soylenemeyecegini ciinkii Kizilbas hareketine az oranda destek verdiklerini kaydeder.
Ayrica Osmanlilarin konar-goger yapilart yonetsel sistemlerine alistirtp isletlik edinebilmeleri
igin zikredilen tesekkiillere sosyo-ekonomik kolayliklar sagladigini da belirtir. Oyle ki,
Karamanogullarini ilhak etmelerini takiben Osmanlilar, Orta Anadolu’da at yetistiricilikleriyle
tinlenmis agiretlerin varhigini resmen tanimus, zorla yerlesik hayata gegirmeye ¢alismamis ve
ziral faaliyetler gerceklestirirlerse de onlardan 6sur, cift, bennak gibi vergileri almamuglardir.
Keza Sivas, Tokat ve Amasya gibi bolgeleri iceren Rum eyaletinin sinirlart icindeki Ulu
Yorik topluluklart kapsaminda hazirlanan kanunnamede, bu tesekkiliin yaylak ve kislak
arast go¢ yolculuklarini kimsenin engellememesi emredilmis, kendilerinden avariz vergisi
de tahsil edilmemistir. Yine ayni diizlemde, Osmanli yonetimine yenice giren Akkoyunlu
Turkmenleri igin Safevilerin uyguladigt her yiiz koyuna karsilik bir koyunluk yaylak vergisi
de kaldinlmistir. Giilten’in bu 6rnekler baglaminda Regat Kasaba’dan miilhem konar-gScer
ve yerlesik yasam bigimlerini bitiinsel bir siirekliligin parcalar: olarak tanimlamasi da anlamlidir.
Cinkt bundan olsa gerektir, konar-géger yapilar deneyimledikleri cesitli zultim, agirt vergi
yahut tahsildar zorbaliklart gibi durumlarda Osmanlr'yt (sadece kadilart degil Tstanbuldaki
padisahi da) basvuru merkezi olarak goriyor, dertlerinin ¢éziimlerini devlet kapisinda
artyorlardi. Buna karsilik Imparatorluk yer yer konar-gégerlerin miiskiil hallerine ilag olacak
tarzda vergi indirimi veya bor¢ affi kararlari almus, yerel yonetimlerin kotiictl kararlarint
onlemeye gayret gostermistir (2022: 16, 20-21, 52, 57-67). Idrak edilebiliyor ki gerek
Bent’in gerekse de d’Andria’nin Osmanli iskan siyasetine iliskin paragraflarinin gerceklik
pay1 bulunmakla birlikte, bu genellestirici séylem cercevesi yiizyillarca hitkmetmis emperyal
bir giiciin nihai tasviri degildir. Ciinkii konunun bagkaca yapisal boyutlart bulunmaktadir.
Onemliligi dolayssiyla kismen uzun tuttugum bu dipnottan Imparatorluk yonetimi ve konar-
goger asiretler birbirlerine yonelik tumturakl bir sevgi besliyordu diye sonug ¢tkarilmamalidir.
Bu iliski karsilikli ¢tkar muhasebesine dayals, yer yer donuk, ¢ogu zaman dolayli ve bozulup
diismanliga evrilmeye de epeyce elverisli bir dogayr kucaklamaktaydi. Bu noktada ayrica bkz.
(Bent, 2021a: 235-236, dp. 39)
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Inanglart tim emitlerini yerine getirmeseler de Islam’dir."> Oyle ya, cami insa

etmiyor ve tum iyi Muhammediler'® icin zorunlu kilinmis olan bes vakit namaz ile

kendilerini kisitlamtyotlar. Uzun ve act verici gecen Ramazan orucunu da tutmuyotlar.

Yorik kadinlari, Turk hanimlarin yaptiginin tersine yuzlerini 6rtmezler.”

Sipylus’tan'® Tmolus Daglar’na'® kadar uzanan ovalarda yasayan Yorikler,

Kizilbag® olarak adlandirilir. Kizilbas asireti, Yoriiklerin en 6nemli ve en kalabalik

olanidir; Y6rik unsurunun neredeyse tgte ikisini meydana getirirler. Etnolojik bir

bakis acisindan Kizilbaglari caligmak, en ilgi cekici olanidir.?!

15
16

17

18
19

20

21
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Metinde “Islamisn” seklindedir.

Metinde “good Mohammedans” seklindedir. Makalenin terimsel 6zglnligini korumak
maksadiyla Misliman biciminde ¢evirmedim. Good sézctigii kismen serbest bir tutumla ve
makale baglamina uyarak wiitedeyyin diye de cevrilebilirdi. Mubammedi kavramsallastirmasi,
d’Andria’nin makalesinden birka¢ sene énce J. Theodore Bent’in yayimladigt The Yourounks
of Asia Minorda da yer alir (2021a: 222, 233, 230). Ayrica krs. Bent, 2021b: 174, 183, 184.
D’Andria ile Bent’in Muhammedi diyerek kastettigi toplumsal 6begin ge¢ Osmanlr’da niifusu
cogunlukla kéy ve kentlerde yogunlasmis Siinni cevreler oldugu anlagilabiliyor.

Tirkmen, Yortik ve Nusayri-Alevi kadinlarin yiizlerini 6rtmemelerine yonelik bagka kayitlar
da bulunur (Bent, 2021a: 229; Bent, 2021b: 185).

Giinimiizde Manisa’'da yer alir ve $pi/ Dagz seklinde isimlendirilir.

Giintimiizde Izmir, Manisa ve Aydin’1 igine alan genis bolgede bulunan Bozdag siradaglarin
antik dénemdeki adidir.

Metinde “Kizil-Bach” seklindedir. Kizilbas-Aleviligin terminolojik ve tarihsel boyutu igin
bk. Ersal, 2013: 34-40; Ersal, 2016: 21-25; Akin, 2017: 36-49; Yildirim, 2020a; Alt, 2020;
Cakmak, 2020; Karakaya-Stump, 2015; 2020, Giilten, 2022.

Izmir, Manisa ve Aydin’i gosteren hayali bir harita akla getirilsin ve bu bélgelerin idari
alanlarint kaplayan Bozdaglar (Twolus) ile Spil (Sipylus) Dagt da haritaya yerlestirilsin. Bu
hayali haritanin onu inceleyenlere fistldayacagt sey, mezkar Kizilbas Yoériklerin hic degilse
bir kisminin Tahtact Aleviler oldugudur. Bu bélgelerin 19. ylzyilin ilk yarisinda tahrir edilmis
niifus ve temettuat defterleri detayl dizeyde arastirildiginda, bu resmi evrakta herhangi bir
Kizilbas toplumsal yapidan ¢ok daha fazla olarak Tahtact Alevilerin yer aldigr fark edilir.
Ayrintilt bilgi icin bk. Kaftanh, 2022a; Kaftanl, 2022b; Kaftanh, 2023. D’Andria herhangi
bir Tahtact tesekkiiline dogrudan vurgu yapmiyor, Tahtaci terimini de hi¢ kullanmiyor. Fakat
hazirladigt makalede kimi Yortklerin odun/tahta kesiciligi (“they apply themselves to wood-felling”)
ile ugrastigini séyleyen de odur (1893: 184). Bu tabloyu renklendirecek sekilde, Cumhuriyet
donemi Tzmir, Manisa ve Aydin yorelerindeki Tahtact Tirkmen yerlesimleri icin bk. Ciblak-
Coskun, 2013: 49, 51-52. Ipuglart ve destekleyici veriler diisiiniildigiinde bu Kizilbaslardan
6nemli bir bélimiintin Tahtact Aleviler oldugunu 6ne siirmeye egilimliyim.




Ceviriler

Sekil 2. Yoruk Caditlari.

Kizilbaglar, esasinda tim Yoérikler gibi peygamberleri olarak gordikleri Ali’nin
takipgileridir. Dolayistyla. Muhammed’in aralarinda bir miiridi yoktur ve bu da

Kizilbaslarin Kuran’in® emirlerine neden uymadiklarint aydinlatmaktadir.”

22 Metinde “Koran” seklindedir.

23 Portekizli seyyah Anténio Tenreiro, Iinerdrio isimli gezi kitabinin Safevi Iran’t ile ilgili
kisminda soyle diyor: “[Tturkmenler] ber zaman cadirlarsyla dolasiyorlar. Gordiigiimde sayilar: eksik
olmasma ragmen her bir grup asagr ynkar: 500 veya 600 ¢adirdan olusnyordu. .. Yaz ve kas, her zaman,
iklimi daha iyi olan baska yerlere gociiyorlar. Sabm biitiin arazi ve daglarmda bu ks gordiik. Sab’in
yasalarima, Safevi rejimine baglilar; yani Muhammedden iyade Ali’ye sayg duymyorlar. Kirmizi bashik
takyorlar, Tiirkge konugnyorlar. Kendilerine kirnuze baslar anlammna gelen Kizulbas diyorlar. Sunu fark
ettim ki, ne Islami yasalara, ne putperest adetlerine, ne de baska bir esasa baghlar”” (Ozbaran, 2007: 36).
Gezginin bu ciimlelerini 1524-1525 yillari arasinda Iran’da karsilasugt Kizilbaslar icin yazdigt
disiinildiginde, bu Tirkmenlerin d’Andria’nin metninde kaydedilmis Bati Anadolulu
Kizilbas Yoriklerle (Tirkmenletle) benzesen sosyo-ckonomik ve inangsal dokulart oldukca
ilgi gekicidir. D’Andria’nin Bati Anadolu’daki biitin Yértkleri, Ali'nin takipgileri (Alevi)
bi¢iminde sunmasinin gériiniir nedeni o aralik bolgede denk gelinebilen neredeyse tiim konar-
gogerlerin Kizilbas Sufiligi’ne mensup olmalariyla agiklanabilir. Ctinki Bent, d’Andria’nin
aksine birkag sene 6ncesinde Giineybatt Anadolu Yoriikleri icin s6yle yaziyordu: “Their religion
is a truly pastoral one, and impregnated with much secrecy though amongst them we never saw traces, as with
the Takbtagees, of the Ali worship.”> (1891: 274; 2021a: 235-236). D’Andria’nin bu genellemesi
Izmir, Manisa, Aydin dizleminde ve Bozdaglar (Twolus) ile Spil (Sipylus) Dagt arasindaki
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Dikkat ¢ekici tuhaf bir halet, inanglarina belli belirsiz bir paganizmin de karismuis
olmasidir. Ornegin, her yilin ilkbahar ve sonbaharinda irak bir yerde biiyik cadirlar
kuruyorlar, karanlik ¢oktiigiindeyse bu ticra mekandaki kadinh erkekli [Kizilbas]
cemaat dini s6lenlerini kutlamak ve gizemli ayinlerini yerine getirmek icin toplaniyor,

sarkilar séyleyip dans ediyorlar.

Asli siitlert Ali’ye duyduklari derin hiirmeti dile getirir. Ayrica [Kizilbaslk inancina
mensup] tarikat kardeslerine® besledikleri muhabbeti ve Yice Varlik’a® karst
hissettikleri samimi kullugu terenniim eden coskun ilahilere sahipler. Yalnizca kadinlar
tarafindan icra edilen dans, 6zglin ve Asyatik bir karakterdedir. Bu dansin ahengi,
vakur ve yavastir. Danscilarin konuklarina karsi takindigi tavir ve sergiledigi hareketler
ise kibatlik ve sevecenlik arz eder. S6z konusu dinsel ayinlerine sadece [Kizilbagligin]

sirlarina®

kabul edilen kisiler katilabilirken, bu esnada, cevreye konuslandirilmis
miteyakkiz ve merhametsiz muhafizlar, dlimle burun buruna gelme pahasina

yabancilarin [Kizilbas ayininin gerceklestirildigi mekana] yaklasmalarini engeller.””

ovalar 6rnekleminde bir nebzeye degin kabul edilebilir. Ancak bu durumun Bati ve Giineybati
Anadolu’yu timden kapsadigint diisinmek, agiri genellemeye yol agacaktir.

24 Metinde “for their brethren” seklindedir.
25 Metinde “the Supreme Being” seklindedir.

26 Metinde “their mysteries” seklindedir. Bati kékenli 19. yiizyil bilginlerinin Dogu dinsel inanglart
s6z konusuyken bunlari 6zcti bir kavramsallastirmayla gizen (veya si7) seklinde agiklamalari
Oteden beri rastlanilan bir seydir. Bent'in The Yourounks of Asia Minor ve A Secret Religion
adli makalelerinde de boylesi toptanct bir tavra tesadif edilebilir (2021a: 222; 2021b: 175-
177). Elbette bu durum, s6z konusu topluluklarin gizemli bir yap1 sergiledigi ve merkezi
mekanlardan uzakta kendini gergeklestirebildigi gercegiyle de 6rtiistiyor. Sorulmast gereken
sey belki sudur: Dogu’daki kimi inang ve kilgtlar neden gizemli olmak zorundaydi?

27  Burada betimlenen dini rittelin cez‘ erkani oldugu distincesindeyim. Kizilbas kadin ve
erkeklerin bir araya gelerek toplandigi yalitlmis bir mekan, gizlilige verilen 6nem, giivenlik
icin gbzci/bekei konuslandirilmast, icra edilen cesitli danslar gz 6niine alindiginda bunu
6ne siirmek igin cokea veri birikmis oluyor. Oyle ya, Buyruk niishalarinda gecen &apre
(Aytekin, 1958: 126) ve gozesi (Yildirim, 2020: 457, 459) unvanh sorumlularin, dogrudan isaret
bulunmamakla birlikte, ibadet alanini Stinnilere karsi kollayacak tirden ek bir islev gbrmeleri
muhtemeldir. Clinkd Buyruk’ta Kizilbas-Alevi ayininin gizlice yerine getirilmesi ve eb/-i tarik
kimseler disinda birine (ki bunlar da Kizilbaslarin Yegid, miindfik, avim, ehl-i zibir, Seriat kavmi
diye tanimladigt Stunnilerdir) ifsa edilmemesi kesin bir dille defaatle emredilir (Karakaya-
Stump, 2015: 74; 2020: 243; Yildirim, 2020b: 334, 345, 351, 357, 421, 430, 453, 474, 476-477).
Yalcin Cakmak tarafindan bir siire 6nce kesfedilerek yayinlanmis, 17. yiizyil ve sonrasinda
istinsah edildigi dustntlen Tabibul-Kulibil-Asfiyi ve Seyru Siilitkil-Evliya isimli el yazmast,
Kizilbas-Alevi geleneginin Buyruk-odakli metinlerinden biri olup bu gizlilige yine 6zenle
vurgu yapar (2023: 33, 130, 136, 294-295). Ornegin bu yazmada “Siw’dl: Bir yirde mubabbette
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Tiberius’un zamaninda Romalilarin kutladigi Saturnalia’y1 akla getiren bu s6lenlerin
ve geceleyin yuritilen ayinlerin yani sira, bagka bir gercek daha beni Yo6riklerin, izini
en kadim paganizmde de siirebilecegimiz Islam-oncesi dgretilerini koruduklarina
inanmaya sevk ediyor. Ornegin, ruh géciine [metempsychosis| inantyorlar. Sahiden de
Yorikler, insan ruhlarinin hayvan bedenlerine geri dondigini ve hayvanlarin da
insan bicimini alarak belirli dénemlerde ortaya ciktigint iddia ediyorlar. Hayvanlara
yonelik bu denli yufka yurekli olmalarinin hikmeti kesinlikle budur.?® M. Elisée Reclus
bir Yoriik erkeginin atint en az kendi ailesi kadar sevdigini belirtmektedir. Oyle ki,
atlar ¢adir binyesinde sahsi bir yere sahiptir ve Yo6rik ve ¢ocuklart pacavralarla
ortinmisken bu hayvanlart muhtesem bir kaftanla simsicak sarmalanmis vaziyette
gormek hi¢ alistimadik bir hal degildir. Diger bazt adetler de pagan bir kékeni
kanitliyor: Dogu’da herkes bilir ki Yortkler kimi agaclara ve kayalara ibadet ederler.
Bu gercekler, tek tanriciligin higbir suretle dinlerinin temel bir dogmasi olmadigini

gostermek icin yeterli kanit sunar.?’

mitindfik olsa anda alibler makdalit-1 evliya ve serddr-i erkdn-i evliya gisterseler nigediir? El-cevab: Ol
mnhabbet ve ol cem ‘tyyet haramdur. Anda olanlar cimlesi alimlerdiir. Tménlarmi seytin alnr, sonra son
nefes imansuz, giderler”’ seklinde buyrulur (Cakmak, 2023: 136). Bu gozci/bekei (veya yasavur,
pazvant, kapi sthi, kapici, pagact vb.) hizmetinin Ankara-Cubuk ve Diyarbakir yorelerindeki
durumu i¢in sirastyla bk. Ersal, 2016: 254-258; Akin, 2017: 95.

28  Ahmet Yasar Ocak, I¢ Asya’daki Tirklerin gegmiste eski inanglart disinda Iran-Uzak Dogu
dinlerini de benimsediklerini detaylariyla anlatarak, Kalenderi-Abdal ve Bektagi dervis
cevrelerinde tretilen mendkibnimeerdeki ruh goct (tendstih, metampsikoz, reenkarnasyon)
temastinin Iran ve Uzak Dogu dinlerinden ilgili dervis topluluklariyla onlarin etkisindeki
Kizilbas Kiirt ve Turkmenlere nakledilen inanglar kanaliyla olusturuldugunu belirtir (2012:
183-197). Anadolu’da Sah Ismail adina yazilmis Kizilbas nefeslerine ve cesitli menkibelerdeki
ruh goct anlatilarna bakilirsa, gergekten bunlarin nasil yorumlanacagina yonelik ciddi
arastirmalar yapilmasi gerektigi idrak edilebiliyor. Bu hususta, Ayfer Karakaya-Stump’in
tarihyazimsal degerlendirmelerinin ¢ok-yonlii boyutu da bahse degerdir. Cunkii Karakaya-
Stump, inan¢ motiflerinin sathi benzerlikleri tzerinden kurgulanan bir Alevi-Bektasi
tarihinin 6zcii nitelik tasiyacagini ve béylece bu yapilarin ne oldugunun (yahut olabileceginin)
¢oziimlenmesinde bir engel teskil edecegini vurgular (2015: 6-9). Buradan hareketle Kizilbag-
Alevi toplulugunun kendi 6zgiil dinyasinda oldukea ickin, birbiriyle biitiinlesik, dolaysiz,
etkilesimli inan¢ dokularinin ve bu dokularin birleserek yarattigr kilgilarin baglamlarindan
koparilmamas: gerektiginin de alti ¢izilmelidir.

29 Kasgarli Mahmad, c¢okca 6nemli dilbilim eseri Divinu Lagati +-Tiirk'te $6yle diyor: “Kdfirler
~Allaly'm gazabi iizerlerine olsun- gige teyri derler; aynt zamanda azametli gordiikleri her seyi, drnegin bir
dagt ya da bir agact da teyri olarak adlandirsr ve dniinde secde ederler. .. Bunlarm sapkmlbiklarmdan kagarak
Allah’a sigimrez.” (2005: 551; 2014: 501). Kasgarli Mahmad’un &dfideri ile d’Andria’nin paganlart
tarihsel-sosyolojik bir stirekliligin sekiz ytzyilt askin bir zaman farkiyla kaynaklarda ortaya ¢tkmus
Srnekleri midir? Sagduyuyla yaklasilmast, ifrat ve tefrite de diistilmemesi gereken bir soru.
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Sekil 3. Yoriiklerin Kamp Alant.

Yoriklerin sahip oldugu nitelikler arasinda, hi¢ stiphesiz, konukseverlik kendini
aciga vurur. Tehlike ve macerayla dolu hayatt sebebiyle Turkmenlerin kigilik
ozelliklerini tanimlayan tim vahsi icgiidiilerden yoksun bulunan, gecimini saglamak
i¢in tuttugu isler yiziinden ormanlara, ovalara veya daglara hapsolan; bitmek bilmez
bir déngiyle tehlike ve dismanin her tirliisine, mevsimlerin actmasiz kogullarina
g6gis geren Yoriikler, comert ve soylu bir konukseverlik tasavvuru gelistirmislerdir.
Ve bu niteliklerini de bir karsilik beklemeksizin memnuniyetle uygularlar. Cadirlary,
Yorik erkegi icinde bulunsun bulunmasin, yolculara daima agtktir ve bu kisilere bolca
yemek ve icecek ikram edilir. Yoriik cadirlart kare bicimindedir ve bir tiir kalin siyah
yunli kumagtan yapilir.

Burada sundugum bilgileri bir kenara koyarsak, Yoriiklerin 6zel yasamlarina yonelik
kesin bir sey bilinmiyor. Ornegin, hicbir insan [Yoriiklerin muhitinde] bir mezarliga
rastlamadigt icin bu insanlarin 6lilerine ne oldugunu hi¢ kimse bilmiyordu. Benim
[bu konuda] diyebilecegim yegane seyse, 6li bedenin yalnizca bu is i¢in kullandan
siyah bir katira yerlestirildigi ve bu haldeyken de bir daga tasindigidir. Gétirildugi
yerde yakiliyor mu yoksa gémiuliiyor mu bilmiyorum. Fakat bana Yértklerin ayrica
bir deste yakacak odun da aldiklart séylendigine gore yakma isleminin gergeklestigine
inanmak hata olmasa gerektir.
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Higbir gezgin, bir Yorigi herhangi bir dini gelenege goére ibadet ederken
gormemistir.”’ Ne var ki, saclarina Iranli bir dervis gibi sekil verilmis saygideger
yaslt bir adamin senede bir kez Suriye’den yanlarina gelerek bir siireligine aralarinda
kalmas1 nedeniyle, dini egitimden yoksun birakilmadiklart da anlasiliyor. Haci, onlarin
hiirmet ve bagliliklarinin odagy haline gelir. Yériiklerce ona baba ismi verilir.

Iyi de kim bu adam? Onunla bu Tiirkmenler arasinda ne gibi bir bag var? Onlara
ne o6gretiyor? Nigin ona baba diyorlar? Bu sorular cokea gizem iceriyor.”

Sekil 4. Bir Yoriuk Kéytinde Aligveris Glini.

Erkekler cok kere ormanda veya daglarda bulunmaz ve esleri cadirlarda yalniz kalir,
ancak [bu Yo6riik kadinlarinin] silahlart oldugu ve bu silahlart nasil kullanacaklarin
bildiklerinden karsilasabilecekleri her tiirli tehlikeye karst givendedirler. Her asiret,

30 Metinde “rite” sGzcugini “dini gelenek’” ve “pray” sézcigunt “ibadet etmek’” diye gevirdim.

31 Muhtemelen bu kisi, 6rnegine ge¢ dénem Osmanlr’da dahi rastlanidabilen Kalenderi-
Abdal Yoluna miintesip dervislerden biriydi. Saglarmin Iranl dervislere benzemesi ve Bati
Anadolu’ya Suriye’den gelmesi gibi detaylar kimliginin kesfedilmesi noktasinda anlamli
ipuglari olabilir. Yortklerin mezkar dervise baba diye seslenmeleri de bu yargiyt saglam bir
zemine oturtabilir. Islim diinyasinda yeni zihd yolu olarak gelismis Kalenderi-Abdal dervis
dindarliginin tarihsel ve sosyolojik yonleri icin bk. Ocak, 1999; Karamustafa, 1994; Ulken,
2003: 70-105; Soyler, 2023: 55-99.
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bunyesindeki kadinlar arasindan yasca ve sahsi meziyetleriyle digerlerine nazaran
ayricaligi hak eden bir kisiyi secer ve bu kadina ¢ok tistiin bir yetki verir. Ttim kadinlar
ona derin bir hiirmet g6sterir ve emirlerine kérii kériine itaat edetler. Erkekler bile
bu kadinin elini 6per ve adetleri geregince asirete [disaridan] gelen her yabancinin da
aynt seyi yapmast beklenir.

Herkes Yorik erkeginin giizel ahlakini, bariscil dogasini, 6lgili tavrint ve
durtstliging kabul eder. Hirsizlig1 distinmek bile onun tasavvurunda bir suctur ve

tasidigt silahlarr da sadece kisisel savunma icin kullanir.

Iste simdi de evliliklerinin akdedilme usuliine yénelik birkag ilgi ¢ekici ayrinti:
Oncelikle belirtmeliyim ki ne camileri ne de rahipleri® oldugundan ve aralarinda da
kutsallik atfedilmis bir kisi bulunmadigindan hicbir dini seremoni yapimiyor. Farkl
wklardan gelen genclerin evlenmesi kesinlikle yasaktir. Dolayisiyla gen¢ bir erkek
asiretinin kizlari arasinda evlenmeyi diledigi kizt belirlediginde Ggtinct bir kisiyi, ki
bu genellikle arkadagidir, niyetini bildirmesi i¢in kizin babasina génderir. Eger kizin
babasi bunda bir mahzur gérmezse, elgi ona kiigiik bir meblag para sunar ve bu
hediye onlarin lehgesinde agir/ik,” yani weight olarak adlandirtlir. Akabinde mustakbel
damadin ebeveynleriyle dostlart geng hanimin ¢adirina giderler ve oraya varir varmaz
kendilerine su, limon, seker, amber ve diger baharatlardan yapilan serbet* ikram
edilir. Bu ziyaretin amaci evlilik i¢in bir giin belirlemektir. Zamani geldiginde delikanlt
cok sayidaki arkadasini yanina katar ve hep birlikte gen¢ kadinin ¢adirina dogru yola
ctkarlar. [Bu sirada] gelin de kendisini himaye etmeleri icin ¢ok sayida nedimesini
cevresine toplamustir. Damadin eslikeileri yaklastiginda gelinin koruyuculart bir
isaretle cok vahsi ¢igliklar koparir, saldirganlara dogru segirtir, onlara hakaret eder
ve cadirin girisini korumaya cabalarlar. Tki taraf arasindaki bu hakaretler ve hatta
yumruklar bolca degis tokus edilir. Bu danigiklt dévis en cesurlarindan birinin
kayinbabanin mulkiyetindeki bir ke¢i veya koyunu kapip gotiirmeyi basarmasi ve bir
cirpida kurban edivermesiyle sonlanir.

32 Metinde “pries?”  seklindedir. D’Andria bu dini terimi Hristiyanlikta ifade ettigi
Ozgtnlikle kullanmamis goriiniiyor. Ciinkd Yoriikleri metin boyunca Hristiyanlik ile hig
baglantilandirmamis yahut karsilastirmamustir. Bununla bitlikte priess kavraminin dinler
tarihinde Hristiyanlig1 da asan terminolojik bir boyutu bulundugunu unutmamak gerekir.

33 Metinde “aghirlik” seklindedir. D’Andria esasen agukk oldugu anlagilan bu sézcigi
makalesinde weight seklinde aciklamuistir.

34 Metinde “sherbet or sorber” seklindedit.
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[Hayvanin] akitilan kant kutsal bir sivi adagy [/bation] olarak kabul edilir ve o andan
itibaren de damadin esi tizerindeki [kocalik] haklari resmen taninir. [Ardindan] iki
aile ve tim es dost cevresi, kurban edilen koyunu yiyecekleri bir ziyafete davet edilir.

Gece ¢6kmeden evvel, at sirtindaki geline kocasinin ¢adirina ulasana degin eslik
edilir. Gelin oraya vardiginda, atindan inmeden 6nce bineginin dizginlerini onun
tstindeyken ¢tkarmali ve bir gayretle cadirin tizerine dogru atmalidir. Sayet gelin
dizginleri ¢adira degdirmeksizin Steki tarafa firlatmayr becerebilirse herkes bunu

sevindirici ve hayra alamet bir sey olarak ilan eder.

En sonunda kimi kadinlar bu kutlamaya yarasir danslar icra ederler. Timi de
ctkinlife uygun bicimde giyinip kusanmis raks edetken, Dogu alacakaranliginin®
ihtisami ve tazeligi icinde zarif hareketlerinin etkisi pek biytleyicidir.

Tim bu formaliteler yapilip bitirildiginde misafirler ayrilir ve koca, en yakin
arkadaslarinca geng karisinin onu bekledigi cadira gotirilir. Tum Yoérikler, aynt

anda [sadece| bir kadinla evlenir; cokeslilik yasaktir ve ciddi bir sekilde cezalandirilir.

Dr. D. G. Brinton ve Dr. de la Tourette, sinir hastaliklar1 ve histerinin yaygin
bir bicimde zannedildiginin tersine yalnizca uygarlik tarafindan uretilmedigi
kanisindadirlar.  Dr. Brinton, Science [dergisinde]|, siddetli ve bulasict sinir
nébetlerinin  medenilesmemis halklarda ¢ok yaygin oldugunu kanitlamak igin
gezginlerden alintt yapmaktadir. Castian, s6z konusu rahatsizliklar: Sibirya kabileleri
arasinda tanimlamaktadir. Bir ¢adirin dis ytizine gelen umulmadik bir darbe ¢adirin
sakinlerinde kas kasilmalarina neden olur. Erken Cizvit misyonerleri Irokualar ve
Huronlar arasinda bulagict sinir hastaliklarinin olaganiistii tablolarint resmetmislerdir.

Orta Cag'da boylesi sahnelere sahit olunmustur ki giiniimtizde bu miimkiin degildir.

35  Metinde “the Oriental twiligh?” seklindedir. Biitin diinyada biitiin zamanlar boyunca ayni
gokylizii altinda degil miyizdir? Iste sézgelimi 1890’larda Fransa kirsalinda bir kéyii
sarmalayan gokyiizii, Batt Anadolu’nun bir kéytundeki bir Tturkmen-Y6rik cocugunun kigiik
gozlerinde savkiyan aydan daha farkli bir aya m1 ev sahipligi yapiyordu? Bu soru mekéna,
zamana ve kosullara gére degisik yanitlara gebedir. Oyle ki, miistesrik 4lim ve seyyahlar
agisindan Dogu’yu kusatan gékyiizii her zaman diger yerlerde oldugundan daha buytliydi.
Bu ciimlede boylesine bir géreceli yaklasimin tadini rahatlikla alabiliriz. Isin 6ziinde insanligin
hallerine bagli olarak yekpare degil; tersine, binlerce farkli aydinlik, karanlik, giines, ay, yildiz
ve gokyutzii vardir.
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Georgia Medical College’dan Dr. I. C. Rosse, herhangi bir gelisim evresindeki
herhangi bir irkin toplumsal aliskanlik ve durumundaki beklenmedik bir degisimin
hizlt bir sekilde sinir hastaliginin ortaya ¢tkmasina yol acabilecegi; istikrarlt yitksek bir
medeniyetin sinir bozukluklarini [kendisine gére| daha dustk bir gelisim diizeyindeki
istikrasiz kosullara kiyasla daha az uyarabilecegi hipotezini 6ne stirmustir.*

36 Makaleden bir ayrag isaretiyle ayrilmis bu ilgili notu d’Andria’nin ana ¢alismaya bizzat mi1
ekledigi yoksa derginin sorumlularinca tamamlayict nitelikte ek bir agtklama olarak mi1
konuldugu sorunsalini ¢6zmiis degilim. Bu bolimdeki kimi ayrintilar, Sibirya asiretleri,
cadirlar ve yiizeysel deginiler ilk elde d’Andria’nin metniyle baglantiiymis gibi dursa da
An Ethnologic Study of the Yuruksu dogrudan zenginlestirebilecek bir kullandabilir veriyi de
icermiyor. Muhtemelen burada #he Oriental bir havayi yeniden koklamak miimkin. Yértklerin
danisikli ve saka yollu ancak saldirgan digiin gelenekleri, ilgili paragraflart okuyan Batilt bilim
cevrelerini sagirtmis, buna bir cevap arayisina girmis olabilirler.
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konularin ilk siralarinda yer almaktadir. Hacit Bektas Veli’nin olusturdugu ekol ve bu
ekoliin; ginimiizdeki anlam, 6nem ve gegerligindeki tazeligini korumasi, Alevilik-
Bektasilik inan¢ ugrak noktalarinin Anadolu’daki merkezlerinden olmast hasebiyle
gerek akademik gerekse toplum tarafindan dikkatleri tizerine hayli ¢cekmekte; dini,
siyasi, sosyal, tarihi acidan sorular ve cevaplar ortaya ¢ikmaktadir. Ortaya konulmakta
olan sorularin kapsami, sahast ve icerigi arastirmacilar ve ilgi sahasindakiler tarafindan
titizlikle degerlendirilmektedir. Stinni, Alevi-Bektasi grup ve mensuplari tarafindan
ortaya konulan gorislerle yapilan degerlendirmelerin dogruluguna elestirel bir tarzda
yaklastirmakta ve eksik ya da yanls bilgilerin ortaya ¢ikmasina imkan tanimaktadir. Bu
ortaya konulmakta olan bilgilerin akademik ¢alismalarla acikliga kavusturulacags, kabul
gbrecesinin artacadl ve objektif degerlendirilebilecegi gbristi kabul gérmektedir. Bu
olusturulan hassasiyetle yaklasim Hact Bektas Veli ve Bektasilik tizerine olusturulan

tartisma ve degerlendirmelere akademik bir zemin olusturmaktadir.

Bu calismayla tasavvuf tarihi ve Alevi-Bektasi arastirmalarinin 6nde gelen
isimlerinden Ahmet Yasar Ocak’in Bektagilik: Tarib, Inang, Efsane (2025) isimli
eserinin kritigi yapilmustir. Toplamda on bes baslikta kritik sorularla o sorulara 6zel,
kisa, seckin cevaplar ve 6zIii bir anlatimin yer aldig eser, ilk olarak “On S62” (s.
9-12) bolimiyle baglamis olup daha sonra sirasiyla “Bektasilik-Kizilbaslik-Alevilik:
Benzerlikleri ve Farkliliklart” (s. 13-28), “Hayati ve Cevresiyle Hact Bektas-1 Veli”
(s. 29-36), “Hact Bektag-1 Veli'nin Kimligi: Meczup Bir Dervis ya da Alim Bir
Mutasavvif” (s. 37-42), “Haci Bektas-1 Veli Kitap Yazdr M1?” (s. 43-45), “Tarikatin
Gergek Kurucusu: Balim Sultan” (s. 47-51), “Bektasilik Tarithinde Kirilma Anlan”
(s. 53-55), “Samanizmden Budizme Hurufilikten Siilige Bektasi Teolojisi” (s. 57-61),
“Bektasiligin Ana Motivasyonu” (s. 63-64), “Ayin ve Erkn: Dért Kapt Kirk Makam” (s.
65-67), “Pir Evinden Zaviyelere Teskilat” (s. 69-70), “Sosyal ve Tktisadi Yapt: Zengin
Vakiflar, Comert Bagiscilar” (s. 71-74), “Misir’dan Balkanlara Cografi Dagihm” (s.
75-77), “Yenigeri Ocagr'ndan Milli Miicadele’ye Siyasetle Tliskisi” (s. 79-82), “Siirden
Miizige Yazidan Resme Kiiltiirel Yansimalar” (s. 83-84), “Yerlesik Algilar ve Tarihsel
Gercekler Arasinda Hact Bektas-1 Veli ve Bektasilik™ (s. 85-92), “Kaynake¢a” (s. 93-96)
bolimlerinden olusmaktadir.

Yazar calismanin “On S6z” (5. 9-12) bolimiinde Hact Bektas Veli ve Bektasilik
arastirmalarindan kisaca bilgi vermistir. Haci Bektas Veli ve Bektasilik arastirmalarinda
calisan aragtirmacilarin sayilarinin hayli fazla oldugunu vurgulamaktadir. Amerikalt
Tirkolog John Kingsley Birge’nin The Bektashi Order of Dervishes eserinden bugiine
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oryantalistlerin ilgilendikleri ve bu konuda ¢alisma sunduklarini belirtmistir. Ttrkiye’de
ise Baha Said ve Fuat Kopriliyle bu arastirmalarin daha da kiymetlendigini
belirtmektedir. Fransiz Tirkolog Irene Melikoffun Alevilik-Bektasilik alaninda
katkilarindan ve Oneminden bahsetmektedir. Yerli yabanct bu alanda c¢alisan
arastirmacilarin bazi kullanimda olan kavramlarin stirekli degistirildigi “ittifak-1 ara
/ goris birligi” saglanamadigi belirtmistir. Yazar, kendisini nazikane bir serzeniste
bulunarak “bu satirlarin yazar” olarak nitelemekte ve kendisinin Batinilik, Rafizilik
gibi itham edici kavramlardan uzak durdugunu daha nétr olan heterodoksi kavramint
tercih ettigini belirtmektedir. Yazar kitabint Haci Bektas Veli ve Bektasilige dair
yayinladigr arastirmalarin Halil Solak tarafindan tematik basliklar altinda diizenlendigi
ve tasfiye edildigi seklinde aktarmaktadir. Bunlara ek olarak Turkiye’de Hac1 Bektag
Veli ve Bektasilik arastirmalarinin ideolojik etkilerinden dolayr iki zit kutba ayrildigini
vurgulamaktadir. Yazarin tizerinde 6nemle durdugu ziddiyet olusturan sebeplerden
birisi de Haci Bektas Veli’nin Stinni ve Alevi-Bektasi gruplar tarafindan paylasilamadigi
“Stnni Evliya” yakistirmast yapildigt soylemleridir. Akildan, mantiktan, tarihsel
ve sosyolojik yaklasimdan uzak yayinlarin yapildigt bilimsellikten saptirildigindan
bahsetmektedir. Bu kitabin da Haci Bektas Veli ve Bektasilige yonelik saglikli yaklagim
amaci tagtyarak ortaya nitelikli bilgiler sunmaktadir (s. 12).

Yazar, calismanin birinci basligt olan “Bektasilik-Kizilbaslik- Alevilik: Benzerlikleri
ve Farkliliklart” (s. 13-28), baslikta da belirtilen ti¢ bashigin tarihi, dini yapistyla ilgili
Alevi-Bektasi ve Stinni kesimlerce ortaya konan savunmact bilgilerden uzak bilimsel
bilginin sunulmasinin zorlugundan bahsetmekte ve terimleri bilimsel bir yaklasim ile
sunmaktadir. Yazar bu basligi bes alt baglikta incelemektedir ve birinci alt bagligt “Farkls
Zamanlar Farkli Zeminler” (s. 14) seklinde olusturmustur. Bektasilik, Kizilbaslk ve
Alevilik terimlerinin hangi zemin ve zamanda ortaya ciktigi vurgulamaktadir. Tkinci
alt bashigt ‘Bektasi, Bektasilik” (s. 15-18) seklinde olusturmustur. Bektasiligin izleri
olarak Haci Bektas Veli’nin yasadigi donemle baslayip Babai Isyant’nt ve pesinden
olusan hareketi ele almaktadir. Velayetname’deki Hact Bektas Veli’nin tasvirinden
bahsetmekte ve Haci Bektas Veli’nin Sulucakarah6ytik’teki zaviyesinde yetisen Abdal
Musa’dan bahsedilmektedir. Tkinci Bayezid doneminde Dimetoka’dan getirilen Balim
Sultan’dan bahsetmistir. Kalenderilerin kendilerini Bektasi olarak nitelendirmelerini
siit 6rnekleriyle aciklamaktadir. Dolayisiyla yazar Bektasi ve Bektasiligin gelisim
stireci hakkinda 6z bilgiler vererek agiklamaktadir. Ugiincii alt baslik olan “Kizilbas,
Kizilbaslik” (s. 18-25) alt baslikta Kizilbas kelimesi, Kizilbas terimi ve bu terimin nasil
ortaya ¢iktigi konusunda bilgiler vermektedir. Tarihsel streg igerisinde Seyh Ciineyd
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ile baslayan hareket ve Sah Ismail tarafindan kurulan Safevi Devletiyle propagandas
yapilan terimin sosyal taban igerisinde 8. yiizylldan glinimize kapsadig: kitlenin
sckillenisine yer vermektedir. Yazar, dérdiinct alt baglik olan “Alevi, Alevilik” (s. 25-
27) adli baslikta terimi soybilimsel, siyasi, inancsal ve tasavvufi acidan aciklamaktadir.
“Terimlerin Zaman Icindeki Déniisimi” (s. 28) adli besinci alt baslikta zaman
icerisindeki cesitli etkenletle tek bir kimligi ifade ettigine deginilmektedir. Yazar
bu béluminde, Bektasilik-Kizilbaslik-Alevilik terimlerini ele almis ve tim yontyle
incelemistir. Bektasiligi anlatirken kisa, 6z ve sade bir yaklasimla bu kritik soruya

cevap vermektedir.

Calismanin ikinci baghgt olan “Hayatt ve Cevresiyle Hact Bektas-1 Veli” (s. 29-
36) boluminde, Hact Bektas Veli'nin Alevi-Bektasi toplumlart basta olmak tizere
Stinni ¢evrelerce de benimsenmis sahsiyet oldugu artik diger tlkelerde deger goérdigu
vurgulanmaktadir. Ocak, bu bolimi anlatirken yedi alt baslik ile anlatmaktadir.
Bunlardan birincisi “Hact Bektag’tan Bahseden En Eski Kaynaklar” (s. 30-31) adli
basliktir. Bu baslikta Elvan Celebi’nin Menakabiil-Kudsiye, Ahmet Eflaki’nin Menakaibiil-
arifin ve Alevi-Bektasi cevrelerce kutsaliyeti kabul géren Velayetname-i Hact Bektag-1 1 eli
eserlerinde Hact Bektag Veli hakkinda bilgi verildigi bildirilmektedir. Yazar, kronolojik
olarak eserleri siralamakta ve Lamii Celebi’nin Nefebat Terciimesi eserinde birkag cimle
gectigini vurgulamaktadir. Tkinci alt baslik olan “Idealize Edilmis Bir Imaj” (s. 31-
32) adli baslhkta Astkpasazade’nin Tevarib-i Al-i Osman adli eseti ve Tasképrizade’nin
es-Sekaikn'n-INu'maniyye eserlerini ele almaktadir. Bu eserlerin Haci Bektas Veli’nin
hayati, tarihi sahsiyeti hakkinda bilgi verdigini ve menkibevi kimligini tanittigindan
bahsetmektedir. Uciincii alt baslik olan “Tarihi ve Mitolojik Sahsiyeti” (s. 32-34)
adlt baslikta Hact Bektas Veli’yi menkibevi ve tarihi yonden ele alinmast gerektigi
vurgulanmaktadir. Ie/ayetname eserinde ele alinan bazi kistaslar degerlendirilmektedir.
Dérdiincii alt baslik olan “Biigiine Kadar Gézden Kagan Onemli Nokta” (s. 34)
kisminda Hact Bektas Veli’nin “misyoner dervis” mi? yoksa “Sultanzade, Imamzade”
mi? degetlendirmesi yapilmaktadir. “Bektash Oymagt ve Hact Bektas Baglantisi” (s.
34-35) adli besinci alt baslikta Osmanli Devleti’ndeki tahrir kayitlarindan yola ¢tkarak
Bektaslt Oymagr’nin mevcut oldugu ve “Sultanzade, imamzadelik” iddialarina da yanit
vermektedir. Altinct alt baslik olan “Islamlastirma Faaliyetleri” (s. 35-36) alt baslikta
Hact Bektag Veli’'nin mirsitlik vasfindan bahsedilmekte ve ihtiva etmekte oldugu
anlayts ele alinmaktadir. Yedinci baslk olan “Hristiyanlar icin Aziz Charalambos”
(s. 36) adlt baslikta Hacit Bektas Veli’ye bolgedeki Hristiyan kitlenin takdim ettikleri
yaklastmdan bahsedilmektedir.
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Hserin ti¢linct basliginda 6n séz kisminda da yazarin 6zellikle tizerinde durdugu,
Hact Bektas Veli’ye Stnni ve Batini taraflarin bazi aidiyet anlami yuklemesine agiklik
getirilmekte ve séz konusu durumu “Hact Bektag-1 Veli'nin Sufi Kimligi: Meczup
Bir Dervis ya da Alim Bir Mutasavvif” (s. 37-42) basligi altinda ele almaktadir. Yazar
“Kaynaklarin Séyledigi”, “Képrili, Makalat’t Okudu mu?” ve “Ug Tasavvuf Cevresi”
seklinde t¢ alt baglikla konuya aciklik getirmektedir. “Kaynaklarin Séyledigi” (s. 38)
alt baghginda Hacit Bektas Veli'nin tasavvufi sahsiyeti konusunda Asikpagsazade,
Emintddin b. Davud Fakih ve Vahidi gibi yazarlarin ortaya koyduklari eserlerde dikkat
ceken tabir ve yaklagimlar belirtilmektedir. Ocak, “Képrili, Makalat’s Okudu mu?”
(s. 38-39) alt bashginda Fuad Képrili'nin “Bektasiligin Menseleri” makalesinden
yola cikarak degerlendirmekte; Makalat eserine ylkledigi 6nemi sorgulamakta
ve Makalat eserinin mahiyetinin yanls aktarldigt kanaatini vurgulamaktadir. “Ur
Tasavonf Cevresi” (5. 39-42) alt bashginda ise Hact Bektas Vel’nin tasavvuf c¢evresi
tizerinden baglica yuritilmekte olan tartisma konularina yaklasimini ¢ ayri sekilde
incelemektedir. Velayetname izerinden yurutilmekte olan gérislerden yola cikilarak

Yesevilik, Kalenderilik ve Vefailik etkisi ve mensubiyet durumu degerlendirilmektedir.

Yazar, dordinci baglikta “Hact Bektag-1 Veli Kitap Yazdi M1?” (s. 43-45)
sorusuyla Makalat eserinin Gzerinde durmaktadir. Makalat eserini bu baslik altinda
“Basit Seviyede Bir El Kitabr” (s. 44), “Nigin Arapca Yazsin?” (s. 44-45) seklinde iki
ayrt degerlendirmede bulunmaktadir. Hact Bektas Veli’ye basta Makalat olmak tzere
birtakim eserlerinde izafe edildigi belirtilmekte ve aidiyeti sorgulanmaktadir. Makalat
eseri tizerine genis bir ¢alisma sunan Prof. Dr. Esat Cosan’in ¢alismasindan yola
ctkilarak izafe edilmesi konusu degerlendirilmektedir. Arapca yazilmasint da Cepni
Oymagi 6rnegini kullanarak ele alinmaktadir.

Besinci baslik olan “Tarikatin Ger¢cek Kurucusu: Balim Sultan™ (s. 47-51)
kisminda yazar Bektasilik tarikatt kurucusunun Balim Sultan oldugunu kabul
etmektedir. “Pir-i Sani” olarak tanimlanan Balim Sultan’in biyografisi anlatilmaktadir.
Biyografisinin kendi déneminden degil sonradan séz1i ve yazili geleneklerle olustugu
tzerine durulmaktadir. Ahmet Yasar Ocak’in diger yayinlarinda da belirtigi; Balim
Sultan’in Hact Bektas Veli soyundan geldigi, “Bel evladt mi1?”, “Yol evladi m1?” soru
ve celiskilerini kisaca degerlendirilmektedir. “Anne Sitii Yerine Bal” (s. 48), “Balim
Sultan Baba Postunda” (s. 48-49), “Padisah ile Kurulan Dostluk” (s. 49-50), “Balim
Sultan Erkant” (s. 50), “Bazt Ithamlar” (s. 50-51) seklinde bes alt baslikla konuyu

kisaca ele almaktadir. Farklt rivayetleri degerlendirmekte ve Balim Sultan’in nesebiyle
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lgili ortaya atlan tezlere yer vermekte yani sira Bektasilik tarikati icerisindeki
degisikliklerle ilgili bilinmekte olan bilgileri aktarmaktadir.

Ocak, altinct baslikta “Bektasilik Tarihinde Kirllma Anlart” (s. 53-55) kismunt iki
evrede incelemekte; Bektasiligin tesekkil evresi ve tarikat evresini ele almaktadir.
Babailer Hareketi ve Anadolu’daki ziimrelerden bahsetmektedir. Fuad Képruli’den
itibaren fark edildigini belirtmektedir. Rum abdallarindan “Bektasi” tanimlamasina ve
Haci Bektas Veli’ye kadar temaslarini aktarmaktadir. Tki baslikla “Tlk Nesil Seyhler”
(s. 54-55) ve “II. Mahmud’dan Cumbhuriyet Dénemine” (s. 55) anlatilmaktadir.
Yazar, Hact Bektas Veli Dergahr’nin teskilat yapisinda degisiklik oldugunu belirtmek
istemisse de bu konuda agiklik getirememis ve sadece kanaatini belirtmistir. Hact
Bektas Veli Dergahr’nin glicli bir tagra teskilatt oldugu vurgulanmustir. Osmanli
Devleti Sultant II. Mahmud déneminde Yeniceri Ocagr’nin kaldirilmasiyla Bektasilik
icin tarikat yOnetimi sayilan Bektasi tekkelerinin komuta ve kontrol merkezi gibi
faaliyet gosteren Hact Bektas Veli Dergahi’nin Naksibendi seyhlerine devredilmesiyle
Bektasiligin bitirilmesi amaglandigi aktarilmakla beraber siireg icerisindeki gelisimden
kisaca bahsedilmektedir.

Yedinci baslkta yazar, “Samanizmden Budizme Hurufilikten Siilige Bektasi
Teolojisi”ni (s. 57-601) aktarmaktadir. Bektasilik, teoloji bakimindan oldukea tartismalt
bir konudur yazarin kendisi de bu durumu ifade etmektedir. Hurufi ve S$ii etkileri
bakimindan dénemlere ayirmaktadir. Yasar Nuri Oztiitk’tin Tarih Boyunca Bektagilik
gorisinden yararlanmaktadir. Dérdiinct bashkta da incelemis oldugu Makalat
eserinin Hact Bektas Veli’ye aidiyetini sorgulamakta ve géris belirtmektedir. “Hurufi
ve Sii Tesitler Oncesi Dénem” (s. 58-59), “Hurufi ve Sii Tesitler Sonrast Dénem”
(s. 59-601) alt bashklar seklinde kategorize ettigi donemleri 13. Yiizyildan baslatarak

aktarmaktadir.

Yazar, sekizinci baghk olan “Bektasiligin Ana Motivasyonuna” (s. 63-64) yer
vermekte; Hact Bektas Vel’nin 6nemini vurgulamaktadir. Onun, “Menkibevilikten
de Ste mitolojik Hact Bektas Veli’ye” doniserek kutsallastigini belirtmektedir. 14.
yuzyilin ilk ¢eyreginden sonra Haci Bektas Veli Dergahi’nin seyhi Abdal Musa’nin
Osmanli Beyligi topraklarinda gaza tuttugu ve hitkiimdart Orhan Gazi’nin himayesinde
fetthlere katildig1 aktarilmakta ve Velayetnamede adinin ge¢medigi belirtilmektedir.
Yazar buradaki tartisma konusuna aciklik getitememektedir. Osmanli Devleti
topraklarinda Hact Bektas Veli kiltiiniin yayilmakta oldugundan bahsetmektedir.
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Gaziler arasinda yaygin olmas: sebebiyle ocagin Haci Bektas Veli’ye baglanmasiyla
Osmanlt Devleti topraklarindaki kiltiin yayilmasindan bahsedilmektedir.

Yazar, “Ayin ve Erkan: Dért Kapr Kirk Makam” (s. 65-67) adli dokuzuncu
baslikta, Bektasilikte Islam 6ncesi eski Tiirk inanglartyla kendilerine has birtakim
“ayin” ve “erkdn” gelistigi seklinde aktarmaktadir. Bektasi “Erkan” ve “Ayin”inin
“Dort Kapi, Kirk Makam” olarak formiliize edildigini vurgulamakta ve “Seyr-i
Sulik” stirecinden bahsetmektedir. Konuyu “En Eski ve Temel Ayin” (s. 66) ve
“Tarikata Giris Merasimi” (s. 66-67) baslikl iki alt bélumde ele almakta; “Ayn-i Cem”
ve “Tkrar Ayin”i basta olmak {izere diger ayin ve erkanlara da kisaca deginmektedir.

“Pir Evinden Zaviyelere Tegkilat” (s. 69-70) adli dokuzuncu baglikta yazar, Haci
Bektas Dergahr’ndan ve Balim Sultan’in yaptigt degisikliklerinden bahsetmekte; diger
basliklarda da aktarim yaparken zimrelere ve 6zelliklerine 6nemle yer vermektedir.
Bektasi zimresinin 6zelliklerinden yola ¢ikarken Kalenderi, Vefai, Haydari ve
Hurufi gibi zimrelerden bilgiler vermekte ve kesisme noktalarint vurgulamaktadir.
“Bel Oglu”, “Yol Oglu” ayrimina burada da yer vermektedir. Yol ogullarina yani
“babalar” kismina deginmekte ve miicerretlikten bahsetmektedir. “Babalar, Canlar,
Astklar” (s. 70) ve “Pir Postu” (s. 70) seklinde iki baslikla bu konuyu aktarmaktadir.
Balim Sultan’in tarikat hiyerarsisindeki degisikligini aktarmakta ve Pir Evini ve
zaviyedeki mensup makamlari tanitmakta; Pir postu ve Miirsit postuna anlatimda yer

vermektedir. “Mirsit”, “Pir”, “Rehber”, “Talip” makamindan bahsetmektedir.

“Sosyal ve Tktisadi Yapt: Zengin Vakiflar, Comert Bagiscilar” (s. 71-74) adh on
birinci bélimde yazar, zaviye yapisint sosyal ve iktisadi yénden ele almaktadir. Osmanh
Devleti’nin Safevi Devleti ile olan iligkilerine deginilmekte; zaviyenin merkezi otorite
tarafindan desteklenmesi, idare olarak baghligi aktarilmaktadir. “Bir Tktisadi Isletme
Olarak Tekkeler” (s. 72-73), “Halka Sagladiklart Imkanlar” (s. 73), “Bektasi Vakiflarina
Miidahaleler” (s. 73-74) konu bashg: seklinde agtklamaktadir. Yazar, Hact Bektas Veli
Dergahrna yapilan bagislar konusunda 6rneklere bagvurmakta ve gelirin nasil elde
edildigi konusunda bilgi vermektedir. 17 ve 18. ylzyilarda sipahilerin miidahalesi
olmak tizere Osmanli Sultani II. Mahmud zamaninda Yenigeri Ocagi’nin kapatilmast

strecindeki mutidahalelere yer vermektedir.

“Misir’dan Balkanlara Cografi Dagilim” (s. 75-77) adli on ikinci baslikta,
Bektasiligin merkezi Sulucakarahdyiik ve cevresi ele alinmaktadir. Yazar, Abdal
Musa’nin zaviyesini kurdugu Antalya yoresini de bu merkeze dahil edilmesi gerektigi
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gorisiindedir. Suraiya Faroghi’nin Der Bektaschi-Orden in Anatolien isimli calismasindan
yola ¢tkan yazar, Evliya Celebi ve F. W. Hasluck’u da dikkate alarak Bektasiligin
Anadolu disindaki dagilimini incelemis ve bu sahalart El-Cezire ve Irak, Mistr,
Balkanlar ve Dogu Avrupa seklinde siralamaktadir. “Bogomilism’den Bektasilige” (s.
77) adli alt baslikta da Paulicianism’in Balkanlardaki devami anlamina gelen sahalari
actklamaktadir.

Yazar, on Ug¢lnci bashkta “Yeniceri Ocagi’ndan Milli Micadele’ye Siyasetle
Mliskisi” (s. 79-82) kismuint incelemektedir. “Bektasiligin Ana Motivasyonu” (s. 63-
64) baghiginda tizerinde durdugu Osmanli Beyligi’nin kurulus evresinde rol oynayan
Hact Bektas Veli’nin halifelerinden bahsetmekte ve Yeniceri Ocagr’yla Bektasilik
Tarikat’'nin iliskisini aciklamaktadir. “Resmi Devlet Himayesi” (s. 80), “Yavuz
Devrindeki Degisim” (s. 81), “Jén Tiirkler ve Masonlarla Tliskiler” (s. 81-82) seklinde
¢ alt bashiga deginmektedir. Yazar, Bektasiligin siyasetle iliskisini anlatirken sik¢a
onceki basliklarda agiklamakta oldugu siyasi stirece yer vermektedir. Osmanli Devleti
Sultani I. Sileyman déneminden, II. Mahmud d6énemine ve Milli Miicadele yillarina
kadar stirece deginmektedir.

“Stirden Miizige Yazidan Resme Kiiltiirel Yansimalar” (s. 83-84) baglikli on
dordiinct bolimde yazar, tarikat ve tasavvuf cevrelerinde kiltir, distince hayatina
kattig1 zenginligi vurgulamak; Osmanlt Devleti sinirlarinda Mevlevilik, Halvetilik ve
Bektasiligin yer aldigr belirtilmektedir. Goger evli bir toplumda dogan Bektasiligin
kirsal toplumdan, sehir toplumuna yayilmasini bu sosyolojik ve kiltirel unsurun
hizlandirmakta oldugu aktarilmistir. “Kalenderi Seyhi Sairler” (s. 83-84) ve “Bektasi
Inancinin En Sasmaz Belgeleri” (s. 84) seklinde iki alt baslikla agiklamaktadir.
Kalenderilik, Bektasiligin teolojisini, ayin, erkian ve teskilatini sekillendirdigi gibi
kiltarel alt yapisina da zemin olusturmustur. Tasavvuf edebiyatinin 6énemli bir
cephesi olarak dikkatleri Gizerine toplayan, nefeslerin sahibi olan ve Bektasi sairleri diye
nitelendirilen Kaygusuz Abdal, Hayreti, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet gibi ozanlarda
Kalenderi seyhleri oldugu belirtilmektedir. Bektasi fikralarinin da 6nem ve hasasiyetini
vurgulamaktadir. Bektasilikte resim sanatina da deginmektedir. Hurufiligin etkisinde
yazi yontemiyle resim yapma sanatinin gelisme gosterdigi gérilmektedir. Bektasilikte
On iki imami, Hz. Ali’yi, Ehlibeyt’t ve Hacit Bektas Veli’yi ele alarak kerametlerini,
sahsiyetini resimlestirme ¢aligmalar1 da 6zel bir tarz olusturduguna deginilmektedir.

“Yerlesik Algilar ve Tarihsel Gergekler Arasinda Hact Bektas-1 Veli ve Bektasilik”
(s. 85-92) adli on besinci baglikta yazar, Haci Bektas Veli, Mevlana, Ahi Evran ve
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Yunus Emre gibi sahsiyetlerin son yillarda gercek tarthsel zeminden uzaklastirlarak
ttopik figiitlere dontstirilmeye calisildiging bu durumun séz konusu sahsiyetleri
anlamak ve degerlendirmek bakimindan yanlis mecralara strtklenmesine yol
actigini belirtmektedir. Konuyu, “Hayali Porteler” (s. 86-87), “Gormezden Gelinen
Kozmopolit Kiltar Diinyast” (s. 87-88), “Kdlttr Politikasinin Sonuglar1” (s. 88-90),
“Hact Bektas Veli’yi Kurtarmak™ (s. 90-91), “Cok Bilinmeyenli Bir Denklem” (s. 91-
92), “Ideolojik Yaklasimlarin Kurbani Etmemek” (s. 92) basliklari altinda sosyolojik,
siyasal ve kiltitirel acilardan degerlendiren yazar, Hact Bektas Veli’nin tiim bu olumsuz
yaklasimlardan korunulmasi gerektigi gériistini savunmakta ve bunun en dogru

yolunun bilimsel metottan ayrilmamak oldugunu vurgulamaktadir.

Yazar, Hac: Bektas1 Veli ve Bektagiligin Tarib, Inang, Efsane adli calismasin
“Kaynakea” (s. 93-96) bolumiyle tamamlamistir.

Calismada 6zetle Hact Bektas Veli’nin hayati, ¢evresi, Sufi kimligi, Pir Evi ve
Alevilik-Bektasilik tizerine tarih, inang ve efsane ¢ercevesine ele alindigr gérillmektedir.
Kulttrel, sosyolojik, siyasal degerlendirmelerde bulunulmustur. Yazar, eseri ele
alirken bilinmeyen hususlarla tizerinde fazlaca gériis bulunan farkl degerlendirmelere
yer vererek tim bu goruslerin tasavvuru icerisinde genel bir degerlendirme firsati
bulmaktadir. Genel itibatiyle yazar bu ¢alismayz ele alirken Alevi-Bektasi zimrelerin
yaklagim ve iligkilerini de degerlendirmektedir. Dénemin sinirlart icerisinde gelisen
merkezi otoritenin Osmanlt Devleti ile olan iligkileri degerlendirilip siyasi sertivenin

tzerine durmaktadir. Gunimuzde gérilmekte olan bu sorunlart da isaret etmektedir.

Hact Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili 6zellikle Selguklu ve Osmanh Devleti
donemi kiltiir, din ve tasavvuf tarihi, Islam’a dair ¢ok sayida calismalariyla taninan
yazar, sOz konusu eseri 6zglin bir bicimde ele almistir. Eserde kapsayici, sade, 6z
igerigi, tartismact degetlendirmeleriyle Hac1 Bektas Veli ve Bektasilige dair anlatimlar
yer almaktadir. Kritik sorularla konuyu aktaran yazar, bu eseri kaleme alirken
menkibelerden, kroniklerden, arsiv belgelerinden ve biyografilerden yararlanmistir.

Eser, objektif degerlendirmeler sonucu ortaya konulmustur. Kritigi yapilan
bu eserde, yazarin kullandigt “Kaynakca”nin Alevilik-Bektasilik alaninda caligma
yapmak isteyenler i¢in olduk¢a temel kaynak ve arastirma eserlerden olustugu
obrilmektedir. Hser, Alevi-Bektasi aragtirma alanina katki sunmasi itibariyle de
onemlidir. Ayrica yazar Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in kendi deyimiyle “Elli yildir
igneyle kuyu kazarcasina” tanimiyla betimledigi Hact Bektas Veli ve Bektasilige dair
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ortaya koydugu bu eser, diger eserlerine nispetle kisa ve 6z bir bicimde anlatim1 esas
almis el kitabr mahiyetindedir. Eser, ayni zamanda kritik sorulara cevap aramaya da
imkan tanimaktadir. Genel itibariyle akict bir dille kaleme alinan eserin, Hact Bektas
Veli ve Bektasilik hakkinda arastirma yapmak ve bilgi edinmek isteyen genel okuyucu
kitlesine hitap ettigi s6ylenebilir.
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tamamlamistir. 2009 yilinda Ordu Universitesi Tarih Bolimii'nde 2009’da yardimct
dogent, 2014’te dogent, 2019°da ise profesdr olarak atanmustir. Sadullah Gilten aynt
zamanda Tirk Kualtard ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi Mudirligi gérevini
yuritmektedir.

Sadullah Gulten’in Tiirklerin Hz. Alisi Destanlar, Efsaneler Menfkibeler, Atayurttan
Anayurda Yiriikler, Osmanly Safevi Kiskacinda Kizelbaslar Agiin Kapilar Saha Gidelim,
Bozok Tiirkmenleri ve Heterodoks Dervigler ve Aleviler adlt esetleri de Alevilik-Bektasilik

alanina katk1 saglayan 6nemli calismalardandir.

Prof. Dr. Sadullah Giilten’in yazdig1 Ugler Yediler Kirklar Gayb Aleminin Sultanlar:
adlt kitabi bizleri Horasan’dan Anadolu’ya, Ahmed Yesevi'den Hact Bektas Veli
erenlerine uzanan yolda efsaneyle gercek arasinda hos bir yolculuga cikarmaktadir.
Bu calisma 6ns6z ve kaynakea hari¢ 22 bolimden olusmaktadir. Giris, gelisme,
sonugtan ziyade bir siralama vardir. Sirastyla “Arslan Baba”, “Ahmed Yesevi”, “Hact
Bektas Veli”, “Abdal Musa”, “Kaygusuz Abdal”, “Geyikli Baba”, “Sart Saltik”,
“Barak Baba”, “Taptuk Emre”, “Yunus Emre”, “Hacim Sultan”, “Emirci Sultan”,
“Guveng Abdal”, “Karaca Ahmed”, “Seyyid Ali Sultan/Kizildeli Sultan”, “Otman
Baba”, “Akyazilt Sultan”, “Demir Baba”, “Koyun Baba”, “Sultan Stcaeddin/Sultan
Varligr”, “Gil Baba” ve “Sonu¢” bolimlerini icermektedir. Bu eser “Kaynakg¢a” ve

“Dizin” bélumlerini sayarsak 127 sayfaya ulagmaktadir.

2025 yiinda Timas Yaymlart tarafindan yayimlanan bu eser, Oncelikle
Ahmed Yeseviden el alip halife olan ermis, eren, evliya olan pirlerin genel olarak
hikayelerinden, Turk cografyasinda bulunan turbelerinden, tiirbelerin icindeki
esyalardan ve bazi tiirbelerde yapilan ibadet ve ritiiellerden ayni zamanda bu velilerin
hem irgat ettikleri halkin géntllerini fethetmelerinden hem de yasadiklart dénemdeki
sultanlarin, padisahlarin yaninda yer alip savasa katilmalarindan bahsedilmistir.

Calismanin “On S62” bolimiinde éncelikle Seyyid Ali Sultan Menakibnamesinden
bir parca alint1 vardir. Kitabin iceriginin baslangici ve nelere deginildigi konusundan
bahsedilmistir. Daha sonra kitabin nicin ve nasil yazildigt konusunda bizleri bilgi
sahibi yapmaktadir. Calismanin yazim siirecinden bahsedilmis olup okuyucu kitlesine
de deginilmistir.

Ilk bélim tiim ermislerin birlestigi, dergahinda pistigi, Ahmed Yesevi’nin seyhi
“Arslan Baba” bélumidir. Bu bélimde ilk olarak Ahmed Yesevi'nin seyhi Arslan
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Baba hakkinda yazdigt siirden kiiciik bir alinti yapimistir. Daha sonra Arslan
Baba’nin nasil Ahmet Yesevinin miursidi oldugundan bahsedilmigtir. Arslan
Baba’nin Hz. Muhammed ile birlikte musriklere karst savagip yorgun dustiigiinden
yiyecekleri kalmayip ashabi ona yalvarinca Hz. Muhammed’in ellerini gbge acip
Rabbinden yiyecek istedigini ve bunun tzerine Cebrail melek cennetten topladig
hurmalari getirirken birini yere disiirdiginden bahsedilmistir. Daha sonra ashaptan
biri hurmaya uzaninca gékten “Bu hurma Tiirkler arasinda Islam’ yayacak olan
Ahmed’in nasibidir.”” diye bir ses duyuldugunu bu géreve de Arslan Baba’nin talip
oldugunu anlatmaktadir. Rivayete gére 500 yasina kadar yasayan Arslan Baba,
Tirkistan’da dogan her ¢ocugun yiiziine bakip Ahmed’i aradigini, onu buldugunda
once Hz. Muhammed’in emaneti olan sirtindaki hirkayt ona giydirdigini ve agzindan
ctkardigt hurmayt da ona uzattigini anlatarak Hurmayi yiyince Ahmed’in génil gézu
acildigini bu bélimde kisaca anlatmaktadir (s. 15-20).

“Ahmed Yesevi” boliminde kisaca nerede ve ka¢ yiinda dogdugundan
kimin yaninda biyidiginden, nerede yasadigindan ve gosterdigi kerametlerden
bahsedilmistir. Kerametlerinin ¢ocuk yasta baglamast ve Arslan Baba bélumiiniin bir
devamt olmast niteliginde hurmay yiyince kisa zamanda ne kadar ¢ok yukseldigine
vurgu yapilmustir. Bir dagi ortadan kaldirdigi kisa bir rivayetten bahsedilmistir. Ayrica
bu bélimde kisa kisa dértliklerinden alintilar yapilmustir. Son olarak da tipki seyhinden
ona kalan emanetleri 90 bin halife yetistirip bir kisiye teslim ettigini 6grenmekteyiz.
Halifelerin hepsini Rum diyarlarina veya baska yerlere Islamiyet’i yaymak ve oradaki
halka irsad yapmalari i¢in génderdiginden s6z edilmistir (s. 21-27).

“Hac1Bektas Veli” bélumiinde onun Ali soylu oldugundan s6z edilmektedir. Glines
Ulkesi olarak deginilen Horasan Sultant oldugundan bahsedilmistir. 1lk sayfasinda
Hact Bektag Veli’nin egitimini Lokman Parende’nin istlendigi anlatdmustir. Ahmed
Yesevi'den emanetlerini alinca Rum diyari icin gercekler, budalalar, sarhoslar diyart
olarak bahsedilmis olup Rum abdallarina bas olmaya gittiginden séz edilmistir. Rum
tlkesi olarak sozii edilen ve eski adiyla Sulucakarahéyiik’e gidip irsad yapacagindan
bahsedilmistir fakat simdiki adinin Hacibektas olduguna deginilmemistir. Ayni
zamanda Haci Bektas Veli’nin kendi cenazesini yikadigina deginilmis olup dikkatleri
toplamaktadir. Hact Bektag Veli hakkinda glivercin donunda Rum tlkesine geldigi,
cansiz bir duvara bindigi ve bazi kisa rivayetler anlatilmistir. Burada ayrica Osmanlt
Devleti’nin kurulusundan bahsedilmis olup Yenicerilerin bu dergaha bagl oldugundan
ve her sabah okuduklari giilbangtan da s6z edilmesi ayrica dikkatimizi cekmektedir

(s. 29-37).
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“Abdal Musa” béliminde oncelikle kendisine ait kisa bir alintilama yapilmistir.
Hiunkar Hact Bektas Veli, Hakk’a yiriiditkten sonra kendisinin zuhura geldigi fakat
nereden ve ne zaman geldigi hakkinda bilgi olmamasi anlatilmaktadir. Hinkar’in en
sadik miritlerinden biri oldugu, onun Slimiinden sonra Kadincik Ana ile birlikte
bir middet dergahin idaresini yirittiginden séz edilmistir. Bektasi tacinin onun
zamaninda ortaya ¢ctkmasindan sz edilmektedir (s. 39-43).

“Kaygusuz Abdal” béliminde anlatima ge¢meden Once kendisine ait bir
alintilama yapilmustir. Kaygusuz Abdal’'in aslinda gercek adinin Alaeddin Gaybi
olmasindan ancak Abdal Musa’yt gérdikten ve onun eline etegine diistikten sonra
kirk yil ona hizmet ettiginden séz edilmistir. Daha sonra da isminin nasil Kaygusuz
Abdal oldugu zikredilmistir (s. 45-48).

“Geyikli Baba” boélumiinde 6ncelikle Yunus Emre’den Geyikli Baba hakkinda
kisa bir alintilama yapilmis daha sonra anlatima gecilmistir. Bu bélimde Geyikli
Baba’nin isminden de anlagildigs Gzere daglarda geyiklere binip dolastigi ve sirtint da
geyik postuyla kapattigini anlamaktaytz. Baba Ilyas miiridi oldugundan bahsedilmistir.
Orhan Gazi'yle bitlikte Bursa’nin fethindeki roliinden ve Geyikli Baba’nin bizzat
Kizkilise’yi aldigindan s6z edilmistir (s. 49-51).

“Sart Salttk” bélimiinde anlatima gegerken Yahya Kemal Beyatl’dan Sar1 Saltik ile
ilgili bir alintilama yapilmustir. Anlatima direkt olarak Hac1 Bektas Veli’nin riyasindan
baslanip Sar1 Saltik’in kim oldugu hakkinda bilgi verilmistir. Su tizerinde iki yoldastyla
beraber seccadeye oturup yola koyularak gittigi bélgeleri Miislimanlastirdigy kisa bir
rivayet anlatilmaktadir. Makam ve tiirbelerinden de aktarim yapilmistir (s. 53-58).

“Barak Baba” boliimiine gelince éncelikle Hacz Bektas Veli Velayetnamesinden bir
alintilama yapilmustir. Barak Baba’nin Sart Saltik’in pesini hi¢ birakmadigindan onun
aralarinda derin bir bag oldugundan bahsedilmistir. Barak Baba’nin disg gériiniistine
ozellikle killi bir viicuda sahip olmasi tizerinde durulmus olup Sari Saltik’in ona hitap
sekline deginilmistir. “Baragim” diye hitap ettigini ve bu kelimenin “Uzun tiyla av
képegi” anlamina geldigine deginilmigtir. Yagam tarzt tizerinde durulmus, kisa kisa ve
dikkat cekici bilgiler verilmistir (s. 59-62).

“Tapduk Emrte” béliminde Yunus Emre’den kisa bir alintilama yapilmustir.
Tapduk Emre’nin, Barak Baba’nin muridi oldugundan Tapduk isminin ona Hunkar
tarafindan verildiginden bahsedilmistir. Emre’nin Hiinkar'in elindeki beni gériince
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agzindan “Tapduk Hinkarim” sézleri dokiliince ismi Tapduk Emre olmustur. Bu
rivayet kisaca anlatilmustir.  Ayrica burada Yunus Emre’nin de Tapduk Emre’nin
miiridi olacagi hakkinda bilgilendirme yapilmustir. Onun da Ahmed Yesevi gibi
iftiralara ugradigt konusuna deginilmistir (s. 63-60).

“Yunus Emre” bolimiinde kendi sézlerinden bir alintiya deginilmistir. Nerede
dogdugu nerede 6ldigl ve gémiildiigh konusunda c¢ok fazla bilinmediginden s6z
edilmistir. Hinkar’in “Kilidin anahtarini Tapduk Emre’ye sunduk ona gitsin nasibini
ondan alsin.” séziinden bahsedilmistir. Tapduk’un esigine yattgr onun dergihina
40 yil hizmet ettikten sonra pisti ve Allah askint anlatmaya basladigt da s6z konusu
olmustur. Bir rivayete gére 3000 siir yazdigt Molla Kasim’in onun yazdiklarini seriata
aykirt bulup bin tanesini yakip bin tanesini de suya attig1 geriye kalan bin tanesini
okurken okudugu bir siirde ¢arpilip kaldigindan bahsedilmektedir. Ardindan pisman
olup tévbe ettigi yakilan siirlerini gékte melekler suya atilanlart baliklar geri kalanlarint
da insanlarin okudugu bu rivayete cok giizel bir sekilde deginilmistir. Ayrica bu
bélimde Yunus Emre’nin baz siirlerinden alintidar yapilmustir (s. 67-70).

“Hacim Sultan” bélimiinde Hiinkar'in amcasinin oglu oldugu ve onun da Al
soylugu olduguna deginmeden 6nce yine Abdal Musa’nin onun adin gectigi bir
siirinden alintt yapilmustir. Ahmed Yesevi’nin Hiinkar’t Rum’a génderdiginde Hacim
Sultan’t da onun yanina yoldas olarak verdiginden ve yolda ugradiklart hac sirasinda
isminin Hacim oldugundan bahsedilmektedir. Ayrica Hiinkar'in ona “Koluagtk”
lakabini neden verdigi hakkinda kisa bir rivayet anlatiimaktadir. Tekkesini nerede
kuracagi konusundan bahsedilmistir. Son olarak da Tirkmen obalarinin icinde

Hiunkar’in adini yaydiginda deginilmis ve nerede defnedildigi anlatdmistir (s. 71-73).

“Emirci Sultan” bélimiinde Ahmed Yesevi’nin halifelerinden birinin o oldugunu
ve onu da Rum’a gonderdigi s6z konusudur. Selcuklu hitkiimdart 1I. Giyaseddin
Keyhtisrev ve Alaeddin Keykubat déneminde Bozok civarinda yasadigindan
bahsedilmistir. Emirci Sultan Hunkar’t bir deryaya, Hiinkar’in da Emirci Sultan: sahine
benzetmesinden s6z edilmistir. Ayrica Baba Ilyas’la ayni tarafta olup Selcuklulara
karst savastigindan bahsedilmektedir (s. 75-77).

“Guven¢ Abdal” béluminde Hiunkar’a soru sormasinin ardindan onu Hindistan’t
bir glinde génderip ona bir gérev vermesi ve oradan doénerken Giiveng Abdal'in
bir kiza agik olmast ve bir anlik gaflete diisecekken Hiinkar'in kerametiyle bundan
kurtuldugu rivayetinden séz edilmektedir. Burada yalnizca bir kiz diye degil Duhter
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Banu ismiyle anlatilsa daha giizel ve agik olabilirdi. Bu keramete sagiran Duhter Banu
da Hunkar'in eline etegine diserek onlarin yanindan hi¢ ayrilmadigindan, dergahta
birlikte yasamalarindan ve burada Kizlar Kimbeti'ne defnedilmelerinden s6z
edilmistir (s. 79-82).

“Karaca Ahmed” bélimiinde Laedri’nin onun hakkinda yazdigi kisa bir siirden
alintilama yapilmustir. Acem diyart sultaninin oglu oldugundan, taht hakk: ona verilince
bunu istemeyerek Anadolu’ya gelisinden, Orhan Gazi ile bitlikte katildigs fetihlerden
ve Anadolu’nun gézciisii olarak bilindiginden bahsedilmistir. Bu bélimde Hinkar’in
Sulucakarahéyiik’e gelisinden bahsedilmektedir. Karaca Ahmed’in bir aslana binip
yilanit kamgi yaparak Hiinkar’t gérmeye gittigi rivayeti de ele alinmustir (s. 83-80).

“Seyyid Ali Sultan” bélimiinde Virani’den bir alintilama yapilmustir. Orhan
Gazi’nin rityasinda Hz. Muhammed’in Seyyid Ali Sultan’dan bahsettigini ve fetihlerde
Osmanlilara yardim edecegini séylediginden ve bu riiyayr Seyyid Ali’'nin de gérmus
ve kirk yoldasini alip yola koyuldugundan bahsedilmektedir. Tekkesini Kizildeli Cay1
kenarinda kurmasindan ve lakabinin da buradan geldiginden aktarim yapilmustir (s.
87-89).

“Otman Baba” bélimiinde tekkesindeki mezar tasinda yazan bir s6zden alintilama
yapilmustir. Sart Saltik ve Kizildeli'den sonra Balkanlar’da Islam’ yayan seyhlerden biri
oldugundan s6z edilmektedir. Ger¢ek adinin Hisam Sah olduguna da deginilmistir.
Oguz dilini kullanmayanlara karst ¢tktigr da burada anlatilmaktadir. Ka¢ yilinda
oldigl ve nereye defnedildigi hakkinda da fikir sahibi olabilmekteyiz (s. 91-93).

“Akyazili Sultan” boliminde Ahmed Yesevi’nin dergahinda yetisip Anadolu’ya
geldiginden bahsedilmis ve burada Hiinkarin hayir duasiu aldiktan sonra
Rumeli’'ye gecip Turkmenleri irsad ettiginden s6z edilmektedir. Zaviyesini nereye
kurdurdugundan kag yil yasadigindan bahsedilmistir (s. 95-97).

“Demir Baba” bélumiinde Akyazili Sultan’tn muridi oldugundan hangi isimletle
anildigindan tekkesini nerede kurdugundan ve bu tekkenin 6zelliklerinden ve Sliince
de buraya defnedildiginden bahsedilmektedir. Nerede dogduguna, neler yaptigina ve
bir seyyid olduguna deginilmistir (s. 99-101).
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“Koyun Baba” bélumiinde 6ncelikle Evliya Celebi’den bir alintt yapilmugtir. Asil
adinin Seyyid Ali oldugundan ve Ali soylu oldugundan s6z edilmektedir. Bir giin
riyasinda Hz. Muhammed’i gérditkten sonra onun emriyle hacca gittigi ve oradan
“Diyar-1 Rum’a ¢ik.” nidasint isittikten sonra yola koyuldugundan ve dért saatte bir
koyun gibi melemeye basladigindan ona Koyun Baba isminin verilmesi anlatilmistir

(s. 103-105).

“Sultan Sticaeddin” boélimiinde Ali soylu oldugu ve dininin yigidi olarak
anildigindan bahsedilmistir. Ayrica ona sultan varligi denildigi ve seyyid Battal
Gazi’nin tiirbesine yakin bir yerde zaviyesini kurdugundan s6z edilmektedir. 160 yil
6mir surdigi de vurgulanmustir (s. 107-109).

“Gil Baba” bélumiinde 6ncelikle Sah Hatayi’den bir alinti yapimis olup Giil
Baba’nin nerede dogup asil adinin Cafer oldugu tzerinde durulmustur. Bircok savasa
katildigi ve 1541 Budin Seferi’nde schit oldugu bu bélimde bize aktarilmaktadir.
Tekkesinin de burada oldugu s6z konusu edilmistir (s. 111-112).

“Sonu¢” boliminde tim seyhlerin baslangic noktalarinin Ahmed Yesevi
olduguna vurgu yapilmustir. Yazar burada Dostoyevski'nin “Hepimiz Gogol’un
paltosundan ¢iktik.” s6ziine alintilama yapilmis bu baglamda seyhlerin de Ahmed
Yesevinin clibbesinden ¢iktiklarint séylemistir (s. 113).

Boliimler bittikten sonra “Kaynakca” bolimiine gecilmis ve en son da dizin
bolimi  gelmektedir. Kaynak¢a boliimine bakacak olursak yaklastk 90-100
kaynakcadan yararlandmistir (s. 115-121). Eser akademik bir ¢alismanin yanisira
rivayetlerin de icinde bulundugu bir el kitabt mahiyetindedir.

Kritigi yapilan Ugler Yediler Kurklar Gayb Aleminin Sultanlar: adli bu eserdeki
arastirmalar  bazt  velayetnamelerden ve menakibnamelerden yola ¢ikiarak
incelenmistir. Kitapta anlatilan olaylar kronolojik olarak siralanmis ve mirsit-talip
iliskisi sirasiyla ele alinmistir. Basliklar birbirleriyle uyum icerisinde olup bit sonraki
pire gegmeden 6nce anlatilan pirin muridi hakkinda da kisa bilgilere deginilmesi
dikkatleri daha da tzerine ¢ekmektedir. Bu eser, Alevilik-Bektasilik ile ilgi yazarin
tek calismast degildir. Bununla bitlikte birkac eserine daha ulasabilmekteyiz (Gulten,
2018; Gilten, 2020a; Gilten, 2020b; Giilten, 2023).
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Yazarin kaleme aldigt bu eserle bircok evliya hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Her
bir evliyanin hikayesi, sadece maneviyatla degil aynt zamanda Tirk milletine olan
katkilartyla da derin izler tastmaktadir. Evliyalar sadece Islam’t anlatmakla kalmamis;
orf, adet ve geleneklerimizi koruyarak gelecek nesillere tagimuslardir. Kimileri ise
ciibbesinin altina kilictnt kuganip Ttrk milleti igin savagsmustir. Anadolu’nun manevi
mimarlarint daha yakindan tanimak, hangi schirde hangi evliyanin iz biraktigini
ogrenmek isteyenler icin yazilan bir eserdir.
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Universitesi’ne doktor égretim iiyesi olarak atandi. Halen ayni Universite’de Hact
Bektas Veli Arastirma ve Uygulama Enstitisti mudirt olup s6z konusu Enstitideki
Alevi Bektas Kiiltiirii Ana Bilim Dalinda 6gretim tyesidir.

Dr. Ogr. Uyesi Mihriban Artan Ok, 2014 yilinda Dicle Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih boliimi lisans bélimiini okurken 2015 yilinda cift ana dal yaparak
ve ayni Universitede Sosyoloji bélimiint de okumustur. 2016 yilinda Mardin Artuklu
Universitesi Tarih Béliimiinde yiiksek lisansini yapmustir. 2022 yilinda NEVU’de
Doktorasint yapan Artan Ok, Hact Bektas Veli Universitesi Alevi Bektasi Ilmi
Kaynaklari Ana Bilim Dal’'nda Dr. Ogretim {iyesi olup ayni zamanda Hact Bektas
Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisti midur yardimeisidir.

Dr. Ogr. Uyesi Erdem Akin, 2015 yilinda Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyatt bliimiinii tamamlamis, 2018 yilinda Siirt Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisit Tirk Dili ve Edebiyatt bélimiinde yiksek lisans yapmustir. 2022
yilinda Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde Doktorasint yapan Akin,
Hact Bektas Veli Universitesi Alevi Bektasi Kiiltiirii Ana Bilim Dalinda Dr. Ogretim
Uyesi olup, aynt zamanda Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisti midiir

yardimcisidir.

Ars. Gor. Gilli Isik, 2019 yilinda Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyati Bolimiinden mezun olmustur. 2023 yilinda Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitistit Turk Dili bélimtnde yiiksek lisansini tamamlayan Isik,
Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisi’'nde
Doktorasint yapmakta ve ayni zamanda Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Alevi
Bektasi [lmi Kaynaklart Ana Bilim Dalr’nda arastirma gérevlisidir.

Dog. Dr. ilgar Baharlu, Dr. Ogr. Uyesi Mihriban Artan Ok, Dr. Ogr. Uyesi
Erdem Akin ve Ars. Gor. Gullu Isik’in kaleme aldigy Sergegme den Katreler (Temel Degerler
Baglaminda Hact Bektas Veli ve Ozlii Sizleri) kitabt, 2024 yilinda Net Kitaplik Yayincilik
tarafindan yayimlanmistir. Calisma, sirastyla “Takdim”, “On S627, “Kisaltmalar”,
“Giris” olmak tzere “Haci Bektas Veli'nin Kisiligi”, “Mirasi ve Eserleri”, Hact Bektas

Veli’nin eserlerindeki “Ozlii Sézler” bu béliimlerin yani stra “Sonug”, “Kaynakca” ve
“Dizin” bélumleri de dahil olmak tizere 272 sayfadan olusmaktadir.

Kitabin “Takdim” boélimiinde, Haci Bektas Veli Universitesi Rektérii olan
Prof. Dr. Semih Aktekin’in tniversite ve Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama
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Enstitiisii ile ilgili anlatimlart meveuttur. Kitabin “On S6z” béliimiinde, Hact Bektas
Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisit Midiirii olan Dog. Dr. Tlgar Baharlu’nun,
Haci Bektas Veli ve eserleri hakkinda bilgi vererek kitaba katki saglayan diger hocalar
hakkinda bilgi ve tesekkiir kismi yer almaktadir.

“Giris” boliminde, 12. ve 13. yiizyilda Turkmen dervislerinin Anadolu’ya
gelmesiyle baglayan ve devaminda Mogol istilastyla beraber Anadolu’ya akin eden
dervis zimreleriyle beraber gelisen tasavvuf ckolleri ve bu ekolde yer almakta
olan Hinkar Haci Bektas Veli ve Ahmed Yesevi gibi 6ncii isimlere yer verildigi
gorilmektedir (s. 21-28).

Calismanin Birinci Bolimi olan “Hact Bektas Veli’nin Kisiligi, Mirasi ve Eserleri”
ana basligi, bes alt basliktan olugsmaktadir. Bu bélimde, Bektas Veli’nin sahip oldugu
sifatlar, tarihi kaynaklara gore kisiligi ve eserleri hakkinda ilerleyen bolimlerde ayrintilt
olarak deginilecegi belirtilmistir (s. 33-35).

Birinci bolimun ilk ana baghgt olan “Tarihi Kaynaklarda Hact Bektas Veli ve
Tarihi Kisilig” bolimunde, Velayetname, Menakibul Arifin ve Tevarihi Ali Osman basta
olmak tizere Hact Bektas Vel’nin yasamina dair bilgiler incelenmekte ve alaninda

uzman olan hocalarin gérislerine yer verilmektedir (s. 36-40).

otk

Tkinci ana basligini olusturmakta olan “Haci Bektas Veli ve Menkibevi Kisiligi
bélimuinde, Hact Bektas Veli kimdir? Sorusuna cevaplar verilmekte olup dogumu,

yolculugu, dergahin ilk temelleri ve élimiine dair bilgiler bulunmaktadir (s. 47-506).

Uclincli ana bashgint olusturmakta olan “Hact Bektas Velinin mirast ve
Bektasiligin Tesekktli” bolimunde, Hact Bektas Veli’nin Suluca Karahoytk’e
yerlesip irsad faaliyetlerine baslamasi ve Slimiinden sonraki stirecte Kadincitk Ana,
Balim Sultan, Hacim Sultan, Seyyid Ali Sultan ve Abdal Musa gibi 6nemli isimlerin
hem Osmanli Devleti’nin kurulus stirecinde 6nemli yer tutmalart hem de Hact Bektas
Veli’nin faaliyetlerini devam ettirmesi hususu yer almaktadir (s. 57-63).

Dérdiinct ana baghigini olusturmakta olan “XVI. Yizyilda Balim Sultanla
baslayan Bektasilik ve Sonraki Evre” béliminde, Bektasiligin XIII. yiizyildan
itibaren tesekkiil evresine baslamast ve Bektasiligin ikinci piri olarak kabul edilen
Balim Sultan’la beraber sistematik bir tarikat haline getirilmesi Yeniceri Ocagi ile
Bektasi Tarikati’nin iligkileri, Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmast siireci ve 1925’te biitiin
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tarikat, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla beraber resmi olarak devam etmese de

ginimiize kadar faaliyetlerini sirdiirdigine dair bilgiler aktarilmaktadir (s. 64-72).

Besinci ana bashigint olusturmakta olan “Haci Bektas Velinin Eserleri”
béliminde, birinci alt bagligini olusturan “Hact Bektas Veli Velayetnamesi” bashiginda,
Velayetnamelerin neden yazildigy, 6zellikleri, Haci Bektas Veli Velayetnamesinin icerigi,
niisha kayitlari, bu kayitlar izerine ¢alisma yapan isimler ve ¢alismalarin iceriginden
bahsedilmektedir (s. 73-94). Tkinci alt baslik olan “Makalat” bolimiinde, “Makalat”in
kelime anlami, dili, icerigi, ntshalart ve tzerine yapilan calismalardan bahsedildigi
goriilmektedir (s. 95-106). Ugiincii alt basligt olusturmakta olan “Kitabiil Fevaid”
béliminde, eser hakkinda temel bilgiler, niishalart ve tizerine yapilmis calismalara
yer verilmektedir (s. 107-109). Dérdiincti alt baghgt olusturmakta olan “Besmele
Tefsiri” boliiminde Besmelenin éneminden baglanarak tizerine yapilmus ¢alismalara
deginilmis ve 6nemi anlatilmistir (s. 110-114). Besinci alt bashigt olusturmakta olan
“Fatiha Suresi Tefsiri” boliminde 6nemi, nishalart ve yapilan calismalara kisaca
yer verilmektedir (s. 114-118). Altinct ve son alt baghigi olusturmakta olan “Makalati
Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye” bolimtnde eserin dili, tislubu, ele aldigt konular ve

bulunan ntishalar Gizerine yapilan ¢alismalar ele alinmustir (s. 119-123).

Kitabin ikinci bolimii “Hact Bektas Veli’nin Esetlerindeki Ozl Sozler” ana
basligindan olusmakta olup alt basliklara yer verildigi goriilmektedir. Tkinci boliimiin
birinci alt bashgini olusturmakta olan “Temel Degerler Baglamindaki Ozli Sézler”
boliminde, deger kavramindan bahsedilmekte Hact Bektas Veli'nin degerler
felsefesine deginilmekte degerlere sistematik bir sekilde yer verilmekte olup degetler
arast iligkiler toplumsal ve ahlaki bakimindan incelendigine yer verilmistir (s. 124-134).
S6z konusu “Temel Degerler Baglamindaki Ozl S6zler” basliginin birinci alt bagligin
olusturan “Adaletli Olmak” boliimiinde, adalet ve adaletli olmak kavramlart tizerinde
durulmus, Hact Bektas Veli'nin adaletle ilgili 6zIi s6zlerine yer verilmis ve adalet
kavraminin Hinkarin eserlerinde nasil karisimiza ¢iktigt ve 6nemi vurgulanmustir (s.
135-139). Tkinci alt bagligint olusturmakta olan “Algak Goniillii” olmak bélimiinde,
kisinin degerleri bakimindan alcak goéntlliliigin esaslart vurgulanmis, Hac1 Bektas
Veli’nin al¢ak gonillilige verdigi 6nem, bu konuda temsilcilik etmesi ve eserlerinde
konu ile ilgili bulunan 6214 sézlerine yer verildigi ve bu 6214 sézlerin tek bir topluluga
degil tim insanlara hitap ettigi aktardmistr (s. 140-146). Hact Bektas Veli’nin
eserlerinde gecen 61U sézler dogrultusunda temel degerlerden olan alcak gonallilik

kavrami iizerine derinlemesine bir analiz yapilir. Ugiincii alt bagligint olusturmakta
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olan “Comert Olmak” bdélimiinde, kisisel degerler bakimindan cémert olmak
kavrami, arif kisilerin comertlik kavrami anlayisi, Hinkar Hact Bektas Veli’nin
comert olma kavrami ve uygulamasi Uzerine gosterdigi 6zen ve esetlerinde bu
kavram tizerine soyledigi 6zl sozlere deginildigi karsimiza gikmaktadir (s. 147-151).
Dérdiinet alt bashigt olusturmakta olan “Diriist ve Giivenilir Olmak” bélimiinde,
kavramin toplumsal degerler ve kisisel degerler bakimindan incelenmis oldugu, Hact
Bektas Veli’'nin bu konudaki égretilerinin ele alinmis oldugu ve bu konu hakkinda
eserlerinde gecen OzIu sozlere yer verildigi gérilmektedir (s. 152-155). Besinci alt
basligt olusturmakta olan “Hosg6rili ve Merhametli Olmak™ béliiminde, konunun
birey ve toplum tizerindeki etkileri tasavvuf ve ahlaki degerler bakimindan énemi
vurgulanmis ve Hact Bektas Veli'nin eserlerinde konu ile ilgili olan 6zli sdzlerine
yer verilmektedir (s. 156-159). Altunct alt bashigt olusturmakta olan “Helal ve Harami
Bilmek” bélimiinde, helal ve haram kavramlari tizerinde durulmus, inang icerisinde
ve kisisel dairede kavramlar ele alinmis, Hact Bektas Veli'nin esetlerinde helal ve
haram kavraminin 6nemi, bu esetlerde gecen konu ile ilgili 6z1i sézler ve sozlerin
tagidigt mahiyetler incelenmigtir (s. 160-164). Yedinci alt bashgini olusturmakta
olan “iyilik Yapmak” boélimiinde, kisisel baglamda iyilik kavrami, kétiligin
karsihiginin kotilik degil iyilik olmasi gerektigi ve Hact Bektas Veli'nin konu
hakkinda olan distincelerine, 6z1u s6zleri yer almaktadir (s. 165-167). Sekizinci alt
bashgt olusturmakta olan “Kendini Bilmek (Oz Denetim) ve Nefsi Terbiye Etmek”
béliminde, insanin yaradilis mahiyeti olan kendini bilmek kavrami, kisiyi Allah’a
yaklastirmada 6nemli bir adim olan nefsi terbiye etme olgunlugu, bu konular tizerine
Hac1 Bektas Veli'nin 6nemli distnceleri ve 6z sozleri karsimiza ¢ikmaktadir (s.
168-181). Dokuzuncu alt baghgini olusturmakta olan “Muhabbet (Sevgi/Ask) Sahibi
Olmak” béliimiinde, Haci Bektas Veli’ye gore insanda ask kavramy, ilahi ask kavramu,
sevgl kavrami ve eserlerinde kapsayict bir konu halinde bulunan muhabbet kavramlar
incelenmis, evtensel bir kavram oldugundan bahsedilmistir (s. 182-185). Onuncu
alt basligi olusturmakta olan “Sabirli Olmak” béliimiinde, sabirli olmak kavrami
incelenmektedir (s. 186-189). On birinci alt baghgint olusturmakta olan “Saygili ve
Edepli Olmak” bélimiinde, toplumsal ahlaki degerlerden bahsedilmistir (s. 190-199).

Ikinci boliimiin ikinci ana bashgint olusturmakta olan “Dini Tasavvufi Konular”
ile ilgili s6zler bolumunde, Hact Bektas Veli'nin 6zl sozleri incelenerek dini ve
tasavvufl boyutta insani, ahlaki, toplumsal konular ve insan tizerindeki olumlu etkileri
aktarilmaktadir (s. 200-204). Bu basligin birinci alt baghgini olusturmakta olan “Goénil

ve Gonil Egitimi” ile ilgili sézler bolimiinde, kisinin i¢sel gézetim ve denetiminin
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6nemi ve kamil insan olmanin edep ve ahlak acisindan iliskisi incelenmis ve Hact
Bektas Veli’nin sézlerine yer verilmistir (s. 205-210). Tkinci alt basligini olusturmakta
olan “Ibadet Etmek ve Iman” ile ilgili sézler bélimiinde, bireyin manevi anlamda
kisiligini bilmesi inancini ifade etmesi ibadet etmenin 6nemi ve kisinin imaninin
Onemi aktarilmakta ve Hact Bektas Veli’nin 6zIi sézlerine yer verildigi gérilmektedir
(s. 211- 218). Ugiincii alt bashgint olusturmakta olan “Marifet ve Can” ile ilgili sézler
boélimunde, inancin marifetle olan iliskisinden bahsedilmis, inan¢ olmadan marifetin
olmayacagina vurgu yapimis ve erenler caninin marifetli canlar olduguna deginilmis
ve Hact Bektas Veli’nin konuyla ilgili 6zl sézlerine okuyucuya sunulmugtur (s. 219-
223). Dérdiincii alt basligini olusturmakta olan “Allah’in Yarattigi insan Cesitleri
(Abidler, Zahitler, Arifler, Muhibler)” ile ilgili sézler boliimtnde, baslkta yer alan
kavramlar incelenmis olup anasir-1 erbaa kavramlariyla olan iligkileri actklanmistir ve
Haci Bektas Veli’'nin 6zIi s6zlerine yer verildigi gérilmektedir (s. 224-230). Besinci
alt basligi olusturmakta olan “Dért Kapt Kirk Makam Diistincesi ile Tlgili Sozler”
béliminde, dort kapi kirk makam 6gretisinin 6nemine, dort kapida olan 6gretilere
ve insani kamil olma yolunda dért kapt ve kirk makamin 6nemine deginilmis
ve Hact Bektas Veli’nin 6zIu s6zlerine dikkat cekilmistir (s. 231-236). Altinct ana
basligint olusturmakta olan “Allah’in Hikmetleri ve Sonsuz Kudreti ile Tlgili S6zler”
béliminde, insanin Allah’t bilmesi ve ona tam anlamiyla teslimiyet saglamast ve ona
karst olan ibadet sorumlulugunu yerine getirmesinin 6nemine deginilerek bu baglamda
insana Hakk’mn sundugu hikmetlerden bahsedilip Hact Bektas Veli'nin bu konu
hakkindaki 6z1i sozlerine yer verilmistir (s. 237-243). Yedinci alt basligi olusturmakta
olan peygamber ve evliyalar ile ilgili sézler bélimiinde, peygamber ve evliyalarin
niteliklerine deginilmis, 6gretilerinin 6zelliklerinden bahsedilmis, Hact Bektas Veli’nin
Ozl soézlerine yer verilmis ve bu 6zIi sézler baglaminda deger egitiminin énemine
vurgu yapilmustir (s. 244-249). Sekizinci alt bashgint olusturmakta olan “Diinyanin
Gegiciligi ile Tlgili S6zler” bélimiinde, anlam igerigi bakimindan 6z1i sézlerin insan
yasamindaki yerleri ve kultiirel miras niteligi tagimasina yer verilmis olup insanin
dogumdan 6lime kadar olan 6grenme strecinde yasamin anlam degerini anlama
yolculuguna ve bu yolculukta tamamen diinyaya degil Hakk’a yonelmek gerektigi
vurgusu yapimis ve Hact Bektas Veli’nin 6z1i sézlerine deginilmistir (s. 250-253).

Calismanin “Sonug” basliginda, kaleme alinan eserde 621t sozlerin insani olarak
degerlerler baglaminda yerinin 6nemine, gelenekle gelecek arasinda kurdugu anlamsal

kopriye ve Islam’in dziine, insanin yaratilis amacini vurgulamistir. Onun 6zIu sézlerd,
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degerleri merkeze alip Islam’in zahiri degil batini boyutlarini 6n plana tastyarak
insanhgin rahata ulasmasinin yolunu gésterir (s. 257-261).

Sonug olarak Anadolu’da yasamis Tiirk-Tslam tarihinin 6nemlilerinden Hact
Bektas Veli'nin eserleri genis kapsamda ele alinmis ve agiklanmistir. Anlagilacag
tzere, Haci Bektas Veli, insanda olmast gereken tiim giizellikleri, iyi huylari, bireysel
ve toplumsal ahlaki ilkeleri kendi yasantisinda gostermis oldugu gibi temel degerlere
6nem verdigi, bunu da eserlerine yansitmis oldugunu ¢ok net bir sekilde anlamaktayiz.
Kritigi yapilan Servesmeden Katreler (Temel Degerler Baglaminda Hact Bektas Veli ve Ozlii
Sozleri) adli eserdeki bilgiler, Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen eserlerdeki 6zli sézlerden
olusmaktadir. Ayrica, Hact Bektas Veli’'nin tarihi ve menkibevi kisiliginden bahseden
birincil kaynaklarla Hact Bektas Veli Velayetnamesi’nden alinan bilgiler dogrultusunda
gerekli derlemeler yapilmustir. Hact Bektas Veli’'ye atfedilen eserler ve bu esetlerden
bahseden kaynaklar siralanmustir. Hact Bektas Veli'nin 6zl sézleri, temel degerler
baglaminda degerlendirilerek siniflandirlmistir. Incelenen belgeler, kronikler ve
arastirma kaynaklari sayesinde konular birbirini tamamlayict olarak siralanmis ve
butiinctl olarak tasnif etmistir. Bu baglamda, ¢alismanin ana bashk ve alt basliklar,
konunun muhtevasina gére siniflandirlmistir. Yapilan siniflandirma, ana baslik ve
alt baglik agisindan uyumlu olup konunun bitincil ve kronolojik olacak sekilde
gelismesini saglamustir. Bu ¢alismayla giincel bir konuyu ele alan Baharlu, Artan Ok,
Akin ve Isik, alana merak duyan kisiler icin hem bir akademik kitap hem de bir el
kitab1 ortaya koymustur. Eser, dil, Gslup acisindan da akici ve zengindir. Dénemin
kroniklerinden Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen esetlerden ve bir¢ok disiplin, tetkik
eserlerinden yararlanmasina ragmen genel okuyucu kitlesine hitap edecek sekilde bir

aslap kullanmistir.
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Bu calisma, Hz. Muhammed sonrast yasanan siyasi olaylari ele almaktadir.
Yasanan olaylar neticesinde siyasetin dine egemen oldugunu ifade eden yazar, dort
Halife dénemini incelemektedir. Siyasi alanda yapilan yanlisliklarin ilme ve dine

sirayet etmesiyle Misliman topluluklarin bir ¢itkmazin iginde oldugunu ve ancak
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Hz. Muhammed sonrast yaganan gelismeleri dogru degerlendirerek gelecegi insa

edebilecegimizi sdylemektedir.

Calisma strastyla “Onséz” (s. 11-20), “Giris” (s. 21-36), Birinci Bélim:
“Peygambersiz Hayata Intibak” (s. 37-120), Tkinci Boliim: “Siyasi Hayata Vesayet
Dénemi” (s. 121-146), Ugiincii Boliim: “I¢timai Buhran Dénemi” (s.147-230),
Dérdinct Bolum: “Mazerat Arama Doénemi” (s. 231-276), “Sonug” (s. 277-282),
“Kaynaklar” (s.283-292) ve “Dizin” (s. 293-298) bolumlerinden olusmaktadir.

“Giris” yazisinda Hz. Peygamber’in vefatindan Mu’aviye’nin vefatina kadar
gecen siredeki siyasi hadiseleri inceleyerek sebep olduklari ve yonlendirdikleri itikadi
farklilasmalari meydana c¢itkarma cabasinda oldugunu dile getiren yazar Akbulut,
Misliman milletlerin firkalara ayrilmasini ve buginin dinyasinda Mdusliman
milletlerin geri kalmisligini sahabe déneminde yasanan siyasi iktidar miicadelesinin
temel nedeni oldugunu ifade etmektedir. Tk kirlma siirecinin siyasi alanda basladigin
ortaya koyan yazar, “siyaset”, “devlet” ve “iktidar” kavramlarint acikliga kavusturarak

konunun prensibini anlamanin énemine isaret etmektedir.

Islam 6ncesi Arap topluluklart icinde “kabile” anlayisinin Hz. Peygamber sonrast
dénemde de devam ettigini vurgulayan yazar, Hz. Ali’nin, Mu’aviye’ye yazdigt
mektuplarindan birinde, Eba Talib’in Eba Sufyan’dan iistiin oldugunu ileri siirmesini
orneklendirerek bu anlayisin Kur’an ¢ergevesinde dogru olmadigint belirtmektedir.
Ayrica “Allah katinda bir monarsi, bir oligarsi, bir miisterek saltanat ya da baska bir
yonetim bigimi bizatihi tercih sebebi degildir.”” sGylemiyle yine Kur’an-1 Kerim’in
ortaya koymus oldugu kurallar zincirinde, kendi dénemleri icerisinde halka se¢im
hakkinin birakildigini ifade etmektedir. Bunun yant sira Hz. Muhammed déneminde
yart teokratik iken Peygamber sonrasi teokratik olmadigl, se¢me gbrevini halka
dayandigini arz eden yazar, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Misliiman devletinin

bastna birini tayin etmemesi hususunu da 6rneklendirmektedir.

Hz. Muhammed’in vefatinin pesin sira, Ensar'in ev sahipliginde yonetimi ele
gecirmeye yonelik calismalatin baslamastyla Muhacitlerin de katilimiyla Peygamber
sonrast devlet yonetiminin nasil sekillenecegine karar kilinmasi icin Beni Sa’ide
Cardagi’nda toplanildigina ve Hasimilerin elestirilerine yonelik kisaca tarihi stirecten
bahsedilmektedir. Hilafet meselesinde, Sia’nin “imamet, vesayet ve masumiyet” ile
Ehl-1 Stinnet’in “hilafet, biat ve icma” kavramlari etrafinda ortaya attiklart teorileri ele

alan yazar, bunlarin Kur’an-1 Kerim ilkeleriyle uyusmadigini savunmaktadir. Mu’tezile
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ve Harici gibi ekollerin siyasi goriislerini Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayandirma
fikri neticesinde degisik hadislerin ortaya ¢tkmastyla beraber uyusmazliklara neden

oldugunu vurgulamaktadir.

Birinci bélimi olan “Peygambersiz Hayata Intibak” (s. 37-120), Hz. Peygamber
sonrast devlet yonetimiyle ilgili ortaya ¢ikan gbrisler ve bu gorislerin ginimuzi
ne denli etkiledigi anlatilmaktadir. Alt bashik “Hz. Peygamber’in Siyasi Stnneti”
(s. 37-47) kapsaminda, Hz. Muhammed’in peygamberlik stirecini baslatmast
ile dini bir toplulugun olustugu ve bu olusan dini topluluktan siyasi toplulugun
dogdugu; ayrica ehliyet-istisare esasina dayali bir yol izledigine deginmektedir.
Daha sonra “Hz. Peygamber’in Hastalanmast ve Vefati” (s. 47-54) baslg: altinda,
Hz. Peygamber’in hastalandigi siireci ve vefat sonrast yasanan siyasi olaylar cle
alinmaktadir. “Sahabe Arasinda Siyasi Cekisme” (s. 54-83) boluminde Beni Sa’ide
Hadisesini ele almakta birlikte hadise sonrast yasanan sorunlarin ginimiize nasil
etki ettigini degerlendirilmektedir. “Hilafet Rejimi” (s. 83-88) basliginda, hilafet
kavrami aciklanmakta; bu boliimiin dikkat cekici ve son bashgt olan “Ilk Siyasi Krizin
Sekillenmesi” (s. 88-120) adli bélumde ise imamet konusu ile ilgili ortaya atilan

gorislere ve degerlendirmelere yer verilmektedir.

Ikinci bolim olan “Siyasi Hayatta Vesayet Dénemi” (s. 121-146), ilk g
halifeyi ve uygulamalarini ele almaktadir. Birinci Halife Ebubekir’in siyasi kararlari
konusuna deginen yazar, Hz. Fatima’nin miras meselesi, Ebubekir’in hilafetini kabul
etmeyenlerin zekat vermeme meselesi ve Ikinci Halife Omer’i tayin etmesi gibi
konulari incelemektedir. Tkinci Halife olarak géreve getirilen Omer’in gérev siiresi ve
kendisinden sonra halife olacak kisinin sara yoluyla belirlenmesine zemin hazirlayan
uygulamalari degerlendirilmekte; belirlenen 6 kisilik stranin t¢tincti Halife Osman’in
olmast yoninde karari ve Halife Osman’in kendi dénemi igerisinde uyguladig

yontemleri de bu cercevede irdelenmektedir.

“Ictimai Buhran Donemi” (s. 147-229) baslikli bélimde, Uctincii Halife Osman
bin Affan’in uygulamalari ve uygulamalari sonucu ¢ikan sorunlara odaklanmaktadir.
Dérdiinct halife olarak belirlenen Ali bin Ebu Talib’in, Mu’aviye, Talha, Ziibeyir ve
Peygamber’in esi Aise bint Ebt Bekir ile karst karsiya kaldigr savaslara deginilmektedir.
Ozellikle Siffin Savast sonrast Ali bin Ebu Talib tarafindan ayrilan bir grubun Harici
adi verilen ekolii olusturdugu ve olusan bu ekolin iman, mimin, amel iliskisi ve

buyiik glinah meselesinin tartismasina zemin hazirlamalart vurgulanmaktadir.
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Bu boliimiin alt basligi olan “Thtilal ve Isyan Hareketleri” (s. 147-209), Uctincii
Halife Osman bin Affan’in devleti ybnetirken uyguladigi yéntemlerin halk ve belli bagh
sahabe tarafindan kabul edilmedigini; Halife Osman’a uygulamalarini degistirmesi
yoniinde uyartlarin yapildigint ve bu yapilan uyaridarin dikkate alinmamasi sonucunda
Halife Osman’in o6ldurildiging; bunun sonucunda dort farkli grubun ortaya
ctkmasinin getirdigi neticeleri ele almaktadir. Halife Osman éldaritldiikten sonra
halkin da istegiyle dordincii halife Ali olmugtur, bu sebeple Ali bin Ebu Talib’in

halife olma strecine de kisaca deginilmektedir.

Dérdinct halife belirlenen Ali bin Ebu Talib’i kabul etmeyen Mu’aviye’nin
bulundugu girisimlerden bahsedilmektedir. Daha sonra yazar, Mu’aviye gibi Hz.
Peygamber’in esi Aise bint Eba Bekir, Talha ve Ziibeyir’in de halife olarak Ali’yi kabul
etmediklerini ve onun halifeligine gélge distirecek agiklamalarda bulunduklarindan
otiuri Cemel Harbi’nin baglamasina neden olduklarint ifade etmektedir. Yazar,
Cemel Harbi ve sonuglarini incelemekte olup ana sebebin siyasi ¢tkarlar oldugunu

vurgulamaktadir.

Cemel Harbi, Mu’aviye’nin elini glclendirmis ve Siffin Savas’'na zemin
hazirlamistir. Bu savasta Kur’an-1 Kerim kitabinin hakem yapilmast nerisiyle bir
ateskesle sona erdigini bildirmektedir. Her iki taraftan belirlenen hakem sonucunda
Ali bin Ebu Talib’i halifelikten azledildigi, Mu’aviye’nin tayin edildigi ve bunun
neticesinde Ali bin Ebu Talib taraftarliginda ayrilik yasandigi; boylece Harici Isyant’nin
gerceklemesine ortam hazirlandigt belirtilmektedir.

Haricilerin basta Ali bin Ebu Talib’i halife olarak kabul etmeleri ve daha sonra
distincelerini Ali bin Ebu Talib’e kabul ettitemeyen bu grubun bir siyasi partiye
dontsmesi ve kendi icinde bir halife tayin etmesi sonucunda kendilerince bir
yol cizdiklerini aciklayan yazar, Haricilerin Islam’a vermis olduklari zararlardan
bahsetmektedir.

Diger bir alt baslhk olan “Siyasi Kanaatlerin Transformasyonu” (s. 209-229)
adli bolimde, Hz. Peygamber sonrast gelisen olaylarin akabinde doért halifenin
kendi dénemlerinde farkli uygulamalarda bulunmast yani birbirlerine benzememesi
siyasi istikrarsizliga yol actigt ifade edilmektedir. Yazar, bu siyasi istikrarsizhigin bir
neticesi olarak dért mezhebin ortaya ¢ikisint ele almakla birlikte Mu’tezile ve Mirciye

firkalarinin yonetim gorislerine yer vermektedir.
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Iman kavramin, farklt bakis acilara sahip olan alimlerin gériislerine yer vermekle
birlikte Kur’ant Kerim’e gére imant agiklamaktadir. Iman-TIslam; Iman-Amel iliskileri,
firkalarin gorisleri esliginde ele alinmakta; iman-amel tartismasinin ortaya ¢tkmasinin
temelinde “biyiik ginah” meselesinin yattig1 ifade edilmektedir. Yazar, biyiik giinah
meselesini ilk ortaya atan grubun Haricller oldugunu; karsisinda Miircie’nin olmast ve

Mu’tezile’nin ortaya atigi goristiyle de uzlasmact bir tavir takindiklar ifade edilmistir.

Bununla beraber Imamiyye, Zeydiyye ve Maturidi gibi firkalarin goriislerine de
yer vererek “iman-amel iliskisi” ve “glinah meselesi” adli tartismalarin aslinda sadece

teolojik degil, siyasi kutuplasmadan dogdugu sonucuna varmaktadir.

Bu kitabin son ve dérdiinct bélimii olan “Mazeret Arama Dénemi” (s. 231-
276) adli baghkta, kader kavramint cesitli boyutlarda incelemektedir. Bu bélumin
alt baghigr olan “Mesruiyet Stkintis1” (5.231-251) adlt kisimda, Emevi Devleti’ni
kuran Mu’aviye’nin uyguladigt yontemlerin Allah’n kaza ve kaderiyle ilgili oldugu
iddiastyla mesruiyet saglamaya calistigt ve bu disiinceyi halka kabul ettirme gayesi
icinde bulundugu ifade edilmistir. Emevi Devleti'nin uygulamalarina yonelik
“Kaderiye”, “Cebriye”, “Mircie” adinda tg cesit tepki dogdugu ve bu Ug cesit
tepkiyi degerlendirmektedir. Sonu¢ olarak sorumlulugun insandan kaldirilip kadere
yuklendigini ve kader kavraminin ne olduguna giris yapmaktadir.

Diger bir alt baglik olan “Kader Kavrami” (s. 251-276) boliminde, Allah’in
takdirine gbre ve insanin yaptigindan sorumlu olduguna dair iki farkli kader anlayisina
isaret etmekte ve orneklemelerde bulunmaktadir. Insanlarin  sorumluluklaring
ortadan kaldirmak niyetiyle hadis perdesi altinda, mezheplerin kendi goriislerini
ileri stirdigiini vurgulamaktadir. Kur’an-1 Kerim ayetleri 1s1¢inda kader anlayisin
inceleyen yazar, “insanin sorumlu ve 6zgir bir varlik olmasidir” (s. 276) sonucuna

varmaktadir.

Yazar, calismanin “Sonu¢” kisminda, Hz. Muhammed’in vefatt sonrast ortaya
¢tkan devlet bagkanligina kimin gelmesi konusunda yasanan Beni Sa’ide Hadisesinin
bir kirilma noktast oldugunu ve bu olayin Islam’in girdaba siriiklenmesine sebep
oldugunu vurgulamaktadir. Yazarin bu c¢alismada ortaya koydugu en oOnemli
husus, “Mislimanlarin heniiz peygambersiz hayata intibak edemedikleri ve siyasi
cekismelerin de Hz. Peygamber’in Slimtinden ardindan baslamus oldugu gercegi” (s.

282) ifadesidir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025 /31 273




Songiil KAYAR

Sahabe Dinemi Iktidar Kavgas: Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plan: isimli bu calismada
yer alan, “Ge¢misteki olay ve olgulari dogru degerlendirecek, dolasitk diigimleri
cozebilecek ve gelecege yol yontem gosterebilecek bir Miisliiman zihni insa etmeliyiz.”
(s. 19) seklindeki ifade oldukga dikkat cekicidir. Entelektiiel zihin insasi icin ge¢misin,
tim tarihi stireciyle irdelemesi gerektigi; ancak bu sekilde gelecegin dogru bir sekilde
inga edilebilecegi savunulmaktadir. Bu baglamda, tarihi siireci ele alirken kaynaklart
g6z 6niinde bulundurarak dogruya ulagilabilecegi séylenebilir.

Yazarin Sahabe Dinemi Iktidar Kavgas: Alevi Siinni Ayrigmasimin Arka Plans adh
calismasinin kaynaklarina bakildiginda Alevi kaynaklarina ¢ok fazla yer verilmedigi;
daha ¢ok Ehl-i Stinnet’in kabul gérdiigh birincil kaynaklara 6ncelik tantyarak ¢esitli
yazatlar tarafindan kaleme alinan tetkik eserlere yer vererck dipnotlarla konuya agiklik
getirdigi gérilmektedir. Bunu yaparken de calismasinda yalin ve sade bir dil tercih
etmistir.

Son olarak yazar kitabin her béliminde yer verdigi “tarihi stireci yeniden ve farklh
bir pencereden ele almanin gerekliligi” distincesi baglaminda dini bilimler alaninda

yapilacak olan calismalara katki saglayacagt distinilmektedir.
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Dergi Yazi Teslim Kurallar

Dergi Yazi1 Teslim Kurallari

1.

7.

Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve dsti strim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir bucuk satir araligiyla
yazilmaldir.

Makalelerin kaynakea ile bitlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yOntem tanimlanmali ve ulasilan sonuclar kisaca
verilmelidir.

Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

Hakem raporlart dogrultusunda yazarlardan, yaziarinda bazt dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Ayni kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktalt virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gériilmeyen aciklamalar i¢in sayfa altt dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

Raynakganin Diizenlenmesi

1. Kaynakc¢ada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan galismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde
de ayni olmalidir.

Kitap

YAMAN, Ali (20006). Kzzlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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BARZUN, Jacques ve Graff, Henry F (2001). Modern Arastirmact. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.

Ceviri Kitap

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavvuf ve Isyan. Cev. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1.

Dergide Makale

AKIN, Bilent (2012). “Alpamis Destani’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Yayimlanmanns Tez

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozynmun, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1.

Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 20006: 150; Ersal, 2012: 179).

Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.

References

1.

References must include only the cited soutces and be given in alphabetical
order.

If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”
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Translated book

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart.

Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.
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