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KONUK EDITORDEN
SPECIAL EDITOR / GASTREDAKTEUR

Tarih kitaplari genellikle padisahlarin isimleri, bu padisahlarin yaptigt savaglar ve
gerceklestirdikleri fetihlerle doludur. Edebiyat kitaplari, ediplerin isimlerini ve bu
sahuslarin eserleriyle stislenmistir. Teoloji kitaplart ise inang liderlerinin isimleri ile
zenginlestirilmistir. Ancak tarihte, siyaset meydaninda cevikligi ile ¢evgan topunu
rakiplerden alabilen, edebiyat alaninda s6z sanatlariyla sinirlari ve asirlart asabilen ve
inangsal boyutu ile yiiz yillar boyunca insanlarin géntllerini fethedebilen bir kisinin

tim bu &zellikleri bir arada tasidigina rastlamak nadirdir.

Kadim bir dergahin varisi, yiice bir soyun evladi, yiz binlerce goniilden bagl
talibin miirsidi ve ilk Kizilbas Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail’in hayati, kisa
sirmesine ragmen tarihte derin izler birakmustir. Cocuklugu siirgiinlerle ge¢mis ve
bu esnada inancin temellerini, Arap¢a ve Farsca dillerini, savas stratejilerini ve devlet
yonetimini 6grenmistir. Geng yasta bir devlet kurmus, dini yazilar olusturmus ve
mensubu oldugu inang sistemini dizenli bir yapiya kavusturmustur. Erken yasta

Hakk’a yurtse de bes asirdir insanlarin zihinlerinden ve kalplerinden hig silinmemistir.

Sah Tsmail Hatayi, iki asirltk gecmisi olan Erdebil Dergihr’nin taliplerini bir araya
getirerek tarihte ilk uzun soluklu Alevi devletinin temellerini atmistir. Dénemin
kroniklerinde ¢ogu zaman Kzzzlbas Devleti olarak anilan bu devlet, iki bucuk asirlik
omriyle itikadi, ekonomik, etnik ve sosyokdltirel agidan glinimize kadar siiren

derin etkileriyle bir devlet olmustur.

Itikadi agidan, devletin kurulusunda esas rolii oynayan Tiirkmen-Kizilbaslarin
inan¢ sistemi, devletin resmi mezhebi secilerek hakimiyet alaninda yayilmis ve
giiniimiize kadar gerek bugtinkii Tran’in sinirlart icinde gerekse Erdebil Dergihr’nin

etki alanindaki Anadolu, Irak ve Suriye’de varligini devam ettirmistir.

Sah Ismail Hatayi, Ttirk edebiyatinin hi¢ kuskusuz en miimtaz sahsiyetlerindendir.
Tirkgenin derinliklerine hakimiyetin yant sira cocuklukta Lahican’da 6grendigi Farsca
ve Arapca dillerinde de giizide siitler yazmustir. Bu dillere hakimiyeti 6yle kuvvetlidir
ki Kur’an ayetlerine bile kafiyeli dizeler yazmis ve ayetleti sade ve anlasilir bir sekilde
actklamustir.
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Alevi-Bektasi ziimreler nezdinde Hatay’nin edebi kisiligi, onun sadece sair
olmasiyla degil, tipki Alevi ulu ozanlart gibi, kalbi ve imani coskusu ve vecdi ile
en derin insani ve ahlaki degerleri samimi ve basit bir dil ile ifade etmesiyle 6nem
tagimaktadir. Bu samimiyet, yiizlerce yil boyunca Alevi-Bektasi topluluklari tarafindan
Hatayi’nin kendi ulu ozanlari olarak kabul edilmesine ve onun deyis ile nefeslerinin
en icten anlarda ve en pak ortamlarinda yani cemevleri ve cem ibadetlerinde, Hak ile
Hak olmak icin seslendirilmesine imkan vermistir. Bu sebepten Sah Ismail Hatayi,

Alevilerin ulu ozanlarindan biri ve mirsid-i kamilleri olmustur.

Sah Ismail, Aleviligin felsefesini herkesten daha ciddi ve derin bir sekilde
etkilemistir. Oyle ki Hatayi’nin felsefesini anlamadan Alevi tasavvufunun, dolayisiyla
Aleviligin ruhunu anlamak mimkin degildir. Onun hayat felsefesi, bircok insanin
etik ve ahlaki yoniini sekillendirmis, kitleleri dontistiirmistiir. Sah Tsmail Hatayi’nin
kiltiirel mirast halk bilincinde derin izler birakmis ve bu izler, yiizyillar boyunca dilden
dile, goniilden goniile, kusaktan kusaga aktarilmistir. Bu baglamda, onun kiltirel
miras, sadece tarihsel bir olgu degil, ayn1 zamanda yasayan bir gelenektir. Bu gelenek,
cemevlerinden modern akademik calismalara genis bir yelpazede yasatimakta ve

yeniden Uretilmektedir.

Basta Alevilik-Bektasilik arastirmalart olmak tizere, Sah Ismail Hatayi’nin ve genel
anlamda Alevilik-Bektasiligin mirasinin zenginliginin ortaya cikarilmast hedefinin
bir neticesi olarak viicut bulan bu 6zel dosya, Hatayi’nin siyasi, edebl ve inangsal
kisiligini akademik calismalar cercevesinde ele almak amaciyla Sah Ismail Hatayi’ye

hasredilmistir.

Dog. Dr. Ilgar BAHARLU
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EDITORLERDEN
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Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi olarak Sah Ismail Hatayi ¢zel dosyasinin
yer aldigt 30. sayimuzi siz degerli okuyucularimizla bulusturmanin mutlulugunu
yastyoruz. 2009 yilinda ilk sayisint yayinladigimiz dergimizin, okuyucularimizin
tesviki, yazarlarimizin calismalari ve Alevi-Bektasi Kiltur Enstitisi’nin maddi ve
manevi destekleri ile otuzuncu sayisint ¢tkarmanin onurunu yastyoruz. Dogrudan
Alevilik-Bektasilik alaninda yayin yapan dergilerin sayisinin yok denecek kadar az
olmasi, yayin hayatina giren bazi dergilerin birkag say1 sonrast kapanmasi, bir kisminin
akademik hakemli bir dergi olmaktan 6te poptler dergi mahiyetinde olmast Alevilik-
Bektasilik Aragtirmalart Dergisi’nin otuzuncu sayisina ulasmasini daha da anlaml
kilmaktadir. Daha da 6nemlisi derginin hi¢bir devlet ve 6zel kurum destegi almadan
Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisi’ntin 6z kaynaklari ile bugtine gelebilmesinin énemli
bir basart hikdyesi olduguna inantyoruz. Dergimiz otuzuncu sayisina kadar basili
ve dijital yaymnlanmustir. 2020 yilina kadar dergimizi i¢ bin adet bastyor ve Tirkiye
basta olmak tizere diinyanin bir¢ok tlkesindeki kiitiiphane, arastirmact, sivil toplum
kurumu ve bireylere ulastirtyorduk. 2020 yilindan sonra dergimizin basim sayisint
bin adete dustirdik. Dagiim listesini de dogrudan Alevilik-Bektasilik alaninda
calisan arastirmacilar, Gniversiteler ve kitiiphaneler olarak glncelleyerek her sayida
degismekle bitlikte 600 ile 650 arasinda adrese ulastirdik. Otuzuncu sayimizla birlikte
Alevi-Bektasi Kiltir Enstitisi ve derginin editoryal ekibi olarak dergimizin bu
sayidan sonra sadece dijital olarak yayimlanmast kararini aldik. Bu karart almamizdaki
hususlarin basinda basim ve dagiim faaliyetlerinin kontrol edilemez sekilde her
sayida katlanarak artmasi gelmektedir. Diger bir énemli husus da dijital diinyanin
yetkin kullaniminin yayginlasmasidir. Dergimizin indirme rakamlart ve indirmenin
gerceklestigi tlkeleri takip ettigimizde konu Uzerine calisan arastirmacilarin veriye
ulagsmada dijital yontemleri daha yaygin kullandigi gercegi ile yiiz yiize geldik. Son
birka¢ sayidir dagitima ¢ikan dergilerin neredeyse ylzde on besinin iade edilmesi
de ulagilabilitlik anlaminda yeniden disinmemizi sagladi. Enstitimiizin sinirlt
kaynaklarini farkli calismalarda degerlendirmenin daha yerinde olacagini diisinerek

dergimizin tamamen dijitallesmesi kararini verdik.

Derginin son basilt niishast olan otuzuncu sayist anlamli bir dosya sayist olarak
literatiire hem basilt hem de dijital olarak ulasacak. 2024 yili Sah Ismail Hatayi’nin
Hakl’a yirtiyiisiniin 500. yili. Bu sebeple dergimizin 30. sayisin1 Sah Ismail Hatayi

Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi / 2024 / 30 XV




Ali YAMAN - Mehmet ERSAL - Biilent AKIN

6zel dosyast ile yayimlama karart aldik. Ozel dosyanin daha yetkin bir sekilde
hazirlamast i¢in Sah Ismail Hatayi konusunda yetkin calismalari ile bilinen Dog.
Dr. Tlgar Baharlw’dan Konuk Editér olarak dosyanin yazilarimin tespiti ve daveti
konusunda yardim istedik. Kendisi teklifimizi kabul ederek Sah Ismail Hatayi 6zel
dosyast konusunda bize rehberlik etti. Editoryal ekip olarak bu konuda kendisine

tesekkurlerimizi sunmak isteriz.

Dergimizin 30. sayist Sah Ismail Hatayi Ozel Dosyast ve Alevilik-Bektasilik
konulu diger ¢alismalar ile bilim camiasina ve literatire katkida bulunacak nitelikte
yazilarla karsinizdadir. Alevi-Bektasi Kiltir Enstitisi’niin destegi ve siz degerli
okuyucularimizin  tesvikiyle, dergimizin gelecekteki sayilarinda daha giicli ve zengin

iceriklerle yoluna devam edecegine olan inancimiz tamdir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi’nin 30. sayist 10 6zIt makale, 1 derleme
makale ve dért kitap inceleme yazisindan olusmaktadir. Bu makalelerin 9 tanesi Sah
Ismail Hatayi Dosyasinin diger ikisi ise dosya dist makalelerdir. Dergimizin bu sayisinin
ilk 6zl makalesi Omiir Ceylan tarafindan kaleme alinan “Anadolu Hatayileri Sah
Ismail’i Duydu mu?” baslikli makaledir. Omiir Ceylan bu makalede ana hatlariyla Sah
Ismail’in itikadi portresini ¢izmeyi ve Anadolu Hatayileri’nde bu portrenin etkilerini
incelemeyi amaclamustir. Bu dogrultuda 2017 senesinde yayimlanmis karsilastirmalt
Hatayi Divan’ndan harcketle onun itikadi durusunda ayirt edici 6zellikler tasidigina
inanilan birtakim kavramlari ve bu kavramlarin Anadolu Hatayiler’ indeki yansimalarin

incelemistir.

Tofig Necefli'nin “Sah Ismail Safevi’nin Siyasi Portresi” baslkli calismast, bu
sayinin ikinci 6zl makalesidir. Necefli calismasinda, Sah Ismail Hatayi’nin geng
yasina ragmen dénemin siyasi manzarasinin tzerindeki biiytik etkisini, onun siyasi

portresini inceleyerek ortaya koymaktadir.

Bu sayinin dclinct 6zt makalesi Ersel Caglitiitinciigil’in “Kusar-Hazra Kéyu
(Azerbaycan) Seyh Clneyd Tirbesi: Restersasyon Hatalari ve Bu Kiltir Mirasint
Korumanin Onemi Uzerine Diisiinceler” baslikli calismastdir. Yazar bu makalede
Azerbaycan’da yer alan ve Safeviler Dénemi’ne tarihlenen 16. yiizyila ait Seyh Ciineyt
Tirbesi’nin Turk mimarisindeki yeri ve énemine vurgu yaparak daha saglikh ve
dogru bir sekilde korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmast konusundaki goriis ve

Onerilerini ortaya koymustur.
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30. saymnin dordiincti 6zl makalesi Ayse Atict Arayancan’in kaleme aldigt
“Safeviler-Miisa’sasa Catismast: Siyasi, Mezhep ve Sosyal Doniisiimler Uzerine Bir
Analiz” baglikli makaledir. Bu makalede Safeviler ve Musa’salarin karsilastirilmast,
Safevi liderlerin dini otoriteyi nasil tesis ettikleri, ideolojik temelleri, Isnaaserriyye
Sifligini kabul ettirmek icin yapilan uygulamalar, siyasi ittifak kurma becerileri ve
destekgi kitleleri gibi meseleletle ele alinmig; Miisa’sasalarin Safevi yiikselisine karst ne
tir tepkiler gelistirdiklerini ve bu tepkilerin hangi dinamikler tizerinden sekillendigi,
kendi propaganda stratejileri ve toplumsal destegi nasil elde etmeye ¢alistiklar: analiz
edilmistir.

Ilgar Baharlw’nun “Ehl-I Hak Alevilerin Tarihi Kaynaklarinda Sah Tsmail Hatayi”
baslikli calismast, bu sayinin besinci 6zt makalesidir. Bu calismada Ehl’t Hak Alevileri
arasinda kabul géren kaynaklara bakilinca énemli bir yere sahip oldugu gérilen Sah

Ismail Hatayi’nin s6z konusu kaynaklardaki yeri incelenmistir.

Bu saymin altinct 6zl makalesi Dr. Mihriban Artan’in “Karizmatik Lider
Baglaminda Sah Ismail” baslikli calismastdir. Calismada, 16. yiizyilda Safevi Devleti’nin
kurucusu olarak sadece siyasi degil ayni zamanda dini ve kiltiirel alanda da derin bir
etki birakan Sah Tsmail Hatayi karizmatik lider baglaminda ele alinmis; Sah Ismail’in
karizmasint olusturan unsurlar Osmanlt ve Safevi kronikleri, seyahatnameler ve diger
kaynaklar 1siginda, dokiiman analizi yontemiyle ortaya koyularak karizmatik lider

kavramina tarihi bir perspektif sunulmustur.

“Sah Ismail Hatayi’nin Siirlerinde Dile Gelen Iman Esaslart Uzerine Bir
Degerlendirme” baglikli, Bilent Keles’e ait makale 30. sayinin yedinci 61t makalesidir.
Yazar, Sah Ismail Hatayi’nin divanindaki deyislerinde 6n plana cikan inang esaslari
tizerinde durarak siirlerinde vurguladig iman esaslarinin Sii ve Stinni Islam gelenegi

ile benzer ve farkli noktalarina dikkat ¢ekmistir.

Dergimizin 30. sayisinda Sah Hatayi dosyasinin disinda iki 6zli makale daha
bulunmaktadir. Bunlardan ilki ve 6zIG makalelerin dokuzuncusu Do¢. Dr. Cem
Erdem’in “Bektasi Geleneginde Gizli Bir Mirasin Kesfi: Bedri Noyan Dedebaba’nin
Yayimlanmamis Siitleri ve Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir Inceleme” bashkl
makalesidir. Calismada yazar, Bedri Noyanin “Asik Noyan, Bedri Noyan Dedebaba
ve Bedri Noyan” mahlaslariyla yazdigi siitlerdeki kelime secimlerini, cimle yapilarini,
Olct ve ahenk Ozelliklerini analiz etmistir. Dosya disindaki makalelerin ikincisi ve
6zIt makalelerin on birincisi olan “The Alevism-Bektasism Order And The Akhis
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Organisation in Anatolia: Ideas And Practices” baslikli Ingilizce makale, Fahimeh
Mokhber Dezfouli tarafindan kaleme alinmistir. Bu makalede yazar Osmanh
Dénemi’nde Alevi-Bektasi tarikatinin Ahi tegkilatiyla birlesme strecini ve bu
birlesmeye zemin hazirlayan benzerlikleri incelemistir.

Dergimizin bu sayisindaki derleme makaleler boliimiinde Prof. Dr. Eva Csaki’nin
“Sah Ismail Hatayi Siirlerine Dair” baslikli makale yer almaktadir. S6z konusu calismada
Eva Csaki, 1999 senesinde Trakya’da yapilan saha calismalarinda derlenen Hatayi
nefeslerinden hareketle Batt Avrupa’daki Sufi Islam merkezleriyle iliskili olarak Alevi-
Bektasi inang sisteminin teolojik ve tarihsel arka planini aciklamustir. Aragtirmada,
Hatayi’nin nefeslerinde kullandigi Orta Turk¢enin hem dénemin dil 6zelliklerini hem

de Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiriine dair unsurlar igerdigi goriilmiistiir.,

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi’nin 30. sayisinda dort adet kitap inceleme
yazist bulunmaktadir. Bunlardan ilki Gulli Isik’in, Cengiz Yildirim tarafindan kaleme
alinan Sah Lsmail-Safevi Kizulbag Devleti baslikli kitabi tizerine yazdigt inceleme yazisidir.
Ikincisi Giindiiz Tufan’in Son Kezulbas Sah Lsmail adh kitabt hakkinda Hilmi Aykag’in
yazdig1 yazidir. Bu sayinin tigiincti kitap inceleme yazist ise Ali Avew’nun Isam’m [k
Marjinalleri: Gulat-r Sia adli kitabi tizerine Aliaga Iscitiirk’iin kaleme aldigi inceleme
yazisidir. Ceylan Erzincan’in kaleme aldigi ve Mustafa Ekinci’nin Sab Lsmail ve Inang
Diinyas: kitabini inceledigi yazist ise dergimizin 30. sayisinin son kitap inceleme

calismasidir.

Ek olarak dergimizin bu sayisinda Giillizar Cengiz tarafindan kaleme alinan bir
nekroloji yazist yer almaktadir. “Bir Mirsidin Ardindan: Adni Halife Baba Erenler
(Ahmet Mehmet Temren)” bashkh bu yazi, Enstitimiiziin inancsal hizmetlerini
yuriitmis olan, Kadinctk Ana Dergahr’nin uzun yillar mursitligini yapan ve
Enstitimizin ¢alismalarina kiymetli katkilar saglayan Ahmet Mehmet Temren’in

Hakk’a ylirtiytisti Gizerine tizerine hayati ve Enstitliimuze katkilarint aktarmaktadir.

Editorligint  yapugimiz  Alevilik-Bektasilik  Arastirmalart  Dergisi'nin - 30.
sayisint Ozel bir dosyayla siz degerli okuyucularimizla bulusturmanin mutlulugunu
yastyoruz. Dergimizin bu sayist hem Sah Tsmail Hatayi hem de Alevi-Bektasi kiiltiirii
ve tarihi zerine yapilan ¢alismalarin zenginligiyle, farkh disiplinlerden gelen degerli
katkilarla bir kez daha sekillenmistir. Bu siirecte emek veren tim yazatlarimiza, titiz
degerlendirmeleriyle c¢alismalarimiza yon veren hakemlerimize ve dergimizin her

asamasinda Szveriyle ¢alisan yabanci dil editérlerimize, editér yardimetlarimiza, yayin
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kurulu Giyelerimize ve teknik destek ekibimize tesekkiirti bir bore biliriz. 30. sayimizda,
sizleri yeni ve ufuk acici calismalarla bulustururken Alevilik-Bektasilik ¢alismalarina
katki saglamaya devam ediyor olmanin gururunu tastyoruz. Gelecek sayilarda tekrar

gorismek dilegiyle. ..

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Dog. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Bialent AKIN
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Anadolu Hatayileri Sah ismail’i Duydu Mu?

ANADOLU HATAYILERI SAH ISMAIL’I DUYDU MU?

Did the Anatolian Hatayis hear of Shab Ismail?

Haben die anatolischen Khatais Schah Ismail gehort?

Omiir CEYLAN

Safevi saht ve seyhi Ismail’in (6. 1524) oldukea kisa bir 6miir siirmesine
karsin asirlara direnen bir ntfuzu vardir. 16. yizyil baslarinda bélgenin
en giiclii aktorlerinden biri haline gelen Sah Ismail’in siyasi cazibesi,
Caldiran’dan kisa bir siire sonra hemen hemen titkenme noktasina gelirken
Hatayi mahlastyla bilinen dini-mistik kisiligi ise bes asir boyunca korudugu
diriligini  6zellikle Anadolu sahasinda hala strdirmektedir. Osmanlt
resmi diisiincesi ve aydinlarinin siyasi kaygilarla Sah Ismail’i gérmezden
geldigi uzun zamanlar boyunca onun dini otoritesini muhafaza etmesinde
en buytk etken, iclerinden yetistirdikleri onlarca Hatayi mahlash saitle
hi¢ stphesiz Anadolu Kizilbaslaridir. Anadolu Kizilbaslari, Hatayi ad:
etrafinda érdikleri inang/itikat halesinde metinler/ezgiler olusturup onlart
ritiiel evrenlerinin baskdsesine koyarak inangsal ve kiltiirel varliklarin
stirdiirebilmis; Sah Ismail Hatayi de Anadolu Hatayilerinin yazdigi/

soyledigi deyislerle adeta 6lumstzlige kavusmugtur.

Givenilir belge ve kayitlardan ziyade anlati ve s6zlu kiltiir tizerinden
takip edilebilen Sah Ismail ve Anadolu Hatayileri inang iliskisi, edebi
metinlerin  stre¢ igerisinde yeniden duretimi yahut karizmatik bir
inan¢ Onderinin kendisinden sonraki baglilarinca veliler kulttine dahil

edilmesinden daha 6te bir 6nemi haizdir. Zira, siyasi etkileri giinimiize dek

*

Prof. Dr., Istanbul Kiiltiir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bélimii.
o.ceylan@iku.edu.tr, ORCID: 0009-0001-7653-8902.
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ulasan sosyolojik bir kirtlmanin kodlari da asirlara yayilmis bu iliskinin detaylart arasinda
gizlidir. Dolayistyla glincelligini kaybetmeyen ve hemen her firsatta tartisma konular
arasina dahil edilen Anadolu Kizilbas inancinin tarihi arka planini takip edebilecegimiz en

énemli zeminlerden biri de Anadolu Hatayileri-Sah Tsmail iliskisidir.

1514 6ncesi ve sonrasinda hangi Sah Ismail siirlerinin Anadolu’da dolasimda
oldugunu ve gegen bes asir icerisinde bunlarin ne kadarinin strekten uzaklastigt yahut
donistigind tespit edecek yeterli bilimsel veriden mahrumuz. Bir baska ifadeyle bu
sorunun cevabini, giiniimiiz Anadolu Kizilbashginin ritiel evrenindeki 6zgiin Sah Tsmail
siitleriyle ve sézleriyle vermek, siire¢ hakkinda kusatict bir degerlendirme yapmaya katk:
saglamayacaktir. Bu noktada daha genis ve tutarli arastirmalar icin atilacak gercekei ve
isabetli ilk adim, daha 6nce bagka bilim insanlarinca da giindeme getirilen su soru ile
atilabilir: “Anadolu Hatayileri Sah Tsmail’i nasil ve ne kadar anladi; onun itikadi kimligini

ne oranda temsil ediyorlar?”

Bu makalede, Sah Ismail’in ana hatlartyla itikadi portresine ulasmak ve Anadolu
Hatayilerinde bu portrenin izlerini siirmek amaclanmistir. Once Sah Ismail’in inang
diinyasinin sekillenmesinde hayati degere sahip oldugu distintlen tarihi siire¢ 6zetlenmis,
sonrasinda da 2017 yilinda yayinlanmis karsilastirmalt Hatayi Divan’ndan hareketle onun
itikadi durusunda ayirt edici 6zellikler tasidigina inantlan A/ab, Peygamber, Mezheb, Kizelbay,
Cafers, Hiiseyni, Mevali ve Ali kavramlari degetrlendirilerek bu kavramlarin Anadolu

Hatayilerindeki yansimalart arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismail Hatayi, Anadolu Hatayileri, Kizilbaslik, Mezhep,
Mevali, Caferi, Ali.
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ABSTRACT

Despite the relatively short lifespan of Safavid Shah and Sheikh Ismail (d. 1524),
his influence has endured for centuries. While Shah Ismail emerged as one of the most
powerful figures in the region during the early 16th century, his political influence began
to wane shortly after the Battle of Chaldiran. However, his religious-mystical persona,
known under the pen name Hatayi, has retained its vitality for five centuries, particularly
in Anatolia. While Ottoman officials and intellectuals ignored Shah Ismail for political
reasons for a long time, the greatest factor in maintaining his religious authority was
undoubtedly the Anatolian Qizilbash and the poets they raised under the pen name
Hatayi. The Anatolian Qizilbash created texts and melodies around the name Hatayi,
placing them at the core of their rituals to sustain their religious and cultural identity.
Therefore, Shah Ismail Hatayi became immortal through the poems written and sung by

the Anatolian Hatayis.

The relationship between Shah Ismail and the Anatolian Hatayis, traceable more
through narratives and oral culture than reliable documents and records, holds greater
significance than the mere reproduction of literary texts or the incorporation of a
charismatic leader into the cult of saints by his followers. This relationship conceals
the codes of a sociological rupture with political effects that have persisted to this day.
Hence, one of the most important grounds for tracing the historical background of the
Anatolian Qizilbash faith, an enduring and frequently debated topic, is the relationship
between the Anatolian Hatayis and Shah Ismail.

We lack sufficient scientific data to determine which of Shah Ismail’s poems
circulated in Anatolia before and after 1514, or how many of these have diverged from
the tradition or transformed over the past five centuries. In other words, providing an
answer to this question based solely on the unique poems and words of Shah Ismail
within the ritual universe of contemporary Anatolian Qizilbashism would not contribute
comprehensively to understanding the process. At this point, a realistic and accurate first
step toward broader and more coherent research could begin with a question previously
raised by other scholars: “How and to what extent did the Anatolian Hatayis understand

Shah Ismail, and how well do they represent his theological identity?”

This article aims to outline Shah Ismail’s theological profile and trace its reflections
among the Anatolian Hatayis. First, the historical processes considered crucial in shaping
Shah Ismail’s spiritual world are summarized. Subsequently, based on the comparative

Hatayi Divan: published in 2017, concepts believed to hold distinctive significance in his
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theological stance—such as God, Prophet, Sect, Qizilbash, Ja’fari, Husayni, Mawali, and

Ali—are analyzed, and their representations among the Anatolian Hatayis are explored.

Keywords: Shah Ismail Hatayi, Anatolian Hatayis, Qizilbash, Sect, Mawali, Ja’fari,
Ali.
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ZUSAMMENFASSUNG

Trotz seines relativ kurzen Lebens hat Schah Ismail (} 1524), der sowohl als Schah
als auch als Scheich der Safawiden bekannt ist, einen Einfluss, der tber Jahrhunderte
hinweg anhilt. Wihrend seine politische Anzichungskraft, die ihn zu Beginn des 16.
Jahrhunderts zu einem der michtigsten Akteure der Region machte, kurz nach der
Schlacht von Tschaldiran nahezu erlosch, hat sich seine religios-mystische Personlichkeit,
bekannt unter dem Pseudonym Khatai, besonders in Anatolien tUber finf Jahrhunderte
hinweg lebendig gehalten. Obwohl Schah Ismail von der offiziellen osmanischen
Ideologie und ihren Intellektuellen aus politischen Griinden lange Zeit ignoriert wurde,
hat er seine religiose Autoritit vor allem dank der anatolischen Kizilbasch bewahrt, die
zahlreiche Dichter hervorgebracht haben, die unter dem Pseudonym Khatai titig waren.
Die Kizilbasch schufen Texte und Melodien, die sie im Mittelpunkt ihrer rituellen Praxis
platzierten, und bewahrten so ihren Glauben und ihre kulturelle Identitit. Durch die
Gedichte und Lieder, die von den anatolischen Khatais verfasst und vorgetragen wurden,

erlangte Schah Ismail Khatai nahezu Unsterblichkeit.

Die Beziehung zwischen Schah Ismail und den anatolischen Khatais, die sich weniger
anhand verlisslicher Dokumente und Aufzeichnungen als vielmehr entlang miindlicher
Uberlieferungen und narrativer Traditionen zuriickverfolgen lisst, geht tiber die bloBe
literarische Reproduktion oder die Aufnahme eines charismatischen Glaubensfiihrers in
den Heiligenkult hinaus. Denn in den Einzelheiten dieser Beziehung verbergen sich die
Codes cines soziologischen Bruchs, dessen politische Auswirkungen bis heute sptrbar
sind. Somit gehort die Beziehung zwischen den anatolischen Khatais und Schah Ismail
zu den wichtigsten Grundlagen fir die Erforschung der historischen Hintergriinde des
anatolischen Kizilbasch-Glaubens, der bis heute ein aktuelles und oft diskutiertes Thema

ist.

Wir verfiigen nicht Gber ausreichende wissenschaftliche Daten, um festzustellen,
welche Gedichte von Schah Ismail vor und nach 1514 in Anatolien im Umlauf waren
und wie viele davon im Laufe von finf Jahrhunderten entweder in Vergessenheit geraten
oder abgewandelt worden sind. Mit anderen Worten kénnen wir uns zwecks einer
umfassenden Bewertung des Prozesses bei der Beantwortung dieser Frage nicht allein
auf die heute in der rituellen Praxis des anatolischen Kizilbasch-Glaubens vorhandenen
Originalgedichte und -aussagen von Schah Ismail stiitzen. Ein realistischer und gezielter
erster Schritt fir weiterfithrende Forschungen kénnte daher mit der bereits von anderen

Wissenschaftlern aufgeworfenen Frage beginnen: ,,Wie und in welchem Ausmal3 haben
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die anatolischen Khatais Schah Ismail verstanden und in welchem Mal3e reprisentieren

sie seine religiose Identitdt?*

Zieldieses Artikels ist es, die religiose Personlichkeit Schah Ismails inihren Grundztgen
nachzuzeichnen und ihre Spuren bei den anatolischen Khatais zu verfolgen. Zunichst
wird der historische Kontext zusammengefasst, der als entscheidend fiir die Ausprigung
von Schah Ismails Glaubenswelt angesechen wird. AnschlieBend werden anhand der
2017 verodffentlichten Gedichtsammlung Khatai-Diwan Begriffe wie Allah, Prophet,
Tauhid, Konfession, Kizilbasch, Dschafatriten, Husseini, Mawali und Ali analysiert, die
als charakteristische Merkmale seiner religisen Haltung gelten. Diese Begriffe werden

dann in Bezug auf ihre Reflexionen bei den anatolischen Khatai untersucht.

Schliisselworter: Schah Ismail Khatai, Anatolische Khatais, Kizilbasch, Konfession,
Mawali, Dschafariten, Ali.
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Giris

510 yil 6nce iki gligla Turk devleti arasinda cereyan eden Caldiran Savagt (23
Agustos 1514), asirlar boyu kesintisiz devam eden itikadi ve sosyolojik etkileriyle
bélge tarihinin en énemli siyasi hadiselerinden biridir. Orta ve yeni ¢aglar boyunca
hemen her biiyiik savasta oldugu gibi Caldiran da gerceklestigi ¢agda ve devaminda
taraflara 6nemli siyasi kazanimlar saglamus, aynt sekilde buyiik kayiplar yasatmustir.
Bununla birlikte Caldiran; ayni dili konusan, aynt kiltir iklimine mensup genis bir
halk kitlesini astrlar boyu itikaden ayristiracak sonuclar dogurmast bakimindan diger
tim savaglardan ayrilir. Bu itikadi ayrisma zamanla goriilen siyasi miidahalelerle
derinlesmis, bolgedeki sinirlar ve hitkiimranlik yapist defalarca degismesine ragmen

yarattigt sosyolojik kirtlmanin tesirleri giinimiize dek ulasmustir.

Yaklastk iki asirlik bir gecikme ile de olsa birey bilincinin gelistigi ve toplumun
yonetimlerde nispeten s6z sahibi olmaya bagladigi 19. yiizyil ortalarina dek, siyasi
sonuglart resmi otoritelerce bir yere kadar gérmezden gelinebilen bu itikadi ve
sosyolojik ayrisma, boélgede Cumhuriyet ve Demokrasi temelli modern yénetim
modellerine gecilince varligint yine gliclii bir bicimde hissettirmeye baslamistir. 16-19.
yuzyillar boyunca Osmanli-Safevi micadelesinin topluma yanstyan siyasi sonuglarina
dair 6zenle korunan tig asirlik sessizlik, geriye déniik sosyoloji ve halk bilimi okumalart
icin de ne yazik ki belgeden ziyade anlatt merkezli bir arastirma evreni birakmistir.
Devlet adamhiginin yani sira inang onderi kimligi de tasimasi hasebiyle biitiin bu
maceranin hic siiphesiz en 6nemli aktorii durumundaki Sah Ismail’in, gercekte
sadece 37 yil gibi kisa bir 6mur stirmesine ragmen, 500 yildir Osmanli Anadolusunda

yasamay1 basaran “itikadi portresi” de ne yazik ki sisler arasinda kalmis durumdadir.
Osmanli Resmi Yaklagimi

Saray patronajt etrafinda tesekkil eden Osmanli yazi diinyast, Caldiran sonrasinda
da beklendigi gibi resmi otoritenin hemen yaninda hizalanir. Sah Ismailin dért
astthk Osmanh literatirindeki izleri bir tezkireci (Kafzade Faizi), bir biyografist
(Katip Celebi) ve bir ligat miellifinin (Semseddin Sami) yer verdigi birka¢ satirla
iki nazire mecmuast musannifinin (Edirneli Nazmi, Pervane Beg) alintiladigi birkag
manzumeden ibarettir (Macit, 2017: 37-39). Anlasilan Osmanl devlet aygiti, resmi
din anlayisinin disinda kodladigi Kizilbasligin sembol ismi olarak Sah Ismail’i

“entelektiie]l unutulma”ya mahkum etme politikast benimsemis, dolasima sokulmadig
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icin siirleriyle de olsa kendisini anlatma imkani olmayan Sah Tsmail’in itikadi durusu,

kitlesel propogandaya elverisli olacak sekilde salinima birakilmistir.

Siyasi sebeplerle gérmezden gelinerek onu “kuge-i nisyan”a terk etme yaklagimu,
entelektiiel mahfillerde gbrece bagarili olsa da Turkmen Kizibasligi'nin asitlar boyu
bitiin canliigtyla yasandigi Anadolu tagrasinda etkili olmamistir. Aksine uygulanan
bu karartma, Anadolu Hatayilerince yazilmis etkili kosmalarla menkibevi bir inang
onderine dontisen Hatayi kimliginin genis bir dolasim alani kazanmasina zemin
hazirlamis, yasanan sosyal ve siyasi stkintilarla da Sah Ismail’in itikadi portresi, ihtiyag
aninda bir bagkalditt semboline dontisen Hatayi kimliginin golgesinde kalmistir'.

Bes asir sonra geldigimiz nokta itibartyla Stinni ya da Kizilbas, egitimli ya da
egitimsiz Anadolu ahalisinin biiyiik oranda paylastigi Sah Tsmail algisinin olusumunda,
tarihi, edebi ve en 6nemlisi de itikadi kisiligiyle Sah Ismail ne oranda etkilidir? Bu

6nemli meseleye yillar evvel dikkat ¢eken merhum Aslanoglu:

113

. ckserisi medrese veya tekke Sgreniminden yoksun kirsal cevre
insanlarini, Sah Ismail’in gazelleri mi, yoksa Anadolu Hatayilerinin
-6rnegin Sah Hatayi’nin sOyledigi- kosma tirtindeki nefesler mi
etkiledi? Bu konu tartismayr gerektirir. (Aslanoglu, 1992: 23)”

diyor. Arslanoglu’nun agmayi teklif ettigi tartisma, Anadolu Hatayilerinin sosyolojik
nifuzunu belitlemeye yoénelik olmakla beraber Anadolu Kizilbaslarini tanimlamak
icin kullandigt “ekserisi medrese veya tekke Ogreniminden yoksun kirsal cevre
insanlar” climlesinin aslinda Anadolu Hatayileri i¢in de rahatlikla kullanilabilecegi
26z 6ntinde bulundurulursa asil tartigiimast gereken konunun ¢ergevesi belirginlesir:
“Anadolu Hatayileri Sah Ismail’i nasil ve ne kadar anlamistir; onun itikadi kimligini ne
oranda temsil etmektedirler?” Ya da Gallagher’in ifadeleriyle:

1 “Anadolu Hatayileri” tanimiyla Hatayi, Can Hatayi, Derdimend Hatayi, Dervis Hatayi,
Kul Hatayi, Pir Hatayi, Sultan Hatayi, Sah Hatayi vb. mahlaslara sahip, sayilari tam olarak
bilinmeyen bir sairler toplulugu kastedilmektedir. Tamami Anadolu Kizilbas inancina
mensuptur. Bu sairlere ait pek ¢ok manzumenin ritiel metni olarak se¢ilmesinde Hatayi
mahlasint kullanmalarinin siiphesiz payt vardir fakat onlarin Sah Ismail’i anladiklart ve en
sahih bigimde aktardiklarina dair Anadolu Kizilbaslarinca gelistirilen ortak kanaat ve kabul bu
stirecte daha etkili olmalidir.
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“Sah Ismail’in gérkemli s6zlerinin gergek olmast amaglanmis miyds; bu
s6zlere harfi harfine inaniliyor muydu ve son olarak: Bu sézler onun

takipcileri tarafindan gercekten duyuldu mu? (Gallagher, 2018: 78)”
Sah Ismail’in Itikadi Portresine Dogru

Bu sorulart yanitlamak icin éncelikle Sah Ismail’in itikadi portresine ulasmak
gerekir, fakat bunun 6niindeki tek engel yukarida kisaca bahsedilen Osmanli resmi
yaklagimt degildir. Bu yaklasimin besledigi menkibevi kisiligin yani sira divaninin
sagliginda kaleme alinmus yalniz ti¢ niishasinin bulunmast ve bunlarin da eksik niishalar
olmast, vefatindan sadece 20 yil sonra divanina eklemeler yapilmaya baslanmas, yalniz
Nesimi degil Seyhi, Ahmed Paga, Karamanli Nizami gibi Anadolu sahast saitlerinden
bile bazi siitlerin divan niishalarina sizmasi (Macit, 2022), 19. ylizyil gibi hayli ge¢ bir
doneme tarihlenen Istanbul niishalari ve onlardan hareketle yapilan Saadettin Niizhet
yayimlart (Sadettin Nuzhet, 1930; Ergun, 1956) vasitastyla Anadolu Hatayilerine
aidiyeti stiphe gotirmeyecek ¢ok sayida kosmanin Hatayi Divani nesirlerine girmesi
gibi pek cok ve 6nemli sorundan da s6z edilmelidit?.

Siirden hareketle itikadi profil gcizmekse baslt basina bir giicliiktiir. Ozellikle de
sairini; tartismaya kapalt bir ask algisina ve asik tipine, muayyen bir siir ligatine ve
sinirlart belirli bir benzetmeler sistematigine mahkum eden klasik siir s6z konusu
oldugunda. Sah Ismail’in sairligi hakkinda en eski yayimlardan birine imza atmis olan
Minorsky, her ne kadar Sah Ismail’in tamamen siyasi amaglarla, deta “mecburen”
sair oldugunu ve yine ayn1 mecburiyetlerle Tirkee siir séyledigini (Minorsky, 1942:
1008a) dustinse de Ahmet T. Karamustafa’nin isabetle tespit ettigi gibi Hatayi Divant
dini bir propaganda metninden ziyade Azeri siir gelenegine eklemlenecek lirik ve
klasik bir divandir: “Hatayi’nin divaninin en eski iki el yazmasinda bulunan, cogu
gazel olmak tizere yaklasik iki ytz altmis bagimsiz siirden yalnizca kirk kadari agikea
dini icerige sahiptir. Bu kogullar altinda ve bir biitiin olarak kiilliyatinin kapsaml bir
analizi yapilmadan, yalnizca siyasi kariyeri hakkinda bildiklerimize dayanarak siirlerini
esasen propogandaci nitelikte olarak tanimlamak yersiz olacaktir (Karamustafa, 20106:

603).”

Sah Ismail Hatayi’nin “Divan”1, 1946 yilindan itibaren Tirkiye, Azerbaycan, Iran
ve Italya’da on ii¢ kez yayimlanmistir. Su ana dek varligi bilinen 25 niishadan 20%si

2 Hatayi Divani ntshalarinm ayrintilt kritigi icin bk. Macit, 2017: 75-184.
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kritik edilerek ve daha 6nceki yayimlarla karsidastirilarak yapilmis en kapsamli bilimsel
nesir 2017 yilinda Muhsin Macit tarafindan gerceklestirilmistit® (Macit, 2017). Bu
nesre gore Hatayi Divan’nda 474 parca Tiirkge siir yer almaktadir. Sah Ismail’in hece
Olctsu ile siir séylemesi mimkiin olmakla beraber yukarida bahsedilen son divan
nesri de ortaya koymaktadir ki c6nk ve mecmualarda yer alip ritliel metni dizeyine
ulasan hece vezinli deyislerin buyiik ¢cogunlugu ve aruz vezniyle yazilmis bir kisim
manzumeler dil, Gslup ve vokabiiler acisindan ona ait olma ihtimalinden uzaktir.
Fakat ona ait olmamakla beraber bu siitler, 6zellikle de onlarin strek icinde torensel
metin hiviyeti kazanmis olanlar;; Anadolu Hatayilerinin ve dolayistyla Anadolu
Kizilbaslarinin Sah Ismail’i nasil anladiklari ve kendilerini itikaden nasil bir Sah Tsmail

portresiyle 6zdeslestirdiklerine dair veriler sunmast bakimindan son derece degerlidir.
Tarihi Arka Plan

Klasik ¢aglar boyunca hicbir siyasi tesekkiil; dini veya mistik 6greti ve yapilardan
tamamen soyutlanamayacagi gibi -temelde dini/mistik referanslatla hareket etme
iddiast tasisa bile- hi¢cbir devlet yoneticisi de bu ¢aglarda itikadini salt inang kabulleriyle
olusturamaz. Safevi sah1 Ismail de bu cimledendir. Onun itikadi portresine en yakin
sonuca ulasmak icin kendisinden 6nce baglayarak yasadigi stire icerisinde olgunlasan,
daha yerinde bir tespitle kendisinin fillen degistirmeye, déntstirmeye calistigt
sosyopolitik sartlara bakma zorunlulugu vardir. Gergekte bu sartlar yalniz Safeviligi
Caldiran’a degil, Sah Ismail’i de Caldiran sonrast Anadolusunda bugiine tastyan tarihi

zemine igaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Seyh Safiyuddin Erdebili (6. 1334) tarafindan tesis edilen ve onun adina/
kiinyesine izafe edilerek Safeviyye/Erdebiliyye ismiyle sohret bulan sufi 6rgiitlenme?;
her tiirden, her renkten, irili ufakli ytzlerce sufi hareketin yuzyillar boyunca agik ya
da gizli siyasi faaliyetler yurittiigu Turk-Fars kiltiir cografyasinda yasamis en etkili
sufi-siyasi yapilanmadir. Safeviyye, Ibrahim Zahid-i Gilani’nin halifesi olan Seyh
Safiyiiddin tarafindan batini nesvesi giiclii bir Tiirkmen tasavvufu olarak sistematize
edilmis, onun torunu Hace Ali (Alaeddin) Erdebili’den itibaren baslayan siyasallasma

3 Bu ¢aligmada ad1 gecen nesir esas alinmis, Sah Ismail’e ait siirlerde bu nesrin sayfa numaralart
verilmistir.

4 Makalenin amacini asacagt icin Safevilik tarihinin detaylarina girilmeyecektir.
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temayilii® Sah Tsmail’in dedesi Seyh Ciineyd (6. 1460) zamaninda kurumsallasmis,
babast Seyh Haydar’in (6. 1488) miiritlerine kizil tag giydirmesiyle birlikte de Safevi
baglilarina Kizilbas denmeye baslanmugtir. Tarikatin hizla siyasallasmasi, diger inang
onderleri gibi sakin bir hayat stirtip vefat ettikten sonra da tiirbesine yahut haziredeki
asude késesine defnedilmesi beklenen Seyh Ciineyd’in ve oglu Seyh Haydar’in savas
meydanlarinda 6lmesine sebep olmus; Ismail heniiz 1 yasinda yetim kalmistir. Ozgiin
kaynaklarla belgelenen ve hemen tim yayimlarda tekrarlanan bu kronoloji, her ne
kadar ilk bakista mezhep taassubuna kapidmis sufi bir ailenin trajik hikayesi gibi
gbrinse de aslinda kokleri cok daha eskilere giden ve gercekte mezhepten ziyade
daha biiytik ve derin bir sosyopolitik kirilmaya dayanan tarihi siirecin tabii bir devami
ve parcasidir. Ileride divanindan saglanan verilerle kendisinin de sahitlik edecegi gibi
Sah Ismail’in itikadi profilini anlamak icin ti¢ nesillik (Ciineyd-Haydar-Ismail) Safevi
silsilesine odaklanmadan 6nce “Mevali Tarihi” denebilecek bu uzun dénemi gézden

gecirme zorunlulugu vardir.
Mevali

M e v ali, Tirkgede anlam 6zellesmesine giderek Allah, Tantt manalarina gelen
“Mevla” soziintin ¢oguludur. Burada kastedilen mevali ise mevla sozciiginin
Tirkcede nadir kullanilan (Semseddin Sami, 2008: 1432), “sahip, malik, efendi,
velinimet ve azatli, azat olmus kéle” anlamiyla terimlesmis cogul seklidir. Yani mevali,
baslarda kéle sahipleri anlaminda kullanidirken giderek azatl kéleler icin yayginlagan
anlamityla bir sosyal stnifin adt olmustur.

Cahiliye dénemi Arap toplumu temelde tg siniftan olusmaktadir: Hiirler, esirler
ve mevali. Bu siniflarin en itibarlist hiirler, en asagi gorileni ise esitlerdir. Mevalinin
yeri ikisinin arasindadir (Hizmetli, 1983: 661). Islamiyet’in gelisi ve yayginlasmastyla
birlikte mevali sézctigl, Arap olmayan Mislimanlari karsilamak tzere kullandan
bir terime dontisiir. Dort halife déneminin sonuna dek mevali Arap miisliimanlatla
esit haklara sahiptir. Hatta herhangi bir farkli uygulama ile karsilasmadiklart gibi her
alanda 6ne ¢tkmaya baslayan bir sosyal sinif gérinimindedir (Aydmnl, 2003: 2).
Rasit halifeler donemindeki huzur ikliminde, hi¢ siiphesiz, fetihlerin yarattigi heyecan

ve yiikselen ekonomik refahla Arap kabileciliginin bir stire unutulmasinin pay1 vardir.

5  Bu temayiilin Seyh Ciineyd zamaninda basladigint savunan gorisler de vardir bk. Ongoren,
2008: 461.
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Fakat Muaviye’den itibaren gelen Emevi halifeleri, yénetime hilafetten ¢ok saltanat
bicimi kazandirmis, Kureysi bir hanedan yaratma yoluna gitmislerdir. Islam Devleti bir
stire sonra etnik temelli bir yonetim sekline déntismus, Araplar kendilerini Misliman
olan diger irklardan tstiin gérmeye baslamistir. Emevi halifeleri, gayrimiislimlerden
alinmasi gereken cizyeyi, Arap olmayan Misliimanlara da farz kidmis, onlara siyasi ve
idari yasaklar uygulamislardir. Artik Araplar icin mevali kavrami Musliman olsa da
kole anlamini tasimakta, onlara savas ganimetinden hak ettikleri payr vermemekte,

onlarla aynt safta namaz kilmamakta, hatta onlarla aynt sofraya oturmamaktadir

(Ozdemir, 2020: 191, 193).

Bununla birlikte toplumda ve orduda sayilari hizla artan mevali, Emevi saltanatina
verdikleri giicle devletin sinirlarini Kuzey Afrika ve Ispanya’dan Hindistan’a, Aden
Kérfezi'nden Aral Goli'ne dek genis bir alana kavusturdular. Bu fetihler baslangicta
bélgenin yerlesik halki olmasina karsin sonradan Musliman olduklari icin mevali
saytlan kavimlerin arasina Fars, Tirk, Berberi ve daha pek ¢ok irkin déhil olmasint
sagladi. Hatta Ttrkler, adeta bir insan deposu gorunimiindeki Horasan bélgesi ve
Hazar havzasindan kacirilan ya da satin alinan savasct ve kabiliyetli gengler sayesinde
mevalinin dikkat ¢eken bir unsuru olmaya basladilar (Ozdemir, 2020: 207).

Mevali huzursuzluklarini bir yere kadar gérmezden gelen Emeviler, mevalinin
fetihlerdeki roluni ve kazandiklart giict fark edince tedbirler almayi disindiler.
Halife Abdilmelik’in aldigi tedbir Haccac’t Basra’ya vali olarak atamak oldu.
Verdigi hutbede mevaliye: “Karsimda koparilma zamani gelmis bazi olgunlasmis
kelleler g6rityorum; onlarin sahibi benim” diye seslenen Haccac da harag 6demeyen

mevalinin Basra’dan ¢ikarilmast emrini verdi (Aydinl, 2003: 7).

Ozellikle Kerbela katliami, Harre vakasinda Medine’nin yagmalanmasi, Mekke
kusatmalart ve bazit Emevi halifelerin hilafete yakismayan ahlak disi davranislari
mevali 6fkesini buyttti (Yigit, 2004: 425). Béylece giderek bir Arap sultasina dontisen
Emevi hilafeti, mevali huzursuzlugunun 6rgiitlii tepki ve isyanlara doniismesine zemin
hazirladi. Nitekim Abbasiler, cografi uzaklik sebebiyle mtidahalenin giic olmast ve
mevaliden olugan dinamik bir toplum yapisina sahip bulunmasi sebebiyle Emevilere
karsi 6rgiitledikleri muhalefet hareketinin merkezi olarak Horasant sectiler ve nihayet
-daha sonralari Aleviler ve Bektasiler arasinda bir destan kahramanina déntisecek
olan- Ebu Muslim’in siyasi faaliyetleri ve onun Fars-Turk agithkli, yani mevaliden

olusan ordusu sayesinde Emevi saltanatina son verdiler.
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Abbasi hilafeti, yonetime gelmelerinde biiyiik pay sahibi olan mevalinin sosyal
ve ekonomik beklentilerini, yavas yavas da olsa karsilamaya basladi. Once Ebu
Mislim gibi ihtilalde aktif rol oynayan mevali, sonrasinda da 6zellikle Tranlilar
devlet kademelerinde 6nemli gérevlere getirildiler. Abbasiler bununla da yetinmedi.
Burokratik yapt Sasani 6rnegine gbre yeniden diizenlendi, hatta devletin bagkenti
Bizans kiiltiirii etkisindeki Dimask’tan Iran kiiltiirii etkisindeki Bagdat’a tasindi
(Ozgiidenli, 2000: 396). IX. astin ortalarindan itibaren Abbasilerin zayiflamastyla
birlikte Tahiriler, Saffariler, Samaniler, Buveyhiler gibi biyiik hanedanlarin etkin
olmaya bagladig1 Tran cografyasinda Karahanlilarin Maveraiinnehr’e gelisiyle yaklasik
dokuz asir boyunca siirecek Bozkir kavimleri ve Tiurk yénetimi dénemine girildi.
Gazneli, Selcuklu, Harizmsah, Mogol ve Ilhanlt yénetimleri altinda gecen dért uzun
astrdan sonra Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safevi iktidatlart sahne ald1.

Mezheplerin Olusumunda Mevalinin Etkisi ve Sia

Emevi déneminde gorilen siyasi gelismeler dogal olarak 6nce ictimai konularda
buytuk fikir ayriliklari yasanmasina, sonrasinda da bu fikir ayrbklarinin itikadi
farklilasmalara doniismesine sebep olmustur. Kentlerde 6beklenmelerine ve
dolayisiyla kentin sundugu egitim imkanlarindan yararlanmalarina karsin hak ettikleri
mali ve sosyal haklari alamadiklarina inanan mevali arasindan yetismis 6nemli alimlerin
de bunda payt vardir. Aralarinda Ebu Hanife’nin de oldugu bir grup mevali alimi,
insanin fiillerinin sahibi oldugu ve hesap vermesi gerektigi gibi itikadi yaklagimlari ve
dinde kolayligt 6nceleyen esitlikei fikirleriyle Miircie mezhebinin temellerini atmig ve

mevaliyi rahatlatmistir.

Mevali hosnutsuzlugunun ve beklentilerinin tizerine insa edilmis mezheplerden
biri de Sia’dir. Kerbela vakasindan hemen bes yil sonra patlak veren ve mevali
tarthinin en 6nemli hadiselerinden biri kabul edilen Muhtar es-Sakafi ayaklanmast,
Sii temayiillerin niivesini olusturmak bakimindan 6énemlidir. Ehl-i beytin intikamint
almak isteyen Araplarla, dislandigina inanan mevaliyi bir araya getiren Muhtar, Hz.
Al’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye icin kullandigt “Mehdi” tnvani ve baska
ezoterik dustinceleriyle genis bir kitleye niifuz etmisgtir. Muhtar es-Sakafi ile Emevi
déneminde yasamis diger Sii Onderler tarafindan dillendirilen vasilik, mehdilik
ve rec’at gibi fikirlerin, Hicri I. asirda gériilmeye baslanan ilk mevali sikayetleriyle
bitlikte ortaya ¢tkmast dikkat cekicidir. Tlerleyen siirecte Kafe'de odaklanan Sii
muhalefet arasinda da ¢ok sayida mevali gorilecektir. Hatta Sii itikadinin temelini
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olusturan imamet umdesi, Ali taraftarlarina ve mevaliye yapilan adaletsiz muameleler
sonucunda dogmus ve sekillenmistir (Aydinl, 2003: 19-20).

Abbasi yénetimiyle birlikte Farslarin ve Tran cografyasinin Islam devleti iginde
onem kazanmasi, Emevi doneminde mevali ve muhalif hareketlerin merkezi
durumundaki Iraku’l-Arab bélgesinin biitiin diisiinsel renkliligini Batt ve Dogu Iran
cografyasina tastmistir. Batini diistincelere ve itikadi esitlilige alistk Tran topraklarinin
verimli ikliminde beslenen bu distince renkliligi, Kafe’den getirdigi Mehdi, Mesih,
vesayet, velayet, imamet, beda vb. fikirleri, tecsim, tenasiih hatta peygamberlik ve
uluhiyet iddialarina kolaylikla dontstirmustir®. Fakat gercekte, Horasan-Anadolu
arasinda yasayan Turk soylu kavimlerin de varlik ve iktidar miicadelesi verdikleri
biitiin bu asirlar boyunca gérilen inang temelli hemen biitiin ayaklanmalar ve mezhep
ihtilaflari, Emevilerin mevali politikasina verilen giiclii toplumsal tepkiden su veya bu

oranda izler tasir.
Tirk Mevalinin Tepkisi

Daha 6nce vurgulandigr gibi, Emevi déneminde ortaya cikan ve &zellikle Sia
ile Sia fraksiyonlarinda belirginlik kazanan itikadi motiflerin yant sira, Tirk soylu
kavimlerin 6z ananelerinden getirdikleri itikadi unsurlar da aynen ya da Islamileserek
bu harmana dahil olur. Karsidaki diisman stirekli degisse de hi¢ bitmeyen bir savastir
bu. Misliman olan Tirk soylu kavimlerden bazilarini, Hz. Ali’ye Siffin’de ihanet
eden ve onu olduren Hariciler basta olmak tzere kafirlere karst bu savasta motive
eden glic, Tirk alplik gelenegi ve Ehl-i Beyt sevgisiyle sarmalanmis Emevi 6fkesidir.
(Nitekim Sah Ismail’in On Tki Imamdan sonra kendisini mensup hissettigi birincil
toplum katmant “gazi’leridir.) Bu 6fke, hentiz maceranin basinda dinin sahibi gibi
davranmaya yeltenmis ve bunu acimasiz politikalarla hayata gecirmis bir yonetim
anlayisinin biraktigy, asirlar gecse de onartlamayan, hatta her an hortlayacakmis gibi

toplumu uyantk tutan bir travmanin bakiyesidir.

Arap, Fars, Tiirk, Mogol, Ozbek hakim kiiltiitlerinin, Afgan, Giircii, Cerkes ve
diger komsu kavimlerin kultirleriyle i¢ ice gectigi, siyasi istikrardan yoksun, “mevali
bir cografya”da; Turk boylarinin basta Emevilere (Araplara), sonra da miimkiinse
sirekli mucadele halinde olduklari diger irklara ve topluluklara benzemeyen,

kendilerine 6zgi bir inan¢ diinyast inga etmeleri kacinilmazdir. Dolayisiyla Sah

6 Iran kiiltiirt-Sia iliskisi ve Iran’da Sii egilimin yayginlasmasina dair bk. Topaloglu, 2011; 2012;
2013.

16 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30




Anadolu Hatayileri Sah ismail’i Duydu Mu?

Ismail’in Tsnaaseriyye/On Tki Imam Caferiligini resmi mezhep olarak ilan ettigi sirada
(1501), bu mezhebin hentiz yazilt bir hukuk (fikih) literatiriiniin olmamast sagirtict
degildir’. Aslinda o, muesses bir mezhebin kabuliini degil, yukarida 6zetlenen tarihi
ve teolojik geg¢misin, kendisinden 6nceki Tirkmen boylarinca bozkirda ve savag

meydanlarinda demlenerek bir inan¢ dinyasina déniisturtlmis halini ilan ediyordu.
Sah Ismail Caferiligi ve Gali Sia

Bitiin bu siirecleri hesaba katmadan Sii yapilanmalart tasnif eden Stinni ¢evrelerce
“Gali/Gulat” (asiri, mifrit) seklinde tanimlanan bu inan¢ dinyasinin izlerini Sah
Ismail 6ncesinde de gérmek miimkiindir. Kendisinden ve hatta baglilarina kizil tag
giydiren babasindan 6nceki dénemde, Tiirkmen boylart arasinda, On Kizilbashk
diyebilecegimiz bir inang sistemi yasantyordu. Safeviler 6ncesinde bélgenin en giicla
Tirkmen devleti olma firsatint yakalayan ama bunu basaramayan Karakoyunlularin
hikimdarlart da hemen hemen ayni inang zeminini paylastyor ve onlar da Sinni
kalemlerce “bidat, kétii mezhep ve distncelere sahip olma, hak ve dogru yoldan
sapma ve mulhitlik” ile suclantyordu (Sohrabiabad-Akin, 2019).

Fakat gercekte Gali Sia’nin en belirgin ve ayirict vasfi olan mesiyanik séylemler ve
uluhiyet isnads, Sah Tsmail icin kendi ¢ag1 ve 6ncesinde yayginca kullanilan bir mistik/
siyasi propaganda arglimani idi ve dogrusu tahta gectiginde de bunlari kullanima hazir
halde buldu. On Kizilbas inancinin birikimiyle déniistiirerek divanina aldig1 fikitler,
bu arglimanlari kendisi i¢in en hayati konu olan ordu tegkili ve motivasyonunda
belli oranlarda kullanmis olma ihtimalini de gésteriyor. Nitekim Tebriz’de kendisiyle
goriisen Venedikli bir tiiccarin sézleri, Sah Ismail ve Safevi Kizilbagliginin sonraki
dénemde Gali Sia ile kuracagy iliskiye dair ilk ipuclarini vermesi agisindan 6nemlidir:
“Ben duydum ki Ismail, Tanr1 ve peygamber adlanmasindan hoslanmiyor.” Gergekten
de sonraki siirecte, kurdugu devletin sosyal tabanini genisletmek ve Iran soylulari

biirokrasiye dahil etmek isteyen Sah Ismail -ve 6zellikle oglu Tahmasb-, miicadele

7 “Kendi saltanatt dénemine ait en erken kronige gére maiyetinin korkularina ragmen Sah
Ismail 1501/907 yilinda Tebriz’de On ki Imam Siiligini devlet dini olarak ilan ederken
Iran’in geri kalan kismi gibi bu sehir de agirlikli bir sekilde Siinni’ydi. Yalniz uzun araysslarin
ardindan Imami Siiliginin temel ilkelerini igeren bir kitap olarak Ibn el-Mutahhar el-Hill’nin
(1250-1326) “Kava’idi’l-Islam” isimli eseri bir kadi’nin kiitiphanesinden bulunmus ve yeni
dinin temelini olusturmustur. Hatta kaynaklarda “Dart’l-M&’minin” (“miiminler diyari”; bu
isim buranin Imami Siilerinin eski merkezlerinden biri oldugunu géstermektedir) diye antlan
Kagan'da bile ilk on yil igcinde yetenekli bir Sii fikth¢t bulunmamistir (Atjomand, 2016: 161-
162).”
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ettikleri tasavvuf ve Siinnilik gibi zihniyetlerin yanina Gali Sia’y1 da (Mehdici Guliiv)
resmen koyacaklardir (Arjomand, 2016: 162-167).

Neticede Turkmen Kizilbas heterodoksisi, imamlar kilti disinda giintimizin
yaygin Sia’st ve miteserri Caferdligi ile bir benzerlik tasimadigi gibi resmi anlayisin
disina ¢ikmis her dustince sistemi igin hizlica tedaviile sokulan ithamlar ya da Gali
Sia, Gulat-1 Sia, Mifrit Sia vb. tanimlamalar, diin oldugu gibi bugitin de Tirkmen-
Kizilbas-On  Kizilbas  topluluklarinin  inang dinyasini  tanimlamaktan uzaktir
(Sohrabiabad-Akin, 2019: 184, 188). Bir bagka ifadeyle “burada dikkat edilmesi
gereken nokta Kizilbasligin popiiler bir 12 Imamer Siilik hareketi olarak degil de
yukarida s6zUni ettigimiz gibi Ali’yi, onun soyunu, ayrica soylarini Ali’ye baglayan
bircok mutasavvif, dervis ve gaziyi kutsayarak velilestiren bir Tiirkmen ve genis bir
halk kitlesi Mislimanliginin 15. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Safevi silsilesine
baglanan bicimi olarak algilanmasi geregidir. Yani Kizilbaslik 15. yiizyil ortalarindan
itibaren Safevi propagandastyla birdenbire tiireyen bir halk Siiligi olarak degil de en
az 13., belki de 12. ylzyildan beri sekillenen halk Mislimanliginin Safevi soyuna
baglanarak yeni bir renk kazanan bir tiird olarak gérilmelidir (Karamustafa, 2015:
51-52)”

Sah Ismail’in Itikat Diinyas1

Biitiin bu agiklamalardan sonra Sah Ismail’in itikaden kendisini nasil tanimladigins,
kimlerin yaninda ve kimlerin karsisinda konumlandirdigini gérmek® ve Anadolu
Hatayilerinin onu ne kadar duydugunu ve anladigini belitflemek’ icin metinlere
bakildiginda, karsilasilan manzaray1 anlamlandirmak hi¢ de zor degildir:

8 Makale sinirlarini asmamak icin Sah Ismail’in tasavvuf menseli (vahdet-i viicud, vahdet-i
mevcud, devir, miisahede vb.) yaklagimlari ile imamet, vesayet, velayet gibi Siilikle miisterek
temalara girilmemis; ana hatlariyla da olsa bir itikadi profile ulasmak ve bunun Anadolu
Hatayilerinde izini stirmek amaciyla ayirt edici yonler oldugu disiintlen Allah, Peygamber,
Mezheb, Kizilbas, Caferi, Huseyni, Mevali ve Ali kavramlarina odaklanilmistir. S6z konusu
bagliklar altinda verilen bilgiler icin yegane kaynak olarak yazinin énceki boliimlerinde anilan
karsilastirmali Hatayi Divant (HD) nesti kullanilmis, tamamen kendi ifadelerinden hareketle
kisa ve net bir itikadi profil hedeflendiginden, ulasilan bulgularin diger itikadi ekoller ve ilgili
literatiirle karsilastirilmast yoluna gidilmemistir. M. Fuat Képrili’den (Képrilizade Mehmet
Fuat, 1924: 11) itibaren pek ¢ok aragtirmaci tarafindan dillendirilen Hurdfiligi iddiast ise
divanda belirgin ve yeterli veri tespit edilemedigi icin degerlendirmeye alinmamistir.

9 Anadolu Hatayilerinin conklerde, mecmualarda ve sozIu kiltiirde yasayan siitlerinin tamamu

hentiz tespit ve tasnif edilemedigi icin genellemeci hikkiimler vermek her ne kadar dogru
degilse de bugiine dek kayit altina alinabilmis metinlerden hareketle Anadolu Kizilbag
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Allah, Peygamber

Kur’an ve hadisler 1siginda sekillenen ve klasik ¢ag sanatkarlarinin hemen
tamaminca iman edilip igsellestirilen “bir Allah” (tevhit) inancina, Sah Ismail
de tereddiitsiiz istirak eder. Allah (Perverdigar), gizli bir hazine (Renz-i mabfi) iken
bilinmeyi murad etmis (%7#) ve mahlukati yaratmistir (fe-kdn). Dinyayt sabit kilan,
cark-1 felegi dondiiren odur; yasanan her hadise onun iradesiyle zuhur eder ve onun
takdiriyle neticelenir. Misir pazarlarinda satilan bir kéle iken Yusuf’u sultan eden de
bu sirada Yusuf’un hasretiyle babast Yakub’u dertlere diigar eden de odur. Yunus’u
denizde bir baliga yutturan da Nemrut tarafindan atildigr atesi Ibrahim icin bir gil

bahgesine ceviren de odut:

Ey ki yohdan bu cihani var iden Perverdigar
Yiri kayim gokleri devvar iden Perverdigar

Kiintii fengen ayeti vasfunda olmisdur nuzal
Varligina £iin fekdn ikrar iden Perverdigar

Misr icinde Yasufi bir kul iken sultan iden
Derd ilen Ya’kabint bimar iden Perverdigar

Yanust derya icinde yudduran bir baliga
Atesi Ibrahime giilzar iden Perverdigar (HD: 233)

Aslinda bir tevhit manzumesi olarak baglayan ve bu nedenle de hazirlayanca
divanin ilk strasina yerlestirilen siir, gercekten de Sah Ismail’in itikat temellerini
tamamlayacak eksik parcalarla devam eder. Hatayi; Hz. Muhammed’i peygamberler
silsilesinin en yiice makamina yerlestiren, Hz. Ali’yi Haydar-1 Kerrar ve On Tki Imami

immete rehber kilan Allah’a yakarip bagislanma dileyerek manzumesini bitirir:

Enbiyalar bahsine yazduran a‘la mertebe

Mustafani cimleden muhtar iden Perverdigar

inancinin izleri -ihtiyat kaydiyla da olsa- bu siitlerde siiriilebilir. Onlarin Sah Tsmail’i ne kadar
duyup 6ziimsediklerini agtk bir sekilde gérebilmek i¢in, yazinin bundan sonraki bélimlerinde,
Sah Ismailin itikadi gorislerine dair Hatayi Divanindan verilecek 6rnekler, Anadolu
Hatayileri’nin dipnotlara alinan dértliikleriyle bitlikte okunmalidir. Anadolu Hatayilerine
ait -sinirh sayida kullanilan- siirlerin genel kanaati yansitmasina 6zen gosterilmis, sade bir
Turkee ile yazildiklari igin dil i¢i ¢evirilerine gerek duyulmamis, toplu degerlendirme ise sonug
bélimune birakilmistir.
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On iki ma‘sim-1 paki pis iden immetlere

Murtazant Haydar-1 Kerrar iden Perverdigar

Lutf ile ahvaline kilgil Hatayiniin nazar
Isk icinde valih-i didar iden Perverdigar (HD: 234)

Sah Ismailin kahri da litfu da Tanr’dan bilen ve ondan bagislanma dileyen
samimi bir “muvahhid” (Allah’in varligini ve birligini kabul ve ikrar eden) ve Hz.
Muhammed’e géntlden bagl bir “peygamber muhibbi” oldugunu gdsteren ¢okca

ornek vardir divanda:

Kesme timid rahmet-i Hakdan Hatayi sen
Ciimle hatada lutf- lahum yeter mana (HD: 263)

{Hatayi! Sen Allah)’mn comertliginden iimidini kesme; ne kadar hata etsem de
yaratwmn bagislayicihdr bana yeter. }

Hatayi stikr kil Hak kudretine
Ki Hakkin bilmeyen ehl-i hatadur (HD: 291)

{Hatayi! Allal’mn fkudretine siikret ki en bityiik hatay: isleyenler onn
bilmeyenlerdir. }

Ey Hatayi sen tevekkiil Hakka kilgil cekme gam
On sekiz min dleme hitkm eyleyen ser-dar bir (HD: 366)

{Ey Hatayi! Sen Allah’a tevekkiil et ve gerisini diisiinme; on sekiz bin dlemi

ydneten nder birdir. } °

10 _Aliah bir Muhammed Hak Tunr: birdir / Erenler ustinde balkir bir nurdur / Cennet-i a’lada
bir dergah vardir / Biz de ol dergahtan ayrilmayalim. $ah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 475)

Evvel ol Allah’in adi soylenir / Cimle ibadetin basidir zevhid / Pitim Seyh Safiden bize
kalmistir / Sofi kardeslerin kanidir zevhid

Can Hatayi'm fevhid derya denizdir / Tevhid etmeyenler bizim nemizdir / Pirim Seyh Safi’den
sermayemizdir / On ki Imamun erkanidir zevbid (Aslanoglu, 1992: 419)

Ol Allah’in ismi aleme dolu / Andan aldik biz bu erkant yolu / Gazadan gelirken Hazret-i Ali
/ Diildiiliin ardina kimi bindirdi

Sah Hatayi’'m eydir Kadir Allah’im / Gonulden severim seni Allah’im / Halil hatmeylemis
Ka’betullah’in / Cevresini Ismail’e yondurdu (Aslanoglu, 1992: 464)

Gel gonil sabr eyle hikmet Huda’dan / Emrine stkreyle kahrina sabir / Ne kadar cagirsan
derman Allah’tan / Emrine sitkreyle kahrina sabir. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 115)
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Cin seni Hakkun restli bilmediler ya Nebi
Ol giinehden ta ebed kafir azab tstindedir (HD: 323)

{Ey Nebi (Ey Mubammed)! Maden kdfirler seni Allah’m elgisi olarak kabul
etmediler, 0 giinah yiiziinden sonsuza dek azap (cehennem) iginde olacaklardnr.

Gerci ¢oh geldi nebi bu devr-i Ademden berii
Hatmi climle enbiyanun Mustafadur bilmis ol (HD: 409)

{Gerci Ademr zamanimdan beri bu diinyaya cok peygamberler geldi. Ama
bilmis ol ki tiim bu peygamberlerin sonuncusu Mustafa dur. }"!

Mezheb, Kizilbas, Caferi, Hiiseyni, Mevali

Sia, Sii, Siilik sozctiklerine tek bir kez bile rastlanmayan Hatayi Divani’nda, babast

Seyh Haydar tarafindan kimlik sembolii olarak kabul edilip kullanimi tesvik edilen

Kizilbas s6zctigt de sadece bir kez ve yogun klasik siir benzetmeleri esliginde geger:

Yiregi dag olmayinca bagri kanlu 1a’] tek
Hi¢ kiminiin haddi yokdur kim Kizilbas olmaga'? (HD: 520)

11

12

Gel benim fahr-i cihinim iste canim Mustafz / Tki dlem sultanisin padisahim Mustafa. Sah
Hatayi (Aslanoglu, 1992: 532)

Su aleme bir nur dogdu / Mubammed dogdugu gece / Yesil kandilden nur indi / Mubammed
dogdugu gece. Sah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 504)

Mubammedi candan sev ki / Al’ye Selman olasin / Ehl-i beyte gonil ver ki / Ali’ye Selman
olasin. $ah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 562)

Klasik estetik anlayis;; “biricikligini asiklarina karsilik vermemeye borglu bir sevgili” ile
“samimiyetini ancak bu karsiliksiz agk ugrunda cektigi cilelerle ispatlayabilen bir asik”
arasindaki “1zdiraplt sevda” tizerine kuruludur. Sevgili, her biri bir savag aletine benzetilen
guzellik unsurlariyla (kag/yay, kirpik/ok, gamze/kilic-hanger, sa¢/zincir, ¢ene cukuru/esaret
kuyusu vb.) asiklarini biiyiler, yaralar, esir eder. Asik da gbrdiighi bu eziyetlerden haz alir.
Cuinkit maddenin ve diriligin semboli olan ve sevgili tarafindan agilmis yaralardan sizan her
damla kan; 4s1g1 méanaya, aska, sevgiliye daha ¢ok baglar. Yer kiirenin en derin noktasinda
olustugu icin en kizil cevher olduguna inanilan 1al, bu nedenle sinclerden/bagitlardan,
yureklerden, hatta gézlerden (g6z pinarlart aglamaktan kurudugu icin artik g6zyast yerine kan
gelmektedir) damlayan kana benzetmelik olur. Beyit, bu estetik zemin tizerine insa edilmistir.
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{Yiiregi yarals, bagr: lil gibi kizul kanla dolun olmayan hig kimsenin Kizilbas
olmak haddi degildir!}"

Mezhep kelimesi ise toplam on iki beyitte anilir divanda; bunlarin on tanesi agtk
itikadi gondermeler igerir. Sah Ismail’in tuttugu yolu (mezhebi) nasil tanimladigy,
kanimizca bu on beytin vokabiler evreninde gizlidir ve aslinda yazi boyunca
actklamaya calisugimiz tarihi/mistik arka plana en fazla ihtiyag duyulacak bolum
de burasidir. Beyitlere yakindan bakildiginda iki kez “Huseyni (Hiiseyni-mezhebens’)”,
bes defa “Caferi” (mezheb-i Cafer, Caferi-mezheb, Caferiyem, Imim-1 Cafer’), alti kez de
“mevall” (mevali olan, mevali-mezhebens, mevali-mezhebiiz, mevili mezhebiimdiir) sézintn
gectigi gorilir. Terim tarihgeleri bakimindan bu sézciiklerin en eskisi mevalidir ve

anlagilan o ki “mevali” Sah’in inan¢ diinyasina girebilmek icin de ¢alinmasi gercken

ilk kapdir'?.

“Mevali” s6zu Sah Hatayi Divani’nda yukaridakiletle beraber tam on dort defa
anilmaktadir. Yazinin énceki boliimlerinde 6zetlenen kisa tarihgesinde de gérildigu
tzere aslinda mevali, tarih sahnesine bir mezhep ya da inang sistemi olarak degil
bir sosyal sinif olarak ¢tkmistir. D6rt halife déneminden sonra, Emevilerin gittikce
dozu artan 1rket politikalariyla mevali, gayr-i Arap Misliman unsurlar icin 6nce
ortak bir muhalefet semsiyesine déntismus, sonrasinda da Kerbela hadisesi ile bu
muhalefet isyan noktasina ulasmustir. Tm Emevi tarihi boyunca gortilen irili ufakl
mevali huzursuzluklari ve isyanlarinda; Hz. Al’nin hilafet 6nceligi, Haricilerin ihaneti,
Hz. Ali’nin yine bir Harici olan Ibn Miilcem tarafindan sehit edilmesi ve Peygamber
ahfadinin Kerbela’da maruz birakildigi insanlik dist muamele ile Hz. Huseyin’in
sehadet, iktisadi ve i¢timai taleplerin tarihi ve siyasi gerekceleri olmustur. Bu nedenle
mevali, ayni zamanda Hz. Ali ve Peygamber’in soyu icin savasmayr géze alma
cesareti, Stinni gelenckteki “cihad”mn (Hatayi Divani’nda bu s6z bir kez bile ge¢mez.)

alternatifi olarak gériilen bir tiir kutsal kahramanliktir:

13 Anadolu Hatayileri’nin goriilebilen siirlerinde rastlamadigimiz “Kizilbas” s6zctigi, Anadolu
Kizilbas saitlerince 16. ylizyildan itibaren bir “inan¢ /mezheb” kimligi ifade etmek amaciyla
kullanihr,

14 Hatayi Divan’nin sézIugtini hazirlayan Esma Giider de galismasinin merkezine mevaliyi
koymak durumunda kaldigini su sézlerle ifade eder: “(Mevali), Hatdy? Divinnin hem dini ve
tasavvufi hem de milli unsurlar bakimindan merkez noktasint olusturacaktir... Neticede Sah
Ismail’in kimligini ifade eden Tirkmen, Caferi ve Kizilbas kelimelerinin tek kelime ile ifadesi
mevalidir (Gider, 2020: 28).”
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Mevali leskeri geldi cthana
Hiseyn-i Kerbela ser-dar olupdur (HD: 364)

{ (Iste) mevali ordusu diinyaya gelds, onlarm bagkumandan: da Kerbela'da sehit
edilen Hiiseyin oldn. }

Bu surahiden mevall dolduranda dost-kam
Kaygudan diigmen havaric yiiregi piir kan durur (HD: 344)

{Dostunun derdiyle dertlenen mevali bu siirabiden doldurunca, diigman(lar)m

ve haricilerin yiiredi stkmtidan kanla dolar. }

Asirlar ve nesiller boyu stiren mevali sikintisi, siyasi boyutu agir basan toplumsal
bir krize donistikce Kerbela vakast ile doruk noktasina ulasan kanli iktidar
miicadelesinde “dogru” tarafta yer almak, pek ¢ok mevali icin siyasi bir tercihten
ziyade dogrudan “iman’1 ilgilendiren itikadi bir tutum olarak gériillmeye baglanmustir.
Mevali arasinda -kimisi muamelat mezhebi kurucusu olan- 6nemli fakihlerin yetismesi
ve Islam tarihinin ilk itikat ayrismalarinda mevali politikalarinin rolii siiphesiz bu
siirecte etkilidir. 16. asir baslarina gelindiginde artik Sah Ismail igin Ali’nin ayaginin
tozu mevalinin gézline stirme, mevali de Ali’nin sirridir. Hatta Ali’nin ve soyunun

yaninda saf tutmak mevali icin “tevhid”in ve “imanin” ncelikli geregidir:

Hataylyem mevali sirr-1 Haydar
Sehi Hak bilmeyen dismanumuzdur (HD: 295)

{Hatayiyim, Haydar'm sirrs olan (bir) mevaliyim. Sah’a/ Ali’ve inanmayan
diismaninzdur. }

Ayagi tozina sahum Alinin
Mevaliler gbzine tatiyadur (HD: 297)

{Sabum Ali'nin ayagr tozu, mevalilerin giziine siirmedir. }

Hatayiyem mevali ehl-i tevhid
Aliniin Kanberiniin Kanberiytiz (HD: 241)

{Hatayiyim, tevhit ehli (bir) mevaliyim. Ali’nin Kanber'inin Kanber’iyin. }

Alidir evliyalar sirr1 igre
Mevalilere ol iman degtl mi (HD: 552)

{Evliyalarin sirlarinda gizlenen/ yasayan Ali, mevalilere iman dedil midir?}

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2024 /30 23




Omiir CEYLAN

Mevali tlkiisti imanin bir ctz’t kabul edilince, mevalilik de -yazilt bir akaid ve
hukuk literatiirii olmamasina ragmen- bir mezheptir artik ve -Sah Ismail’e gelene
dek yaklasik on asir boyunca Islam tarihinin bir din ve mezhep savaglari tarihi
oldugu hesaba katilirsa- bu mezhebin de digerlerine karsi iddiast ve Gstiinliigii ortaya
konmalidir:

Mevali-mezhebem sahun yolinda
Miselmanam diyene reh-berem men (HD: 473)

{Sab’m| Ali'nin yolunda, mevali mezhebindenim, Miisliimanim  diyene

(gercek) kulavuz benim. }

Itikadint ve diinya goriisiini tanimlamak icin mevali Gst kimligini rahatlikla ve
defalarca kullanan Sah Ismail, Tebriz’de tahta oturunca, yiizyillar igerisinde tekamiil
ederek kendisine ulasmis ve bolgede aktif diger Tirkmenlerce de 6énemli Sl¢iide
paylagilan inan¢ umdelerini artik resmi bir devlet mezhebine déniistirme ihtiyaci
hissetmistir. Bu mezhep; On Kizilbas ve Kizilbas topluluklarinin en az iki-ti¢ astr
boyunca itici giicii olan ehl-i beyt sevgisinin, basta Ali ve Hiiseyin olmak tizere On Tki
Imam bagliliginin ve mevali gaza ruhu ile Imam Cafet-i Sadik’in ilahi/batini bilgisini
sahsinda toplayan veliler kiltiinin tGzerinde yikselmelidir. Gergekte Sah’in 1501°de
Caferilik adiyla ilan ettigi bu mezhep, -bazi marjinal 6rnekler bir kenara birakilirsa-
Safevi Tturkmen cografyast ile Osmanli Anadolu’sunun énemli bir kisminda yasayan
Kizilbaslarin cari inancindan baska bir sey degildir. Sah Ismailin Caferiliginin
en Onemli vasfi da kendi ifadesiyle, -muteserri Caferilik dahil- hicbir mezhebe

benzememesidir:

Miinezzeh mezhebinden her giirdhun
Mevali-mezhebem hak Ca’feriyem (HD: 239)

{Her toplulugun mezhebinden uzagm. (Ciinkii ben) mevali mehebindenin,
gergek Cafertyim. }

15  Pir Sultan’dan itibaren Anadolu Kizilbas siirinde -nadir de olsa- rastlanan mevali s6zctigiine,
Anadolu Hatayilerinin goriilebilen deyislerinde yalniz bir 6rnek tespit edilebilmistir. Asagidaki
dortlitk de dahil ulagilan bitiin érneklerde, sozctigiin Sah Tsmail siirindeki keskin itikat/
mezheb cercevesinden hayli uzaklagsmis olmast dikkat ¢ekicidit:

Dinleyin nefesim mevali canlar / Aninc¢tin okurum lanet Yezid’e / Hasan’a Hiiseyn’e kasdetti
anlar / Anin¢tin okurum lanet Yezid’e. Sah Hatayi (Golpinarli, 1963: 49)
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Saf olupdur kalbiimiiz her mezheb-i na-pakdan
Kim mevali-mezhebiiz dilden ImAm-1 Ca’feri

Ciin Imam-1 Ca’fere candan muhibb-i sidikuz

La-cerem anunla olduk gayri mezhebden beri (HD: 259)

{Kalbimiz biitiin  kirli mezheplerden  armd:.  Ciinkii biz mevali
mezhebindeniz, goniilden Imam Cafer'e baghyz. Imam Cafer'in en
sadik sevenleri bigizy siiphesiz o sayede diger mezheplerden ayrilmay:
basardik. } '°

Pes pese gelen ve kendisini mitik bir yenilmezlik halesiyle kusatan zaferler, Sah
Ismail'in itikat ve mezhep konusunda da Szgiivenini arttirmis olmalidir. Inanan
kitlesini ve dolayisiyla ordusunu (gazilerini) bir arada tutmak icin itikaden kimseye
benzememek onun icin ¢ok 6nemlidir. Sia’nin hemen bittin kollarinda bulunan On
Iki Imam kiiltiinde dahi bir 6zellesmeye gitme temayiilii goriiliir siitlerinde. (Actigt
yolu Imam Cafer’e dayandirmast, Kizilbashgin kendisinden sonraki tarihinde de Imam

Cafer’i, Imam Hiiseyin’i takip eden imamlar arasinda 6zel bir konuma tastyacaktir):

Imam Zeyni’l-ibad u Bakir1 bil
Mevaliler imami Ca‘fer old1 (HD: 245)

{Imam Zeynelabidin ve Imam Bikur's (da) bil, (tans, kabul et). (Ama unutma ki)

mevalinin imann Imam Caferdir. }

Agaram din-i Muhammed mezheb-i Ca’fer yakin
La fetd illi Al bu sirr-1 pinhan mendedir (HD: 299)

{ (Iste) Muhammedi din (icinde), dogrulngunda siiphe olmayan Caferé mezhebini
tlan ediyorum. (Peygamber, Ali icin) “La fetd illa Alil” (Aliden baska yigit
yoktur! dedi). Bu siziin gizli serre (artik) bendedir. }'”

16 Sofi mezghebimin nesin sorarsin / Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz / Gozliye gizli yok ya sen
ne dersin / Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Egnimize kirmizilar giyeriz / halimizce her ma’nadan duyariz / Katarda Imam Ca'fer'e uyariz
/ Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz. $ah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 500)

Muhammed Alnin kullarindanim / Al abi nesl-i Hayderidenim / Imén- Ca'fer'in
mezhebindenim / Derdimend Hatayf ihsana geldim. (Golpinarli, 1963: 187)

17 Muhammed diinyaya geldi / Su 4lem nur ile doldu / Hocam Imam Cafer oldu / Okuram
Kur'an'dan beri. Sah Hatayi (Ozmen, 1998: 138)
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Ali

Yukaridaki beyitlerden hareketle de tahmin edilecegi iizere, Sah Ismail’in inang
dinyast Ali kavrami tzerine kurulmustur. Kavram diyoruz ciinkii Hatayi Divani,
Sah’in diinyasinda birkag Ali’nin varligina isaret ediyor. lki Peygamber’in amca
oglu ve damadi, Fatima’nin esi ve Hasan ile Hiiseyin’in babast, Islam halifesi Ali b.
Ebi Talib ki (6. 661) hemen biitiin Islam sairlerinde oldugu gibi gercek biyografik
detaylariyla Hatayi Divani’nda da yasamaktadir. O da diger Sii firkalar gibi ilk ve tek
hilafet hakkinin Hz. Ali'de olduguna inanir. Fakat hemen ilave edelim ki divanindaki
veriler, Sah’in itikadinin Ebubekir, Omer, Osman nefreti ile degil Ali sevgisiyle
sckillendigini gostermektedir. Nitekim degil nefret séylemi ilk ti¢ halifenin adlart dahi
bir kez anilmaz divanda. Son derece st kapalt ve dizeyli bir sekilde durdugu yeri

ifade etmekle yetinir Hatayi:

Ne tg¢i severem ne hod yarust
Ezelden Ca’ferlyem Ca’feriyem (HD: 240)

{Ne digiinii (Ebubekir, Omer, Osman) ne de (onlarm) tarafinz severim. (Ben)
exelden Caferiyim, Caferiyim)

Ikinci Ali ise kahramanhgt ve Peygamber’in kendisini éven sozleriyle beslenen
anlatilarin yarattig1, olagantsti Ozelliklerle donatilmis destanst Ali profilidir. Daha
cok cenknameler, gazavatnameler, Hz. Ali mevlidleri vb. tiirlerde butiin renkliligiyle
izlenebilen bu menkibevi Ali portresi de beklendigi gibi Hatayi tarafindan pek ¢ok
beyte konuk edilir. Benzerleri baska sairlerde stk¢a gérilen bu tarihi ve menkibevi
Ali profillerine Hatayi’den 6rnekler vermeyecegiz. Zira kanaatimizce Sah Ismail’in

ve Safevi Kizilbasliginin inang evrenini inga eden ve bagkalastiran Ali, G¢iinct Ali’dir.

Oncelikle vurgulanmalidir ki hem kozmik hem de metafizik ¢ehresi olan bu Ali
tasavvurunun anlatildigi beyitler, divanin bitiininden kopartlip kaba bir bakisla
degerlendirildiginde Ali’'ye “Tanrilik” isnadi, yani Siinni terminoloji ile “sirk”

olarak yorumlanmast kolayca mumkiindir. Fakat bu yorumun dogru olamayacagi

[lm-i Kur'an'dir dilimiz / Stre-1 hakikat yolumuz / Imam Ca’fer'in kuluyuz / Miirvet hey erenler
mirvet. Sah Hatayi (G6lpinarl, 1963: 28)

Imam Ca'fer kullariyuz / Sohbetimiz nihan olur / Olmezden evvel lmiisiiz / Vasl- can olan
can olur. Sah Hatayi (Gélpinarli, 1963: 24)
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divanda bulunan ve bir kismunt bizim de yukariya alintdladigimiz yiizlerce tevhit
beytiyle sabittir. Bir baska deyisle divanin bitini degerlendirildiginde Ali, tasavvuri
bir “mabud”u sembolize etmez. Stnni gelenckte ve hemen tim sufi egilimlerde
Kuran’dan iktibasla “#iin fe-yekin/ol (der) ve olur” seklinde kodlanan yaratma
kudretinin “Ali” adiyla simgelestirilmesidir s6z konusu olan. Yani yaratilis sirasinda ve
protokoliinde mabuda en yakin noktada bulunan ve bu yakinligtyla mabudun yaratma
iradesini yine onun emri ve izniyle yerine getiren “kudret”’in mutasavver adidir Ali.
Yaratilanlart (mahlukatr), yaratictya (haltka) baglayan inang ve teslimiyetin ilk geregi
nasil ki Allah’in yaratma irade ve kudretini kabulse bu irade ve kudretin icra (tekvin)
zeminindeki karsiligt da Ali’dir. Her sey gibi dért unsurun (hava, su, toprak, ates);
bunlardan mitesekkil kainatin, gece-giindiz, yildirim, yagmur vb. stiregiden biitin
tabiat hadiselerinin; insanlarin ve cinlerin, hasili yaratilmis tiim mahlukatin yaratilis
strecinde ilk andan itibaren faal olan ilahi kudrettir o. Bitiin bu 6zellikleriyle de
Tanr’nin pargasi, hatta Tanr’nin -yaratma kudreti neticesinde viicut bulmus olan
kdinatta-, yaratilmuglarin gbrebilecegi 6ziidur. Milyonlarca sifatt ve binlerce adt olan

Tanrr’nin tekvin (yaratma) dizlemindeki adidir:

Mazhar-1 sirr-1t Hudanun cavidani sahdur

Zahir G batn Al kudret mekant sahdur (HD: 375)

{Sab/ Al, Tanr: sirrma erigenin ebedisidiry; kudretin giriinen ve goriinmeyen
metkdnt Ali'dir.}

Ey secd’at ma’deni sen hism ile hitkm eylesen
Kiin fe-kdn bir almadur destine yek-ser ya All (HD: 240)

{Ey yiditlik madeni Alil Sen dfkelenip emredersen, (Kuranda varlgin
JYaratulisin: anlatan) “kiin _fe-kdan” (ol der ve olur ciimlesi) senin elinde hemen

bir elmaya doniigiir. }

Hak te’ala emri ilen ey seh-i kevn @t mekan

Ins i cinne lutf ile sensin viren can ya Ali

Od u yel toprag u sudan hos miiretteb eylediin

Gice gindtz ra'd u berk @ ab u baran ya Ali (HD: 256)

{Ey kdinatmn sah: Alil Allah’in emri ile liitfedip insanlara ve cinlere can veren
sensin. Hava, su, toprak ve atesi ne giizel diizenleyip (onlars) gece, giindiiz,
simgsek, yildirom, yagmur ve su kildin. }
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Hak idi niizal itdi gékden yire
Ki halk-1 cihana 6zin géstere
Sefd’at ol eyler bu alemlere
Olan lahmiike labmi peygambere
Alidar Alidur Alidar All
Aliyyi’l-azimi’s-sefi’u’l-veli

Adt min sifatt hezaran hezar

Déner hitkmi birlen bu leyl G nehar
Kim ismi Alidir 6zi Kirdgar
Dutupdur sézinden yir u g6k karar
Alidur Alidur Alidar Ali
Aliyyt’l-azimi’s-sefi'uw’l-veli (HD: 574)

{Yaratulpussiara kendisini gistermel icin gikten yere inen Hafk idi o. Peyganibere
“labhmiike labmi” (etin etimdir) dedirten o, biitiin bu dlemlere sefaat eyler. O,
sefaat eden velilerin en ulusu olan Ali dir, Ali dir, Alidir, Ali! Ady bin tane,
sifats ise milyonlarcadsr. Bu gece ve giindiiz onun hiikmiiyle doner. Ady Ali dir
ama fendisi bir soziiyle yeri gogii yaratan Tanrider. O, sefaat eden velilerin en
ulusu olan Ali'dir, Ali'dir, Ali'dir, Alil}
Onu inkir etmek, Allah’in yaratma kudretini ve dolayistyla bizatihi kendisini
inkar etmek anlamina gelecegi gibi Kur’an’in manast da aslinda Ali’nin vasiflarindan
ibarettir. Cunki Ali, Allah’in Kur’an’daki (Fetih/10) “yedullah” (Allah’in eli) ibaresiyle

ifadesini bulan icra glicudir:
Alini hak bilmeyenler kafir-i mutlak durur
Dini yoh iman1 yoh ol na-miiselmandur bugiin (HD: 476)
{AliNi dogru tammayanlar mutlak kafirdir. O(nlar) bugiin dini-iman
olmayan gayrimiislimdir. }

Geldi destiin sanina ism-i yedullih bi-giman

Old: zat-1 bi-misaliin Hakka mazhar ya Ali

Ol Alisin kim sentin sanuna geldi He/ Ezid

Vasfun oldt ma’ni-i Kur’an ser-a-ser ya Ali (HD: 246)
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{Ey Ali! Kurandaki “yedullah” (Allah’n eli) ifadesi siiphesiz senin elinin
sanna geldi, benzersiz zatin Hak'a bioyle eristi. Sen o Ali’sin ki “Hel Etd”
(Insan suresi) senin onurnna indi, Kuran'm manast bastan basa senin vasfin

oldn. }
Sah iki cihanun efdalidir
Alldhun eli anun elidir (HD: 172)
{Sah/ Ali, diinyada ve abirette en iistiin olandm. Allah’m eli onun elidir. }
Allah’in yaratim kudreti olma hasebiyle o, Adem’den énce vardir; zamansizdir,
mekansizdir, ezelidir, ebedidir:

Adem-i hiki hentz olmamus idi #d u tin
Bu cihan ehli yoh iken var sensin ya Ali (HD: 252)

{Ey Alil (Sen varken) “su ve balgk” bir araya gelip de topraktan yaratlan
Aden’e diniismemisti heniiz. Diinyadafki hichir canly yokfken sen vardim. }

Hak-i kiiyundan muhammer oldi Adem tiyneti

Ey ser-i kuyun nesimi rah-1 insan ya Ali (HD: 2506)
{Ey Alil Adem’in camurn senin bastgm topraktan yoguruldu; insan(lar)mn
ruhu senin mahallenden esen yelden baska bir sey dedildir. }

Hatayl yirde gékde sir-i Cebbar

Diyerler hayy-1 cavidan Alidtur (HD: 348)
{Hatayi! Yerlerde ve goklerde Allah’in aslan: dedikleri, dliimsiiz diri olan
Alidir.}

Yaratilmis her seyden 6nce ve onlarda ickin bulundugu icin biitiin peygamberlerden
ve evliyadan 6ndedir. Hatasizdir, her iki cihanda diridir. Dinyadan soyutlanmugtir

ama tim mazlumlarin imidi yine ondadur:

Enbiyalar evliyalar coh durur amma ki sen
Climleden 2’14 imissin ya All senden meded (HD: 245)

{ Peygamberler, veliler coktur ama hepsinden yiice olan senmissin ey Ali; yardim

senden!}
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Nice kim enbiya vii evliya var
Kamust katrediir umman Alidar (HD: 347)

{Ne kadar peygamber ve veli varsa hepsi birer damladsr, Ali (ise) okyanustur. }

Ol Alidir aleme tmmid olan

Ol Alidir danyeden tecrid olan

Ol Alidir ey Hatayi bi-hata

Dinye ilen ukbada cavid olan (HD: 585)

{Ey Hatayi! O dyle bir Ali'dir ki diinyadan tecrit oldugu halde biitiin varlgm
dimididir. Her iki dlemde de ebedd ve hatasiz olan odur.}

Iste bu biitiin vasiflariyla “mevali-mezheb” Sah Ismail’in biitin varlg, dirlig,

duast, arayist, ihtiyact, dini ve imani da Ali’dir:

Men mevali-mezhebem rahum Ali
Hacetiim zikrim nazar-gahum All (HD: 585)

{Ben mevali mezhebindenim, yolum Ali(‘dir). Ihtiyacim odur, (her) duam ve
bakisim Ali(*yedir). }

Meniim bu tendeki canum Alidir
Meniim hem din @ imanum Alidtr (HD: 301)

{Benin bu bedenimdeki canim Ali dir. Benim dinim ve imanim da Ali'dir. }'

18

30

Evvel Allah kadim Allah / Aziz Allah ebed Allah / Cimlenin settart Allah / Ali'den gayrt kim
var kim

Ay Alidir giin Ali’dir / Yer Ali’dir g6k Ali'dir / Okunan Kut’an Ali’dir / Ali'den gayri kim var
kim

Ali’dir Incil hem Kur’an / Alidir Zebur hem Kur’an / Ali’dir her isler tamam / Ali'den gayr1
kim var kim
Ali’dir kelime-i tevhid / Ali’dir Ka’be-i ma’bud / Ali’dir bu miilk-i Salman / Ali’den gayri kim

var kim

Sah Hatayi bunun 6tesi / Var mudir séziim hatast / On ki Imam atast / Ali’den gayr1 kim
var kim (Vaktidolu, 2019: 557)

Hatayi Yezid’e hi¢c verme aman / Alemde neslini kesegor heman / Bulut icinde gizlendi bir
zaman / Bu dinya yok iken varim Ali’dir. (Aslanoglu, 1992: 365)
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Sonug

Sah Tsmail’in itikadi fikirlerine ve Anadolu Hatayilerinin (dolayistyla Anadolu
Kizilbaslarinin) bu fikirlere ne kadar vakif olduguna dair, Hatayi Divani ve Anadolu
Hatayilerinin siitleri tizerinde yaptigimiz bu mutevazi arastirmanin sonuglari soyle

ozetlenebilir:

1. 11k 6rgiitlii mevali ayaklanmasindan sekiz asir sonra dahi Sah Ismail’in “mevali-
mezhebim” seklindeki 1srarlt vurgusu, On Kizilbas ve Kizilbas Safevi topluluklarinin
itikadi evreninin, tarihi ve siyasi hadiselerden bagimsiz okunamayacagint acikca ortaya
koymaktadir.

2. On Kizilbas ve Kizilbas Safevilerin inan¢ diinyasi, siyaseten Emevilerin
karsisinda ve mevalinin yaninda saf tutmus her topluluk gibi, Kerbela hadisesinden
(680) itibaren filizlenip 6nce Iraku’l-Arab ve sonrasinda Tirk-Fars cografyasinda
yeseren batini egilimlerden yogun bicimde etkilenmistir.

3. Sah Ismail’in 1501°de tahta oturur oturmaz, Safevi devletinin resmi mezhebi
olarak ilan ettigi Caferilik; -Emevilerin mevali politikalarindan sonra itikadi ¢ehre
kazanan- ehl-i beyt, hilafet hakki, imamet (On Tki Imam), velayet, mehdi inanct vb.
gibi temel misterek noktalar disinda miiteserri Caferilik ve ana akim Sia diigtinceleriyle
ortaklik tasimaz. Safevi Caferiligi, kaba hatlarryla Turk-Fars kultir cografyasindaki
bazi Tiirk soylu kavimlerin yiizyillar igerisinde yasayarak olgunlastirdiklart Islam
inancidir ve Sah Tsmail tarafindan -6zellikle siirleriyle- bizzat teorize edilerek “Islam

dairesindeki tiim mezheplerden ayr1 olma” iddiastyla siyasi zemine tasinmuistir.
p y yla sty $ $

Bir zaman Cebrail havada gezdi / Tsmi cismi levhi kalemi yazdi / Hakk’in emri ile ol hazr
dizdu / Dunyanin binasin kurandt Ali. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 420)

Yedi kat yer ile gokler yok iken / Muhammed Ali’de nur degil midir / On sekiz bin alem safi
su iken / Nice bin yil evvel Ali geliptir. Can Hatayi (Aslanoglu, 1992: 4206)

Pirim Ali su cihant halk etti / Bu diinyayt o yogurdu o yapti / Bu damin icinden 1rmak akittt
/ Tam yedi giin emek ¢ekti bu dama. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 355)

Can gonilden oku naat-1 Ali’yi / Erisir Huda’nin aslant Haydar / Asiklar masuku canlarin
cani / Muminlerin dini imant Haydar

Mazhar-1 acayib giilizar eden / Ins i cinni ciimle dlem var eden / Cenk iginde Mustafa’ya
care’den / Biliyor nevbet sultinim Haydar. Hatayi (Vaktidolu, 2019: 110)
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4. Bilinen yirmi bes ntishanin yirmisi kargilastirilarak yayimlanmis divanina gore,
Sah’in “mevali/Caferi/Hiuseyni-mezhebim” seklinde ifade ettigi itikads, G ayaklt bir
kaideye oturmaktadir: “Hak, Muhammed, Alil” Allah’in bitligi ve Hz. Muhammed’in
son peygamberligini kabul ve ikrar ettiine, onlara samimiyetle baglt olduguna dair
stphe yoktur ve divaninda bunu belgeleyecek onlarca 6rnek bulunmaktadir. Fakat
hayati ve iktidart sirasinda yalniz Siinni tasavvuf yapilanmalart ile degil Gulat Sia dahil
bazi asirt Sii 6greti ve Orgiitlenmeleriyle de miicadele etmesine ragmen miifrit Sia

olarak itham edilmesine gerekge kilinan 6zgiin bir Ali tasavvuru vardir Sah Tsmail’in.

Vahdet-i viicdd (vatligin  kavramsal tekligi/”<w sl Jl4es-her sey O’ndadir”),
vahdet-i mevcud (varligin tekligi/”Cuws sas-her sey O’dur”) ve devtiye (varligin
stirecsel tekligi) gibi hemen biitiin tasavvufi egilimleri etkileyen teoriler, On Kizilbas
ve Kizilbas topluluklarint da -farkli kanallar Gzerinden olsa da- ilk andan itibaren
etkilemeye ve sekillendirmeye baslamistir. Sah Ismail, Stinni mutasavviflarin ciltler
tutarinda metin yazarak agtklamaya calistiklart ve viicud-1 mutlak (varligint hicbir seye
borclu olmayan ilk vatlik), irade-i mutlak (viicud-1 mutlakin hicbir illete/sebebe
dayandirilamayacak yaratma iradesi), dyan-1 sabite (varliklarin tecessim etmeden
onceki degismez varlik kategorisi), mevalid-i selase (varligin cisme inerken kazandigt
tc¢ form; madenler, bitkiler, hayvanlar/insanlar), alem-i kevn U fesad (cisimleriyle/
bedenleriyle bulusan varliklarin yarattigt kaotik alem/diinya) vb. terimlerle sistematize
etmeye calistiklari felsefi varlik protokoline “Ali”yi de ekler ve bugiinden bakinca
mistik etkilesim haritasinin ¢izilmesi imkansiz gériinen bir cografyada, Stinni tasavvuf
egilimlerinin Kur’an’dan édingleyerek “Kin”, “Kaf u ntn”, “Kin fe-kan”, “Kin
fe-yekun” s6zciikleriyle adlandirdiklats ilahi yaratim kudretini “Ali” s6ztiyle kodlamay:
secer. -Pek cok sey gibi- biitiin bu hiyerarsinin Tanrt’ya en yakin noktasindaki yaratma
kudreti”nin de adt Ali’dir onun i¢in. Dogrusu Ali ve evladi etrafinda sekillenen sekiz
astrlik mevali tarihine kendisini bu kadar ait hisseden (mevali-mezhebem!) ve zahiri-
batini, Emevi yandast ya da karsiti tim siyasi egilimlerin Ali’yi suistimal ettigine
inanan bir insandan/toplumdan da farkl bir yaklagim beklenemez. Nihayet Ali b. Ebi
Talib; detaylart asitlar boyu ince ince islenerck resmedilen, cenknamelerin olagantstii
kahramani Ali ve bu Ali’lerin yaninda yer aldigt i¢in din kardeslerince siirekli dislanan
bir toplumun yegane umudu olan “Ilahi Ali” bir araya gelip Muhammed ve Allah’la

birleserek Tsmail’in itikadi dayanaklarint olusturur:
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Olardan 6zge kim vardur mana di
Hudadur Mustafadur Murtazadur (HD: 340)

{Allah, Mustafa ve Murtaza'dan (Hak, Mubammed, Aliden) baska kim
varder? Syle bana!}"”

5. Galdiran’in sonuglarint en az Safeviler kadar hisseden ve yasayan, belki de
-bugtinden bakinca goériindiigt kadartyla- bu savastan etkilenmis en 6ncelikli toplumsal
sinifi olusturan Anadolu Kizilbaglart ise Sah Ismail’in yok sayilarak unutturulmaya
calisildigt Osmanlt asirlarinda beklenmedik bir tepki verir. Hatayi mahlasiyla ve
Anadolu Tirk halk siiri gelenegiyle siirler yazan onlarca sair ¢tkar Anadolu’dan. XVI.
asir baslarinda, Sah Tsmail’in kendisi gibi siirlerinin de Anadolu’ya geldigi kesindir
tabii. Fakat onun aruz vezniyle ve tarihi Gliney Azerbaycan Tirkeesiyle soyledigi
bu siitlerden hangilerinin zamana karst direng gosterebildigi ya da ne kadarmnin
doniserek ruhen varligint devam ettirebildigi teoloji, filoloji, edebiyat ve halk bilimi
uzmanlarinca hala arastirilmaktadir. Ttikat eksenine odaklanan bu miitevazi arastirma,
-mevali 6rneginde oldugu gibi- bazi terminolojik asinmalara ragmen, zamanla rittel
ve toren vokabtlerini (kirklar meclisi, cem, ikrar, musahib, dar vb.) Onceleyen,
toplumsal ayrismanin hizla biytdigi asirlarda Anadolu Kizilbaslarinin  ahlaki
koklerinden ayrilmamast i¢in “hikemi” sluba agihik veren Anadolu Hatayilerinin
Sah Tsmail’i duyduklari, dahast bes yiiz yil boyunca ondan 6grendikleri itikadi ilkeleri
Ozenle koruduklarint ortaya koymaktadir. Buyruk, erkinname vb. metinler tzerinde
yapilacak itikat eksenli aragtirmalar, bu ilkelerin Anadolu Kizilbaslarinca nasil algilanip
yorumlandiklart hakkinda daha detayli veriler sunacaktir.

19 Hak Muhammed Ali ti¢i de nurdur/ Bitini alma sen tgii de birdir / Onlarin koydugu bir
dogru yoldur / Danistt Muhammed béyle der Ali. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 353)

Allah birdir bir olupdur / Yerden g6ge nur olupdur / Dort késede sir olupdur / Allah bir
Muhammed Ali. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 403)
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SAH ISMAIL SAFEVI’NIN SiYASi PORTRESI

Political Portrait of Shab Ismail Safavi

Ein politisches Portrit Schah Ismails

Tofig NECEFLI *

Milletimizin tarihinde asirlar boyunca ortak cografyada yasayan,
ayn1 dili konugan ve manevi degerleri paylasan yuzlerce boy ve asiretleri,
milyonlarca insani bir Glkd etrafinda toplayarak birlik ve beraberlik

cagrisinda bulunan pek ¢ok sahsiyet olmustur.

Bu tarihi sahsiyetlerden biri de Sah Ismail’dir. Bilim adamlari ve tarihgiler
icin Sah Ismail, biiyiik bir devlet adami ve yetenekli bir komutan olmaya
devam etmektedir. Azerbaycanlilarin géziinde Sah Ismail, Azerbaycan

topraklarini birlestiren ve merkezi Azerbaycan devletini kuran kisidir.

Ana kaynaklarda Safevi Devleti’nin kurucusu hakkinda yapilan cok
sayida degerlendirme, onun Azerbaycan ve Anadolu Turkleri ile ayrilmaz

bagini géstermektedir. Bu gerceklerin en bilineni ve ikna edicisi stiphesiz

Ismail Safevi’nin Sirvan'daki Giilistan kalesinin kusatildigt sirada séyledigi
sOzlerdir. Sirvan’in en mistahkem kalelerinden olan Gulistan kalesinin
kusatmast uzadikca Ismail niifuzlu emirleri ile miisavere ederek séyle
dedi: “Giilistan kalesine mi, yoksa Azerbaycan tahtina mi ihtiyaciniz var?”

Kutsal Safevi hanedaninin inananlari cevap verdi... “Azerbaycan tahtina”.

Bu tarihi diyalog birka¢ agidan 6nemlidir: Daha erken yaslarindan
itibaren kendisini askeri faaliyetlere sevk eden en yitksek amacint kudretli

bir devletin kurulmast olarak kabul eden Ismail insa olunacak devletin

* Prof. Dr., AMEA A. A. Bakikhanov adina Tatih ve Etnoloji Enstitiisi, Bolim Bagkani,
tofignajafli@gmail.com, ORCID: 0000-0002-1893-2012.
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Azerbaycan merkezli olacagint 6ngériiyordu. 1499 yilinda yedi muridiyle birlikte Gilan’dan
Erdebil’e yola cikarken danismanlarinin etkisi ile harekete gecen gencecik Safevi seyhi
Gilistan kalesinin 6niinde emir ve ayanlari toplayarak artik bizzat kendisi onlarin karsisina
buyiik tarihi hedefler koymaktadir. Bu onu Azerbaycan tarihinin bagimsiz kararlar alan

tarihi sahsiyetlerinden biti yapmaktadir.

Sah Ismail’in siyasi portresinin incelenmesi, éncelikle onun olaganiistii bir sahsiyet
olarak karakterinin ortaya konulmast agisindan gereklidir. Sah Ismail, Safevi mezhebi
harcketinin ayakta kalmasini nasil sagladi, gen¢ yagina ragmen Safevi mduridlerini
cevresinde seferber etmeyi basardi, cevresinden birkac kisiyle birlikte bolgenin siyasi
manzarasint degistirebilecek bir hareket baslatti, bu hareketi basartyla tamamladi, Safevi

Devleti gibi biiyiik ve giiclii bir devletin temellerini atmis, uzun 6murlii olmasini saglad.

Anahtar Kelimeler: Safeviler, Azerbaycan, Sah Ismail, Azerbaycan tahtt.
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ABSTRACT
Throughout the history of our nation, there have been many figures who, by uniting
hundreds of tribes and communities that lived in the same geographical area, spoke
the same language, and shared spiritual values, called for unity and solidarity around a

common ideal, gathering millions of people.

One of these historical figures is Shah Ismail. For scholars and historians, Shah Ismail
remains a great statesman and a talented commander. In the eyes of Azerbaijanis, Shah
Ismail is the person who unified the lands of Azerbaijan and established the central

Azerbaijani state.

In the primary sources, numerous considerations about the founder of the Safevid
state show his inherent ties with the Turks and Azerbaijan. Undoubtedly, the most
notable and convincing of such facts are the words of Ismail Safevi when the Gulustan
fortress in Shirvan was besieged. As the siege of the Gulustan fortress, one of the most
strong fortifications of Shirvan, was prolonged, Ismail called the great emirs to him and
said: “Do you need the Gulustan fortress or the throne of Azerbaijan?” Followers of the

Holy Safavid dynasty answered “The throne of Azerbaijan”.

This historical discourse is important in the following ways: at first, Ismail saw his
highest goal, which pushed him to military campaigns from an early age, to establish a
new and powerful state. Secondly, Ismail declared this polity as the state of Azerbaijan.
Thirdly, while Ismail moved from Gilan to Ardabil with his seven followers in 1499, he
acted under the influence of his advisors, however, under the Gulustan fortress, he was

already an independent personality who set great historical goals for his nobles and emirs.

The study of Shah Ismail’s political portrait is essential, first and foremost, for
understanding his extraordinary personality. Shah Ismail managed to sustain the Safavid
sectarian movement, mobilized Safavid followers around him despite his young age,
initiated a movement with a small group that altered the political landscape of the region,
successfully concluded this movement, and laid the foundations of a great and powerful

state like the Safavid Empire, ensuring its longevity.

Keywords: Safevids, Azerbaijan, Shah Ismail, Azerbaijani throne.
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ZUSAMMENFASSUNG
Im TLaufe der Jahrhunderte gab es in der Geschichte unseres Volkes viele
Personlichkeiten, die Hunderte von Stimmen und Clans und Millionen von Menschen,
die in einem gemeinsamen geografischen Gebiet lebten, dieselbe Sprache sprachen und

dieselben spirituellen Werte teilten, um ein Ideal herum zu vereinen suchten.

Fine dieser historischen Personlichkeiten ist Schah Ismail. Fiur renommierte
Wissenschaftler und einflussreiche Historiker bleibt Schah Ismail ein gro3er Staatsmann
und begnadeter Heeresfithrer. Aus der Sicht der Aserbaidschaner ist Schah Ismail
die Person, die die Gebiete Aserbaidschans vereinte und den aserbaidschanischen

Zentralstaat grindete.

In Primirquellen finden sich zahlreiche Betrachtungen tber den Griinder
des Safawidenstaates, die deutlich zeigen, wie unzertrennlich dieser mit den
aserbaidschanischen und anatolischen Turken verbunden war. Besonders bekannt und
versinnbildlichend ist hierbei ein Satz, den Ismail Safawi wihrend der Belagerung der
Gulistan-Festung, einer der am stirksten befestigten Festungen Schirwans, duflerte. Als
die Belagerung sich in die Linge zog, fragte Ismail die einflussreichen Emire, mit denen
er sich beriet: ,,Wollt ihr die Gulistan-Festung oder den Thron von Aserbaidschan?®
Diejenigen, die an die heilige Safawiden-Dynastie glaubten, antworteten daraufhin: ,,Den

Thron von Aserbaidschan.

Dieser historische Dialog ist aus mehreren Griinden bedeutend: Ismail, fiir den
die Grundung eines michtigen Staates als héchstes Ziel galt, das ihn zu militirischem
Handeln antrieb, sah schon in jungen Jahren voraus, dass das Zentrum dieses Staates
in Aserbaidschan zu liegen habe. Als der junge Safawiden-Schah 1499 mit sieben
Anhingern von Gilan nach Ardabil aufbrach, lie er sich von seinen Beratern leiten,
doch vor der Gulistan-Festung versammelte er Emire und Notabeln und prisentierte
ihnen nun héchstpersonlich seine groBen historischen Ziele. Dies macht ihn zu einer der

historischen Personlichkeiten Aserbaidschans, die unabhingige Entscheidungen trafen.

Schliisselworter: Safawiden, Aserbaidschan, Schah Ismail, Thron von Aserbaidschan.
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Giris

Azerbaycan halkinin  devletcilik tarihinde, sosyo-politik distincesinde ve
kahramanliklarinda olaganiistii hizmetleri olan, her zaman gururla ve derin ilgiyle
anilan pek cok sahsiyet vardir. Bu sahsiyetlerden biri de Sah Ismail Safevi'dir. Ustiin
nitelikleriyle insan zekasini hayrete diistiren Sah Tsmail, yalnizca Azerbaycan halkinin
degil, ayn1 zamanda tiim insanlk tarihinin yetistirdigi seckin sahsiyetlerden biri olarak
kabul edilir. Hayat1 ve faaliyetleriyle devlet adamliginin nadir bulunan bir 6rnegini
sergileyen bu biiyiik deha, tarihte derin izler birakmustir.

Dogu’nun, Islam dinyastn ve diinya tarihinin énemli figtirlerinden biri olan ve
buyiik bir imparatorluk kurarak tarihte silinmez bir iz birakan Safevi Hanedanr’nin
kurucusu Sah Ismail, yaklastk bes asirdir farkli tartismalara, kroniklere, arastirmalara,
bilimsel ve sanatsal calismalara konu olmus ve ginimizde de olmaya devam
etmektedir. Ciinkii Sah Ismail, bélgenin askeri, siyasi ve dini tarihinde genis caplh
faaliyetlerde bulunarak yepyeni bir sayfa agmustir. Dehasinin sekillendirdigi tarihin
anlagilmasi ve aydinlatilmasi her zaman yalnizca bilim insanlarinin ve aydinlarin degil,
halkin da ilgisini ¢ekmistir. Sah Ismail’in ismine destanlar yazilmast, onun hakkinda
bircok halk sanati eserinin Uretilmesi ve hayatina dair pek ¢ok kaynagin ortaya

konmast da bu ilgiden kaynaklanmaktadir.

Sah Ismail’in 12-13 yaslarinda etrafinda topladigi birkac taraftariyla biiyiik bir
siyasi, askeri ve dini hareket baglatmast ve sonunda Safevi devletinin kurulmasina
yol agmasi diinya tarihinde ender gériilen bir olaydi ve bugiin bile nadir gérilen
bir olay olmaya devam etmektedir. Boylesine buytk bir hareketin, belirli tarihsel
kosullarin agir zorluklart altinda baslatilmasi, 6rgiitlenmesi ve boélgenin siyasi ve
tarihi cografyasinda koklii degisiklikler yaratan bir siirece doniismesi, Sah Ismail’in
kisiliginin buytkligini ortaya koyan bir olaydi.

BEtrafinda ¢ok sayida insani harekete gecirerek yaklasik iki bucuk asir boyunca
varligint stirdiiren biiyiik bir devletin temellerini atan Sah Ismail, yeni bir devlet
anlayist olusturmugtur. Hayatt ve faaliyet dénemi, askeri tarih acisindan da yeni bir
donemin baslangict olmustur. Sah Ismail, kisa siirede giicli, yekdil, disiplinli ve sadik
gelmistir. Fiziksel gtictinii asketi beceriye déntstiirme konusundaki yetenegi, diinya

askeri tarihinin ender 6rneklerinden biri olarak bugtin bile hayranlik uyandirmaktadur.
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Geng yasta kazandigi muhtesem askeri basarilarla Sah Tsmail, diinya fatihleri arasinda

st siralarda yer alan essiz cihangirlerden biridir.

Maddi ve manevi niteliklerinin uyumu, Sah Ismail’in kisiliginin en 6nemli
yonlerinden biridir. Derin bir iman sahibi olan Sah Ismail, bir Mirsid-i Kamil gibi
tim miritlerinin gliven ve inang¢ kaynagiydi. Aynt zamanda, yeni bir devlet kurma
ideolojisinin ilham kaynagt olmus ve cok sayida taraftarini bu ideoloji etrafinda
toplayarak hayallerini gercege déntstiirmeyi basarmustir. Hentiz 12 yasinda, Gilan’da
baslattigt hareketin arkasindaki itici glic olan Sah Ismail, silahli miicadelenin ilk
gliniinden itibaren 6n saflarda yer almus ve etrafina topladigt silahlt savascilar icin bir

ilham kaynagi ve savagcilik simgesi olmustur.

Sah Ismail’in askeri niteliklerini, askeri yonetim becerilerini, askeri anlayisini,
liderlik vasiflarint ve seferberlik kabiliyetini incelemeden onun karakterini tam
anlamiyla ortaya koymak mimkin degildir. Baslatilan biyiik bir hareketin basartyla
tamamlanmasinda, bolge devletlerinin biytk ordularina karsi tistinliik saglanmasinda,
imparatorluk sinirlarinin hizla genisletilmesinde ve bu stutlarin savunulmasinda,

stiphesiz ki, Safevi ordularinin rold bagat bir konuma sahipti.

Bu makalede, Sah Ismail'in siyasi portresinin gesitli yonlerini aydinlatmaya
calisilacaktir.

Sah Ismail Safevi’nin Gériiniisii, Fiziki ve Manevi Ozellikleri

Tlmi ve tarihsel kaynaklardaki bilgiler, Sah Ismail’in ahica’dan ayrildiktan sonraki
donemine ait olaylart aciklamaktadir. 12-13 yaslarinda buyik hamleler yapmaya
baslamasi, onun o dénemde fiziksel olarak gticli ve kili¢c kullanma yetenegine sahip
oldugunu géstermektedir. Dogu kaynaklarinda onun gériintistine dair yalnizca sinirht
bilgiler bulunmaktadir. Bu konuda daha genis bilgiler, 6zellikle Venedikli seyyah ve
tiiccarlarin anilarinda bulunmaktadir. Bazilart Sah Ismail’i bizzat gérmiis ve onunla

ilgili izlenimlerini anilarina kaydetmistir.

Sah Ismail ile ilgili tarihi kaynaklarda yer alan ilk anilardan biri Venedikli Caterino
Zeno’ya aittir. Sah Ismail hakkinda sunlari yaziyordu: “Ismail diye soylenen bu geng,
bu siralarda 13 yaslarda olup oldukca glizel gériiniime ve bir sah gibi davraniglara
sahipti. Gozlerinde ve alninda ne vardr bilmiyorum: her e var ise Yardan’in biyiik
bir 15181 onun tzerinden pathyordu ve bir giin biiylik bir padisah olacagint acikca
gosteriyordu. Manevi olgunluk ile giizel goriiniis onda toplanmisti. Yiksek fikirlere,
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lim ve marifet ile dopdolu bir genglige sahipti ki, delikanli ¢aginda gériinmesi
inanilacak gibi deyildi. Bu yiizden kendisini astrolog sayan ve yildizlarin durumundan
gelecege dair habetler veren sevimli bir kesis fal ve tsturlab ile onun talihini gérdi
ve bir giin Asiya’ya hitkmdar olacagini tahmin ettiginden biitiin arzusuyla onun
hizmetine bagland1.” (Zeno, 2006: 51; Petrysevskiy, 1949: 243; Parsadust, 1375: 670;
Ferzeliyev, 1988: 85).

1518 yilinda Tebriz'de Sah Ismail’i géren ve onunla konusma firsati bulan Venedikli
bir tiiccar, onun fiziksel ve zihinsel mitkemmeliyetle cevresindekilerden her yoniyle
ayridigint yazmistir: “O, simdi otuz bir yasinda. Oldukea yakisikl, orta boylu, agir
bashdir. Yz glizel gérintimli, vicudu saglam, omuzlart bir az genistir. Sakalint tras
edip bryiklarint birakiyor. Goriintse gére ¢ok tiyli deyil. Sevimli hurilere benziyor;
geng ceylanlar gibi cevik. Sol elini kullaniyor. Bitiin emirlerinden daha kuvvetlidir.
Okgulukta o kadar usta ki, on elmadan altisint yere diigtirdd. Talim sirasinda mizik
aletleri calarlar, rakkas kizlar kendi usullerince ayaklarint yere vuratlar, Ismaili oven
sarkilar séylerler.” (Angrolello ve D’alessandri, 2007a: 206-207; Cemali, 1376: 53).

Bir baska Venedikli olan Anciolello’nun antlarinda, Sah Tsmail’in fiziksel ve zihinsel
niteliklerine iliskin ilging notlar yer almaktadir. Sah Tsmail’in bazi 6zellikleriyle ilgili
yukarida belirtilen gorisler, Anciolello’nun anilarinda da dogrulanmustir. Anilarinda
soyle yaztyordu: “Bu Sufi yakisikly, glizel yuzli ve oldukea gekici biri. Cik uzun boylu
degil ama boyu-posu yerinde. Cevik viiciitlu, giizel endaml, giicli ve genis omuzlu
idi. Saglart kizila caliyordu. Sadece biyik birakmusti. Sag eli yerine sol elini kullanirds.
Déytis horozu gibi korkusuz ve kendi beylerinin her birinden daha giicld idi. Ok
atma yarislarinda hedefteki on elmadan yedisini diigtirdii. Talim ile mesgul iken ¢algt
calatlar ve onu &viict siitler okurlar.” (Angiolello, D’alessandri, 2007: 88; Cemali,
1376: 53; Petrusevskiy, 1949: 243; Parsadust, 1375: 677).

Anciolello’nun notlari, Sah Ismail’in solak oldugunu ve kili¢ vurus giictiniin sol
kolunda yogunlastigini géstermektedir. Ayrica sol eliyle ok ve mizrak atma konusunda
bityitk bir beceri kazandigini belirtmektedir. Bu kayitlar, Sah Ismail’in genclik
yillarindan itibaren tim emitlerden daha giicli oldugunu dogrulamaktadir. Sol elinin
glictiyle kalin demir zincirleri kirmast ve demir zirh giyen disman emirlerini ikiye

bélmesi, onun olaganiistii fiziksel glictiniin ve sasirtict yeteneklerinin bir gostergesidir.

Italyan tiiccar ve seyyahlarin kayitlar, Sah Ismailin dis gorinis ve fiziksel

mikemmeliyete sahip oldugunu, uzun boylu ve dolgun olmamasina ragmen
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olaganiistii fiziksel giiciiyle digerlerinden ayrildigint gstermektedir. Sah Ismail’in ¢ok
geng yasta essiz fiziksel 6zelliklere sahip olmast ve biiyiik bir devlet kurmast, yabanci
seyyah ve ticcarlart hayrete dustirmis; bu nedenle onunla ilgili bilgileri eserlerine

yansttmislardir.

Venedikli tiiccarlardan biri Sah Tsmail ile ilgili anilarint s6yle nakletmektedir: “Sah
Ismail bir yil sonra Tebriz’e donerek oraya varir varmaz biiyiik kutlamalar diizenledi.
Sans eseri ben de Tebriz’deydim. Clnkd oraya hain Cemaleddin’le sorunumu agtkliga
kavusturmak icin gitmistim. Sah on dért glin boyunca her giin emirleriyle birlikte
okculuk eglencesi yapti. Meydanin ortasinda bir direk vard: ve kafatasinin tizerine
bir elma konuldu. Bu diregin tepesine her giin 10’u altin, 10’u gimils olmak tzere
20 elma konulurdu. Herkes hareket halindeyken yaydan ok atar ve elmay: dustiriirdu.
O elma o kigiye aitti. Ne zaman yere bir elma disse, okgular sarap icip tath yiyerek
bir siire dinleniyorlardi. Bu oyun sirasinda Sah Ismail’in iki yaninda iki yakisikli oglan
duruyordu. Birinin elinde altin bir kupa vardi. Digerinin tabaklar: tatlilarla doluydu.
Emirlerin saraplart ve tatlilart ayriydi. Ismail dinlenince o gengler sarap ve tatlilarla
ona yaklastyorlardi. Elmayt vuramayinca sarap igiyor ya da tath yiyorlardi.” (Cemali,
1376: 54-55).

Dogu kaynaklarinda, Sah Ismail’in goriniist, zihinsel ve fiziksel ozellikleri
hakkinda kisa bilgilere rastlamak miimkiindiir. Kaynaklardan birinde, Sah Ismail
(Ismail Mirza) ve kardeslerinin, goriinisleri ve giizellikleriyle Yusuf-u Kenan’a
benzetildikleri belirtilmektedir. (Hidayet, 1380: 6340).

Bijan, “Tarihi-Sah Tsmail Safevi” kroniginde Sah Ismail’in tarihi kisiligi hakkinda
sunlart yazar: “O (Sah Ismail — T.N.), hayati ve saltanati boyunca tebaasina ve astlarina
adalet ve sefkatle davrandi. Onun korkusundan dolay: hi¢ kimse zulmiin kapilarint
halka acamadt. 38 yil yasad: ve 24 yil hitkiim strdid. Savas meydanina hanger vuran
aslana, eglence meclisinde inci yagdiran buluta benziyordu. Cémertliginin coklugu
nedeniyle, onun géziinde kaliteli altin ile degersiz taslar arasinda higbir fark yoktu...
Avlanmay1 severdi. Aslan haberini getirene eyerli bir at, kaplan haberini getirene ise
eyersiz bir at verilmesini emretti.”” (Efendiyev, 1988: 206).

Hasan Bey Rumlu onun hakkinda sunlari yazmistir: “O Hazret, savas meydaninda
etkili kilic kullanan yirtict aslan, toplantilarda ise cevher yagdiran bulut gibiydi.
Bonkérlitkte, tam ayarlt altinla degersiz bir tas, onun géziinde farksizdi. Iradesinin
yuceliginden deniz ve madenden elde ettikleri, onun bir glnlik bahsisini bile
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karsilayamazdi. Hazinesi ¢ogunlukla bostu. Avlamaya diiskiindd, sadece aslan
oldurtrdi, aslan haberi getirene at ve eyer, panter haberi getirene de eyersiz at
verilmesini buyurmustu. Aslan ve panter éldirmiyi yalniz giderdi.” (Rumlu, 2004:
227; Rumlu, 2017: 440).

Sah Ismail’in Bir Asker Olarak Siyasi Portresi

Inanmast zor olsa da heniiz 12 yasinda bir cocuk, yeni bir devletin kurulmast
icin baslatilan hareketin hem ideolojik hem de askeri lideriydi. Sah Tsmail, 12 yasinda
basladigi bu hareketi, Tebriz’de Safevi Devleti'ni kurdugu 14 yagina kadar basariyla
sturdirmus ve bu siire zarfinda son derece zotlu savaslara bizzat 6nciilik ederek tim
bu savaglari zaferle sonug¢landirmusti. 12-13 yaglarindaki bir ¢ocugun biytik bir
siyasi harekete 6nderlik ederek ¢ok sayida birlige liderlik etmesi ve bu bitliklerin
zaferinin ana agirhgimi Sah Ismail sahsinda iistlenmesi diinya tarihinde esi benzeri
olmayan bir olaydi. Diinya duisiince tarihinin bytk temsilcilerinden biti olan Katl
Marx, Sah Tsmail’in bu fenomeni karsisinda saskinligint gizleyememis ve bir eserinde
s6yle yazmustir: “Safevi hanedaninin kurucusu Sah Ismail bir fatihti. On dort yillik
hikimdarligt sirasinda on dort vilayeti fethetti.” (Memmedov, 1961: 14).

Sah Ismail’in biiyiik bir komutan, fatih ve savasct oldugu, dénemin kaynaklarina
actkea yansimustir. Bu kaynaklarda, onun liderlik vasiflarina dair hayranlik uyandiran
ve sasirtict bilgilere rastlamak miimkiindir (Petrusevskiy, 1949: 243).

Aslinda Sah Ismail’in askeri giiciinii yalnizca bu savaslarla sinirlamak miimkiin
degildir. Onun kazandig1 tim zaferler, fiziksel giictiniin yant sira askeri dehasint da

ortaya koymaktadir.

Safevi Devleti’nin kurulmasindan énce Sah Ismail (Ismail Mirza), Sirvan'da
Sah’in gliclerine karst agir ve zotlu savaglar yapmistir. Stiphesiz ki bu kadar ¢etin
savaslara girebilmesi ve bu savaslarda olagantstii cesaret sergileyebilmesi, giicli
fiziksel zelliklere sahip olmasint gerektiriyordu. Sah Ismail, kili¢ kullanma becerisi,
olaganiisti fiziksel glci, ata binme yetenegi, mizrak kullanma yetenegine sahipdi.
Aksi takdirde bu savaslara katilamazdi. Bu nitelikler onda mevcuttu ve bu fiziksel
giiciin ve yetenegin boyutunu siradan kelimelerle anlatmak imkansizdir. Sah Tsmail,
fiziksel glici nedeniyle tim savascilarindan, karst tarafin savascilarindan keskin bir
sekilde farklt bir generaldi. Caldiran Muharebesi’nde Sah Ismail, Osmanli toplarini
birbirine baglayan kalin zinciri kilictnin kuvvetiyle vurarak kirmistir. Kilictnin hedefi
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haline gelen bir diisman savaseinin hayatta kalmast imkanstzdi. Sah Ismail’in kilict,
zirhlt bir diisman savaseisini bile basindan beline kadar keserdi (Sirazi, 2021: 49).

Askeri  dehasinin  kazanilmast  ve  gelistirilmesinde dénemin  geleneksel
yontemlerinden biri de hi¢ siphesiz av torenleriydi. Av térenlerinde her bireyin el
becerisi, silah kullanma becerisi, isabetliligi ve fiziksel giicti daha da gelisirdi. Biytik
vahsi hayvanlara karst avlanma torenleri, aslinda savas kosullarina yakin kosullarda
silah ve gii¢ kullanilmast anlamina geliyordu. Aksi takdirde buyiik vahsi hayvanlarin

kurbant olunurdu.

Sah Ismail, cocuklugundan beri sahip oldugu fiziki 6zelliklerini katildigi savaslar ve
av torenlerinde daha da gelistirerck caginin yetenekli bir askeri lider haline gelmistir.

O, oldugi giine kadar Safevi ordusunun en kuvvetli savagcist olarak kaldi.

Fiziksel giicii ve askeri dehast, Sah Ismail’in sadece yetenekli bir savaset degil, ayni
zamanda glglii bir komutan olmasini saglamistir. Dénemin sartlari, generallerden
hem fiziksel hem de zihinsel ustiinliklerin bir arada olmasini gerektitiyordu. Sah
Ismail, bir komutan olarak kuvvetlere liderlik ediyor, savaglart organize ediyor,
stratejik kararlar aliyor ve bu kararlarin uygulanmasinda dogrudan rol tstleniyordu.
Savas alaninda birliklerin merkezinde yer alan Sah Ismail, diismana vurulacak
darbenin ana agirhigint bizzat tasirdl. Esnekligi, korkusuzlugu ve olaganiistii fiziksel
glictiyle ordusunu en zotlu savaglara tesvik etmis ve liderligini daima korumustur.
Arastirmacilar, Safevi kuvvetlerinin bircok zaferinde Sah Ismail’in kisisel 6zelliklerinin
buyiik rol oynadigini vurgulamaktadir. Giiglli iradesi ve cesareti sayesinde baslattigt
hareketin basariyla tamamlanmasi icin her tirli zorluk ve tehlikeyi korkusuzca
gbguslemistit. Onun miicadelesinde hicbir korku veya tereddut izine rastlanmaz.
Bazi tarihgiler, Sah Ismail'in kardesi Ibrahim Mirza’nin bu liderlik pozisyonunda
olsaydi, Kizilbas birlilerinin tiim ¢abalarina ragmen belirlenen hedeflere ulasamanin
miimkiin olmayacagini belirtmekdedir. Sah Ismail’in savagciligt ve mahareti, katildig:
savaslarda efsaneler yaratmis ve onu déneminin en boytik askeri liderlerinden biri
haline getirmistir (Parsadust, 1375: 687).

Iskender Bey Miinsi, sohretin ve giiciin zirvesine ¢tkan Seyh Haydar’in oglu
Ismail hakkinda soyle yaziyor: “Ismail genc olmasina ragmen anlayis ve zekada, akil
ve bilgide o kadar sagirtict bir isarete sahipti ki ilk bakista Onun miibarek yliziinden
dinyaya hiikmetme kabiliyeti anlastliyor, nurlu alnindan ilahi nur saciliyordu... Yice

bedenin memurlari, hilafet ¢imlerinin stisti olan o genci giizel bir iman proteiniyle
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beslediler. Gaybdan esinlenerek ona yiiksek saltanat unvanint verdiler ve yast kiicik
olmasina ragmen kesin bir inang ve iradeyle ona Miirsid-i kamil ve Sah adin1 verdiler.”

(Miinsi, 2009: 78-79).

Sah Ismail’in fiziksel ve savasci 6zelliklerinin olusumunda etnik kékeninin etkisini
g6z ardi etmek dogru olmaz. O dénemde savasct olarak dogmak ve yasamak, her
Tirk icin vazgecilmez bir yasam kosuluydu. Turk kiltiirindeki yigitlik ve miicadele
gelenekleri yiizyillar boyunca devam etmis ve Sah Ismail doneminde de varligini
stirdiirmiistiir. Sah Ismail’in harekete gecisinin arifesinde, Azerbaycan topraklarinda
Tirk devletlerinin olusumu, Tiirk kabilelerinin savasci niteligiyle sekillenmistir. Saglikls
olan her Turk, Smrint at sirtinda gegirerek bir savasct gibi yasamis ve bu, dénemin
gerekliliklerinden biri haline gelmistir. Savasct olmak, ¢agin geregi olarak kabul
edilmekteydi ve bu durumun disinda kalmak, ¢agin gereklerine ayak uyduramamak
anlamina gelirdi. Tturk kiltira ve ortami, Sah Ismail’in dedesini, babasini, kardeslerini
ve kendisini birer savasct olarak sekillendirmistir. Sah Tsmail’in (Ismail Mirza) bir
savasct olarak yetismesinde, yakin ¢evresinde bulunan Tirk-Kizilbas emirlerinin etkili
olmasi kesinlikle tesadiif degildir.

Sah Tsmail’in fiziksel 6zelliklerinin ve déviis becerilerinin gelisiminde, potansiyel
diismanlarinin savas yeteneklerinin etkisi g6z ardi edilmemelidir. Sah Ismail (Ismail
Mirza), hareketini basariyla tamamlayip yeni bir devlet kurabilmek icin hangi giiclerle
yuzlesmesi gerektigini ¢cok iyi biliyordu. Bu glicler arasinda Sirvangahlar Devleti’nin
birlikleri ve Akkoyunlu Elvend Mirza’nin ordusu gibi glclii kuvvetler bulunuyordu.
Bu buytik giiclerin etkisiyle dedesi Seyh Clneyd, babasi Seyh Haydar ve kardesi Sultan
Ali Mirza hayatlarini kaybetmistir. Sah Tsmail, ancak fiziksel olarak diimanlarindan
daha istiin oldugu takdirde bu birlikleri yenebileceginin farkindayd:. Bu nedenle,
karst tarafin miicadele potansiyeli Sah Ismail’i uygun fiziksel niteliklere sahip olmaya

ve gliciinii gelistirmeye zorlamistir.

Sah Ismail, hem fiziksel 6zelliklerinin mitkemmelligi hem de manevi niteliklerinin
derinligiyle hayranlik uyandirmistir. Onun bir fenomen olarak tarih sahnesine ¢ikisinin
temelini, bu iki 6zelligin birbirini tamamlamast olusturmustur. 12-13 yaslarinda,
cevresinde gercek bir destek giicti bulunmamasina ragmen yeni bir devlet kurmasi

icin micadeleye baslamasi, bu olgunun agik bir g6stergesidir.

Sah Tsmail, fiziki 6zelliklerinin mitkemmelligiyle saskinlik yarattigi gibi, manevi
ozelliklerinin mitkemmelligiyle de saskinlik yaratti. Sah Ismail’in bir fenomen olarak
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tarth sahnesine ¢ikmasinin temelini olusturan da bu niteliklerin karsiliklt birligi ve
diyalektigiydi. 12-13 yaslarinda ¢evresinde gercek giiclerin bulunmadigi yeni bir
devletin kurulmasi i¢in miicadeleye baslamasi bu olgunun acik bir gostergesiydi.

Diinya tarihinde, Sah Ismail yasinda hatta daha geng yasta iktidar tahtina cikan
érnekler bulunmaktadir. Ornegin, Sah Ismail’in oglu Tahmasb Mirza, 10 yasindayken
Safevi tahtina ge¢mistir. Ancak Tahmasb Mirza, babasinin aksine hazir bir tahtt
Sah Ismail’in oglu Tahmasb Mirza, 10 yasindayken Safevi tahtina gegmistir. Ancak
Tahmasb Mirza, babasinin aksine hazir bir tahti devralmistir. Sah Ismail ise bizzat
miucadileyi baslatarak bayragini géklere ¢ekmis ve bu haeketle yeni bir devletin
temellerini atmistir. Bu yoniyle Sah Ismail’in devlet kurma érnegi diinya tarihinde
benzersizdir ve muhtemelen bir daha tekratlanmayacaktir. Béylece Tirk devlet
tarihine asla silinmeyecek bir sayfa eklemistir. Bu basarinin zirvesine ulastlmasi,
Sah Ismail’in fiziksel 6zelliklerinin yant sira yilmaz iradesi, sarsilmaz inanct ve essiz

organizasyon yetenegi sayesinde mimkiin olmustur.

Sah Ismail’in manevi niteliklerinin sekillenmesinde onun Mursid-i Kamil olusu,

siyasi goriisi ve etnik-milli degerleri 6zel bir etkiye sahipti.

Sah Ismail’in manevi vasiflari, ézellikle Miirsid-i Kamil olmasi, siyasi inanglart
ve etno-milli degerlerinden derinlemesine etkilenmistir. Cocuklugundan itibaren
Miirsid-i Kamillik makami, ona biyiik sorumluluklar yiiklemistir. Bu sorumluluklarin
bir parcast olarak, dini degerlerin mikkemmelligini ortaya koyarak kendisine bagh
olanlarin glivenini korumali, Safevi Hanedaninin geleneklerini gelistirmeli ve imanla
ilgili konularda Mirsid-i Kamil olmanin gerekenlerini yerine getirmeliydi. Bir kez
daha vurkulamak gerekir ki miritler icin Safevi mezhebi, hakikatt tanimanin ve ona
yonelmenin bir yolu olarak gérilmistiir. Bu yolda Miirsid-i Kamilin onlarin dini ve
manevi lideri olmasi gerekmekteydi. On binlerce insanin imaninin sinbold haline
gelebilmek icin bu nitelikleri kendi kisiliginde yogunlastirmast gerekiyordu. Sah Ismail,
bu vasiflart bagariyla gelistirerek hem atalarinin tasvvuf geleneklerini miiritlerine

ornek olacak sekilde devam ettirmis hem de kendi manevi liderligini pekistirmistir.

Cocuklugundan itibaren Miirsid-i Kamil makamint istlenmesi, Sah Ismail’in
manevi vastflarinin sekillenmesinde 6ncti bir rol oynamustir. Aksi takdirde, on binlerce
miridi etrafinda toplayip kendi hareketine seferber edemezdi. Bu nedenle, Sah ismailin
hareketinin baglangicinda binlerce Safevi miiridi, Kizilbas saflarina katilmay1 dini ve
ahlaki bir gérev olarak gérmiis ve Islam bayragt altinda yeni bir devletin kurulmast
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icin savas alanina kosmustur. Maritleri, Sah ismailin miicadelesinde velilerin iradesini
yansittigindan hicbir sekilde siphe duymamuslardir. Sah Ismail’in sahsiyeti, velilerin
iradesinden dogan nitelikleri toplamis; s6zi ve makami hak olarak kabul edilmistir.
Onun dini ve manevi vasiflart savascilarinin giivenini o kadar kazanmistir ki birgok
kisi Mirsid-i Kamilin liifuna gtivenerek silahsiz ve techizatsiz sekilde savas alanine
gitmistir. Bu konuda Venedikli bir ticcar soyle yazmustir: “Bu Sufi’yi tilkesinin halki,
ozellikle, pek ¢ogu zirht olmadan savasa giden ve Ismail’in kendilerini koruyacag:
beklentisi icinde olan sipahileri, sanki Tant1 gibi seviyor, ylceltiyor ve saygt gdsteriyor.
Ayni sekilde zirhsiz ve cevsensiz savasa giden baskalari da var. Onlar Ismail’in
yolunda 6lmekden memnunlar. Bu yiizden bagirlari agik en 6ne ¢ikarlar ve “Seyhl...
Seyhl...” diye bagirirlar.”  (Angiolello, D’alessandri, 2007a: 214; Tahiri, 1383: 187,
Necefli, 2014: 93).

“... Sah Ismail’in miiritlerinin 6liim dahil olmak tizere her tirli fedakarliga seve
seve katlanmalari, siyasi durumun musait bulunmasi birer gercek olmakla beraber, 13
yasinda her tarafta siddetli tepki ile karsilanabilecek bir mezhebi temsil eden bir devlet
kurmast onun gercekten buyiik bir sahsiyet oldugunu gdstermeye kafidir. Kendisi
sahsen ¢ok cesur ve disiplin seven bir insan oldugu gibi, aynt zamanda, tegkilatct
ve tahsilli bir hitkiimdardi. Tebriz meydaninda begleri ile birlikte ok atarken Dede
Korkut Destanlar’'ndan Kan Turali destaninda oldugu gibi, ozanlar kopuzlarininin
refakatinda onun yigitligini 6gen tiirktler soyliyorlardi.” (Simer, 1999: 41).

Sah Ismail’in Devlet Kurma Diigiincesi, Yiice Merami

Sah Ismailin dini inanct ve Mirsid-i Kamillik makami, siyasi inanclarinin
sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Sah Ismail’in tiim manevi, dini ve ideolojik
nitelikleri birbiriyle yakindan etkilesim halindedir ve bunlardan herhangi birine
digerlerinden ayrt olarak bakmak objektif olmayan sonuglara yol agabilir. Siyasi
inanglarina gelince, Sah Ismail’in dini konumunun siyasi etkilerden etkilendigi gibi
siyasi inanclarinin da dini degerlerin etkisi altinda sekillendigi gériilmektedir. Onun
hareketinin temelinde, dini ve siyasi ¢ikatlart bir araya gelmis ve bu cikarlar, devletin
genel menfaatleri dogrultusunda etkili bir sekilde koordine edilmistir.

Sah Tsmail’in siyasi diistincesi, duygusu ve yetenegi, onun kisiliginin ayrilmaz bir
parcastydt. Hareketini baslatarak hem siyasi liderlik hem de mezhebin lidetligi g6revini
tstlendi. Hentiz olduk¢a gen¢ olmasina ragmen ¢evresinde yaganan siyasi siirecleri

hareketinin ¢ikarlari dogrultusunda dogru bir sekilde degerlendirmis, hareketini
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baslatmak i¢in uygun zamant belirlemis ve gercekei siyasi hedefler ortaya koymustur.
Bu, Sah Ismail olgusunun bir baska kanitidir. 14 yasinda Safevi Devleti’ni kurarak
siyasi miicadelesini sonlandirmast ise onun devlet anlayisinin agik bir géstergesidir
(Stleymanov, 2018: 752).

Buyik bir imparatorlugu insa edebilecek sarsilmaz bir siyasi iradenin Sah
Ismail’de (Ismail Mirza) nastl olustugu, baslt basina bir merak konusudur. Cocukluk
eglencelerine daha fazla zaman ayirmast beklenirken, siyasi stireclerin gerceklestigi
yerin disinda olmasina ragmen kendi icinde giiglii bir siyasi duygu ve irade olugturmayi
basarmistir. Taraftarlarinin biyiik bir kismi, bu siyasi miicadelenin icinde yer almis ve
zorluklardan ¢ekinmemistir. Dedesi, babast ve erkek kardesinin siyasi miicadelede
hayatlarini kaybetmesi bile Sah Ismail’in siyasi iradesini kirmaya yetmemistir. Sah
Ismail’den énce Safevi mezhebi hareketinin siyasallasmasina dair bir miktar deneyim
zaten mevcut bulunuyordu. Ancak Sah Ismail’in biyiikliigi, cok genc yasina ragmen
zayiflayan bir harckete yeni bir soluk getirmesi hareketin taktik ve stratejisini
belitlemesi ve salatanat icinde var olan devletlere daha ileti bir 6rnek sunmasidir
(Stleymanov, 2018: 752).

Sapkinlklartyla taninan Huzistan hikiimdart Malik Fayyaz, kendisine zenginlik
sunarak canint kurtarmak istese de Sah Ismail, maddi menfaatler icin degil, iman ugruna
savastigint belirterek, “Benim senin mal ve mulkiine bir istegim yok” diyerck Fayyaz’a
karst savasa kararlilikla devam etti (Musali, 2011: 281). Kaynaklara gére, zenginlik
icin savagmadigint géstermek amactyla 1500 yilinda Sirvan’a yurtytsi sirasinda Sah
Ismail, ordusuna Sirvansah’in hazinesinden ele gegirilen tiim miicevherleri ve diger

ganimetleri suya atmalarint emretti (Kazvini, 1387: 115; Memmedova, 1991: 26).

Sah Tsmail, siyasi diistincesiyle Azerbaycan topraklarini ve gevresindeki bélgeleri
tek bir devlet altinda birlestirerek, siyasi bélunmelere ve silahli catismalara son vermis;
halkin istikrarli ve gelisen bir yasam stirmesini saglamistir. Boylece hem siyasi liderlik
hem de devlet yonetimi konusundaki yetkinligini ortaya koymustur.

Sah Tsmail, savastan énce en zayif rakiplerine “savasa gerek kalmamast icin” barts
teklifinde bulunur ve ancak kesin bir ret cevabi aldiktan sonra askeri operasyonlara
baslardi. Maglup ettigi ordunun pesine dismez, onlart kovalamaz ve sag salim geri
cekilmelerine izin verirdi. “Aman vermek imandandir.” diyen Sah Ismail, teslim olan
kisileri affetmis ve hatta bazilarint kendi saflarina kabul etmistir. Ancak, ciddi siyasi

ve ideolojik muhalif olarak gérdigt kisilere karst acimasiz davranmus; onlar diri
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yakarak cezalandirmis ve Siiligin yayilmasina karst acik itirazlar oldugu yerlerde siddet
uygulamay! ve cinayet islemenin kabul edilebilir oldugunu dustinmistir (Musals,
2011: 278-279).

Bu tiir olaylar, Ismail’in kisiliginden degil, yasadigi dénemin gerceklerinden
kaynaklanmaktadir. Babasini ve agabeyini kaybeden, agabeyi hapse atilan, annesinden
ayrilan ve buyuk zorluklarla karsilasan Sah ismailin ruh hali tim bu faktérlerden
etkilenmistir ve bu durum, daha sonraki faaliyetlerinnde dismanlarindan intikam
almay1 stirdiirmesine neden olmustur. Ciinki zayiflik g6sterirse, biiyiikbabasi, babast
ve erkek kardesi gibi rakiblerinin de onu yok edecegini ¢ok iyi biliyordu. Buna
ragmen, Ismail, askeri operasyonlarin yapildigt bélgelerde direnis gésteremeyen sivil
halka zarar verilmesini kesinlikle kabul etmemistir. Tabas vilayetine ylrytsi sirasinda
Kizilbaslar tarafindan esir alinan sivillerin derhal serbest birakilmast emrini vermistir
(Musalt, 2011: 279).

Sah Ismail’in Devlet Yonetme Siyaseti

Geng yasina ragmen Sah Ismail’in devlet anlayisindaki kapsamlilik, onun kisiliginin
en degerli yonlerinden biriydi. Devlet yonetimi tecriibesinden uzak olmasina ragmen,
buytk bir saltanat icinde istikrath bir diizen kurmayi basarmistt. Bu bagari icin
yeterince islevsel ve esnek bir yonetim sistemi gelistirmisti. Ozellikle yonetimdeki
cevikligi ile dikkat cekiyordu. Sah Ismail, dénemin hiikiimdarlarindan farkli olarak,
devlet yonetimini yalnizca saraydan idare etmiyordu. Stk stk yer degistiriyor, saltanatin
cesitli yerlerinde karargahlar kuruyor ve bu karargahlarda uzun siire kalarak yénetim
faaliyetlerini sirduriiyor, halkla dogrudan temas kuruyordu. Kisacast, saray yasamuyla
yetinmeyen ve saray disinda aktif bir yasam stirmekten ¢ekinmeyen bir hikiimdardi
(Cemali, 1376: 54).

Sah Tsmail, saltanatin vilayetlerinde uzun siire karargih kurarak yerel yonetimle
yakindan ilgilenmis ve vilayetlerin durumunu dogrudan gézlemleme firsatt bulmustur.
Av merasimleri i¢in tagraya gitmesi ve orada bir stire vakit gecirmesi, devlet yonetimiyle
baglantilt bir strateji olarak degerlendirilebilir. Cinki onun vilayetlere yaptigi

ziyaretler, siiphesiz yerel yonetimlerin gérevlerini daha ciddiye almasint saglamustir.

Sah Tsmail, devlet idare sisteminde profesyonellige biiyiik 6nem veriyordu. Onemli
devlet gorevlerine atamalarda gtivendigi kisileri tercih etse de idari deneyim ve beceri
her zaman dikkate alinirdi. Gorevlerini yerine getiremeyen emitlerini degistirdigi de
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bilinmektedir. Devlet yénetiminde profesyonelligi saglamak amaciyla, Akkoyunlu
sarayinda vezirlik yapmis olan Mirza Zekeriya Kegeci’yi sarayina davet ederek
vezir olarak gérevlendirmistir. Ayrica, profesyonellik seviyesini artirmak icin baska
tayinler de yapmustir. Ancak, atamalart sirasinda kendini hakli ¢itkarmayan emirlere
de rastlanmistir. Ornegin, Sah Ismail’in oglu Tahmasb Mirza’nin lelesi Emir Han
Musullu, Horasan vilayetinin idaresi sirasinda ciddi hatalar yapmis ve idari diizenin
bozulmasina neden olmustur. Bu duruma hemen miidahale eden Sah Ismail, Musullu

Emir Han’1 gérevden alarak yerine bagka bir emir tayin etmistir.

Sah Ismail’in yonetim sisteminde riisvetin yeri yoktu. Bazt spesifik vakalarin
vathigl g6z ardi edilemese de, Safevi devletinin, 6zellikle son dénemlerinde gbrilen
yolsuzluk egilimleri Sah Ismail’in sarayinda mevcut degildi. Yetkililer gorevlerine
riisvet karsiliginda atanmaz, atamalarda liyakat esas alinirdi. Sah Ismail’in bu tiir kéti
aliskanhklara egilimi bulunmadigt gibi onun déneminde riigveti andirabilecek degerli
hediyelerin bagislanmast da yaygin degildi. Bu tutumuyla Sah Ismail hem devlete
hem de ayanlarina 6rnek teskil ediyordu. Ayanlarin maddi ihtiyaclarini karsilamak
amaciyla Sah Ismail, onlara biiyiik araziler bagislamis, belitli vilayetlerin idaresini
yiiksek riitbeli emitlere vererek bu illeri ayni zamanda emirlerin gelir kaynagi haline
getirmisti. Safevi ve Kizilbas emirleri, devlete sadakatin ve yiiksek profesyonelligin
kendilerine eyalet kadiligi veya yliksek mevkiler sagladigint ¢ok iyi biliyorlardi. Bu
sayede gecimlerini saglamis ve devlet hizmetine bagliliklarint korumuslardi. Sah
Ismailin doneminde, baglilik ve yitksek mesleki vasiflar sayesinde saray disindan
gelen kisilerin bile kisa siirede 6nemli mevkilere yiikseldigi goriiliyordu. Ornegin,
Mirza Sahhiisin Isfahani’nin vekil olarak atanmast buna iyi bir 6rnektir. Isfahan
hakimi Durmus Han’in emrinde diisiik bir gérevde ¢alisirken idari niteliklerini ortaya
koymasinin ardindan Sah Ismail tarafindan saraya davet edilerek devlet vekilligi
gorevine getirilmistir (Rumlu, 2017: 427).

Mirza Sah Hiseyin’in Isfahanl oldugu dogrudur. Ancak Sah Ismail, devlet
yonetiminde sorumlu gorevlere 6ncelikli olarak Turk emitlerini atamayt tercih
etmistir. Bu durum hem Tirklerin Sah Ismail hareketindeki 6ncii roliinden hem
de Sah Ismail’in Tiirk emirlerine duydugu giivenden kaynaklantyor olabilir. Sah
Ismail'in hitkiimdarligi doneminde Kizilbaslar, saltanatin @ist sinifint olusturuyor
ve toplumun en yiiksek mevkilerini ellerinde tutuyorlardi. Kizilbas emirlerinin Iran
bélgesindeki yerel halka “Tacik” adin1 vermesi ise yerel halkin tepkisiyle karsitlanmistir.

Aragtirmactlara gore, Kizilbag ayan ve emitleri bu terimi kasitli olarak kullanarak
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yerel Fars¢a konugsan niifusa karst kendilerini ayricalikli bir sinif olarak vurgulamaya
calismislardir. Ancak bu ayristirict sdylemin, Sah Ismail déneminde toplumsal bir
béliinmeye yol agmadigt bilinmektedir. Sah Ismail’in hiikiimdarligi sirasinda Tiirk
emirleri ve diger ileri gelenler, krallik icinde glic miicadelesine girerek gerginlik
yaratmamuslardir (Parsadust, 1375: 719). Bu, Sah Ismail’in hem Miirsid-i Kamil hem
de tiim emirlerin hitkiimdari olmasindan kaynaklanmaktadir. Emirlerin Sah Ismail’e
bagliligi esas olarak imanlarina dayaniyordu. Sah Ismail, imanindan emin oldugu ve

manevi taleplerini iletebildigi kisileri etrafinda toplamayt basarmistir.

Tarihi kaynaklar, Sah Ismail’in siyasetini ve halka karst tutumunu takdir ederek
onun adil ve comert bir hitkimdar oldugunu vurgulamaktadir (Efendiyev, 1996: 42).

Sah Ismail hem emirleri hem de askerleri ve halki arasinda biiyik bir sayg1 ve
htrmete sahipti. Bu sayginin sebeplerinden biri, onun olduk¢a cémert bir hikiimdar
olmastydi. Zenginlige karst aggozlii olmayan Sah Ismail, asir1 birikimi reddetmis ve
bu tutumu ¢evresindekiler tarafindan takdirle karsilanmustir. Tarihgiler, genel olarak
Sah Ismail’in bu 6zelligini kabul etmis ve bu durumu desteklemek icin ¢ok sayida
gercege atifta bulunmuslardir. Hatta bazt arastirmacilar, onun cémertligini cesaretiyle
kiyaslamis ve Sah Ismailin insanlara karsi tutumunda ne kadar comertse savas
alaninda da o kadar cesur oldugunu ifade etmistir. Comertligi, Sah Ismail’i halkin
g6zdesi haline getiren en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak bilinmektedir (Parsadust,

1375: 770).

Sah Ismail'in cémertligi hem devlet yonetiminde hem de savas ganimetlerinin
dagitiminda agtkga gérilmekteydi. Saltanat halkinin giinlik yasamint iyilestirmek
amactyla, vergilerin belirlenmesi ve bagislanmast konusunda 6zellikle hassas
davranmustir. Geleneksel olarak, Sah Ismail’den 6nceki hitkiimdarlar déneminde halka
uygulanan cesitli vergiler bulunmaktaydi. Sah Tsmail, iktidara gelir gelmez bir ferman
ctkararak bu vergilerin kaldirilmasina karar vermistir. Ayrica, onun déneminde vergi
indirimine iligkin bagka kararlar aldigr da bilinmektedir (Parizi, 1367: 155).

Batili yazarlar da Sah Ismail’in halka yénelik comertligini évgiiyle dile getirmistir:
“Siilerin saht zamanini savaglarda gecirdigi icin tlkenin kalkinmasina 6nem verdi ve
24 yilik htikiimdarligs sirasinda onlara ¢ifteilerin vergilerini bagisladi. Saltanat altt kez
(yani ortalama dort yilda bir). Vergiler toplanmazsa hazinenin bos kalacagini soylediler.
Sah Tsmail, bir ciftcinin varligini kaybetmesindense hazinenin bos kalmasinin daha iyi
oldugunu séyledi.” (Metz ve Bark, 1363: 423).
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Sah Tsmail’in halk: gesitli vergilerden muaf tutmasina iliskin fermanlarindan biri,
Azerbaycan dilinde akademik dolagima sunulmustur. ' Bu ferman, Sah Ismail’in
s6zlyle eylemleri arasinda bir bitlik oldugunu ve bir Miirsid-i Kamil olarak miritlerinin
ve siradan halkin yasamina kayitsiz kalmadigini bir kez daha ortaya koymaktadir.
Fermandan, Sah Ismail’in halka yiiksek miktarda vergi koymak ve bunlari talep
etmekle yetinmedigi agikga goriilmektedir. Ayrica, veriler, niifusa uygulanan vergi
indirimlerinin siireklilik arz ettigini g&stermektedir.

Sah Ismail’in comertligini ortaya koyan fermanlardan biri de Dizmar Seyyidlerinin
vergiden muaf tutulmasina iliskin imzaladigs fermandir. Bu belge, ayni zamanda Sah
Ismail’in halk arasinda saygl goren ve nifuz sahibi olan Seyyidlere duydugu derin

ilgiyi ve bagliligi acikea gostermektedir.?

Sah Ismail, seferlerin ilk giinlerinden itibaren savas ganimetlerinin dagitiminda
comertligini agtkga gostermistir. Bu tutumuyla, bir yandan diinya malina ilgi
duymadiginy, diger yandan da bir savascinin emegine ve ¢aliskanligina duydugu saygiyt
ortaya koymustur. Safevi ordusuna katilan her savasei, ¢abalarinin takdir edilecegini
ve gegim kaygist tastmayacagint bilmekteydi. Safevi savascilari, éncelikle Sah Ismail’e
duyduklari baglilik nedeniyle onun ordusuna katilmis ve hayatlarini yeni bir devlet
kurma c¢abasinda ona adamislardir. Ancak, Sah Ismailin savascilarinin emegini
takdir etmekten hicbir zaman geri durmayacagint da cok iyi biliyorlardi. Fars dilli
arastirmacilar da Sah Ismail’in bu niteligini kesin bir sekilde dogrulamakta ve onu
hem bir devlet baskan: hem de bir birey olarak basarisinin 6nemli yonlerinden biri
olarak degerlendirmektedirler (Semnani, 1371: 230; Tehrani, 1385: 131; Parsadust,
1375: 771).

Arastirmacilar, Sah Ismail'in her askeri harekattan sonra savas ganimetlerini
ve ele gegirilen topraklart Kizilbag reisleri arasinda dagittigini aktarmaktadir. Savas
ganimetlerinin Kizilbas emitleri arasinda dagitilmast, Tiirk boylarinin Farsca konugan
nifusu ele gecirdigi yoniindeki bir iddiay1 da giindeme getirmistir (Tehrani, 1385:
131). Ancak, Sah Ismail’in savas ganimetlerini sadece Tiirk emirlerine degil, tim ordu
mensuplarina cémertce dagittigr bilinmektedir. Bu durum, Fars dilli arastirmacilar
tarafindan da dogrulanmis ve tim ordunun Sah Ismail’in bu tutumundan haberdar
oldugu belirtilmistir (Parsadust, 1375: 771; Tahiri, 1383: 185).

1 bk. Sah Ismail Safevi, Tarixi-diplomatik senedler toplusn, 2014: 173-175
2 bk. Musevi, 1977: 99-100
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Yazarlardan biri, Sah Ismail’in cémertligi hakkinda su ifadeleri kullanmistir:
“Vicudu o kadar giizeldir ki, onun géziinde bir zer-ziba ve kum ayni degerdeydi.
O’nun yice litfu karsisinda, hazine depolart ve deniz hazineleri bir giinlik litfa
yetecektir. Bu yiizden hazinesi cogu zaman bos olurdu.”. Sah Ismail’in bu ézelligi,
ona sahit olan Venedikli tiiccarlar tarafindan da teyit edilmistir. Tthccatlardan biri,
Sah Ismail’in cémertligini su sekilde anlatmustir: “Hazar Denizi'ndeki adalardan
birinde elde ettigi hazineyi ve biytk kaynaklart askerler arasinda dagittt. Higbir seyi
kendine saklamadi. Bu cémertlik biiyiik bir politika ve basiretti. Ciinkii sonugta Sufi
olmayanlar bile Sah Ismail’den bu tiir hediyeler almak icin onun sancaginin etrafinda
toplandilar.”” (Semnani, 1371: 230).

Kaynaklarda, Sah Ismailin comertligine dair pek ¢ok bilgiye rastlamak
miimkiindir. Ornegin, Sah Tsmail (Ismail Mirza), hareketinin baslangicinda Ferruh
Yasar’la savagsmadan Once Sultan Hiseyin'le carpismis, onu maglup ederek bircok
ganimet ele gecirmistir. Bu ganimetlerin Safevi birlikleri arasinda paylastirildig
bilinmektedir. Ayrica, Sah Ismailin Sirvan topraklarindaki Giilistan Kalesi’nin
fethinden sonra ele gecirdigi ganimetler de Safevi emirleri ve savasgilart arasinda
paylastirlmustir. Ganimetlerin dagitiminin ardindan Safevi ordusu yiriyiisine devam
etmistir (Alomara-yi Sah Ismayil, 1384: 52-54).

Sah Ismail, Elvend Mirza ile yaptig1 savas sonucunda daha bityiik ganimetler elde
etmistir. Tebriz’e ulagsmadan 6nce Sarur’da Elvend Mirza’ya karst zorlu bir savas
verdigi bilinmektedir. Akkoyunlu bitlikleri, tim ¢abalarina ragmen bu savasta agir
bir yenilgiye ugramis ve biylik miktarda zenginlik ile miilkt Safevi birliklerine teslim
etmek zorunda kalmistir. Bu zaferin ardindan Sah Ismail, elde edilen ganimetlerin
tamamini savasctlar arasinda paylastirmustir. Hasan Bey Rumlu, bu konuda séyle
yazmistir: “Elvend ve askerlerinin silah ve mallarindan gazilerin cline o kadar ¢ok
ganimet diisti ki bunun onda biri bile hi¢bir bagimsiz devletin hayali hazinesine
sigmazdr.” (Rumlu, 2017: 375).

Sah Ismail, bu tutumuyla dénemin diger hitkiimdarlarina 6rnek olmustur. Bu
davransiyla, zengin olma arzusundan ziyade, daha ylice bir amag¢ ugruna, yeni
bir devlet inga etme miicadelesi verdigini agtk¢a gostermistir. Safevi Devleti’nin
kurulmasindan sonra Sah Ismail’in gerceklestirdigi biiyik savaslardan biri de
Akkoyunlu Sultan Murad’a karst olmustur. Bu savasta Safevi birlikleri biiytik miktarda
ganimet ele gecirmis ve o ganimet de savasgilara dagitdmistir. Kaynaga gore o kadar
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cok ganimet ele gecirildi ki her muhafizin elinde en az dort deve yiikii degerli esya
vardi (Alomara-yi Sah Ismayil, 1384: 79).

1511 yiiin Nevruz Bayrami ginlerinde, saltanatin naibi olarak atanan Emir
Necmeddin Sani, cémertligiyle dikkat cekerek biyiik servetinden Sah Ismail’e degerli
hediyeler sunmustur. Sah Tsmail, bu hediyeleri kabul ederek muhafizlari ve savascilart
arasinda dagitmustir (Parsadust, 1375: 772).

Bununla Sah Ismail, saygisini ve hayranhgmni kazanmak icin pahali hediyelere
ihtiyag duymadigini cevresindekilere bir kez daha géstermistir. Tarihgilerin aktardigina
gore, tasradan toplanan ve goénderilen vergiler dahi bagkalarina dagitilmaktayds.
Vilayetlerden gelen vergilerden yalnizca yasam, yeme ve icme gibi temel ihtiyaclar icin
gerekli olan miktar hazinede tutuluyor, geriye kalan para ise halka dagitiliyordu. Sah
Ismail’in comertligi o kadar bityiiktii ki, ihtiyag aninda hazinede yeterli miktarda para
bulunamayabiliyordu. Bir defasinda, saltanat vekili Mirza Sah Hiseyin, hazineden
2.000 tiimen toplanmasinin miimkiin olmadigini Sah Ismail’e sikiyet etmistir
(Parsadust, 1375: 773).

Sah Ismail, comertligiyle savascilarini motive ederek verilen gérevleri yerine
getirmek icin tim gliclerini seferber etmeye calisirdi. Genel olarak, savascilarini
seferber etme ve aralarinda siki bir disiplin saglama konusunda kendine 6zgu
bir yontem gelistirmigti. Savascilarna bask: uygulamaya veya onlart zorlamaya
karstydi. Sah Ismail, samimi bir tavir ve karsilikli saygt yoluyla bir savascinin kalbini
kazanabilecegine ve béylece onu en zorlu gérevleri bile yerine getirmek icin harekete
gecirebilecegine inaniyordu (Metz ve Bark, 1363: 318; Cemali, 1376: 150).

Sah Ismail’in cémertligi g6z 6niine alindiginda, onun zalim ve actmastz olabilecegini
hayal etmek zordur. Ancak, devlete muhalefette bulunanlara karst tutumu olduk¢a
sertti. Sah Ismail, devletin temellerini giiclendirmek, ig istikrart saglamak ve iktidara
yonelik tehditleri ortadan kaldirmak amactyla kararli ve ciddi 6nlemler alinmasindan

yana bir yénetim anlayisina sahipti.

Sah Tsmail, devleti giiclendirmek ve ig istikrart saglamak amactyla sug isleyenlere
karst tavizsiz bir tutum sergilemistir. Hatta Azerbaycan’da ortaya ¢tkan bir su¢ getesini
ortadan kaldirmak tizere goénderilen birlige bizzat baskanlik etmigtir. Saltanat icinde
huzuru bozmaya calisanlar, Sah Ismail’in kararli ve sert 6nlemleriyle karsilasmis ve bu

durum, saltanat iginde giivenligin saglanmasinda 6nemli bir rol oynamustir. Sah Tsmail,
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spekiilasyon yapanlara ve diiriist olmayan tiiccarlara karst agir cezalar uygulanmasini

da uygun gérmistir (Cemali, 1376: 162).

Sah Ismail, devlete karst gelmeyenlere veya zamanla bu tutumlarindan vazgegerek
itaat edenlere karst sadik bir tavir sergilemistir. Devlete muhalefet etmeyen Stnni
ulemaya dahi hosg6rilt bir yaklasim gostermistir. Safevi idaresini kabul eden ve Siilige
karst glicli bir tutum sergilemeyen Stinni ulema, saltanat i¢inde giinliik yasamlarint

sorunsuz bir sekilde stirdirmistir (Agaceri, 1388: 70).

Biyiik bir saltanatin saht olmasina ragmen, Sah Ismail sade bir yasam tarzini
tercih etmekteydi. Onun saltanatt sirasinda, batida ve doguda yaygin olan saray liksi
ve ihtisamli térenler Safevi sarayinda hentiz ragbet gérmemisti. Yukarida belirtildigi
gibi Sah Ismail, askeri seferlere katilmadigi dénemlerde zamaninin biyiik bir kismini
tlkenin vilayetlerinde gecirirdi. Genellikle ¢6llerde kurulan bir karargihta yasamayi
tercih ederdi. Gésterigli kiyafetlerden kaginir ve sade bir giyim tarzini benimserdi.
Safevi Devleti'nin sonraki dénemlerinde kullanilan tahtlar, taclar, altin islemeli
giysiler ve miicevherler, Sah Ismail’in déneminde heniiz moda olmamist: (Parsadust,
1375: 144). Sah Ismail, yalnizca alimlere degil, teb’asina karst da nazik ve adil bir
tavir sergilemekteydi. Askeri harekatlarda, askerlerinin sivillere zarar vermesine izin
vermez ve halktan alinan yiyeceklerin bedelini mutlaka 6derdi (Petrusevskiy, 1949:
244).

Sah Ismail’in sadelige olan tutkusu ne kendi hayatinin ne de saltanatin yasaminin
renksiz ve monoton olmasint istedigi anlamina geliyordu. Eglenceyi ve saltanat
yasaminin ilgi cekici yonlerini ihmal etmezdi. Sah Tsmail, askeri seferlerin 6ncesinde ve
sonrasinda térenler ve toplantilar diizenlerdi. Bu térenler, aynt zamanda Sah Ismail’in
ordu mensuplarina ve genel olarak tlke halkina duydugu ilginin bir gdstergesiydi.
Térenlerin sonunda, Sah Tsmail hazinesinin kapilarini acar, hazinedeki degerli esyalar
veya sefer sirasinda elde edilen ganimetleri torene katllanlara dagitirdi. Ancak bu
torenlerin ardindan, sade yasam tarzina geri dénerdi (Cemali, 1376: 281-282).

Sah Ismail’in Kiiltiit, Dil, Sanat Alanindaki Yaklagimlart

Sah Ismail, Azerbaycan Tiirkgesi ve edebiyatinin gelisimine son derece énemli
katkilarda bulunmustur. Azerbaycan Tirkgesinin statisini giiclendirerck Safevi

Devleti’nin resmi dili haline getirmistir.
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Sah Ismail Hatai dénemini Tirk dinyasinin altin ¢agi olarak adlandirmak
mimkindtr. Nitekim, Sah Hatai’nin sahsiyetinin ihtisamiyla Tirk halk tasavvufu
ve Tirk irfani maneviyati, o dénemde esine rastlanmamis bir zirveye ulasti. Artik
mutasavvif ve ariflerin mucadele ederek saray ahlakina karst ¢ikip halkin kendi
dilinde, kendi ruhuyla ilahi hakikatleri dile getirmesine gerek kalmamisti. Bu stire¢
sarayin bizzat kendisinden basladi. Sah, ana dilinde ve hece vezninde siitler yazmaya
basladi. Kendi saz ¢aldi ve Hakk’in hikmet ve irfan sirlarint sade ve tatl diliyle halka
ezberletti (Necefli, 2014: 91-92).

Sah Hatai istese, klasik iislupta ve Farsca muhtesem bir divan olusturabilirdi.
Selefleri gibi derin tasavvuf terimleri ve sufi terminolojisiyle dolu kaside ve mesneviler
yazabilirdi. Ancak bunu yapmadi. O, ilahi hikmetlerin en derin ve en karmagsik
meselelerinin sade halk diliyle de fevkalade bir sekilde ifade edilebilecegini kanitladi.
Bunu bizzat kendisi yaparak bircok kisiye cesaret verdi ve bir ilham kaynag1 oldu.

Safeviligin ve Sah Ismail Hatai’nin esasen sufi bir diinya gériisiine sahip olmast
tartistlmaz bir gercektir. Sah Hatai, seriatin haram saydigi saza ve mizige derin bir
baglilik g6stermekteydi. Sarayinda dervisler icin 6zel hiicreler tahsis ediyor, zikir ve
diger rittellerin icrasi icin tekkeler bulunduruyordu. Genel olarak, Tirkler arasinda
mezhepcilikten ziyade tatikatciliging yani tasavvufun genis bir kabul gordigi
tartismasiz bir gercektir. Evet, Safevi Imparatorlugu bir din devleti degildi. Gériiniste
Islam ulemasinin devlet islerine bir Slciide katilimi olsa da bu devletin temelini irfani

degerlere dayanan tasavvuf ideolojisi olusturuyordu (Necefli, 2014: 92).

Sah Tsmail’in saltanati, Azerbaycan Tirkgesi ve edebiyatinda yeni bir dénemin
baslangici olarak degerlendirilebilir. Kendisi, Azerbaycan Tirkgesi ve edebiyatinin
en glizel 6rneklerini yaratarak bu alanlarin gelisimine yeni bir ivme kazandirmustir.
Halkin yasamindan ve yaraticiigindan dogan siir titlerinde sade ve anlagilir bir dil
kullanarak esetler vermis ve ayni zamanda bir¢ok sairin yaratictligini destekleyecek
genis bir alan agmistir. Bijan, Taribi-Sah Ismail Safavi adli kroniginde séyle yazmustir:
“Ilim ve fazilet ehlini her sekilde korudu ve ¢ok giizel siirler yazdi. Tiirkce ve Farsca
divanlart var.. Zamanin ¢ogu sairi, bu sairin serefine pek cok kaside yazmustir.”
(Efendiyev, 1988: 26). Sah Ismail, halkinin 6nde gelen bir devlet adami olarak, ana
diline derin bir saygi géstermis, bu dilde eserler veren saitleri sevmis ve desteklemistir.
Bu bagliligi nedeniyle, diline ve vatanina sadik olan yurdun sairleri ve asiklari onu
sevmis, ana diline ve halkina olan bagliligint eserlerinde yiiceltmislerdir. Sah Ismail

ile ayni dénemde yagayan ve ona “Mirsid-i Kamil” diyen Dirili Kurbani, Sah Hatai
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adli siirinde s6yle yazmistir: ““Ttrk dili olsun, Sah Hatai, Sah Hatai ayetleri” (Kurbani,
1990: 53; Necefli, 2014: 88). Ayn1 donemde yasayan Tifeyli’nin Sah Ismail’e hitaben
soyledigi “Umurumda degil, Allah’a stukiir Turki-Tacidarim terkini.”” (Azerbaycan
edebiyatt tarihi, 1961: 311) sézleri ise Sah Ismail’in kimliginin actk bir yansimast ve
halkin ona duydugu sevginin parlak bir tezahtridir.

Sah Ismail, Azerbaycan Tiirkgesinde sadece giizel siitler kaleme almakla kalmamss,
aynt zamanda mitkemmel bir edebi eser olan Dahname (On Harf) siirinin yazari olarak
da taninmustir. Ayrica, devlet kararnamelerini Azerbaycan Tiurkecesinde imzalayarak
bu dili devlet ve siyasi diizeye tagimustir. Yetisme tarzi ve ilgi alanlar1 nedeniyle Sah
Ismail, Kizilbas tayfalart ve gécebe soylularla yakin bir baga sahipti. Tyi bir egitim
almus, sairleri ve bilim insanlarint desteklemistir. Hatayi mahlasini kullanan Sah Tsmail,
dénemin taninmus bir sairi olup, geride zengin bir siir kiilliyatt (divan) brrakmustir
(Necefli, 2014: 88).

Sah Ismail, sanatsal calismalarinda ele aldigi temalarla kamuoyunda derin izler
birakmis bir liderdir. Onun iktidara gelmesiyle bitlikte kilttr, resim ve mimarinin
gelisiminde yeni bir dénem baslamus, 6zel yeteneklere sahip sanatcilar Safevi sarayinin

himayesi altina alinmugtir.

Sah Ismail Hatayi, kisa bir yasam siirmesine ve zamaninin biyiik bir kismint
devlet islerine ayirmasina ragmen zengin ve ¢ok yonli bir miras birakmustir. Kalemini
hem aruz hem de hece vezninde hem epik hem de lirik tiirlerde ustalikla kullanmus,
unutulmaz 6rnek teskil eden esetleriyle Azerbaycan edebiyatini zenginlestirmistir.
Cagin gereklerine bir yanit olarak ortaya koydugu samimi ve yiirekten gelen ve dénemin
ihtiyaglarina bir cevap olarak ortaya ¢ikan siiri, cogu zaman onun siyasi ve toplumsal
faaliyetleriyle birlesmistir. Bu siirler bazen kilicla birlikte savas meydanlarina tasinmis,
bazen bilge biytiklerin ve tarikat seyhlerinin rehberi olmus, bazen de diinyaya ve
insanlara sevgi dolu bir kalbin tercimant olmustur. Siitrlerinde kahramanlik sevgisi,
glizellik, manevi saflik, kétilige nefret, ¢irkinlik, inangsizlik, dinden dénme, vefasizlik
ve zayiflik temalart 6n plana ¢tkmistir. Bu eserler, her seyden 6nce ruhsal 6zgtrligi
yliceltmistir. Sah Tsmail’in siirleri, dinin ve seriatin manevi kéleligini reddeden giiclii
bir ifadeyle dikkat cekmistir.

Sah Tsmail Hatayi’nin halkina yaptig1 hizmetler, ayni zamanda Azerbaycan milli
kiltirinin gelismesi icin elverisli kogsullar yaratmustir. Onun hitkimdarlik dénemi,

tlkenin orta ¢ag tarihindeki en 6nemli ilerleme dénemlerinden biri olarak kabul
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edilir. Sah Tsmail, sairleri, bilim insanlarini ve kendi ana dillerinde yazan sanatcilars
tesvik etmekle kalmamis, sanat ve bilimin bir bitiin olarak gelismesine de 6nctlik
etmistir. Onun ¢abalari sayesinde Azerbaycan Tirkeesi, Fars dilinin giiclii etkisinden
kurtulmus ve sonraki yizyilarda bu dili asmay1 basarmistir. Azerbaycan sairlerinin
baska dillerde yazma gelenegi sona ermis ve Azerbaycan Turkeesi edebi anlamda yeni

bir dénemin kapilarini aralamigtir.

Cagdaslarinin ifadelerine gére, Dogu minyatiir sanatinin en parlak zirvelerinden
biri Sah Ismail dénemiyle értiismektedir. Biiyiik sanatgt Behzad ve onun gibi bircok
yetenekli heykeltirag, hattat ve miizisyen, Sah Ismail’in himayesinde, yaratici kosullarda
calismis ve saygtyla cevrili bir hayat sirmistir. Hatta Caldiran Muharebesi’nin
arifesinde bile Sah Tsmail, yetenekli sanatct ve bilim insanlarini koruma altina alarak

gtivenli bir yerde saklanmalarini emretmistir.
Sonug

Sah Ismail’in devletcilik zekast ve orgiitlenme yetenedi, onun tarihi degerini
dogrulayabilecek en 6nemli 6zelliklerden biridir. Diinya tarithinde, 12-13 yaslarindaki
bir cocugun, ¢evresindeki yalniz 7 kisilik destekeisiyle harekete gecip diinya sahnesini
degistirecek yeni bir devlet kurma yolunda girisimde bulunmast ve kisa bir stire i¢inde
oldukg¢a karmagik ve elverigsiz kosullarda tstlendigi biiytik gérevleri basariyla yerine

getirmesi gibi bir 6rnege rastlanmamaktadir.

Kiiciik yasina ragmen Sah Ismail, baslattigi hareketin tartismasiz lideriydi.
Bu hareketin ideolojik ve siyasi ¢izgisi, ama¢ ve gorevleri, gelisim dinamikas, itici
giicleri ve stratejisi bizzat Sah Ismail tarafindan belirlenmis ve onun liderligi altinda
uygulanmistir. On  binlerce insan, Sah Ismail'in iradesinin birer uygulayicisina
doniismiistii. Ustelik bu on binlerce insan, yast ne olursa olsun, yalniz Sah Ismail’in
liderligi altinda baslatilan bu hareketin basartli bir sonuca ulasacagina kesin bir inanc

tastyordu.

Sah Ismail, Azerbaycan devletciliginin daha saglam bir deneyimini olusturdu ve
son derece etkili ve verimli bir yonetim sistemi kurarak bu sistemi kendi nesillerinden
sonraki kusaklara miras birakti. Bu devletcilik sistemi, aynt zamanda Sah Ismail’in
devletcilik diisiincesinin actk bir ifadesi olarak da degetlendirilebilir. Ozellikle
Azerbaycan topraklarinin tek bir devlet cercevesinde birlestirilmesi, Azerbaycan’in
devleteilik tarihinde yeni bir dénemin kapisint aralad.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /30 59




Tofig NECEFLI

Yalniz bir tarikat ve siyasi hareket lideri degil, ayn1 zamanda Azerbaycan ve diinya
askeri tarihinin en unutulmaz figiirlerinden biri olan Sah Ismail, diinya tarihindeki
nadir taninmus sahsiyetlerden biri olarak hem siyasi liderligi hem askeri lidetligi hem
de savasc¢ihigr ayn1 anda tzerinde toplayabilen bir liderdir.

Sasirtict bir fiziksel glice sahipti ve bu glictin getirdigi savasct 6zellikler onun
6demenin temelini olustururdu. Hareketine basladigi ilk giinlerden itibaren Sah Tsmail,
bu hareketin aktif ve etkili bir lideri olmus; biiytk bir 6zveriyle tiim savaslarin en yogun
ve zorlu noktalarinda liderlik g6revini istlenmistir. Yani o, kii¢tk yaslarindan itibaren
on binlerce kisilik diigman ordularint darmadagin eden esi benzeri gérilmemis bir

ornek sergilemis ve aynt zamanda tim ordularint da arkasindan stiriiklemistir.

Fiziksel gii¢ agisindan Sah Ismail, tiim Safevi askerleri icin 6rnek teskil eden bir
liderdi ve en giiglii diisgman komutanlarinin karsisina da bizzat ctkarak savasa 6ncilik
ederdi. Sah Tsmail, fiziksel giiciin askeri ustaliklara doniistiiriilmesi konusunda benzeri
gbrilmemis bir deneyim ortaya koymustu. Cesitli taktik hamlelerin uygulanmasina
6nem verilmis olsa da o, savaslarint genellikle fiziksel giicin etkin kullanimi tizerine

inga etmistir.

Samimiyeti ve comertligi ile ¢ok sayida tarihi kaynak yazarinin dikkatini ¢eken
Sah Ismail, nadir hitkiimdar figiirlerinden biri olarak devlet hazinesini kendi
tebaasinin hizmetine sunmus ve hazinede biriken mali kaynaklart halka adil bir
sekilde dagitmustir. O, devletin korunmast séz konusu oldugunda son derece kararlt
davranmis ve devlete karst ayaklananlara, isyan cikaranlara karst amansiz bir tutum

sergilemekten ¢ekinmemistir.

Siirlerinde Sah Hatai mahlasini kullanan Sah Tsmail’in Azerbaycan (Tirk) dili ve
edebiyatinin gelisimine son derece 6nemli katkilart olmustur. O, Azerbaycan dilinin
sarayda (resmi) kullanim stattstini daha da pekistirerek Safeviler devletinin resmi dili
haline getirmistir. Bu adim, Azerbaycan dilinin gelisimine yeni bir ivme kazandirmis

ve dilin toplumda ve idarede yeni bir sayginlik kazanmasina zemin hazirlamistir.

Sah Tsmail’in iktidar yillari, Azerbaycan (Ttrk) dilinde ortaya cikan edebiyat
acisindan da yeni bir dénemin baslangici sayilabilir. O, Azerbaycan (Ttrk) dilinde
edebiyatin en glzel 6rneklerini kaleme alarak bu edebiyatin gelisimine 6nemli bir

ivme kazandirmustir. Halkin yasamindan ve yaraticthgindan beslenen siir tiirlerinde
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son derece sade ve anlasilir bir dil kullanarak eserler ortaya koyan Sah Ismail, ayni
zamanda bir¢ok sairin verimli calismalarina da genis bir alan a¢mustir.

Sanatsal yaraticiliginda ele aldigi konularla ayni zamanda toplumsal disiince
tarthine derin izler birakmig bir sahsiyettir. Onun iktidara gelmesiyle birlikte kiltiir,
resim sanatlart ve mimathk alaninda da yeni bir dénemin kapilart aralanmistir.
Ozellikle yetenekli sanatcilar, Safeviler saraymnin destegi ve himayesi altina alinarak

sanatlarimi gelistirme firsatt bulmuslardir.

Sah Ismail sadece biiyiik bir devlet adami olarak degil, ayni zamanda yiiksek ahlaki
nitelikleriyle Batilt diplomatlart dahi hayran birakmis cesur ve yetenekli bir komutan
olarak gururla anilmaktadir. Onun liderligiyle yaratilan ve topraklarinda bir¢ok devleti
barindirmis olan Safevi mirasi, bugtin hala varhigim stirdiirmekte ve Azerbaycan
halkinin gurur kaynagi olmaktadir.
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KUSAR-HAZRA KOYU (AZERBAYCAN) SEYH CUNEYD TURBESI:

RESTERSASYON HATALARI VE BU KULTUR MiRASINI
KORUMANIN ONEMI UZERINE DUSUNCELER

Sheikh Cunayd Tomb in Kusar-Hazra VVillage (Azerbaijan): Restoration Errors And
Reflections On The Importance of Preserving This Cultural Heritage

Das Mausoleum von Scheich Dschunaid im Dorf Kusar-Hazra

(Aserbaidschan): Restaurierungsfehler und Gedanken zur Bedeutung des

Schutzes dieses Kulturerbes

Ersel CAGLITUTUNCUGIL *

Turklerin, yizyillardir tiretmis olduklatt sanatin kendine has bir kimligi
ve karakteristik orijinalligi vardir. Orta Asya’dan baslayarak basta Anadolu
olmak tzere Agerbaycan, Tiirkmenistan, Kazakistan, Kurgizistan, Suriye, Irak,
Kuzey Afrika’nin yant sira kimi bazi bolgelerde geriye biraktiklart mimari
eserler bu kiltiriin en canli taniklanidir. Genis bir cografyaya dagilan
mimarlik mirasimizi gercekten anlayabilmenin tek yolu ise gelisim
strecindeki izlerine inmek, mevcut gelismelerin Anadolu disindaki 6nciil
Orneklerini tanimak ve tanitmaktir. Bu noktadan hareketle Turklerin
yasadiklart diger bolgeler gibi Azerbaycan da biytik bir 6neme sahiptir.
Tirk mimarisinin kimligine ve kékenine iliskin pek ¢ok sorunun cevabi ve
ipuglari, Selguklu ve Safevilerin s6z konusu topraklarda devlet kurmalariyla
baslayan siireg, bu siiregte ortaya koyduklari kalttr, medeniyet ve mimarlik
orneklerindedir. Tirk sanatindaki karakteristik gelismeye 6nemli bir katk:
saglayan bu devir bilim diinyasinda da buyik ilgi cekmistir. Azerbaycan’in

sahip oldugu, 6zellikle XI-XVI. yiizyillara tarihlenen mimarlik eserleri,

*
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Kusar-Hazra Kdyii (Azerbaycan) Seyh Ciineyd Tiirbesi: Restersasyon Hatalar1 ve Bu

Kiiltiir Mirasim Korumanin Onemi Uzerine Diisiinceler

bugiin Anadolu’ya gore sayilart ¢ok olmamakla birlikte, bir sonraki gelisme siireci
acisindan degerli bir képrii ve gecis asamasi teskil etmektedir. Onun icin bu eserleri
dogru okumak, anlamak, korumak ve yasatmak hayati 6nem arz etmektedir. Bugiin s6z
konusu esetlerin yok olmasi demek, sadece Azerbaycan’daki birka¢ mimari eserin ortadan
kalkmasi anlamina gelmez. Bunu ayni zamanda, medeniyetimizdeki biytik bir zincirin

6nemli parcalarindan birinin kopmasi olarak da yorumlamak gerekir.

Bu makale Seyh Ciineyt Tturbesi 6zelinde, tizerinde uzun zamandir yapilan arastirma
ve caligmalar sonucunda edinilen izlenimler ve belitlenen tespitler ¢ercevesinde ele
alinmistir. Azerbaycan’da yer alan ve Safeviler dénemine tarihlenen XVI. ylizyila ait bu
mimarlik mirasinin, Ttrk mimarlik sanatindaki yeri ve 6nemine vurgu yapilmustir. Ayrica
tarihi ve kiltiirel degeri paha bicilemez boyuttaki bu kiltiir mirasinin daha saglikli ve
dogru bir sekilde korunarak gelecek nesillere nasil aktarilmasi gerektigi ve bunun neden

hayati derecede 6nem tasidigi aciklanmaya calistlmustir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Seyh Cineyd, Turk Mimarisi, Turbe, Kulttrel

Miras, Restorasyon.
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ABSTRACT

The art produced by the Turks for centuries has a unique identity and characteristic
originality. Starting from Central Asia, the architectural works left behind primarily in
Anatolia, Azerbaijan, Turkmenistan, Kazakhstan, Kyrgyzstan, Syria, Iraq, North Africa,
and some other regions are the most vivid witnesses of this culture. The only way to
truly understand our architectural heritage, which spans a vast geography, is to trace
its developmental history, recognize and introduce the precursor examples outside
Anatolia. In this regard, Azerbaijan, like other regions inhabited by the Turks, holds
significant importance. Many answers and clues regarding the identity and origins of
Turkish architecture can be found in the process that began with the establishment of the
Seljuk and Safavid states in these lands, and in the cultural, civilizational, and architectural
examples they produced during this period. This era, which made a significant
contribution to the characteristic development of Turkish art, has also attracted great
interest in the academic world. Azerbaijan’s architectural works, particularly those dating
from the 11th to 16th centuries, although fewer in number compared to Anatolia, form a
valuable bridge and transitional phase for the next stage of development. Therefore, it is
of vital importance to correctly interpret, understand, protect, and preserve these works.
The destruction of these works today does not only mean the disappearance of a few
architectural monuments in Azerbaijan. It should also be understood as the severing of

an important link in the great chain of our civilization.

This article is based on the impressions and observations obtained through extensive
research and studies conducted on the Sheikh Junayd Tomb. It emphasizes the place
and significance of this architectural heritage from the 16th century, which dates to the
Safavid period in Azerbaijan, within Turkish architectural art. Additionally, it discusses
how this invaluable cultural heritage, with its historical and cultural significance, should
be preserved more accurately and propetly for future generations and why this is of

critical importance.

Keywords: Azerbaijan, Sheikh Junayd, Turkish Architecture, Tomb, Cultural

Heritage, Restoration.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die von den Tirken tber Jahrhunderte geschaffene Kunst zeichnet sich durch
eine cigenstindige Identitit und charakteristische Originalitit aus. Von Zentralasien
ausgehend und vor allem in Anatolien sowie in Aserbaidschan, Turkmenistan,
Kasachstan, Kirgisistan, Syrien, Irak, Nordafrika und weiteren Regionen hinterlieBen sie
architektonische Werke, die Iebendige Zeugen dieser Kultur sind. Um das architektonische
Erbe, das sich tiber eine so gro3e geografische Region erstreckt, wirklich zu verstehen,
ist es notwendig, die Spuren seiner Entwicklung zu untersuchen und die frithen Beispiele
dieser Entwicklungen auBlerhalb Anatoliens zu kennen und bekannt zu machen. In
diesem Zusammenhang nimmt Aserbaidschan wie andere Regionen, in denen Tirken
lebten, eine bedeutende Stellung ein. Antworten und Hinweise auf viele Fragen
zur Identitit und Herkunft der tiirkischen Architektur finden sich in der kulturellen,
zivilisatorischen und architektonischen Entwicklung, die mit der Griindung von Staaten
durch die Seldschuken und Safawiden auf diesen Gebieten begann. Diese Epoche, die
einen wichtigen Beitrag zur charakteristischen Entwicklung der tiirkischen Kunst leistete,
hat auch grofles wissenschaftliches Interesse geweckt. Die architektonischen Werke in
Aserbaidschan, insbesondere aus dem Zeitraum zwischen dem 11. und 16. Jahrhundert,
sind zwar weniger zahlreich als jene in Anatolien, bilden jedoch eine wertvolle Briicke
und Ubergangsphase fiir die weitere Entwicklung, Daher ist es von zentraler Bedeutung,
diese Werke richtig zu interpretieren, zu verstehen, zu bewahren und lebendig zu halten.
Das Verschwinden dieser Werke wiirde nicht nur den Verlust einiger architektonischer
Monumente in Aserbaidschan bedeuten, sondern auch den Bruch einer wichtigen Kette

in der Geschichte unserer Zivilisation.

Basierend auf langjihrigen Forschungen und Studien behandelt dieser Artikel das
Mausoleum Scheich Dschunaids. Dabei wird die Bedeutung dieses kulturellen Erbes
aus dem 16. Jahrhundert, das in die Safawiden-Ara datiert, fiir die tiirkische Architektur
hervorgehoben. Zudem wird dargelegt, wie dieses unschitzbar wertvolle historische
und kulturelle Erbe addquater geschiitzt und an zukinftige Generationen weitergegeben

werden sollte und weshalb dies von groBter Wichtigkeit ist.

Schliisselworter:  Aserbaidschan, Scheich Dschunaid, Tiurkische Architektur,

Mausoleum, Kulturerbe, Restaurierung.
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Giris

Toplumlarin en énemli zenginliklerinden biri de ge¢mis dénemlerin hatiralarin
yansitan kiltir varhiklaridir. Dini ve sosyal amaglarla insa edilmis bu yapiar kimi
zaman bakimsizliktan, kimi zaman deprem, yangin gibi dogal afetlerden, kimi zaman
da savaglar ve insanlar tarafindan bilingli ya da bilingsiz yapilan tahribatlardan dolay:
kismen veya tamamen tahrip edilerek yok olmakla karst karsiya kalmustir. Bu tiir
kaltir varliklarinin hayatint devam ettirebilmeleri i¢in yapilacak miidahaleler sirasinda
koruma ilkeleri uygulanirken, eserlerdeki bozulma ve hasarlarin dogru bir sckilde
tespit edilmesi, bakim ve onarimlarinin bu tespitlere gére asgari seviyede tutularak
yapilmasi biyiik 6nem arz etmektedir. A. Gabriel bu hususa daha 1938 yilinda dikkat
cekmis, yapilarin restorasyonlarinda tarihi dénemleri iyi bilen, dogru belgeleme yapan

mimatlarin calismast gerektigine 6nemle vurgu yapmustir'.

Restorasyon ¢alismalart ile ilgili bircok ayrintili yasa ve kararlar bulunmasina
ragmen kultir varliklarinin bakim ve onarimlart yapilirken s6z konusu islemler
bazen amacindan uzaklasmakta, esetlerin tarihi kimligine vurgu yapan kimi énemli
noktalar gézden kagirilarak, yapilarda bir daha geri dénilmesi ya da déndirilmesi
zor yanlisliklar yapilmaktadir. Ulkemizde ve Azerbaycan’da Tiirk dénemine ait baslica
cami, mescit, tirbe, medrese, han, hamam, tiirbe gibi dini ve sivil mimari esetlerde
yapilan restorasyon ¢alismalarindaki bu eksiklikler ve yanlgliklarin tizerinde duran,
yapilacak islemlerde uyulmast gereken konulara dikkat ceken pek ¢ok bilimsel ¢alisma
gerceklestirilmigtir?.

Calismamiza konu olan Seyh Ciineyd Tirbesi de bu séylediklerimizden nasibini
almis bir kialtir varligidir. Ttrbe hakkinda uzun zamandir yapilan arastirma ve
calismalar sonucunda edinilen izlenimler ve belirlenen-tespitler, 2006-2007 yilinda
yapida gerceklestirilen restorasyon calismalart 1siginda ele alinmistir. ik olarak,
Azerbaycan’daki Safevi ddnemine ait XVI. yiizyila tarihlenen bu mimarlik mirasinin,
Tirk mimarhk sanatindaki yeri ve Onemine, mimari &zellikleri agisindan vurgu
yapilmis, sonrasinda ise daha saglikli ve dogru bir restorasyon uygulamast ile
korunarak gelecek nesillere aktarilmasinin neden hayati derecede 6nem tasidigini
actklanmaya calisilmistir.

1 Gabriel 1938: 5.7-9.

2 Bu konuda ¢ok sayida ¢alisma yapilmis olmakla beraber biz simdilik sadece bir kaginin adini
zikretmekle yetinecegiz. Gabriel 1938: s5.7-15; Ulgen 1943; Eyice 1979: ss.10-11; Ersoy
1995/1: s5.47-49; Memmedova 2004; Urer 2006: ss.129-136; Ahunbay 2019.

68 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30



Kusar-Hazra Kdyii (Azerbaycan) Seyh Ciineyd Tiirbesi: Restersasyon Hatalar1 ve Bu

Kiiltiir Mirasim Korumanin Onemi Uzerine Diisiinceler

Seyh Ciineyd Tiirbesi’nin Inga Tarihi ve Mimari Ozellikleri

Seyh Cuneyd Tirbesi, Azerbaycan’in Dagistan sinirina yakin, Kusar sehrine bagh
Hazra Koyi'nde yer almaktadir. Tlk defa 2003 yilinda doktora calismalarimiz sebebiyle
incelenen yapi sonrasinda 2006 ve 2007 yillarinda olmak tzere iki farkli dénemde
tekrar ziyaret edilerek incelemelerde bulunma firsati yakalanmistir. 2003°deki ilk
incelemelerimiz sirasinda ziyarete kapali durumdaki tiirbe kismen bakimsiz ve harap
vaziyetteydi. Ozellikle ziyaret mekaninin duvarlarinda yer alan kelem isi stislemeler
neredeyse yok olmak tizereyken, pencerelerinde yer alan ahsap kafeslerin de 6nemli
bir miktarinin yerinde olmadiklar1 gérilmistir. Yapiin Ortiisinde ve beden
duvarlarinda da yer yer hasarlar géze ¢arpmaktaydi. Bu nedenle merkezde yer alan
ziyaret mekaninin Gzerini 6rten yuvarlak kasnaklt hafifce sivti olan kubbesinin distan
kursun bir levha ile kaplanarak gelisi giizel bir korumaya alindigt anlasiimaktadur.
2006 yilinda ikinci defa ziyaret etme imkant buldugumuz tirbede Azerbaycan
Kaltir Bakanhgt tarafindan kapsamli bir restorasyon calismasinin baglatilmis
oldugu gérilmistir. Yapilan tim bu restosirasyon ¢alismalarinin ise 2007 yilinda
tamamlanmis oldugunu anlasilmaktadir (Res.7-2). Yapinin biittinligini korumak icin
bu asamada kullanilan yapim yéntemlerinin ve yapt malzemelerinin dogru secilmesi
¢ok 6nemlidir. 2006 ve 2007 yilinda yapilan calismalardan sonra Tirbede daha bagka
kapsamlt bir restorasyon calismasinin gerceklestirilmedigi, o nedenle ginimiizde
de tirbenin bu restorasyon c¢alismalari sirasinda kazandigt gériinimi biyuk 6l¢ude
korudugu, durumunun o giinden bugtine pek degismedigi gérilmektedir. Sadece sirlt
tugla stislemelerinde yer yer dokilmelerin bulundugu anlasilmaktadir (Res.77).

Kitabesine gore H.950/M.1544 yilinda I Sah Tahmasb’in hikimdarlig1 zamaninda
Veziri Hoca Fahreddin Ahmet Ferehani’nin oglu Hoca Ziyaeddin Nizamilmilkin
oglu Aga Muhammed® tarafindan insa ettitilmis olup mimari bilinmemektedir (Res.3-

4)". Aynt sekilde yapida yer alan stslemelerin de yapilis tarihi ve sanatcisina iligkin

Kitabenin tam metni i¢in bkz. Nimet 2008: 5.82-83.

4 Kuzey duvarinin dogu kanad: tizerinde benzer sekilde ikinci bir nis daha vardir. Bu nisin
derinligi ve sekli, evvelce burada ikinci bir kitabenin daha oldugunu, ancak sonradan tahrip
edildigini akla getirmektedir. Aragtirmacilar, Seyh Cineyd’in 6lim tarihini farkli farkls
vermektedir. Ilk olarak, bazi kaynaklar 1456 yilindaki Sirvansahlar ile Erdebilliler arasindaki
savagta 6ldagi belirterek 1. Sah Tsmail’in dedesi Seyh Ciineyd’in burada gémiilii oldugunu
bildirmektedir. Ayni kaynaklarda, tiirbenin insasinin ise Seyhin Slimutnden yaklasik yiiz yil
sonta, H.950 / M.1544te gerceklestirildigi belirtilmektedir. Bunu kuzey cephede bulunan
dikd6rtgen nis icindeki inga kitabesi de dogrulamaktadir (Useynov-vd. 1963: 5.274; Salamzade
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bilgi yoktur. Gerek disarida gerekse iceride yer alan sirlt tugla ve ¢ini siislemelerin
yapiyla cagdas, kalem isi (renkli boya), alct ve pencere sebekelerinde gbrilen ahsap
stslemelerin ise karakteristik 6zelliklerinden dolayt XVIII., buytik olasilikla da XIX.
ylzyilda binaya eklendiklerini ileri stirebiliriz.

Beden duvarlart ve 6rtisii tamamen tugla malzeme ile insa edilen yapinin
suslemelerinde sitlt tugla, ¢ini, renkli boya, al¢t/gec ve ahsap tercih edilmistir.
Ozgiiniinde kare planlt bir semaya sahip olan tiirbenin daha sonraki bir dsnemde kuzey
tarafa dogru genisletilerek hafifce bir dikdortgene donustirildigi gorilmektedir
(Sek.1-3). Mevcut mimari verilerden anlasildigt izere yapy, ilk insa edildigi dénemde
merkezde kare bir orta mekan (sandukanin bulundugu ziyaret mekani) ile bunun
dort késesine bitigik, aralarinda dort yone agilan kemerli eyvanlar seklinde girislerin
yer aldigi iki katli odalardan olusmaktayd: (Res.7-3) (Sek.3). Merkezdeki mekanin
tzerini Orten hafif sivei forma sahip kubbe yuvarlak sekilli yiiksekce bir kasnak
tzerine oturtulmustur (Res.3). Yapinin her bir cephesinde altta iki, Gistte tic olmak
tizere iki sira halinde diizenlenmis beser pencere bulunmaktadir. Kése odalarinin
alt mekanlarint aydinlatan alti siradaki pencereler daha kiigik boyutlu olup Bursa
kemerli birer alinliklar: vardir. Ayrica yapiya sonradan ilave edilen bélimin Ust sira
pencereleri digerler iist sira pencerelerinden farkli kotlardadir. Merkezde yer alan
ve ortasinda Seyh Cuneyt’in ahsap bir sandukasinin da bulundugu orta mekana, bir
diger diger ifadeyle tiirbenin ziyaret kismina, her biri bir yone acilan dért kapiyla
girilmektedir. Kemerli acikliklar seklinde diizenlenmis olan bu kapilar eyvanlarin dip

duvart tizerinde yer almaktadur.

Tirbe’nin Az BLI Arsivi’nde yer alan plan ¢izimi yapinin bugiinkii goriiniimiiyle
uyusmamaktadir. Onceki bir dénemde ¢izilmis olan bu plan tiirbenin daha ¢ok
6lgekli olarak hazirlanmis diizglin bir krokisi gibidir ve bazi eksiklikler icermektedir
(Sek. ), Ornegin; yaptnin kimi kistmlarinda yer alan iist 6rtii 6gelerinin belirtilmedigi,
kap1 ve pencere olarak gésterilen acikliklarin kap: mi yoksa pencere mi olduklarinin
tam olarak anlagilamadigt goriilmektedir. Harap olan ve sonrasinda elden gectigi

anlagilan kuzey cephenin gosteriminde de bir takim hatalarin bulundugu; ilave kismin

1964: 5.48-49; Efendi 2007: s.54; Neciyev-Neciyeva 2023: 5.223-231). Bir bagka kaynakta
ise okla vefat etmis olan Seyh Ciineyd’in 6liim tarihi olarak 4 Mart 1460 yili gosterilerek
cenazesin miritleri tarafindan Kurbal yahut Kurnal denilen bir yerde gémiildiigti; burasinin da
seyhin tiirbesi dolayisiyla ehemmiyetli bir ziyaret yeri oldugu ifade edilmektedir (Hinz 1992:
s.35; Yildiz 1993: 5.123).
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gbsteriminin yapinin goriintsiinden farkli oldugu, cephe ve yerlesim diizeninin
eksik ¢izildigi, ayakta olan yapinin rélévesine bakilarak actk bir bicimde séylenebilir.
Burada, cephe ortasinda yer alan eyvan ile iki yandaki kap1 ve pencere gibi unsurlarin
net olarak gorildigi halde ¢izimde isaretlenmedikleri tespit edilmektedir (Res.3).
Azerbaycan arsivlerinde, tirbenin planini gdsteren ¢izim de bagta tst 6rtil ve gegis
elemanlari olmak tizere, bazt mimari unsur ve detaylarin gésterilmeden hazirlandigs;
giinimiize kadar bu sekli ile yaymnlarda ve ¢alismalarda yer aldigr gérilmektedir. Bu
calismada, tiirbenin Az. BLI Arsivi’ndeki meveut rolovesi tizerinde bazi diizeltme ve
eklemeler yaparak, tiirbenin bugiinkii durumunu gésteren daha dogru bir ¢izimini de

yeniden vermeye calistik (§e£.2).

Planicin dikkat ceken bir diger husus da yapinin 6zgtniinde nasil bir mekan dagilimi
ve yerlesim diizenine sahip oldugu konusudur. Rél6veden gelen izler, simetrik plan
uygulamast ve bolgedeki benzer yapilar® dikkate alindiginda, kuzeydogu ve kuzeybati
koselerde de vaktiyle yer almasi kuvvetle muhtemel olan iki katlt mekanlar ile bunlarin
arasinda bulunan eyvan seklindeki girisin, sebebi ve tarihi tam olarak bilinmeyen bir
dénemde zarar gérerek yikildigt anlasiimaktadir ($e.3). XVIII veya XIX. yiizyillarda
bir sekilde zarar gérerek yikildigini tahmin ettigimiz bu mekanlarin yerine, dis taraftan
diger i¢ cepheyle uyumlu bir géruniise sahip, kuzey cephe boyunca uzanan, icinde
ocak ve niglerin de yer aldig1 tek katlt bir bolim ilave edilmistir. Hasar géren bu
bélimun, estetik kaygilardan uzak, daha ¢ok yapisal ve kullanim gereklilikleri g6z
onune alinarak yeniden insa edildigini, buradaki dilatasyon/bitisme c¢izgisinin yant
sira duvar 6rgtistinde kullanilan tugla malzemenin doku ve nitelik farkindan da actk
bir sekilde tespit edilebilmektedir (Res.7-8). Salamzade de kitabenin yer aldigt bu
duvara 6zellikle dikkat cekerek sézini ettigimiz nedenlerden dolayr bu bélimiin
yaptya sonradan ilave edildigini dile getirmis; hatta kitabenin de simdiki yerine bu

ilave sirasinda yetlestirilmis olduguna isaret etmistit®.

Ancak 2006-2007 onarimt esnasinda, yaptun tarihi ge¢misine ait bu estetik ve
sanatsal katkinin, sadece eserin bir dénemine ait malzemesinin tercih edilerek yok
edildigi, daha sonraki dénemlerine ait kimi yapisal izler diglanarak insa malzemesinin
tamamen yenilendigi gortlmektedir. S6z konusu midahaleler bununla da sinirh

tutulmayarak Ozellikle 6zgin kisma ilave edilen bélim arasindaki bitisme ¢izgisi

5 Benzer plan 6rnegi i¢in bkz. Memmedzade 1978: 5.150.
6 Salamzade 1964,5.49-50.
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le malzemeler arasindaki doku ve nitelik farkinin da ortadan kaldirildigs tespit
edilmektedir (Res.9).

Elbette istenmeyen ve kacinilmaz bir durum olan bu tir bozulmalarin 6niine
gecebilmek, hasart ¢ok ilerlemeden durdurmak elzem olmaktadir. Ancak kultir
varliginin yasamini devam ettirebilmesi icin bozulma ve hasar stregleri ayrintili
olarak incelenmeli, yapida gergeklestirilecek onarim ve buna baglt olarak yapilacak
midahaleler esnasinda onlarin 6zgin durumlarini ve zaman igerisinde gecirdikleri
onarim ve degisikliklerin izlerine saygi gosterilmelidir. Bir bagka ifade ile eger
cagimizin getirdigi bir takim imkanlardan yararlanilacak ise restorasyon sirasinda
kullanilacak malzeme ve tekniklerde yapinin gériintisiin ve karakterinin korunmasina
o6nemle dikkat edilmelidir.

Siislemeler’

Seyh Cineyd Tirbesi, ¢ok yogun olmasa da stislemeleriyle de ilgi ceken bir yapidir.
Hser; sirth tugla, cini, ahsap, al¢t ve renkli boyalar kullanilarak dekore edilmistir.
Disarida kubbe kasnagy ile dort yone agilan eyvanlarin kemer késeliklerinde yer alan
bu siislemeler, iceride daha ¢ok ziyaret mekanini 6rten kubbenin i¢ yiizeyinde ve

duvarlarinda, ayrica kdse odalarin Srtilerinde ve pencere sebekelerinde goriilmektedir.
Sitli Tugla

Sirl tugla stislemelerle, merkezdeki ziyaret mekaninin tzerini Orten kubbenin
yuvarlak sekilli yitksek kasnaginda; koselerde bulunan iki katlt odalarin arasinda yer
alan ve dort yone acilan eyvanlarin kemer koseliklerinde kargilasiimaktadir (Res.5-9).
Ozellikle kubbe ve kasnaginin zarar gérmesi sebebiyle gegici olarak kursun ve sa¢
levhalarla kaplandig1 gériilmektedir. 2003 yilinda yapilan incelemeler sirasinda s6z
konusu sith tugla siislemelerin bir kismi yerinden diiserek ¢evreye dagilimis durumdaydi
(Res.6). 2006 yilinda yapilan onarimlar sirasinda, bu sitlt tuglalarin, 6zellikle renk
karakterinin belirgin derecede bozulmus olan yenileri ile degistirildigi, hatta eyvan
kemer koseliklerinde bulunanlarinin ise yerlerinden kaldirildigt géralmektedir (Res.8-

10).

2003 yilindaki inceleme sirasinda pek de kotii olmasa da yer yer dokilme ve

bozulmalarin oldugu anlagilan kasnak tizerindeki bu sitl tugla stislemenin giinimiizde

7 Yapinn siislemeleri hakkinda daha detayl: bilgi icin bkz. Caglitiitincigil 2007: ss.152-157.
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eski gorinimiinden hayli uzaklastigl, yerine kullanidan tuglalarda 6zellikle renk
karakteri ve kompozisyon diizenine dikkat edilmedigi anlasiimaktadir (Res.5-7).
Tamamt distan kursun levhalarla kaplanan tst kubbenin actkta kalan tek unsuru,
tizerine oturdugu silindirik formlu kasnagidir. Tugladan 6riilmiis bu kasnagin ylizeyini
bir bilezik gibi ¢epecevre dolanan siisleme kusagi, zemin sathiyla aynt diizlemdedir.
Altta bir, Gstte iki sira halinde yatay olarak dizilmis mavi, yesil ve firuze sith tuglalarla
sinirlart belirlenen kusagin ici de ayni renkte sirlt tuglalarin kullanildigr zikzak motifiyle
suslenmistir. Tuglalarin sirlarinda yer yer bozulmalar gorillmektedir (Res.5; Sek.4).
Ancak 20006 yilinda yapilan onarim esmasinda motif karakterinin belirgin derecede
bozuldugu; firuze, mavi ve yesil sirl tuglalarin tek diize, mavi sirlt tuglalardan olugan

yenileri ile degistirildigi tespit edilmektedir (Res.7).

Kasnak ve kubbe tizerindeki siislemelerin renk ve kompozisyon diizeni hakkinda
yeterli bilgi ve belge (fotograt vb) bulundugu halde, onarim sonrasinda kazandig
gorinimi destekleyecek ve aydinlatacak hicbir belge yokken stslemelerin bu
degisimine nasil ve nereden varildigi énemli bir sorudur. Bu konuyla ilgili elimizdeki
en 6nemli belge ve veri yapinin séz konusu restorasyondan onceki durumunu
gosteren fotograflardir. 2003 yili ve daha 6ncesine ait bu veriler en azindan kubbe
kasnagindaki stislemelerin restrorasyon sonrasinda aldigi diizen ve renkten ¢ok daha
farklt bir goriiniime sahip oldugunu agtkea géstermektedir. Ozgiin haliyle en son
2003 yilinda ¢ekilmis olan fotograflardan da anlasilacag tzere, 2003 yilina kadar
mevcut oldugunu gérdiigimiiz bu sith tugla siislemelerin restorasyon sirasinda aldigt
gbrinis gibi sadece mavi sitlt tek renkten olusan tuglalarla yapilmadigi, bunun yani

sira, firuze ve yesil sirlt olan tuglalarin da mevcudiyeti agtkga gorilebilmektedir.

Dért yone actlan eyvanlarin kemer késeliginde yer alan mavi sith tugla
stslemelerin, 2006°daki onarimlarda yerinden sokiilerek yok edildigi anlasiimaktadir
(Res.8-10). Bugiin yerinde olmayan bu stslemeler, mavi sirlt tuglalarin eskenar
dortgenler meydana getirecek sekilde, birbiri Gstiine %2 tugla boyunda kaydirilarak
yatay dizilmesinden elde edilmistir (Sek.5).

Korumanin 6nemli bir parcast ve asamast olan belgeleme yetenek, bilgi ve
deneyim ister. Restorasyonlardaki yeniden kullanimlarda tercih edilen malzeme ile
stslemenin gériiniis ve karakterinin bozulmadan korunmasi, yapinin tarihi, estetik
ve sanatsal katkist agisindan gelecek kusaklara daha saglikli bir bicimde aktarilmast
acisindan ¢ok 6nemlidir. Yapilacak miidahalelerde uygulanacak motif ve tekniklerin

somut gercek ve verilere dayandirilmast gerekmektedir. Kiltiir varliklarinin orijinal
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halleri ile gelecek nesillere saglikli bir sekilde aktarilabilmesi i¢in yapida ¢alisan mimar,
arkeolog, sanat tarihgisi, restoratér ve konservatorlerin birlikte ¢alismalari, konun

gerektirdigi hassasiyeti gdstermeleri cok 6nemlidir.
Cini
Cini stslemeletle orta mekanda karsiasimaktadir. Burada, duvarlarin 1,5 m.

yitkseklige kadar siyah ve mavi renkli, kare formdaki ¢ini levhalarla kaplandig
gorilmektedir (Res.72-73).

Kompozisyon, kare plakalar halinde kesilmis firuze ve siyah ¢inilerin ¢apraz olarak
yerlestirilmesinden meydana gelen geometrik bir ag seklindedir. Bir sira firuze, bir sira
siyah olarak dizilen ¢ini plakalar, bu gériintimu ile adeta bir dama tahtasinin yiizeyini
andirmaktadir. Kompozisyonu meydana getiren ¢ini plakalar, altta ve tstte birer, kisa
kenarlarda ise iki sira halinde dizilmis siyah cinilerle dort taraftan ¢ercevelenmistir.
(Res.13; Sek.6).

Al¢1/Gec

Algt ile yapilmis bu stislemelerle, kése odalarin tizerini 6rten ¢apraz tonozlarin

yuzeylerinde karsilasilmaktadir (Res. 74).

Stisleme; al¢inin, motiflerin sekline gére gesitli geometrik formlarda kesilip ylizeye
yapistiriimast ile olusturulmustur. Kompozisyon, merkezde bulunan oniki kollu
buytk bir yildizdan gelismektedir. Buradaki stisleme, yildiz kollarinin uzatilarak devam
ettirilmesi ve bu kollarin yanlardaki daha kuctk sekiz kollu yildizlarla birlesmesinden

meydana gelmektedir.
Kalemisi (Renkli Boya)

Turbenin Uzerini Orten kubbenin icinde ve sivali olan duvatlarin {zerinde
renkli boyalarla yapilmis ge¢ dénem 6zellikleri gbsteren kalem isi siislemeler géze
carpmaktadir (Res.72,75-18). Baslica siisleme unsurlari olarak, bitkisel ve geometrik
karakterli diizenlemelerle yazi 6rnekleri tercih edilmistir. Bu stislemeler, dikdértgen
panolar halindedir ya da tizerinde yer aldig1i alant kaplayacak sekilde tasvir edilmis
serbest kompozisyonlar olarak diizenlenmistir.

Ana kompozisyonlart meydana getiren motifler; cesitli geometrik sekiller ve
bitkisel karakterli 6rneklerdir.
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Kubbe i¢inde yer alan siislemeler, kubbenin etek boliimitinden baslayip zirveye
dogru daralarak devam eden geometrik bir ag seklindedir. Geometrik motiflerin
bittigi yerde, siyah renkte tasvir edilmis palmetler bulunmaktadir (Res.75-76).

Kalem isi stislemelerin yogun olarak goriildigt asil yer ziyaret mekanin ¢ini kapl
duvarlarinin st bolimlerindedir (Res.72,77-18). Alt bolimu ¢ini plakalarla kapli
bu duvatlarin yukari kesiminde dikddrtgen panolar seklinde diizenlenmis kalem isi
stislemeler mevcuttur. Bu siislemelerden kuzey ve dogu duvart tizerinde yer alanlar
tamamen tahrip olmustur. Giiney duvarinda bulunan siislemelerden, batt kanadinda
yer alani daha iyi durumdadir (Res.77). Ayni duvarin dogu kanadindakiler ise biiytik
oranda hasar goérmustir. Bati duvarindaki siislemelerin ise ¢ok az bir bolimu
korunabilmistir.

Giney duvarin batt kanad: tzerinde, i¢ ice yetlestirilmis ti¢ dikdértgen pano
bulunmaktadir. En digtaki pano siyah konturlara sahip genis bir bordirle dort
yonden kusatilmistir. Bordurtin ici, kivrik dallarla birbirine baglanan rumilerden
gelisen bir kompozisyona sahiptir. Rumilerin arasina, kiicik gébeklere sahip ¢ok
yapraklt cicek desenleri yerlestirilmistir. Desenler, gri zemin tzerine beyaz, yesil,
kirmiz1 ve kahverengi tonlarinda tasvir edilmistir. Birinci ile ikinci dikdértgen pano
arasinda yer alan stslemeler tahrip olmustur. Ancak, mevcut izlerden kirli beyaz bir
zemin tizerine, kirmizt renkte bitkisel desenlerin islendigi anlasilmaktadir. Tkinci ile
tctnct dikdortgen cerceve arasinda kalan bolimde ise Arapea yazilar gérilir. Siyah
renkteki bu yaziarn buytk bir kismu tahrip oldugu icin okunamamaktadir. Ayni
sckilde, en icteki kiiciik panonun icinde yer alan siislemeler de tahrip oldugu icin
secilememektedir. Belli belirsiz izlerden, bunun, merkezde yer alan ¢icek motifinden
gelisen bitkisel karakterli bir stisleme oldugu séylenebilir.

Ayni duvarin dogu kanadi tizerinde yer alan siislemelerden ise neredeyse geriye
hicbir sey kalmamustir. Tek saglam olan bolim, en distaki panonun bordirtudir.
Mevcut izlerden, batt kanadt tzerindeki sema ve motiflerin tekrar edildigi tahmin
edilmektedir.

Guntumize ulagabilen kalem isi stislemelerden bazilari da bati duvari tzerinde
gorilmektedir. Bu duvarinin kuzey kanadindaki stislemelerin tamami tahrip olurken,
giney kanadi tzerinde yer alanlar kismen korunabilmistir. Kalan izler, giney
duvarindaki semanin biyik oranda tekrar edildigini gostermektedir. Tek fark,
burada merkezdeki kiigitk panonun bulunmamasidir. Panonun gliney kenarina yakin
bolimiindeki stslemeler kismen korunmustur. Kalan izlerden, stslemelerin bitkisel
karakterli oldugu séylenebilir.
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Ahgap

Ahsap malzeme, pencere agikliklarini 6rten sebekelerde ve ahsap sandukada
gorulmektedir. Pencere kafesi sebeke teknigi ile yapilmistir (Res.72,79).

Giineydogu késedeki ikinci kat odanin ahsap sebekesi korunmustur. Sonradan
yenilendigi anlagilan bu sebekede gortlen sisleme; altigen, kare ve eskenar
dortgenlerden olusan geometrik bir diizenlemeye sahiptir. Kompozisyonu meydana
getiren bu desenler, ahsap citalarin birbirine ¢akilmasiyla elde edilmistir (Res.79).
Sivri kemerli pencere formuna uydurulan ahsap sebekenin yiizeyi, dikdértgen
ve yarim daire seklinde geometrik bélumlere ayrilmustir. Ortada yer alan ve
genis olan dikdértgen boliimde, ¢apraz olarak yerlestirilmis altigenler ile bunlart
kesen eskenar dértgenlerden olusan bir kompozisyon s6z konusudur. ki yan da
bulunan dar dikdértgen bolimlerde ise eskenar dortgenlerden olusan geometrik
bir ag gérilmektedir. En dstte yer alan yarim daire sekilli boliimde ise alt kenarin
merkezindeki bir noktadan ¢tkan ve birbirleri ile belitli bir a¢1 yaparak tst kenara
uzanan 1sin demeti gérilmektedir. Bu 1s1n demeti, yatay yonde ilerleyen yarim daire
ve zikzak sekilli hatlarla kesilmistir.

Tirbenin ziyaret mekanina dort yone agilan kemerli kapilardan girilmektedir,
Dogu, batt ve gliney yontindeki kapilar sivri ve kas kemerli eyvanlarin dip duvarlarinda
yer almaktadir. Kuzeydeki bolum yikildigt icin burada sadece sekli degismis olan
dikdértgen bir aciklik kalmistir. Ttrbenin ici kapilarin tizerinde yer alan sivri kemerli
dikd6rtgen pencerelerle aydinlatiimaktadir. Mekanin tam ortasinda ahsap isciligi ile
dikkat ¢eken dikdértgen bir sanduka bulunmaktadir (Res.70). Sandukanin yiizeyleri,
ahsap citalarla olusturulmus panolara bélinmis, her bir panonun ici de yine ahsap
citalarin ¢akilmastyla meydana getirilmis geometrik kompozisyonlarla stislenmistir.

Sonug

Azerbaycan ve dolayisi ile Ttrk Dinyasinda 6nemli bir yere sahip olan bu kéyde
Seyh Ciineyd sehit edilmis ve mezarin bulundugu yere sonradan bir tirbe yapilmustir.
Hazra Kéyi'nde yer alan bu tirbenin etrafinda bir de mezarlik gelismistir. Bu
bakimdan Kusar ilinin Hazra K6yt Tirk bolgeleri arasinda Safevi dinyasinin 6nemli
simalarindan birinin hatirasint barindirdigs igin 6nemli bir yere sahiptir.

Tirbenin burada yer almast ve insa edilmis olmasi bolgenin Safeviler tarafindan
onemli sayilmast ve kiiltiirel hayat tzerindeki etkileri agisindan degerlidir. O nedenle,
XV. yuzyil ve Azerbaycan’in sonraki tarihi icin biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Ttrbe
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aynt zamanda Azerbaycan’da Safeviler tarafindan meydana getirilen yapilara da isaret
etmektedir.

Bahsettigimiz yapt kismen harap olmasina ragmen cesitli zamanlarda gordigi
onarimlar neticesinde gunimiize kadar ulasabilmistir. Turbenin duvatlarinda,
ortistinde ve siislemelerinde eski ihtisamindan izler hala mevcuttur. Cini ve sitl tugla
stslemeler, stvali duvarlarinda kalabilen kalem isi stslemeler, ahsap ve alct isciligine
sahip bezemeler ve bunlara ait izler 6zellikle 2006 yilina kadar gériilebiliyordu. Ancak
yapinin i¢inde bulundugu mevcut durum kimi siislemelerin fotograflanmasina ve
kopyalarinin ¢tkarilmasina musaade etmemekteydi. Tim bu olumsuzluklara ragmen
geriye kalan verilerden Ozellikle kubbe kasnagt ve eyvan sekilli girislerin kemer
koseliklerinde yer alan sith tugla bezemeler ile tiirbe duvarlarindaki ¢ini stislemelerin
rengini ve kompozisyon karakterlerini dogru bir sekilde belirlemek miimkiindir.

Yapida daha 6nceki dénemlerde gerceklesen onarimlart aydinlatacak higbir
yazili bilgiye sahip degiliz. Stislemelerin bir kisminin ne zaman yapidigt konusunda
da hicbir bilgi bulunmamaktadir. Bitin bunlar icin elimizdeki tek veri bezemelerin
tslubudur. Bu siislemelerin mevcut 6zelliklerine bakarak en azindan kalem isi, ahsap
ve algt olanlarinin yapiya sonradan ilave edildiklerini tahmin edebiliyoruz. Sith tugla
ve ¢ini sislemelerin ise tiirbeyle ¢agdas olduklarint ileri stirebiliriz.

Yapt tizerindeki sirli tugla siislemelerin meveut goriintisiine nereden varildigy,
stslemelerin gercekte bdyle olup olmadigi konularini aydinlatacak hicbir bilgiye
sahip degilken bu fikre nasil ulasildigi merak uyandirmaktadir. Azerbaycanl mimar,
usta ve sanatcilarin Ruslarla daha 6nce olan iliskileri zaman zaman, restorasyon
uygulamalarini da etkilemis olmalidir. Sosyal yapida yasanan degisimler zaman
icerisinde bu tir yapilarin tek edilerek bakimsiz kalmalarina neden olmustur. S6z
konusu yapilarin restore edilerek ayaga kaldirilmast ve gelecek kusaklara aktarilmast
onemlidir. Ancak cagdas malzeme ve terkinlerin yayginlagmast ile bitlikte geleneksel
yontemler, zanaatlar ve teknikler unutulmus, tarihi yapilara uygun malzeme ve
tekniklerle bakim ve onarim yapabilecek ustalar kalmamustir.

Dilegimiz Hazra Kéyu sinirlar iginde kalan ve Safevi diinyast icin 6nemli
bir sahis olan Seyh Cuneyt’in vefat ederck defnedildigi bu yerdeki mezart tGzerine
yapilan tiitbesinin mevcut hatalarindan arindirlarak eski 6zgiin  gérinimine

kavusturulmasidir.
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Kusar-Hazra Kdyii (Azerbaycan) Seyh Ciineyd Tiirbesi: Restersasyon Hatalar1 ve Bu
Kiiltiir Mirasii Korumann Onemi Uzerine Diisiinceler

RESIMLER

Resim 1. Kusar-Hazra Koyt (Azerbaycan), Seyh Ciineyd Turbesi. Restorasyon
Oncesi giineybatidan genel goériints (2003).

o hax e

= o D . "]
Resim 2. Kusar-Hazra Koyu (Azerbaycan), Seyh Culineyd Tirbesi. Restorasyon
sonrasi glineybatidan genel gorinis (2000).
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yer alan inga kitabesi (2003).
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Resim 5. Kusar-Hazra Kéyi, Seyh Ciineyd Turbesi: Kubbe kasnagindaki sirlt tugla
stisleme kusaginin restorasyon 6ncesi gérintimi (2003).

Resim 6. Kusar-Hazra Kéyi, Seyh Cineyd Turbesi: Kubbe kasnagindaki stsleme
kusagindan restorasyon Oncesi dokilerek gevreye dagilan sitlt tuglalardan bazilari

(2003).
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Resim 7. Kusar-Hazra Kéyi, Seyh Ciineyd Turbesi: Kubbe kasnagindaki sirlt tugla

stisleme kusaginin restorasyon sonrast gérintimi (2007).
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Resim 8. Kusar-Hazra Kéyi, Seyh Cuneyd Tirbesi: Dogu eyvanin ve sith tugla

stislemelerin restorasyon oncesi gériintsii (2003).
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Resim 9. Kusar-Hazra Koyt, Seyh Cuneyd Tirbesii Dogu eyvanin kemer
koseligindeki sirlt tugla siislemenin restorasyon éncesi gérintst (2003).

koseligindeki sirlt tugla siislemelerin restorasyon sonrasi gérintimii (20006).
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Resim 11. Kusar-Hazra K6y, Seyh Ciineyd Turbesi: Kubbe ve kasnagindaki sitl tugla
suslemeletin restorasyon sonrast gérunimu (2021 https://commons.wikimedia.org/
wiki/File:%C5%9Eeyx_C%C3%BCneydin_t%C3%BCtb%C9%99si_(13).jpg#/
media/File:%C5%9Eeyx_C%C3%BCneydin_t%C3%BCrb%C9%99si_(13).jpg).
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Resim 12. Kusar-Hazra Koy, Seyh Ciineyd Ttrbesi: Ziyaret mekant duvarinin alt

kesiminde yer alan ¢ini plaka siislemelerinden goriinis (2003).
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Resim 13. Kusar-Hazra Koy, Seyh Ciineyd Ttrbesi: Ziyaret mekant duvarinin alt
kesiminde yer alan ¢ini plaka stislemelerinden ayrintt (2003).

Resim 14. Kusar-Hazra Koyt, Seyh Cineyd Turbesi: Glineybatt kése odasinin st
ortistindeki alet stislemeden gérinis (2003).
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Resim 15. Kusar-Hazra Koyt, Seyh Ciineyd Tirbesi: Kubbe ici kalem isi
stslemelerden gorinis (2003).

Resim 16. Kusar-Hazra Koéyi, Seyh Culineyd Tirbesi: Kubbe ici kalem isi
stslemelerden ayrintt (2003).
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Resim 17. Kusar-Hazra Koy, Seyh Ciineyd Turbesi: Ziyaret mekani gliney duvarinin
batt kanadindaki kalem isi stislemelerin restorasyon éncesi gériintsii (2003).

Resim 18. Kusar-Hazra Koy, Seyh Ciineyd Turbesi: Ziyaret mekani giney duvarinin
batt kanadindaki kalem isi stislemelerden bir bélimun restorasyon 6ncesi gorintsi

(2003).
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Resim 19. Kusar-Hazra K6y, Seyh Ciineyd Turbesi: Guney cephe kinci kat pencere

sebekesi restorasyon éncesi géruntst (2003).
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Kusar-Hazra Koyii (Azerbaycan) Seyh Ciineyd Tiirbesi: Restersasyon Hatalar1 ve Bu

Kiiltiir Mirasim Korumanim Onemi Uzerine Diisiinceler

SEKILLER
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Sekil 1. Kusar-Hazra Koyt (Azerbaycan), Seyh Ciineyd Tirbesi. Plan (AzBLI
Arsivi).
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Sekil 2. Kusar-Hazra Koyt (Azerbaycan), Seyh Ciineyd Tiirbesi. Plan (AzBLI
Arsivi'nden Tslenerek).
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t: ! % 3 4 5m.
Sekil 3. Kusar-Hazra Koyii (Azerbaycan), Seyh Ciineyd Tiirbesi. Ozgiin Planina Dair

Restitisyon Denemesi.
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Sekil 4. Kusar-Hazra Koy, Seyh Ciineyd Tirbesi: Kubbe kasnagindaki sirlt tugla

susleme.
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I Mavi [ |Susiztugla
Sekil 5. Kusar-Hazra K6y, Seyh Ciineyd Tirbesi: Eyvan kemer késeligindeki sirlt

tugla siisleme

[ Firuze I Siyah
Sekil 6. Kusar-Hazra Koy, Seyh Cuneyd Ttrbesi: Ziyaret mekani ¢ini plaka stsleme.
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SAFEVILER-MUSA’SASA CATISMASI: SIYASI, MEZHEP VE
SOSYAL DONUSUMLER UZERINE BIiR ANALIZ

The Safavids-Musashasha Conflict: An Analysis of Political, Sectarian and Social

Transformations

Der Konflikt zwischen den Safawiden und den Muscha‘scha: Eine Analyse

politischer, konfessioneller und sozialer Transformationen

Ayse ATICT ARAYANCAN ~

14.-15. yuzyillarda ortaya ¢tkan Sii hareketler, bélgedeki politik, sosyal
ve dini yapilart sekillendiren 6nemli dinamiklerdi. Hurufilik, Misa’salar,
Ehl-i Haklar ve Safeviler gibi gruplar, sadece mezhepsel degerleri degil,
aynt zamanda siyasal otoriteleri sorgulayan bir yaklasim gelistirdiler. Bu
hareketlerden Safeviler, 6zellikle Sah Ismail’in 1501 yilinda iktidara
gelmesinden sonra uyguladigi politikada devletin resmi mezhebi olarak
Isnaaseriyye’yi benimseyip, dini kimlik insast ve toplumsal destek saglama
tzerine odaklandi. Bu siire¢ farkli mezheplerin ve etnik kimliklerin
catismasina zemin hazirladi, bolgedeki dini ve siyasi donisimlerin temel
taslarini olusturdu. Bu catisma siirecinde Safeviler ve Miusa’salar siyasi,
sosyal ve kilttrel kogullar baglaminda olusan ve bu kosullarin etkisiyle
degisim ve dontisim gegiren hareketler oldu. Misa’salar ve Safeviler
arasindaki rekabet, her iki grubun mesruiyet arayislarini ve doktrin
soylemlerini keskinlestirdi. Safeviler bolgenin genelinde iktidart ele
gecirirken Misa’salar Huveyze ve Irak-1 Arab gibi yerlerde halk arasinda
etkin propaganda yaparak kendi mesruiyetlerini saglamaya calistilar. Sonug
olarak, bu dinamikler mezhepsel farkliliklarin daha belirgin hale gelmesine

ve siyasi etkilesimlerin artmasina yol agt1.

*
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Safeviler-Miisa’sasa Catismasi: Siyasi, Mezhep ve Sosyal Doniigiimler Uzerine Bir Analiz

Bu makalede, Safeviler ve Misa’salarin karsilastirilmast yapilirken birkac temel
nokta tzerinden degerlendirilmeler yapilmaya calistlacaktir. Bunlardan bir tanesi Safevi
liderlerinin dini otoriteyi nasil tesis ettikleri, ideolojik temelleri, Isnaaserriyye Siiligini
kabul ettirmek i¢in yapilan uygulamalar, siyasi ittifak kurma becerileri ve destekgi kitleleri
tzerinde durulurken; Miisa’sasalarin Safevi yiikselisine karst ne tir tepkiler gelistirdiklerini
ve bu tepkilerin hangi dinamikler tizerinden sekillendigi, kendi propaganda stratejilerini
ve toplumsal destegi nasil elde etmeye ¢alistiklart analiz edilmeye calisilacaktir. Safeviler
ve Misa’sasalarin propaganda ve mesruiyet arayislarinin karsilastirilmast yapilirken
Safevilerin otoriteyi ele gecirme stireci ve Misga’sagalarin buna karst gelistirdikleri

politikalar, donemin dini ve siyasi dinamiklerini ortaya konulmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Safeviler, Sah Tsmail, Miisa’salar, Huveyze, Isnaaseriyye.
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ABSTRACT

The Shiite movements that emerged in the 14th-15th centuries were important
dynamics that shaped the political, social and religious structures in the region. Groups
such as Hurufism, Musha’shaha, Ahl al-Haqq, and Safavids developed an approach
that questioned not only sectarian values but also political authorities. Among these
movements, the Safavids, especially after Shah Ismail came to power in 1501, adopted
Isnaashariya as the official sect of the state and focused on building a religious identity and
providing social support. This process paved the way for the clash of different sects and
ethnic identities and formed the cornerstones of religious and political transformations
in the region. In the process of this conflict, the Safavids and the Musa’shasha were
movements that were formed in the context of political, social and cultural conditions
and underwent changes and transformations under the influence of these conditions.
The rivalry between the Musha’shasha and the Safavids sharpened both groups’ quest for
legitimacy and doctrinal discourse. While the Safavids seized power, the Musha’shas tried
to establish their own legitimacy by making effective propaganda among the people in
places such as Huwayza and Irak-1 Arab. As a result, these dynamics have led to sectarian

differences becoming more pronounced and political interactions enriched.

In this article, while comparing the Safavids and Musa’shasha, it will be tried to make
evaluations on a few basic points. One of them focuses on how the Safavid leaders
established religious authority, their ideological foundations, the practices made to impose
Isnaashariyya Shiism, their ability to form political alliances and the supporting masses;
It will be tried to analyze what kind of reactions the Musa’shasha developed against the
Safavid rise and the dynamics through which these reactions were shaped, how they
tried to gain their own propaganda strategies and social support. While comparing the
propaganda and legitimacy of the Safavids and Musa’shashas, the process of the Safavids
seizing authority and the policies developed by the Musa’shashas against it will be tried to

reveal the religious and political dynamics of the period.

Keywords: Safavids, Shah Ismail, Musa’sha, Huwayza, Isnaashariya.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die schiitischen Bewegungen des 14. und 15. Jahrhunderts waren bedeutende Krifte,
die die politischen, sozialen und religi6sen Strukturen der Region prigten. Gruppen wie
die Hurufi, Muscha‘scha, Ahl-e Haqq und Safawiden entwickelten Ansitze, die nicht nur
konfessionelle Werte, sondern auch politische Autorititen infrage stellten. Unter diesen
Bewegungen etablierten die Safawiden besonders nach dem Machtantritt von Schah
Ismail im Jahr 1501 den Zwolfer-Schiismus (Isnaaseriyye) als offizielle Staatsreligion.
Sie konzentrierten sich auf den Aufbau einer religiésen Identitit und die Gewinnung
gesellschaftlicher Unterstiitzung, Dieser Prozess ebnete den Weg fiir Konflikte zwischen
verschiedenen konfessionellen und ethnischen Gruppen und bildete die Grundlage
fir die religiosen und politischen Transformationen in der Region. Die Herausbildung
und Evolution der Safawiden und Muscha‘scha als eigenstindige Gruppen vollzog sich
in dem Spannungsfeld dieser politischen, sozialen und kulturellen Bedingungen. Die
Konkurrenz zwischen den beiden Gruppen verschirfte ihre Suche nach Legitimitit
und ihre doktrindren Diskurse. Wihrend die Safawiden die Macht in der Region an sich
rissen, versuchten die Muscha‘scha, in Gebieten wie Hoveizeh und Irak al-Arab durch
effektive Propaganda ihre eigene Legitimation zu sichern. Diese Dynamiken fihrten
dazu, dass konfessionelle Unterschiede stirker hervortraten und politische Interaktionen

zunahmen.

In diesem Artikel werden die Safawiden und Muscha‘scha anhand mehterer zentraler
Aspekte verglichen. Dabeti liegt ein Schwerpunkt darauf, wie die Fithrer der Safawiden ihre
religiése Autoritit etablierten, welche Maf3nahmen sie ergriffen, um ihre ideologischen
Grundlagen und den Zwolfer-Schiismus durchzusetzen, und politische Allianzen
sowie die Unterstitzung der Bevolkerung gewannen. Gleichzeitig wird untersucht,
wie die Muscha‘scha auf den Aufstieg der Safawiden reagierten, welche Dynamiken
diese Reaktionen prigten und wie sie ihre Propagandastrategien und gesellschaftliche
Unterstiitzung aufbauten. Beim Vergleich der Propaganda- und Legitimationsstrategien
der Safawiden und Muscha‘scha wird analysiert, wie die Safawiden die Macht erlangten
und welche politischen Mafinahmen die Muscha‘scha als Reaktion ergriffen. Ziel ist es,

die religiésen und politischen Dynamiken dieser Epoche offenzulegen.

Schliisselworter: Safawiden, Schah Ismail, Muscha‘scha, Hoveizeh, Zwolfer-

Schiismus.
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Giris

1501 yilt Safevi hanedaninin yiikselisi, 6zellikle Tran’da Tsnaaseriyye mezhebinin
giiclenmesi agisindan kritik bir déniim noktast oldu. Safeviler, devletin resmi mezhebi
olarak Isniaseriyye’yi benimsedikleri icin bu mezhebin yayilmasi ve toplumda
kabul gérmesi i¢in ¢esitli dini ve siyasi faaliyetlerde bulundular (Roger, 1980: 30).
Iktidara geldikten sonra baslayan yiiz elli yillik bir siirecte halkin bityiik cogunluguna
Isndaseriyye mehzebini kabul ettirdiler.! Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyte olan
bagliliklarini pekistirmek amaciyla, mezhepsel propaganda faaliyetlerini artirdilar
(Hourcade, 2000: 429-437; Roger, 1971: 11; Celenk, 2014: 19). Béylece Isnaaseriyye
mezhebi, on iki imam inanciyla bitlikte, halkin dini kimligini belitlemede énemli bir
rol oynadt. Ayrica, imamlarin otoritesinin ve kutsalliginin vurgulanmasi, toplumsal
birligin saglanmasi da hedeflendi. Nitekim bu siirecte Ehl-i Beyt'in on iki imama
bagliliklari gelisti (Hourcade, 2000:429-437; Roger, 1971: 11).

14. yizyildan 15. ylizyil sonlarina kadar genis bir tarih araligini kapsayan bu siireg
Safevi hareketinin temellerinin atildigt Erdebil Tekkesi’nden baslayarak Isnaageriyye
mezhebinin merkezi bir yere oturtulmasina kadar strdi. Seyh Cuineyd?® ile baglayan
bu degisim, ¢esitli dini, siyasi ve sosyal dinamiklerin etkilesimiyle sekillendi (Ferehani,
1377:46; Babayan, 1994: 130). Tekkenin hiyerarsisinde Erdebil’e yerlesen ilk dort seyh
keramat sahibi, mutevazi, zamanlarint halvet, orug ile geciren, comert yardimsever
bir tavirla hareket edip mevcut yonetimlerin kabuliinii almisken; Seyh Cineyd klasik
tekke ve tasavvuf anlayisint degistirip tekkenin yoniini siyasete ¢evirip, merkeze

1 Ethem Ruhi Figlal eserinde “Si#lige ifat derecede baglanan Sah Ismail, Tebriz'e il girisinde dicte
ikisi Siinni olan sebir halkina Siiligi kabul etmeleri yolunda zorlams ve kabul etmeyenleri takip ettirmistir.
Megshur Siinni kabirlerini actirmng ve kemiklerini yaktirmster. Hutbe ve sifkelerde oniki imanin adlarm:
ikretmekle yetinmeyen Sah Ismail, camilerde ve her yerde Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz, Osman
ile Muaviye'ye lanet edilmesini ve aksine hareket edenlerin katlini emretmistir. Ayrica o, ezanda “Allabn
Ekber; Egshedu en-la ildhe illallah; Egshedu enne-Mubanmmeden Resilullih” sozlerinden sonra bugiin de
devam eden “Eghedn enne Aliyyen VVeliyyullah” ile “Hayydlessaldh” siziinden sonra da “Hayydld hayril-
amel” s6ziinii ekletmistir.”” (Figlali, 1984: 186-187).

2 Seyh Cuneyd, Erdebil Tekkesi’nin genel cizgisinden ayrilarak daha radikal bir degisiklik
gerceklestirirken, seyhlik ve sahlik ekseninde olusturdugu yeni inang anlayist ile siyasallasma
yolunda ilerledi. Basta Anadolu olmak tizere dolastigi bolgelerde ¢ok sayida miirid edindi.
Ovzellikle dolastigi koylitler ve gogebeler arasindan Siilige egilimli ziimreler ile karsilastt.
Dolastigr kéyler ve gécebe Tirkmenler arasinda cezbeli, ikna kabiliyeti yiiksek bir sekilde
soylemlerini dile getirerek oldukca fazla bir toplulugu kendisine miirit yapmay1 basardi
(Stumer, 1976: 9).
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yerlestirdigi gazay-1 sufiyi pratik olarak yorumlayan bir inanisa yoneldi (Honci, 2004:
259-260; Arjomand, 2016 :302).

Ote yandan siyasal olarak 14.ylizyllda ortaya cikan cesitli siyasi otoriteler ve
devletler, bélgedeki mezhepsel ¢esitliligi etkilemis ve belirli mezheplerin yiikselmesine
zemin hazirlamistir. Sah Ismail ve ardillart Isndaseriyye’yi 6ne cikararak resmi bir
din haline getirmis ve bdylece dini bir kimlik olusturarak siyasal mesruiyetlerini
giiclendirmislerdir (Budak, 1386: 119; Kazvini, 1314: 394). Oncesinde ortaya cikan
mehdici hareketler ve tarikatlarin yayilmast ise halk arasinda Isnaaseriyye’nin kabuliinii
artirmus ve bu dinamikler toplumsal yapinin déntsiimiinde énemli bir rol oynamustir

(Minorsky, 1979: 839; Gaffari, 1343: 93).

14. ve 15. Yuzyillarda ortaya ctkan Sii hareketlerin birbirleriyle olan iliskileri
bélgedeki politik, sosyal ve dini yapilarin sekillenmesinde etkili olmustur. Hurufilik,
Misa’salar, Ehl-i Haklar ve Safeviler gibi hareketler, sadece doktrin ve mezhepsel
degerleri degil, aynt zamanda siyasal otoriteleri de sorgulayan bir dinamik gelistirmeye
calistilar (Goodarzi, 1387: 55-56). Bu gruplarin ortak amaci, bolgedeki Tirkmen,
Fars ve Arap niifuslar Gzerinde kabul géren bir mesruiyet kazanmak ve bu yolla
iktidart ele gecirerek dini ve siyasi giicii ellerinde tutmakti. Dini séylemlerini
gliclendirmek amactyla her biri kendi doktrinsel ve siyasal kimligini olusturdugu i¢in,
kitlelerde inangsal bir aidiyet duygusu olusturmayr basardilar. Hatta séz konusu Si
hareketler, Stinni-Sii dinamiklerini etkilemekle kalmayip, dini siyasallagtirarak kendi
politik hedefleri etrafinda kitleleri harekete gecirmeyi basardilar (Goodarzi, 1387:
55). Yerel ve bolgesel otoritelerle (Timurlu, Karakoyunlu, Akkoyunlu) catisarak
kendi ideallerini gerceklestirmek icin miicadele ettiler. Bu durum, yerel devletlerin
kurulmasina zemin hazirlayarak bolgenin siyasi haritasint degistirmis, birbitleri ile
rekabet siirecini baslatmistir. Ozellikle Miiasa’salar ve Safeviler arasinda yasanan
rekabet sadece mesruiyet arayislarini degil, ayni zamanda doktrin séylemlerini
de daha keskin hale getirmistir. Her iki grup da kendi inang sistemlerini ve siyasi
gorislerini gliclendirmeye calisirken ayni zamanda mezhepsel farkliliklarinin daha
gbrintr hale gelmesine neden oldu. Genis zaman diliminde Safeviler otoriteyi ele
gecirirken, Misa’salar benzer bir sekilde kendi megruiyetlerini saglamak icin Huveyze
gibi yerel bolgelerde halk arasinda etkin bir propaganda yuruttiler. Safevilere karst
siyasi 6nlemler almaya calistirirken, kendi inang sistemlerini yayma ve toplumsal
destek saglama noktasinda cesitli stratejiler gelistirdiler (Algar, 2003: 21). Ote yandan

Safevilerin otoriteyi ele gecirmesi ile olusan karmagik siyasal iliskiler, bolgedeki
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mezhepsel ve etnik kimliklerin catismasina da zemin hazirladr. Farkli inang ve
tarikatlar1 bir araya getirirken, her birinin kendi mesruiyet ve doktrin séylemleriyle
daha genis bir cercevede bitlesmesine olanak tamudi. Ortak hedefler ve benzer
amaglar dogrultusunda ayri olarak hareket eden bu gruplar, uzun vadede bélgenin
dini ve siyasi donisimini sagladi. Bitin bu dinamikler, Iran, Azerbaycan, Irak ve
Yakin Dogu’yu derinden etkileyen mezhepsel ve siyasi degisimlerin temel taslarini
olustururken farklt gruplarin birbirleriyle olan etkilesimleri, bolgedeki inang iklimini
ve toplumsal yapiy1 derinden etkiledi (Goodarzi, 1387: 506).

Bu makalede, Safeviler ve Miisa’salarin propaganda ve mesruiyet arayislarint
karsilastirarak Safevilerin otoriteyi ele gecirme sireci ile Misa’salarin buna karsi
gelistirdigi politikalar analiz edilmeye calistlacaktir. Safevilerin, kendilerine baglt bir
Sii kimligini yaymak, siyasi otoriteyi elinde tutmak amaciyla Miisa’salara yonelik
toplumsal, dini ve siyasi baski yontemleri tizerinde durulacaktir. Bu baglamda
karsilastirma yapilirken her iki tarafin ideolojik temelleri, propaganda araclari,
destekgi kitlelerin gticti, Musa’salarin Safevi baskict politikasina tepkisi gibi unsurlar
tizerinden ele alinacaktir. Ayrica Safeviler ve Miisa’sasalar arasindaki gii¢ dinamiklerini
ve propaganda stratejilerini tarihsel baglamda inceleyerek, her iki tarafin mesruiyet

arayslart karsilastirilacaktir.

Safevilerin, dini kimligini giiclendirerck otoriteyi ele ge¢irme siireci, ayni
zamanda d6énemin siyasi ve sosyal dontsimlerini de yansitmaktadir. Safevilerin ve
Misa’salatin politikalari, 14-16. ylzyildaki dini, siyasi, toplumsal, kimlik olusturma
miicadelesini anlamamiza yardimct olmaktadir. Tki taraf arasindaki catisma, sadece
iktidar kavgalarini degil, aynt zamanda toplumsal dinamikleri, killtiirel dontstimleri
ve mezhepsel olaylatt da sekillendirmesi agisindan 6nemlidir.

Safeviler Oncesi Miiga’sa Faaliyetleri

Misa’salar Sii inanglarina baglt Arap bir topluluk seklinde Huzistan ve Irak-1
Arab bélgesinde ortaya ¢iktt. Muhammed bin Fellah el-Musa’sa’ Visit yakininda
bulunan Arap kabileleri arasinda gbruslerini yaymay1 basardt ve mehdilik iddiasinda
bulundu (1436) (Sustetd, 1375: 399; Minorsky,1979: 839-843; Gaffari, 1343: 93).
Onceleri Huazistan ve Irdk-1 Arabin giiney dogusunda Timur ve Karakoyunlu
topraklari icerisinde faaliyet gbsteren Musa’salar bir taraftan Timurlularin Fars
hakimleri ile mucadele edip Huveyze’yi ele gecirirken diger yandan Karakoyunlu
mirzalart ile catistt (Gulseni ,1982: XXXV, Aka, 2000: 135). Bélgedeki iki glice
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karst yaplanmaya calisan Miisa’salar, Huazistan ve Irak-1 Arab’in giiney dogusunda
Timur ve Karakoyunlu Devletlerinin hakimiyet bolgelerinde ikiye ayrildi. Bu stirecte
Miga’salar Karakoyunlular arasindaki anlagmazliklardan faydalanarak bolgedeki
yerel hakimiyetini devam ettirdi. Sultan Cihansah’in yegeni Elvend b. Mirza Iskender
muhalefet yapip, karst saldirlardan kagarak Miiga’salara sigindi (Tihrani, 2001: 114).
Sultan Cihansah daha sonra Musa’salarin tUzerine oglu Pir Budak’ génderdi. Bagdad
ve Irak valisi olan Pir Budak, hem Miisa’salart hem de onlara siginan amcasinin oglu
Elvend b.Mirza’y: durdurmak i¢in saldirtya gegse de basarili olamadi (Hasan-1 Rumlu,
2000: 335)

1453 yilindan sonra Muhammed bin Fellah el-Miisa’sa’ faaliyetlerine ara vererek
yonetimi oglu Mevlana Ali b. Seyyid Muhammed verdi (1453-1457). Karakoyunlu
Pir Budak’in, Fars ve Kirman bélgesini ele gecirmek i¢in babasi Sultan Cihansah’in
yanina gittiginde Mevlana Ali, Bagdad sehrinde ¢ok az kuvvet kalmasindan yaralanarak
6nce Necef’e ardindan Vasit’e gelip, schri kusattt (Kesrevi, 1333: 12; Aka, 2001:
44-45). Sehir halki Vasit’i terk ederek, Basra’ya go¢ etmek zorunda kaldi (Ststerd,
1375: 399, Kesrevi: 1333: 18). Ardindan Necef tarafina giderek hac kafilelerini
yagmalayip Bagdad dogru yuridi. Mevlana Ali Bagdad’ta ¢ok ciddi tahribatlarda
bulunup Muhammed bin Fellah el-Misa’sa’nin yanina déndi. 1454 yiinda Dizful
ve Suster basta olmak tizere biitin Huazistan bolgesini ele gecirdi (Yinang, 1991: 242;
Arayancan, 2014: 179).

1456 yiinda Mevlana Ali, Dicle taraflarina taarruza gecti, 6nce Diyale
Irmag1 bolgesini ardinda MihrGz, Bakuba ve Salman Farisi bolgesini tahrip etti.
Karakoyunlularin Bagdad’tan tzerine asker génderildigini duyunca Basra’ya dogru
cekildi. Bir yil sonra Liyuka daglarina gidip Bahbahan Kalesi’ni muhasara ettigi sirada
yaraland ve maiyetindekiler ile geri ¢cekilmeye mecbur kaldi. Musa’salar geri dénerken
Siraz’a gelmekte olan Pir Budak’in hiicumuna ugrayarak Huveyze’ye dogru ¢ekilmek
zorunda kald1. Yarali olarak yakalanan Mevla Ali Karakoyunlular tarafindan katledildi
(1457) (Kesrevi, 1333: 20; Yinang, 1945: 173-189).

Mevla Ali’nin 6liminiin ardindan 1461 yilinda Muhammed bin Fellah el-Mtsa’sa’
yeniden Musa’salarin basina gecti, 1457-1465 yillart arasinda faaliyetlerine devam
etti. Onun vefat etmesinden sonra oglu Seyyid Muhsin bin Muhammed Fellah
Misa’salatin lideri olarak gérevi devir aldi (1465-1499). Onun idaresi déneminde
Miiga’salarin giicti oldukea artti ve Bagdad bélgesinden Luristan ve Basra korfezine,
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Cezayirden Basra, Bagdad, Behbahan, Suster’i icine alan genis bir alanda hakimiyet
kuruldu (Gaffari, 1343: 93; Rencber, 1387: 187).

Karakoyunlu hakimiyetinin ardindan bélgede etkin glic olan Akkoyunlar
déneminde Miga’salar faaliyetlerine devam ettiler. Kendi aralarinda ¢ikan
anlasmazliktan dolayt zaman zaman Akkoyunlu sarayina siginmalar oldu. Ornegin
Muga’salar arasinda ¢ikan doktrin ve iktidar anlagsmazliklardan 6tiirti 6nce emir Cebri
Arab Miisa’salardan iltica etti. Daha sonra Seyyid Muhsin Ibn-i Muhammed Fellah’in
kardesi Hiisameddin Ibrahim Ibn-i Muhammed Ibn Felah, Iran’da Tebriz’e gelip
Akkoyunlulara sigindi. Ardindan Tuster’de bulunan Seyyid Muhsin’in oglu Seyyid
Hasan Akkoyunlu sultanina elgiler ile hediyeler génderip bagliligini bildirdi (Hundi,
2004: 303-305).

Bu arada birlik saglamaya ¢alisan Seyyid Muhsin Tbn-i Muhammed Fellah ogluna
elgiler yollayip ondan Cezayit’e yanina gelmesini istedi ise de Seyyid Hasan, babasinin
mektuplart ve soyledikleri ile ilgilenmeyip onun yaptiklarini Uzun Hasan Bey’e iletti.
Béylece Uzun Hasan Bey’in ona olan giivenini daha fazla artti ve Seyyid Hasan’a
hediyeler yollads, béylece aralarindaki iliski giderek giiclenirken ittifak kuruldu (Hundi,
2004: 306; Arayancan, 2014: 179). Seyyid Muhsin ise Cezayir, Basra, Ahvan’dan Dicle
ve Ramahbhiye bélgelerinden topladigt buytk bir ordu ile oglunun tizerine bir ordu
gonderip Suster’i kusatti (Rencber, 1387: 187).

Kendisine destek arayan Seyyid Hasan, Uzun Hasan Bey’e el¢iler génderip durum
hakkinda bilgi vermesi tizerine Uzun Hasan Bey, Seyyid Hasan’a yardim etmesi
icin Emir Muzafereddin Purnak komutasinda Irak-1 Arab ve Hemedan tarafindan
topladigt ordularint Suster’e génderdi. Seyyid Muhsin ise Uzun Hasan Bey’in buytk
bir ordu génderdigi haberini alir almaz kusatmayr kaldirarak bolgeden uzaklagti.
Seyyid Hasan ise minnettarligint géstermek icin oglu Celaleddin Hamza’yt Tebriz’e
Uzun Hasan Bey’in yanina génderdi (Hunci, 2004: 307).

Uzun Hasan Bey’in 6limiinden sonra Sultan Yakub’un tahta oturmasina kadar
gecen strecte Akkoyunlularin siyasal yasami hanedan kavgalart altinda gecti. Sultan
Yakub ve Sultan Halil arasindaki taht miicadelesi sirasinda Seyyid Muhsin Ibn-i
Muhammed Fellah yonetimindeki Miisa’salar Sultan Halil'in tahtan indirilmesini
firsat bilerek bolgesel gliclenmeyi basardiar. Hatta Bagdad’a kadar iletleyerek bir kez
daha ayaklanma baglattilar (1478). Seyyid Mubhsin, ilk olarak Necef’in yakinlarindaki
Rumahiye hakimine Hille etrafina saldirt emri verdi ve kendisi de Bagdad bdlgesine
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seferler dizenledi (Gayyem, 1388: 151). Bunun tzerine Akkoyunlu Mansur Bey
Purnak komutasindaki Fars, Pers ve Irak-1 Arab ordularini Hizistandaki Musa’sa
merkezlerinden biri olan Suster’i ele gecirdi. Fakat Seyyid Muhsin Ibn-i Muhammed
Fellah, bu arada bélgedeki yerel hakimler ile anlagip bélgenin beyligin eline gegmesini
engelleyemedi. Ardindan Necef yakinlarina saldird: ve Hille ve civarini ele gegirip
Bagdad’t geti ald1. Huveyze’ye El-Medien adinda kale yaptird: (Hunci, 2004: 195).

Akkoyunlu Yakup Bey, Urfa bélgesinde Misir ve Suriye askerlerini yenilgiye
ugratan Bayindir Bey’i kendisine tchlike olarak gbérdighi Misa’salari ortadan
kaldirmak icin Huzistan bolgesine génderdi (1480) (Hunci, 2004: 195). Bayindir
Bey, Bagdad yolundan adalara gidip, oradan Fars emirlerinin Cezayir ve Suster adast
yolundan Huzistan bolgesinde Misa’salara saldirdt (Rumlu, 2006: 566-568; Hunci,
2004: 195). Sonug olarak Musa’salar Karakoyunlu ve Akkoyunlu yoéneticilerine karst
Huzistan bagta olmak tizere hakim olduklar1 bélgeleri ellerinde tutmak icin miicadele
verdi. Zaman zaman bélgesel cikarlar, anlasmazliklar yasandiginda karsilikls iltica ve
siginma taleplerine dayali ¢ikar iliskisi kurulsa da ana merkez bélgeleri Huveyze'de
hakimiyetlerini korumay: bagardilar.

Safeviler Doneminde Miisa’sa Faaliyetleri

Akkoyunlu hakimiyetinin sonlanmasinin ardindan Misa’sa’lar kendisine rakip
istemeyen Sah Ismail’in saldirilart ile karst karsiya kaldilar. Sah Tsmail, Trak-1 Arab’in
en 6nemli merkezi Bagdad’ ele gecirdi (1508). Bagdad’in fethinin hemen ardindan
Huveyze Miisa’sa’lardan alindi. Dizful ve Suster hikimleri Sah Tsmail’e hediyeler
getirerek bagliliklarini bildirdi (Kesrevi, 1312: 41; Giinduz, 2010: 91). Ktgtk Luristan
hakimi Melik Riistem, Sah Ismail’e itaat ettigini bildirince Hiirremabad ve Kiigiik
Luristan idaresi ona birakildi. Lala Bey, Dede Bey ve Mir Necm-i Gilani, Karamanlu
Bayram Bey Huzistan bolgesini ele gecirip Kuhgiluye tzerinden Siraz’a déndi
(Budak, 1386: 124; Rumlu, 2000: 138; 94; Giindiiz, 2010: 91).

Sah Ismail’in bélgeden uzaklasmasindan hemen sonra Seyyid Fellah bin Muhsin
(1490-1508), Huveyze’ye gelerek bolgeyi tekrar ele gecirdikten sonra (Kesrevi, 1333:
49; Minorsky, 1979: 840-841) Sah Ismail’e hediyeler géndererek baglihgint bildirdi.
Bu suretle Musa’salar Safevi Devleti’nin vassal durumuna gecti (Kesrevi, 1333: 49).
Miga’salatin basina Seyyid Muhsin’in oglu Seyyid Ali bin Muhsin ve kardesi Seyyid
Eyyub geemisti (1499-1508). Sah Tsmail’in iki kardesi idam ettirmesi ile Miisa’salarin
bagimsizliklari sona erdi (Kesrevi, 1333: 42; Gaffari, 1343: 94; Minorsky, 1979: 840).

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi /2024 /30 101




Ayse ATICTARAYANCAN

1514’teki Caldiran Savast sonrasinda Safevilerin gii¢ kaybetmesi, bélgedeki diger
aktorlerin hareketliligini artirdi. Misa’salar, bu bosluktan faydalanarak Huzistan
ve Luristan’t yeniden kontrol altina aldiar. Feldh’in Slumiinden sonra, Misa’salar
Safevilere tabi valiler olarak bolgede kalmaya devam ettiler. Bir siire Osmanlr’ya
biad eden Miisa’sa Badran b.Fellah 1541 yilinda Sah Tahmasb’in Ra’sani valisini
cezalandirmak icin Dizful’a geldiginde ona biad etmek zorunda kaldi, boylece
bolgede Haviza valisi olarak kalmay: basardi (Gaffari, 1343: 94; Minorsky, 1979: 840).
Dolayisiyla Bedran b. Felah (1514-1541), hem Sah Ismail’e hem de Sah Tahmasb’a
bagliligini siirdiirerek, Safevi otoritesini destekledi (Gaffari, 1343: 94; Ozgiidenli, 2006:
155). Osmanli-Safevi savaslarinin yogun oldugu bu dénemde, Miisa’salar Osmanl’nin
baskilart altinda kalmalarina ragmen yine de Safevilerle olan bagliliklarini korudular.
Misa’salarin Bagdad-Basra arasindaki bolgeyi kontrol ediyor olmalari Osmanlilarin
onlari stratejik ortak olarak gérmesine neden olmus, siyasi agidan isbirligi yapilmaya
calistimustir. Miisa’salar gibi yerel glclerin varligl, bélgenin dinamiklerini ve otorite
miicadelelerini etkilerken, Miisa’salarin yerel yonetimlerdeki roliint glclendirmistir.
Ayrica, bu siirecte yasanan Osmanli-Safevi cekismesi, Anadolu ve Tran tizerindeki
etkilerini de derinlestirmistir (Eraver, 2018: 387). Misa’sa lidetlerinden Seyyid
Miibarek b. Muttalib b.Bedran (1541-) Isndaseriyye mezhebini kabul etti. Hatta Seyyid
Miibarek’in oglu Nasir, Sah I.Abbas’in kiz kardesiyle evlendi. 1590 yili sonrasinda
ise Misa’salar iki kez, I.Abbas (1587-1629) Horasan'da Ozbeklere saldirdigt sirada
bagimsizliklarini ilan etmek icin harekete gectiler, ikinci seferde Dizful’u isgal ettiler.
Safeviler her iki Miisa’sa hareketini de engellemeyi basardi (Newman, 2020: 370-
386). Miisa’sa liderleri 17.-18.ytizy1l arasinda Safevi yoneticileri tarafindan sinir valileri
olarak atandilar (Ozgiidenli, 2006: 155). Sonug olarak Miisa’salar Safevilerin iktidara
gelmesit ile birlikte bagimsiz yonetimlerini kaybettiler ve yaklasik iki yiiz yil Safevilere
baglt valililer olarak yart 6zerk bir durumda Huzistan bolgesini yonettiler (Aslani,
2016: 92).

Safevilerin Miiga’salar1 Kontrol Altinda Tutma Sebepleri

Safevi yonetiminin Musa’salar disinda diger Sii gruplara karst uyguladigi bask: ve
tedbirler hem dini homojenlik saglamak hem de siyasi otoriterliklerini giiclendirmek
amactyla gerceklestirilen bir dizi stratejik hamleydi. Nitekim Daftary’nin de belirttigi
tzere “Safeviler kendi tstiinliiklerine dinsel-siyasal meydan okuyan her biiytik olusumu
ortadan kaldirmaya calisirken, asiri hareketlerin imhasina, tarikatlarin ve poptler

dervis gruplarinin kovusturulmasina ve Stnniligin bastirilmasina yonelik dinsel bir
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politika benimsediler.” (Daftary, 2014: 109). Es zamanli olarak Isnaasseriyye Siiligini
aktif bir sekilde yaymaya calisirken ¢atisma ortami olustu. Dolayistyla bu catisma
ortaminda kendilerine rakip olan ve ayni zamanda doktrinsel séylemlerinin rahatsiz
edici bulduklart Misa’salart hedeflerine aldiar (Daftary, 2014: 109). Safevilerin bu
sekilde hedef belitlemesi yalnizca gulat/gall Sii hareketine karst bir tepki olarak
degil, aynt zamanda Musa’salarin genisleme hedefleri ve siyasal giiclenmelerine karst
savunma stratejisi olusturma cabastyd: ve bu énemli bir donemecti. Ote yandan
Misa’salar, baslangicta Safeviler’in otoritesine karst ¢ikarken ayni zamanda kendi
mezhepsel kimliklerini de giiclendirmeye calistyordu. Bu sartlar altinda, Isnaaseriyye
Sia’sint kabullenen Safevilerin gulat/gali sia olarak gérdugt Misa’salara karst durusu
hem mezhepsel bir farklilik olusturmak hem de bélgede niifuzlarini artirmak amacryla
sckillendi. Musga’sa’ ve Safevilerin siyasi hirslart gliclii mesih¢i beklentilere dayanan
ve kendi inanglarini devletin dini haline getirebilmek icin catisma igerisine girdiler
(Kasimov, 2011: 182).

Bu catismalar, ayni zamanda iki tarafin da ideolojik ve dini temellere dayanan
propaganda faaliyetlerini iceriyordu. Bunun yaninda, Miusa’salarin, Safeviler’in
otoritesi altindaki bolgelere yonelik genisleme hedefleri, bu iki gli¢ arasinda stregelen
gerilime yol agtr. Nitekim bu dénem, yalnizca bir giic miicadelesi degil, ayni zamanda
ortaya ¢ikan mezhepsel ayriliklarin ve siyasi stratejilerin de belitleyici oldugu karmagik
bir tarihi strece donisti. Bu stre¢ icinde, Safeviler, Misa’salarin siyasi ve askeri
hirslariyla bas edebilmek icin ¢esitli miizakereler, askeri tedbirler ve siyasi stratejiler
gelistirmek zorunda kaldi. Bu tedbir ve stratejiler su sekildedir:

Miizakerelere Ragmen Baski Politikas1 Uygulanmasi

Sah Tsmail’in 1508 yilinda kendisini tek mesru Sii hitkiimdar olarak ilan etmesi,
Safeviler’in bolgedeki hakimiyetini pekistirdi. Bu stirecte, Safevi yonetimi, Siinni
ve asirt Sii (gulat/gall) hareketlere karst baski politikalariyla, potansiyel rakiplerini
zayiflatmak icin stratejiler gelistirdi. Misa’salara yonelik baskilar da bu baglamda
onemli bir yer tuttu. Seyyid Muhsin Ibn-i Muhammed Fellah’in vefatindan sonra
Miga’salatin siyasi glicti azaldigi, i¢ catisma ve anlagsmazlklarin yasandigt bir
dénemdi (Rencber, 1387: 196). Seyyid Muhsin’in ogullart Seyyid Ali bin Muhsin ve
Seyyid Eyyub durumu diizeltmek amaciyla Sah Ismail ile miizakereler yiiriitmeye
calissalar da bu cabalar sonucsuz kalmis ve ikisi de Sah Ismail tarafindan idam
edilmistir (Budak, 1386: 124). Seyyid Muhsin’in ogullarinin Sah Ismail ile yurattigi

miizakerelerin sonugsuz kalmast ve ardindan idam edilmeleri, o dénemdeki siyasi ve
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sosyal dinamiklerin bir yansimasidir. Bu olay, iktidar miicadelesi ve otorite kontrolii
agisindan 6nemli bir 6rnektir. Sah Ismail’in uyguladigi baskilar, siyasi rakiplerini
ortadan kaldirarak glic dengesini saglamak amaciyla bagvurulan bir yontemdir. Sah
Ismail tarafindan bu miizakereler, Sah Ismail’in otoritesini zayiflatmaya yonelik bir
girisim olarak algilanmis olabilir. Bu nedenle de Sah Ismail her tiirlii muhalefeti sert
bir sekilde bastirarak, kendi iktidarini saglamlastirmak istemistir. Bu baglamda, Sah
Ismail yaptig1 idamlar hem bir mesaj niteligi tastyordu hem de diger muhaliflerin
caydirilmasi amactyla gerceklestirilmis olabilir. Ayrica bu olay, Misa’salarin siyasi
otoritesinin ciddi bir sekilde sarsilmasina neden oldu ve tarikat liderligindeki boslugu
derinlestirdi.

Miisa’sa liderlerinin idamlari toplumda korku yaratmakla kalmamis, aynt zamanda
Safevi yonetimi altinda hangi gruplarin daha fazla baski gérecegini de belirlemis oldu.
Siyasi otorite disinda Sah Tsmail’in Miisa’sa toplulugu ve diger gruplar tizerinde etkili
bir siyaset yiirittiigiini gostermektedir. Ote yandan Miisa’sa toplumu gibi gruplar, bu
bask1 karsisinda direnmeye calistiklarinda, idam gibi sert sonuclarla yiizlesebiliyorlardi.

Bu durum, toplumda genel bir korku ve itaat atmosfer yaratmaktaydi.

Sonug olarak bu dénem, mezhepsel ¢ekismeler ve siyasi gii¢ dinamiklerinin ig
ice gectigi karmagik bir stirectir. Misa’salarin karsilastigt zorluklar, Safeviler’in kendi
yonetimlerini pekistirmek icin uyguladigt baskt ve kontrol politikalariyla daha da

derinlesmis ve vasal durumuna ge¢mislerdir.
Vasallik, Baghlik, Vergi Verilmesi Ve Rehine Génderilmesi

Sah Ismail’in Miisa’salara Huzistan'n  batt  bolgesindeki hakimiyetlerini
surdiirmeleri icin tanidigl vasal yonetim durumu, bolgedeki siyasi dengeleri ve giic
dinamiklerini 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Miisa’salarin vergi vermesi ve Safevi sarayina
rehine géndermesi sartiyla bu ayricaligin saglanmasi, Safevilerin giictinii artirarak
Miiga’salart kontrol altinda tutmayt amaglayan bir strateji olarak degerlendirilmelidir.
Ote yandan rehine olarak génderilen Miisa’sa yoneticilerinin, Safevi sarayinda belirli
bir zemin bulmalari, kendilerinin ve baglt olduklart grubun giiciini zayiflatan bir
durum ortaya ¢ikardi. Ornegin, Seyyid Nasit’in bas vezir Hatem Bey Ordubadi ile olan
dostlugu sayesinde Rey’in hakimligi gérevine getirilmesi, bu iligkilerin giiclenmesinin
ve Misa’salarin siyasetteki etkilerinin azalmasinin bir gdstergesi oldu. Bu durum, hem
Misa’salarin Safeviler karsisindaki konumlarint zayiflattt hem de onlarin destekeilik
iligkilerini daha da derinlestirdi. Bunun yani sira, Miiga’salar icin s6z konusu rehine
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uygulamasi, bir yandan sarayda iyi kosullarda yasamalarina olanak saglarken, diger
yandan kendi topluluklari tizerindeki egemenliklerini de sorgulamalarina yol agti.
Safeviler’in bu politikalar;, baskt ve bitlinlesme arasinda bir denge olusturarak
Miisa’salarin igindeki iktidar yapisini etkiledi (Kesrevi, 1333: 49).

Misa’salarin icerideki iktidar yapisini etkileyen diger bir 6rnek ise Sah Ismail’in
bélgeden uzaklagmasindan Seyyid Muhsin Ibn-i Muhammed Fellah’in Huveyze’ye
gelerek bolgeyi ele gegirip, Sah Ismail’e hediyeler gondererek bagliligini bildirmesidir
(Kesrevi, 1333: 49). Seyyid Muhsin’in, Huveyze’yi yeniden ele gecirmesi, dénemin
siyasi dinamikleri ve otorite iliskileri agisindan 6nemli bir gelismedir. Bu durum, yerel
liderlerin merkezi otoriteye olan baghliklarint nasil sekillendirdigini ve glic dengelerini
nasil etkiledigini géstermektedir. Sah Ismail, Safevi Devleti’nin kurucusu olarak,
genis topraklara yayilan bir giic dengesine sahipti. Ancak, bolgeden uzaklagsmast,
yerel yoneticilerin bagimsizliklart konusunda cesaret bulmalarina yol agti. Ote yandan
Seyyid Muhsin’in Huveyze’ye dénmesi ve ardindan Sah Ismail’e hediyeler gondererek
bagliligint bildirmesi, yerel liderlerin merkezi otoriteye olan baghliklarini koruma
gabalarinin bir yansimasidir. Bu tiir hediyeler hem bir tir sadakat yemini hem de yerel
otoritenin gegerliliginin bir géstergesi olarak kabul edilebilir. Bu baglamda, baglilik
ve otorite iligkisi, sadece siyasi bir anlasma degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiltiirel
dinamiklerin de etkilesimde bulundugu bir siirectir. Seyyid Muhsin’in hareketleri ve
baglilik bildirmesi bolgede streklilik arz eden bir otorite arayisini ve zaman zaman

degisen giic dengelerinin degisimini de ifade etmektedir.
Siyasi Giicii Kirma ve Askeri Miidahale

Sah Ismail, Miisa’salari Safevi Devletine entegre etmek icin cesitli askeri
midahalelerde bulunmustur. Bu saldirilarin arkasindaki 6nemli sebeplerden biri,
Misa’salarin Arap kokenli topluluklar tzerindeki etkisi ve onlarin alt smuflarin
hosnutsuzlugunun siyasi bir ifadesi olmastydi. Miisa’salar, Muhammed Bin Fellah
el-Misa’sa’ liderliginde Mehdi’nin gelisini miijdelediklerini iddia eden bir hareketle
Huzistan'daki daha az giicli Arap kabilelerinin siyasi ihtiyaclarini karsilamislardi.
Bu durum, Misa’salatin, Safeviler’den 6nce bir konfederasyon olusturup siyasi giic
kazanmalarina olanak tanidi. Seyyid Muhammed b. Fellah’in oglu Seyyid Muhsin b.
Seyyid Muhammed tahta ¢iktiginda, Miisa’salar kendi bagimsiz hanedanlarint kurarak
Onemli bir gii¢ haline geldiler (Momen, 1985: 102). Bu siyasi giictiniin kirtlip, kontrol
altinda tutulmasi gerekmekteydi. Fakat Miisa’salar kendilerini siyasi ve doktrin agisindan
ifade ederken, Sah Ismail doneminde Safeviler ile rekabet edecek giigleri yoktu ve
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daha genis bir siyasi alana yayilma gosteremezken, daha ¢ok bdlgecilige mahkim
olmuslardi, dahast Safevi konfedere siyasi birlesmeye benzer bir birlesme yapamamis
olmalart 6nemli bir faktérdi. Her ne kadar Kelam’il Mehdi doktrini ¢ercevesinde
kendilerine 6zgii direnis soylemini baskict otoriteler karst kendi kimliklerini ve
taleplerini bitlestirerek, toplumsal adalet arayislart ile birlikte mesrulastirmaya
calistiklart goriilse de bagarisiz oldular. Kelam’til Mehdi’de bu bitlesme iyi bir sekilde
ifade edilmis olsa da ideolojilerini birlestirebilecekleri Arap kabilesi ve asiret yapisinin

Otesinde 6nceden var olan bir 6rglitsel yapilart bulunmamaktaydi.

Ozetle Miisa’salar, doktrinsel bitliktelik acisindan Kelam’iil Mehdi gibi esetler
aracihigryla gbrislerini ifade etmeye calissalar da genis bir siyasi yapit olusturacak
orgiitsel bir temel eksikligine sahiptiler (Miller, 2023: 34-36). Ozellikle Arap kabileleri
ve agiretleriyle daha etkili bir birlesme yapamamalari, rekabet gliclerini zayiflatmistir.
Bu durum, Miga’salarin sadece daha dar bir cografyada etkin olabilmelerine neden
olmustur. Siilik icerisinde asir1 (gulat/gall) dini kavramlar yaratip, belitli mucize ya da
keramet atfedilerek, etraflarina topladiklart taraftarlar ile Miisa’sa bolgesini nispeten
genisleterek, Ozellikle Seyyid Muhammed b. Fellah’in yonetimi altinda Iran’in
Husiztan ve Luristan bolgelerine yonelik iktidar esnek ve pragmatik bir dini politika
benimsediler (Hermann- Judrez, 2004: 701).

Ote yandan Sah Ismail Safevi-Kizilbas ideolojisini yayarken Akkoyunlularin
¢okiisinden sonra verilen miicadeleden buyik 6lciide gécebe Kizilbaslar sayesinde
galip ciktt ve gé¢ebe boylardan glic alan bir sistemin sinirlamalarint basariyla radikal
mutlakiyetci bir devlet ideolojisi uygulamay: basardi (Momen, 1985: 102; O, Donnel,
2024: 8). Bilindigi gibi Safevilerin temel ideolojisi, inanglart ile birlesen bir devlet
anlayisidir. Bu ideoloji, halk tizerinde genis bir dini ve politik etki kurmayi, ayrica
merkezi bir otorite saglamay1 hedeflemekteydi. Safevilerin merkezi siyasal bir glice
ulagmasinda Orgiitlii bir asiret ve bilhassa da tarikat yapilanmasina sahip olmasinin
roli buytktir (Istk, 2015: 73-75). Radikal bir mutlakiyetcilik ile yonetim anlayisini
birlestirerek, iddia ettikleri “dini otoriteyi” siyasal iktidarla bir arada yuritmuslerdir.
Miisa’salar da tipki Safeviler gibi Ilhanli sonrast tarihi Tran cografyasinda alt sinifin
hosnutsuzlugunun siyasi ifadesi olarak varhklarini ortaya koyarlarken Safeviler
kadar mevcut siyasi-sosyal ¢evrenin bir parcastydilar fakat doktrinsel ve siyasi
sureclerini bolgesel glicten genele yaymakta bagarili olamadilar. Buna karsilik Sah
Ismail’in Safevi-Kizilbas ideolojisini yaymasinda Kizilbaslarin ggebe yapist ciddi bir

avantaj sagladt ve bu yapi sayesinde radikal bir mutlakiyetci devlet ideolojisi hayata
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gecirdi (Rencber, 1387: 197-199). Akkoyunlularin ¢okiisii sonrast bu miicadelenin
kazanilmasi, Kizilbaslarin dinamik ve esnek yapilarinm bir yansimasidir. Cunki
Safeviler genellikle gbcebe ve yart gégebe Kizilbas asiretlerinden destek almislardir.
Seyh Ciineyd déneminde baglayan tarikat yapilanmasi ve sufi gaza hareketinde
konar-gbger Turkmen agiretlerinin destegi daha c¢ok hissedildi. Safevilerin yeni
destekeileri eli silah tutan, usta savasct, okuma yazma bilmeyen gé¢ebe kiltirin
mensuplartydilar (Kretuel, 1997: 195). Nitekim donem kaynaklarinda bu kitle “Sazimi
ve sadik 10/ 12 bin sufi Seyh Ciineyd’in irsads ile dogrn yola gird?” seklinde gecmektedir
(Rumlu, 20006: 395; Esterabadi, 1366: 25; Conabedi, 1378: 94; Anonim, 1386:24).
Bu topluluklar hem dini hem de sosyal nedenlerle Safevilerin yaninda yer alarak
bu ideolojinin giiclenmesine katkida bulunmustur. Kizilbas-Safevi inanci, 6zellikle
alt stuflar arasinda yaygin bir destek bulmus ve bu sosyal taban, Safevi Devleti’nin
kurulmasinda belitleyici bir rol oynamustir (Gunasti, 20023: 34-36) Misa’salar ise,
benzer sekilde alt sinifin hosnutsuzlugunun bir ifadesi olarak 6ne ¢iksalar da mevcut
siyasi ve sosyal ortamlara entegre olmus olmalarina ragmen Safeviler kadar giiclii bir
etki yaratamamuslardir. Bu durum, onlarin doktrinsel ve siyasi dontisimlerinin sinirlt
kaldigini, bolgesel giiglerini yaymakta yetersiz olduklarini gésteriyor. Daha ¢ok kéyla
ve dustik siif Arap Mislimanlardan olusan bir tabana dayanmuslardir. Bu grup,
toplumun hosnutsuz kesimlerini temsil etse de Kizilbaslar gibi gi¢lii bir bagllik ve
destek bulamamuistir. Miisa’salarin ideolojisi, Safevilerin aksine daha yerel ve bélgesel
etkilere dayanmis, genis bir kitleye hitap etmekte zorlanmistir. Ideolojileri, genellikle
sosyal adalet ve alt sinifin haklarini savunma temalarina odaklanirken, politik etkileri
sinirlt kalmis; bu nedenle, merkezi bir otorite olusturma bagarisint géstermemislerdir.
Cunki Safevilerde oldugu gibi siyasi 6rgttsel yaptyt, merkezi lidetlige vurgu yapan,
etnik ve sosyal bolinmeleri asan Tirkmen kitlesinin ¢oklugu ve destegi sosyal rol
oynarken, genelde siyasi bir varhigt kolaylastiran genis bir cografyaya yayilan Tasavvuf
ve siyasetin eksik olmastydi. Safeviler ise iktidara gelmek icin Sufizm kullanmuslards,
iktidara geldiklerinde ise kurumsallasmak icin Isndaseriyye mezhebine gecildi (Savory,
1980: 93). Sah Ismail Kizilbaslik inanct tizerine Isniaseriyye fikih anlayist eklenmeye
calisildy, hatta resmi hukuk olarak benimsedikleri Isnasseriyye fikhi ve itikadi ile ilgili
miracaat edecekleri kaynak eserler, oniki imamc1 ulema smnift olmadigr icin Necef,
Bahreyn ve Giiney Litbnan, Cebel-i Amil’den fakih ve ulema davet edildi (Daftary,
2014: 109; Hakyemez, 2014: 28-29). Boylece ihtiya¢c duyulan medreseli ulemanin
getirilmesi ile mezhepsel ve kiltirel yenilik yaparak merkezilesme ve kurumsallagma
yolu secildi (Daftary, 2014: 109). Nitekim Safeviler bu durumda merkezilestirme
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ve kurumsallagtirmanin yaninda disariya karst propaganda iiretecek, Sah Ismail’in
merkezi otoritesini saglamlastiracak dini bir kurum olusturma c¢abast icerisine girdiler

(Kurt, 2018: 67).

Miisa’salar ise Safeviler kadar sufi tabana sahip degillerdi, kurumsallasmadilar ve
devlet yapilart Huazistandaki Arap kabilelerinin 6zel sosyal kosullartydi, bu kosullar
her ne kadar o bolgedeki yénetimlerini saglamada etkili olsa da Sah Ismail d6neminde
olan yaygin bir siyasi giice ulasmalarini saglayamadi (Shahzad, 2001: 30). Ote yandan
Miisa’salar tipki Safeviler gibi gbcebe halklarin 6nemli tstlerine sahipken, Huzistan’in
gbcebe Araplari, Safevi yonetimin askeri kolunu saglayan Tirkmenlerin (IKizilbaslar)
kendi bélgelerine olan cografi bagliliklari daha yitksekti. Tiirkmenlerin tarihi Iran
cografyasinin geneline yayilarak yapilanmalart onlara avantaj kazandiran etkili bir
faktordi (Gunasti, 20023: 34-36). Dolayisiyla Safeviler daha Erdebil Tekkesi’nin ilk
doénemlerinden beri 6zellikle Seyh Cineyd ile birlikte kendi paramiliter giiciine ve
diinya glci hedeflerine sahip radikal bir hareket olarak déntsmeyi etkili bir sekilde
yuriitmeyi basardilar.

Nitekim Musasa liderligi Karakoyunlu ve Akkoyunlu déneminde oldugu gibi
Safeviler déneminde de bir dervis ya da sufi bir hareket gibi degil daha ¢ok mehdici
karakterli, Huveyza ve diger bolgelerde silahlanip, kaleler ve ustlerini genisleterek
siyasi bir otorite olma cabast igerisine girdiler, bu nedenle Sah Ismail onlart rakip
gordigi icin askeri hamle yapti. Sah Tsmail, bir devleti yikacak kadar giiclii silahlt
taraftar kitlesi olusturan militan yapinin, tipkt kendi ge¢mislerinde oldugu gibi
mevcut otoritelerinin yikilacagmnin farkindaydi. Misa’sa harcketi sadece dini bir
tarikata dayanmaktan ziyade, siyasi ve askeri bir giicle yapilanma icine girmesi, bu
doénemin dinamiklerini etkilemekteydi. Miisa’sa liderligi de silahlanarak siyasi otorite
kurmaya calist. Sah Ismail’in, bu tir giic yapilanmalarina karst miidahale etmesi
hem kendi otoritesini koruma hem de muhalefet potansiyelini etkisiz hale getirmeye
yonelik stratejik bir adim olarak degerlendirilebilir. Bu askeri hamleler, mevcut giic
dengelerini sarsmaya yonelik bir ¢aba olarak, Safeviler’in tarihsel seyrinde belitleyici
bir rol oynadi. Ayrica, bu anlamda militan yapinin giiclenmesi, ge¢misteki 6rneklerle
paralellikler tagtmaktayds; zira siyasi istikrarsizlik, tarih boyunca bircok devlette ic
catismalara ve glic kaymalarina yol agmistir. Bu durum hem siyasi otoriteler hem de

liderler acisindan strekli bir tehdit unsuru olusturmustur (Goodarzi, 1387: 58).
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Dolayisiyla Miisa’salarin, ideolojilerini yaymak icin dayanabilecekleri kéktenci
bir 6rglitsel yapiya sahip olmamalari, onlart siyasi arenada dezavantajli bir duruma
soktu. Kelam™il Mehdi gibi metinler, Sif inancini pekistirmek amactyla kullanilsa da
muhalif glclerin aralarindaki genel bir birlik ve irade eksikligi, etkili bir koalisyon
olusturmalarini engelledi. Ayrica, Misa’salarin agir1 dini kavramlar yaratma ve bu
sckilde taraftar toplama ¢abalari, dini kimliklerini giiclendirmek i¢in bir ydntem olsa
da bu yaklasim, genel olarak siyasi giiclerini artirmada yetersiz kaldi. Muhammed
Bin Fellah el-Misa’sa’ doneminde benimsenen iktidar stratejileri, pragmatizm ile dini
motivasyonlar arasinda bir denge kurmak i¢in ¢abalady, fakat bu ¢abalar sistematik bir
siyasi yap1 kurmak i¢in gerekli temeli atamadi.

Safeviler ise Akkoyunlularin ¢okiigiiniin hemen ardindan ortaya ctkan siyasi
karmasadan kendileri boslugu hizlica doldurup, birlestirici dini ideoloji etrafinda
temellenen merkezi otoriteyi basart ile kurdular. Rekabetci Sii hareketler arasindan
glclenerek kurdugu devleti digerlerine kurdugu baski, kendine baglama ya da
zamanla pasif hale getirme politikasina giicii yetmisti. Ideolojik ve diinyevi kaygilar,
Safevilerin i¢indeki Sufi tarikatlarin bastirilmasina da yol a¢tt ve hem Siinnilere hem
de Sufi ve Sif hareketlere karst sert baskilar ile amaglarina ulastilar (Algar, 2003: 8).
Safeviler bu siireci takip eden iki ylzyilhk dénemde, varliklarini siirdiirebilmek ve
kalic1 bir devlet haline déniisebilmek icin radikal mutlakiyetci bir devlet ideolojisi
yaratmay1 basarmustir (Algar, 2003: 8).

Bu baglamda Ilhanli Devleti’nin yikilist sonrasinda ortaya cikan Sii hareketler,
kendi dizenlerini ve inanglarini yerlestirme siirecindeyken Safeviler ¢agdaslarina
uyguladiklari siyasi ve askeri politikalarla mevcut siyasi yapilarinin icerisinde eritmeyi
basardilar. Miisa’salar basta olmak tizere benzer hareketleri ve bircok yapiyt ya kendi
siyasetlerine dahil ettiler ya da kontrol altinda tuttular. Safevi hanedanliginin kurucusu
Sah Tsmail (1501-1524), Musa’sa’ varligini ortadan kaldirmadi, ancak Safevi devletinin
kontroli altinda vasal olan yerel liderlerini bastird: (Machlis, 2024: 297).

Mehdi, Ideolojik Temel ve Dini Liderlik, Mezhep Degisikligine Zorlama

Miga’salar siyasi rolin yaninda temelde mehdilige dayanan dini doktrinleriyle
15. Yiizyihn dini-sosyal hareketleri arasinda miihim bir yere sahiptiler (Ozgiidenli,
20006: 155-156). Dolayistyla Misa’salarin Safeviler ile olan catismast, sadece siyasi
ve bélgesel gii¢ elde etme degil; ayni zamanda Sii distincedeki teolojik farkliliklar
ve rekabetiyle beslenen yeni bir diizen kurma ¢abast idi. Muhammed bin Fellah
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el-Misa’sa’ Mehdi'nin gelisini haber verdigini iddia eden Sii bir hareket olarak
kurdugu yapida kendisini bazen Mehdi bazen de Mehdi’nin naibi olarak tanitarak
propagandasini sirdirdic (Mazzaoui, 1972: 68). Dahasi onun oglu Mevlana Ali b.
Seyyid Muhammed de tarikatin liderligini yaptig1 siirecte Hz. Ali’nin ruhunun kendi
cisminde huldl ettigini, Tanrinin mazhari oldugunu ve itaatinin vacip oldugunu iddia
etmistir (Sohrabiabad-Akin, 2019:192; Savory, 2017: 125). Mehdilik onlar icin yeni
bir dizen kurmanin yaninda adalet ve erdemin yeniden kurulmasi icin bir bekleyis
ve umuttu. Bu nedenle Misa’salar kiyamet vaktinin yaklastigina inantyorlardi ve
Muhammed bin Fellah el-Musa’sa tarafindan mijdelenen kehaneti yerine getirmek
icin Safevileri yenerek Tran’in tamamini kontrol altina almak istiyorlardi. Miisa’salarin
kiyamet tasavvuruna gére Mehdi kiyamet zamaninda Yemen’de ortaya ctkacak ve
kotu glicler ile savasa yonlendirilecekti. Boylece Musgasa liderleri mehdi inanct
ile kendi otoritelerini ve eylemlerini mesrulastirabileceklerdi. Bu sadece mevcut
iktidara karst bir muhalefet gelistirmekle kalmayip aymi zamanda kendi sosyal
tabanlarinin dayanismasini artiracaktt (Moojan, 1985: 102). Ote yandan kendinin
kutb/mehdi olduguna kabul ettirip kendilerince yasadiklart bozuk duzeni duzeltip
hakim otoriteyi ortadan kaldirip yeni bir diizen koymaya calismistir. Nitekim kendi
ruhsal misyonlarini gerceklestirmek icin iktidar ele gecirme dirttsi, 6zellikle zayif
yonetim dénemlerinde, tasavvuf ve dini liderlikle birlestiginde tehlikeli bir durum
yaratabilmekteydi (Ocak, 1999-2000 :55).

Ayrica Kuran’in sure yapisina gére modellenmis Kelam’il Mehdi isimli kitapta
toplanan Miisa’sa doktrini ve inancinin agik bir sekilde ifade edilmekteydi. Kelam’il
Mehdi kitabinin icerisinde Miusa’salarin inanclarinin temel prensiplerine dayandigi
distnildigiinde su noktalar ortaya c¢ikmaktaydi: Mehdinin kim oldugu, inang
olarak mehdinin Islam toplumunu yonlendirecek adaleti tesis edecek, zulmii ortadan
kaldiracak bir figir oldugu vurgulanmaktaydi, ayrica Mehdi’'nin gelisi kurtulus
dénemini baslatacakti, bekleyis ve imtihan streci bir ibadet sekli olarak yer almaktaydi
(Sohrabiabad-Akin, 2019: 192).

Ote yandan Muhammed bin Fellah el-Misa’sa’® Islim dininde asir1 (gulat/
gall) olarak tanimlanan tenasih gibi inamglari Allah’a, peygamber ve imamlara
atfeden imam ve peygambetlerin 6lumstzligine inanmaktayd:t (Bashir, 2001: 21-
26). Miusa’salar bircok yerde agikca orug, namaz, hac ve zekaun gerekli olmadigint
soylemekteydi (Sirazl, 1996: 133). Misa’salar, bu nedenle Safeviler tarafindan din
yolundan sapmis ve gllat seklinde tanimlanmaktaydi (Bashir, 2001: 21-26). Aslinda
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Safeviler ve Miisa’salar inang agisindan ¢ok ayri degildi, ayrica musa’sa liderleri ve Sah
Ismail’in konumu ve mesruiyet temelleri de farkli degildi (Rencber,1387: 198).

Ote yandan Savory’nin belirttigi tizere “Sah Ismail tiim idari yapinin zirvesinde
olmakla birlikte onun yénetimi teoride mutlaktr. O, tanrisalligin yasayan tezahiird,
yeryiziindeki Tanr’nin gélgesiydi. Mehdi’nin temsilcisi olarak diger insanlardan
mutlak hakikat kaynagina daha yakinda ve dolayisiyla tebaasinin itaatsizligi giinahti,
htkiimdarin kusurlarinin Tanr’nin vekili, Peygamber’in vekili, imamlarin halefi ve
Mehdi’nin gaybeti sirasinda temsilcisi olarak otoritesini gegersiz kilmamasiydi.”
(Savory, 1980: 33). Sah Ismail’in Tsnaaseriyye Siiligini devletin resmi mezhebi olarak
ilan etmesi Safevi Devleti icin alinan énemli kararlardandi. Tsnaageriyye Siiligi Safevi
lidetlerinin iktidarinin temellerinden biriydi ve bu temel mursid-i kamil, tasavvufi alt
yapiydt (Savory, 1980). Ote yandan Sah Ismail seyyid soyunu esas almakla birlikte
Hz.Al’nin hilafetinin devami ve mirascist olarak distindigt saltanatinin tamamen
Tirkmen asiretlerinin askeri gliciine dayanarak kurmay1 basard: (Musali, 2018: 28-30).
Ayrica Safeviler Tsnaasseriyye inancint yaymak icin giiclii bir propagandaya girismis,
Sii ulema ve din adamlarinin desteklenmesi tegvik edilerek, Safevi ideolojisinin
toplumda yayilmasina yardimet olmustur (Goodarzi, 1387: 56). Bu nedenle daha
saglam sOylemler, mezhep algist ve kendi toplumunu biad ettirecek séylemler daha
kuvvetliydi. Bu kuvvetli zemin Safevilerin diger Sil- Stnni gruplar tzerinde etkili
olurken, hatta Tsnaaserriye’nin kabule ettirilmesine neden oldu. Tipkt Musasalarin
Isnaserriyye mezhebine muhtemelen takiyye yaparak gecis yaptigt gibi 1508 yilinda
Sustar'in Miisa’sa valisi tarafindan Isndaseriyye gecisin delili olarak Isnaaseriyye
yazith sikkeler basildi. Konfederasyonun orta yoneticileri ayni yil biytik ihtimalle
Sah Ismail’in emriyle ve Isndaseriyye inancina baglilik iddiasinda bulunma cabalar
nedeniyle Sustar’in yeni Safevi valisi tarafindan 6ldtrilda. Fakat daha sonra Misa’sa
seyyidlerinin devam eden Sif sdyleminin sorunlu gérilmesinden dolayr 1539-1540
yilinda Sustar’a, 1541-1542 yilinda Dizful’a génderildi (Newman, 2020: 370-380).

Sonug

Sonug olarak Safeviler ve Musasa arasindaki propaganda ve mesruiyet arayislari,
farklt stratejiler ve ideolojik temeller tizerinde sekillenmistir. Her iki grup, kendi
kitleleri tizerinde etki kurmak icin farkli yollar izlemis, ancak nihayetinde bu yollarin
sonuglart ve toplumsal etkileri birbirinden ayrilmistir. Bu karsilastirma, dénemin dini,
sosyal ve siyasi dinamiklerini anlamak acisindan 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Miisa’salarin, siyasi gictinin kirilmast ve kontrol altinda tutulmast gereken bir yap1
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olarak ele alinmasi, tarihsel baglamda oldukca 6nemlidir. Sah Ismail déneminde
Safeviler ile rekabet edebilecek bir glict saglayamayan Misa’salar daha ¢ok bélgesel
siyasetle sinirinda kalmislardir. Bu durum, onlarin kendi ideolojik ve doktrin ifadelerini
gelistirmekte zorlanmalarina yol agmistir. Safeviler ise Isndasseriyye inancint yaymalk
i¢in glcli bir propagandaya girismis, Sii ulema ve din adamlarinin desteklenmesi
tesvik edilerek Safevi ideolojisinin toplumda yayilmasina yardimet olmustur. Ote
yandan Safevilerin, kendi siyasi konfederasyonlarini giicli bir sekilde stirdiirmeleri
ve genislemeleri, Musa’salarin daha yerel bir yapida kalmasina yol acmustir. Sah
Ismail’in Miisa’salara kars1 uyguladigi askeri ve siyasi stratejiler, bu grup tizerindeki
hakimiyet kurma cabasinin yant sira, Isndaseriyye inancini bolgede giiglendirme
hedefine yonelik bir adim olmustur. Buna karsin Musa’salar, Siilik icerisinde bazt agir1
(gali/gulat) dini kavramlar yaratmis ve belitli mucizeler veya kerametler atfederek
etraflarina taraftar toplamayr bagarmuslardir. Bu sayede, 6zellikle Muhammed Bin
Fellah el-Misa’sa’ doneminde, Huzistan ve Loristan bolgelerine yonelik daha genis
bir etki alani yaratmayr hedeflemislerdir. Bu dénemde benimsedikleri esnek ve
pragmatik dini politika, Miisa’salarin bolgedeki giiclerini artirmalari agisindan 6énemli
bir strateji olarak éne ¢tkmaktadir. Fakat Sah Tsmail’in Miv’sasalar ile gergeklestirdigi
miizakerelere ragmen uyguladigt baski politikast, vasallik iliskileri ve rehine alip vermek
suretiyle yurtttigh diplomatik siirecler sonucunda askeri harekatla Mi’sa’salarin
yerel topraklarini kontrol altina aldigt gérilmektedir. Bu strateji sayesinde, valiler
aracihigryla Misa’salarin otonom yapilarint denetimi altinda tutmayt bagarmustir.
Bunun yani sira son dénemlerde Mii’sa’salarin doktrinsel ve mezhepsel degisiklikler
yasadigt ve Isnaaseriye mezhebine gecerek mevcut Safevi siyasetiyle uyum sagladiklari

anlagilmaktadir.
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EHL-1 HAK ALEVILERIN TARIHI KAYNAKLARINDA SAH iSMAIL

HATAY1

Shal Lsmail Khatai in the Historical Sources of the Abl-i Hagq Alevis

Schah Ismail Khatai in den historischen Quellen der Ahl-e-Haqq-Aleviten

Ilgar BAHARLU *

Kurulusundan itibaren Erdebil Dergaht Anadolu insanini kendine
cezbederek bu insanlar icin kutsal mekan haline gelmistir. S6z konusu
dergahin etrafina toplananlar Safevi mirsitlerine génil vererek ilerleyen
strecte bir Kizilbas Alevi devletinin ortaya ctkisina imkan saglayarak
Kizilbaglar Alevi olarak tarihe damgalarini vurmuslardir. Kizilbasiye
Devleti' ise bu hanedanin soyundan gelen Sah Ismail Hatayi tarafindan
resmiyet kazanmustir. Fakat Sah Ismail Hatayi; Anadolu, Balkanlar ve Irak
gibi cografyalarda yasayan Alevi ziimreler arasinda bir devletin kurucusu
olmanin yani sira bir mursid-i kamil ve bir ulu ozan olarak da kabul
g6rmistir. Hatta s6z konusu Aleviler nezdinde Hatayi, siyasi kisiliginden
daha ¢ok karizmatik inan¢ énderi olarak kabul gérmiistiir. Oyle ki s6z
konusu Alevi zimrelerin arasindaki soylence, “Hatayisiz cem yapimaz”
diyerek ibadetlerinde ismi anidmadan olmayacak sahsiyetin Hatayi

oldugunu gostermektedir.

Mezkar cografyalarin yani sira yogun bir Alevi ntfusa sahip olan

cografyalardan biri Tran’dir. Genis bir cografyaya sahip olan giiniimiizdeki

* Do¢. Dr., Nevschir Hact Bektas Veli Universitesi, Haci Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitust, Alevi Bektasi Kultirti Anabilim Dal, ilgarbaharlu@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-5200-1705.

1 Tarih-i Alemara-y1 Abbasi ve Mesaib’tin-nevasib gibi kimi Safevi donemi kroniklerinde s6z
konusu devlet ve tlkenin ismi Kizilbasiye seklinde kaydedilmistir.
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Ehl-i Hak Alevilerin Tarihi Kaynaklarinda Sah ismail Hatayi

Iran, bir hipernim olan Ehl-i Hak ismi altinda Tirkiye’den sonra en ¢ok Alevi niifusuna
sahip cografyadir. Ehl-i Hak Alevileri ytz yillardan beri bu cografyanin dort bir yanina
yayilmis ve kendi inang sistemlerini yasamay1 ve yasatmay1 basaran kapali toplumlardan
biti olmus tur. S6z konusu Ehl-i Hak hanedanlar® Turk, Kurt, Lot ve Lek gibi farkli
etnisite mensuplarindan olusmustur. Bunlar giicli bir s6zIu kiltirin yant sira yazil tarihi
kaynaklari muhafaza ederek mensubu olduklari inancin yol ve erkanini uygun bir sekilde
ginimiize kadar devam ettirmislerdir. Bu Alevi ziimrelerin kaynaklari incelemeye alininca
veliler ve kutsallar ¢evresinde olusan bir inang sistemine sahit olmak mimkindur. Bu
noktada Anadolu Aleviliginde 6nemli bir yere sahip olan Sah Ismail Hatayi’nin Ehl-i Hak
zumreleri icerisindeki yeri ise merak konusudur. Aslinda Tirkiye’nin kadim komsusu olan
Iran’in orta ve yeni ¢ag tarihi s6z konusu olunca anilan bu iki tilkenin sosyo-kiiltiirel siyasi
ve ckonomik acidan buyiik benzerliklere sahip olduklarini diigiinmek mumkindar. Bu
dogrultuda bir tasavvufi ve batini inang mensubu olan Ehl-i Hak Alevilerin de Anadolu ve
Balkanlardaki Alevilerden tarihi agidan farkli olmadiklart var sayimi yerine olur. Ozellikle
s6z konusu Safevi tarihi baglaminda Kizilbag devletinin tarih sahnesine adim atmast ile
Ehl-i Haklarin da bu tarih igerisinde tipki Anadolu ve Balkanlardaki Aleviler gibi yer
almalart gayet normaldir. Fakat Hatayi’nin anilan Iran, Ehl-i Hak Alevileri icerisindeki yeri

ve bu ziimrelerin Sah Hatayi’e bakusi tarihi ve inangsal kaynaklar esliginde ele alinmamistir.

Bu dogrultuda s6z konusu Ehl-i Hak Alevileri arasinda kabul géren kaynaklara
bakilinca Sah Ismail Hatayi’nin 6nemli bir yere sahip oldugu gorilmektedir. Hatayi
-bu calismada ulagabildigimiz kaynaklarda- Ehl-i Hak hanedanlarinin nezdinde bu
inang sisteminin kutsal sahsiyetlerinin mazhart olarak gérilmektedir. Dahast Ehl-i Hak
glyende ve Hak asiklarinin kelamlarinda (deyis/nefes) genel olarak bu inang sisteminin
kutsal kisileri ile birlikte anilmakta olup bir veli olarak kabul gérmektedir. Ehl-i Hak
kaynaklarinda Sah Ismail Hatayi, belli bir donemde Hakk’in yolunu yaymak icin ortaya

cikmis bir zattir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismail Hatayi, Ehl-i Hak, Safevi Devleti, Kizilbas, Alevi.

2 Ehli Hak Alevilerde, Sultan Ishak tarafindan kutsal aile veya ocak diyebilecegimiz yedi
hanedan tesis edilmigtir. Sonraki yiizyillar ise bu yedi hanedana dért hanedan daha eklenmistir.
Bu calismada ocak kavrami yerine miitalaa konusu olan Ehl-i Haklar arasinda kabul goriilen
hanedan terimi kullanilacaktir.
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ABSTRACT

Since its establishment, the Ardabil Sufi lodge has attracted the people of Anatolia,
becoming a sacred space for them. Those who gathered around this lodge, by dedicating
themselves to the Safavid guides, eventually facilitated the emergence of a Kizilbas Alevi
state, leaving their mark on history as Kizilbag Alevis. The Kizilbasiye State' was officially
founded by Shah Ismail Hatayi, who was a descendant of this dynasty. However, Shah
Ismail Hatayi is not only regarded as the founder of a state among Alevi communities
living in regions such as Anatolia, the Balkans, and Iraq, but also as a perfect guide
(miirsid-i kamil) and a great poet. In fact, in the eyes of these Alevi communities, Hatayi is
considered more as a charismatic spiritual leader than a political figure. In the tales among
these Alevi groups, the saying “No ces is held without Hatayi” reflects the importance

of Hatayi, showing that his name must be invoked for the ritual to be complete.

In addition to these regions, Iran, which has a significant Alevi population, is one
of the lands with a high concentration of Alevi followers. Contemporary Iran, a vast
country, is home to the largest Alevi population after Turkey, under the broader term
“Ehl-i Hak.” For centuries, the Ehl-i Hak Alevis have spread across this region and
managed to preserve and live their belief system within closed communities. The Ehl-i
Hak dynasties® consist of vatious ethnic groups such as Turks, Kurds, Lor, and Lek.
These communities have maintained their beliefs by preserving a strong oral culture as
well as written historical sources. When examining the sources of these Alevi groups, one
can observe the belief system formed around saints and sacred figures. In this context,
the place of Shah Ismail Hatayi in the Ehl-i Hak groups, which hold a significant place
in Anatolian Alevism, is a matter of interest. In fact, when considering the history of the
Middle and Eatly Modern periods of Iran, one may conclude that these two countries
share great socio-cultural, political, and economic similarities. Therefore, it is reasonable
to assume that the Ehl-i Hak Alevis, as adherents of a Sufi and esoteric belief, are not

historically different from the Alevis of Anatolia and the Balkans. Particulatly, with the

1 In some Safavid period chronicles, such as *Tarih-i Alemara-y1 Abbasi* and *Mesaib’in-
nevasib*, the name of the state and country is recorded as Kizilbasiye.

2 In the Ehl-i Hak Alevis, seven dynasties, which can be referred to as sacred families or
households, were established by Sultan Tshak. In the following centuries, four more dynasties
were added to these seven. In this study, the term “dynasty” accepted among the Ehl-i Hak,
rather than the concept of “ocak,” will be used.
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rise of the Kizilbas state in the context of Safavid history, it is natural for the Ehl-i Hak to
also have their place in history, just as the Alevi communities in Anatolia and the Balkans
did. However, the position of Hatayi among the Ehl-i Hak Alevis in Iran, and their view

of Shah Hatayi, has not been thoroughly discussed in historical and belief-based sources.

In this regard, it can be seen from the sources accepted among the Ehl-i Hak Alevis
that Shah Ismail Hatayi holds an important place. According to the sources available in
this study, Hatayi is regarded as a sacred figure of this belief system among the Ehl-i Hak
dynasties. Moreover, in the verses of the Ehl-i Hak and the words of the lovers of Hak
(the divine) (poems/songs), this belief system’s sacred figures are generally mentioned,
and Hatayi is recognized as a saint. In Ehl-i Hak sources, Shah Ismail Hatayi is depicted
as a figure who emerged at a certain period to spread the path of God.

Keywords: Shah Ismail Hatayi, Ehl-i Hak, Safavid State, Kizilbas, Alevi.
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ZUSAMMENFASSUNG

Seit seiner Grindung hat das Kloster von Ardabil die Menschen Anatoliens
angezogen und wurde fir sie zu einem heiligen Ort. Diejenigen, die sich um dieses
Kloster versammelten, wurden zu Anhidngern der Safawiden-Meister und sorgten im
weiteren Verlauf fir die Entstehung eines Kizilbasch-Staates, womit sie als alevitische
Gruppierung in die Geschichte ecingingen. Die offizielle Grindung des Kizilbasch-
Staates erfolgte unter Schah Ismail Khatai, einen Nachfahren der Dynastie. Doch Schah
Ismail Khatai war flir die Aleviten in Anatolien, auf dem Balkan und im Irak nicht nur
der Grinder eines Staates, sondern auch ein vollkommener Meister (wiirsid-i kdmil) und
ein bedeutender Dichter, wobei die religiose Bedeutung Khatais stets Uberwog. Dies
zeigt auch die Wendung ,,Keine Cem ohne Khatai®, durch der diese Gemeinden die
Unverzichtbarkeit Khatais zum Ausdruck bringen.

Neben den genannten Regionen gibt es auch im Iran eine bedeutende alevitische
Bevolkerung. Der heutige Iran ist ein groBflachiger Staat, in dem nach der Tirkei die
zahlenmiBig groBte alevitische Bevolkerung beheimatet ist, fiir die der Oberbegriff
Ahl-e Haqq verwendet wird. Die Ahl-e Haqq haben sich seit Jahrhunderten in allen
Teilen dieser Region verbreitet und es als geschlossene Gemeinschaft geschafft, ihr
Glaubenssystem zu bewahren und weiterzugeben. Die Ahl-e Haqq-Dynastien, die sich
aus Angehorigen verschiedener ethnischer Gruppen wie Turken, Kurden, Luren und
Lak zusammensetzen, haben ihr Glaubenssystem mittels einer statken mindlichen
Tradition und niedergeschriebener historischer Quellen entsprechend seines Weges und
seiner Konventionen bis in die Gegenwart bewahren kénnen. In diesen historischen
Quellen st6Bt man auf ein Glaubenssystem, das sich um Heilige und Sakrale entwickelt
hat. Die Bedeutung von Schah Ismail Khatai, der im anatolischen Alevitentum eine
bedeutende Rolle spielt, fiir die Ahl-e Haqq ist dabei von besonderem Interesse. Aus
einer historischen Perspektive betrachtet, sollte sich die Geschichte der Ahl-e Haqq
nicht wesentlich von der der Aleviten in Anatolien und auf dem Balkan unterscheiden.
Dass die Ahl-e Haqq infolge der Entstehung des Kizilbasch-Staates wie die Aleviten
Anatoliens und des Balkans Teil der safawidischen Geschichte, ist selbstverstindlich.
Der Stellenwert Khatais fiir die iranischen Ahl-e-Haqq-Aleviten und ihr Blick auf Schah
Khatai sind jedoch bisher nicht unter Bezugnahme auf die verfiigbaren historischen und

religiosen Quellen behandelt worden.

Aus den von den Ahl-e Haqq anerkannten Quellen geht hervor, dass Schah Ismail

Khatai eine herausragende Stellung einnimmt. In den in dieser Studie konsultierten
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Quellen wird Khatai von den Ahl-e-Haqq-Dynastien als Verkorperung der heiligen
Personlichkeiten dieses Glaubenssystems angesehen. Zudem wird er in den Dichtungen
und Liedern (deyis/nefes) der Aschik und Guvende der Ahl-e-Haqq hiufig zusammen
mit den heiligen Persénlichkeiten dieses Glaubenssystems erwihnt und als Heiliger
angeschen. In den Quellen, die in verschiedenen Sprachen verfasst wurden, wird Schah
Ismail Khatai als eine Personlichkeit beschrieben, die in einer bestimmten Epoche auftrat,

um den Weg der Wahrheit (Gottes) zu verbreiten.

Schliisselworter: Aleviten, Schah Ismail, Safawidenstaat, Ahl-e Haqq, Kizilbas,

Aleviten.
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Giris

Tasavvuf tarihinde sufiler kendilerini EA/i Hak (Hak ehli) ve Eb/i Hakikat
(hakikat ehli) olarak chl-i zahirden (zahir ehli) ayirmslar. Sufiler dinyasinda seriat,
tarikat ve marifet kapilarindan gecen ve hakikate ulasanlar ise Hak ve hakikat ebli

olarak anilmustir.

Iran Ehl-i Haklart veya baska isimleriyle Yarsan, Yaristan, Taife, Ayin-i Hakikat ve
Ayin-i Yari genel olarak Ehl-i Hak ismi ile bilinmektedir. Giiniimiiz {ran’inda bu isim
bir hipernim (hypernym) olarak senkronik ve eklektik yapiya sahip olan bir inang
sisteminin mensuplarint tanumlar. Nitekim Ehl-i Hak terimi, Glkenin dért bir yaninda
tarih boyunca degisik isimlerle anilan ziimreler tarafindan kabul gérmus ve muhtelif

taifeler ve farkli etnisite mensuplarini tanimlamaktadir.

Arastirmacilar, bu inang sisteminin ortaya ¢ikisint hicri birinei ve ikinci yiizyillar
olarak kabul etmislerdir (Rostemi, 2014: 13; Safizade, 1997: 23). Ehl-i Haklara gére
bu inang sistemi, Behlill Mahi, Baba Serheng, Sah Husin ve Baba Naviis gibi Inang
onderleri vasttasiyla sekillenmis ve 13. veya 14. yiizyilda Seyit Ishak Berzenceyi yani
Sultan Ishak veya Sultan Sahak tarafindan sistemli bir hal alarak disipline edilmis ve

muntazam bir inang sistemi olarak tarihi seyrine devam etmistir.

Sultan Ishak, Ehl-i Hak inang sisteminin devami ve bu inanca mensup olanlarin
birlikteligini saglamak adina 6nemli bir dizenlemede bulunmustur. Bu da Ehl-i
Hak hanedanlarin olusumudur. Oyle ki Sultan Ishak kendi taliplerinin énderligi icin
Ehl-i Hak ziimreleri, yedi pir ve mesnetnisine/postnisine emanet etmistir ki zaman
icerisinde -daha 6nceden kendisinin miijdelemesi ile (Omid, 2022: 41)*- dért hanedan
daha bu hanedanlara eklenmistir.

Talipler arasinda seys# ismi ile bilinen her hanedan 6nderinin konumuna bakilinca
Ehl-i Haklarin Anadolu Aleviliginin de merkezinde yer alan veli kilti etrafinda
sekillenmis bir inang sistemine bagh olduklar anlasilmaktadir.

3 Sultan Sabak oldu geldi yarlik sartini baglad:
Nisan verdi Kernuza'ye gelir siiriir devranint
Karmze dan Mubammed Beg bindi velayet atina
Yarlk sartmn tazeledi pak eyledi meydanin:
Kul-olu
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Veli kavrami, velayet inanci tizerinde sekillenerek velayet hakkina sahip ulu
sahsiyetleri ifade etmek icin kullanilir. Kavram, tarihsel olarak atalarin ve ulu
sahsiyetlerin ruhlarini memnun etme inanist olan atalar kiiltiiniin Islam inang
dairesi icerisinde gecirdigi degisimle olusan veli killtine baghdir (Akin, 2022: 111).
Bu dogrultuda Ocak, dini karizmatik sahsiyetlerin benligini Allah’ta yok etmek
suretiyle birtakim Gstin vasiflar kazanarak harikulade seyler izhar edebilen buyik
insanlar (1984: 5-6) oldugunu vurgular. S6z konusu dini karizmatik sahsiyetler,
mitik dénemden gintumiize kadar gecirdikleri degisim ve déntstimlerle bir kiltirel
stureklilik arz ederek bir ¢cekim glicti olusturmuslar, kiilt olusturmus ulu sahsiyetlerinin
etrafinda; inanis, anlaty, ritliel, deneyim ve motivasyon boyutlari sekillenmistir (Akin,

2021: 120).

Alevi inang sisteminde zikredilen kut sahibi dini karizmatik sahsiyetler, dede
ocaklart cercevesinde ocak merkezli bir yapilanmayi olusturarak dedelik kurumunu
islevlendirirler. Inang sistemi igerisinde geleneksel yapinin ¢oziilmesine karst bir
otorite rolindeki bu sahsiyetler, inanci yasatma ve aktarma, ritielleri yonetme,
kut tagimalarindan dolayt her tirli maddi-manevi sorunu giderme, yasantiariyla
Alevi toplumunu aydinlatma, topluma 6rnek olma, adaleti saglama gibi islevleri
saglarlar (Yaman, 2004: 68-79). Dolayistyla s6z konusu Ehl-i Hak inang sisteminin
tipkt Anadolu Aleviliginde de oldugu gibi kutsal sahsiyetlerin etrafinda sekillendigi
kolaylikla séylenebilir.

Konu Sah Ismail Hatayi ézelinde ele alininca anilan zat, Anadolu Aleviliginde
medet umulan bir veli olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bilindigi tizere Sah Ismail Hatayi
Anadolu Aleviligi tizerinde Haci Bektas Veli'den sonra en etkili sahsiyettir (Ozmen,
1998: 133). Ulu ozanlar arasinda yer alan Sah Hatayi Aleviler arasinda kurdugu
Kizilbas devleti ile basarilt bir hitkiimdar, inangsal kisiligi ile bir mirsid-i kamil ve

sanatsal yona ile bir ulu ozandir.

Iran Ehl-i Haklari arasinda Sah Ismail Hatayi’nin konumu nedir? Bu soruya
saglikli bir sekilde yamt verebilmek igin, séz konusu inan¢ mensuplar tarafindan
okunup 6nemsenen kaynaklara bagvurmak, tarihsel yontem agisindan en isabetli
yaklasim olacaktir. Bu dogrultuda, eldeki ¢alismada ulasilabilen farkli dénemlerde

yazilmis ve farkli hanedanlar nezdinde 6nemli kabul edilen metinler ele alinarak,

4 Ocak merkezli yapilanma ve dedelik kurumu hakkinda detayli bilgi icin bk. Er6z, 1990: 257-
283; Yaman, 2004; Er, 2014: 64-78; Ersal, 2016: 54-64; Akin, 2017; Akin, 2020:85-87.
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Sah Hatayi’nin bu metinlerdeki yeri incelenecektir. Elbette, béyle bir calismada
tim kaynaklari incelemek mumkin degildir. Ancak, bu ¢alismanin amacit, mevcut
kaynaklar 1siginda bu 6nemli konunun bir yontne 1sik tutmaktir. Elbette ki gelecekte
baska arastirmacilar tarafindan gerceklesecek miitalaalar ve zaman ile ortaya cikarilan

baska kaynaklar durumun daha da netlesmesine imkan saglayacaktir.
Ehl-i Hak Metinlerinde Sah Ismail Hatayi

Sosyal ve beseri bilim disiplininde tarihi kaynak olarak yazma esetler ve arsiv
belgeleri en glvenilir kaynaklar mahiyetinde olup bu metinler yapilan ¢alismalarin
saglam temellere dayandirilmasi agisindan g6z ardi edilmeyecek kadar énemlidir.
Arsiv belgeleri bir devletin, bir toplumun, bir cemaatin ve sonug olarak belli bir zaman
dilimi icerisinde belli bir cografyada yasayan insanlarin hafizast mahiyetindendir. Bir
din, mezhep veya inang sistemi s6z konusu olunca arsiv belgeleri birincil kaynaklar
olarak s6z konusu din, mezhep veya bir inan¢ mensubu toplumun biitiin boyutlartyla
hafizasini teskil eder. Bu baglamda Ehl-i Hak ve bu inang sistemine bagl olanlar i¢in
de ayni durum gegerlidir. Bu baglamda ¢alismanin konusu olan Sah Ismail Hatayi’nin
Ehl-i Haklar arasinda yeri ve 6nemini ortaya koymak adina bas vurulmasi gereken
kaynak yine bu inang sisteminin yazilt birincil kaynaklaridir. Ne var ki bu alanda ¢alisma
yapanlarin yazilar dikkate alininca batni gruplar icinde yer alan ve dgretilerinin esast
sirrt ifsa etmemek tizerine® kurulmus olmasi hasebiyle bu kaynaklara ulagmak gayet
zordur (Rahimi, 2017: 120). Zira bu inanca mensup olanlara gére yolun sirr1 bu kutsal
metinlerde saklidir. Bu durum 6yle 6énemli ki bir hanedana mensup olan bir kisiye
diger hanedanin yazili kaynaklart dahi gésterilmez. Ancak zikredildigi gibi sagliklt bir
sonug elde etmek, -6zellikle inangsal bir konu gibi hassas meselelerde- yanls ve kimi
zaman yanh ctkarimlardan kaginmak adina butin zorluklara ragmen ulagilabilecek

kadariyla, birincil kaynaklara dayanmak zaruridi.

Bu dogrultuda Ehl-i Hak inang sisteminde teolojik bir konunun ilk ele alinmast
gereken kaynak Serencam’dir. Atesbeyel Handanina ait nesir yazili ve ayrica diger
Ehli Hak hanedanlarinda nazim seklinde kaleme alinmis olan Serencam, Ehl-i
Haklar nezdinde kutsal sayilmakta, yol ve erkan konusunda bir kilavuz ve i¢ tizigi
mahiyetindedir. Bu sebeple Sah Ismail Hatayi’nin zikredilen inang sistemi icindeki

yerinin tespiti ve analizi i¢cin bagvurulmasi gereken ilk kaynak da s6z konusu eserdir.

5 Sir megii
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Sah Ismail Hatayi’nin ismine eserin 6nemli bir parcast olan Divan-1 Guare'de
rastlamak mumkindtr. Divan-1 Gure'deki Sah Husin dénemi 6zellikle Hayderl
seyitleri (Hamusl Hanedani) nezdinde ciddi 6nem tagimaktadir. Buytk divan
anlamina gelmekte olan ve Goranice yazilmis olan Divan-1 Gure 6zellikle Haydari
Hanedanina gore Serencam’in en eski bolimidiir. Sah Ismail Hatayi’nin ismi ise bu
divanin on besinci dortliginin t¢tnct dizesinde “Hatayi Hisin, Hiisin Hatay?™® (Sekil
1-2) seklinde yer almaktadir. Bu dizeden anlagildigi tizere Sah Hatayi, Sah Husin’in
mazharidir. Tkisi ayni ruh ancak farkli dénemlerde farkl kaliplarda zuhur etmislerdir”.
Ancak zikredilen dizeyi 6énemli kilan husus bu ibare ve sonug¢ olarak bu dizedeki
fikrin sadece Divan-1 Gare’de degil sonraki dénemlerde de yazilan diger Ehl-1 Hak
eserlerinde tekrar edilmesidir. Bagka bir deyisle -simdiye kadar- Divan-1 Gure en eski
metinlerden biri olmast fikri kabul edilirse Sah Tsmail ile Sah Hisin’in ayn1 donlar
oldugu fikrinin sonradan yazilan birgok eserde tekrarlanmast, Sah Ismail’e olan bakist

ve kabult géstermesi agisindan 6nemlidir.

Bu dogrultuda yine dértlikler halinde yazidmis olan Sami’d-Din Tebrizi’nin
Defter-i Sah Husin yazmasinin kaleme alindigi gériilmektedir (Sekil 3). Aynt musrai
ihtiva eden bagka bir eser ise Tran Meclis Kiitiiphanesinin yazma eserler bélimiinde
bulunan ve Name-yi Serencam’n Meclis yazma niishasi olarak bilinen eserdir.
Nazim ve nesir halinde yazilmis olan bu eserde Husin’in Buyrugu baghg: altindaki
sayfada ayni ibare Divan-1 Glre’de gectigi gibi Reybane buyurdn ibaresinden sonra ilgili
dortlikle yer almaktadir (Sekil 4).

Bir diger eser ise Atesbeygi Serencam’inin Kelardest Nishast olarak bilinen
eserdir. Nazim ve nesir halinde kaleme alinmis olan bu eserde de “Hatayi Hiigin, Hzisin
Hatay?” musra1 ayni sekilde yer almaktadir. Fakat eserde dikkat ¢eken 6zellik, metinde
gecen musra, diger niishalarda oldugu gibi Reyhane’nin séyledigi misralar ile birlikte
yazilmamistir. Bagka bir ifade ile anilan misra, farkli bir beytin ikinci misrar olarak
kaydedilmistir. Her iki misra, kafiye ve vezin acisindan uyum icinde olup birinci

6 Abd Gudes Guda St

7 Dortliikte dikkat ¢ceken baska bir husus ise Sah Hatayi’nin yiice bir varlik oldugunu séyledikten
sonra “kulwz diizen verir ikiizden balga” dizesidir. Farkli rivayetlere gore diinyanin 6kiiz ve balik
tizerinde oldugu haberi Hz. Muhammed (Seyitogullari, 2024: 184), Hz. Ali (Seyh Sadduk,
2002: 30) ve Imam Sadik (El-Kiileyni, ---: 89) tarafindan nakledilmistir. Bu dizede Sah
Ismail’in kilicinin 6kiizden baliga diizen vermesi biitiin diinyayt dizenli bir hale getirilmesi
seklinde de okunulabilit.
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musrainin anlami ise “Kabdle-yi Sabi defterini ortaya koyacak™ seklinde yazilmistir. Bu
eserde karsilasilan durum “Hatay: Higin, Hisin Hatay?” misrainin farkli dénemlerde
farkh kisiler tarafindan kesin kabul seklinde olup zihinlerde yer edindiginin gdstergesi
olabilecegini distindiirmektedir (Sekil 5).

Gorildugi tzere Ehl-i Haklara ait bircok eserde Sah Hatayi ve Sah Husin isimleri
yan yana zikredilerek Sah Hatayi, Sah Huasin’in donu olarak gosterilmistir. Burada bu
inanisin Gnemini daha iyi bir sekilde kavramak adina Ehl-i Hak Inang sisteminde Sah
Husin’in hakkinda bazt bilgilerin aktarilmasinda fayda vardir. Yukarida da zikredildigi
tizere Ehl-1 Haklara gére bu inang sisteminde Behlil Mahi, Baba Serheng, Sah Hisin
ve Baba Navis’a yolun kuruculart olarak saygr gosterilmektedir (Safizade, 1997:
23). Anlagildigt tizere Ehl-i Haklara gbre her asirda bir veli, bu yolu stirdirmiis ve
digerine emaneti teslim etmistir. Bu baglamda Ehl-i Hak tarihini iki genel déneme
ayirmak miimkindir. Birinci donem, s6z konusu inancin kurulusundan Sultan Tshak
donemine kadarki zaman dilimi ve Sultan Ishak’tan giiniimiize dek olan siiregtir.
Kimi hanedanlarin Serencaminda Ehl-i Hak inang¢ sistemi hicri ikinci yiizyillda Behlil
Mahi’ tarafindan kurulmugtur (Safizade, 1997: 23). Yukarida tasnif edilen ve tarihi
kaynaklarda ismi gecen ilk dénem kutsal sahsiyetlerinden Sah Husin’i zikretmek
miimkiindiir. Oyle ki Omid, Zerrinkiib’dan alintida bulunarak Sah Hasin isminin
Buveyhiler ve Ben-i Hisneviye dénemi olaylarinda gectigini kaydetmistir (2023: 38).

Sonug olarak zikredildigi gibi Sah Hasin, Ehl-1 Hak inang sisteminde yol ve erkan
kurucularindan ve 6nemli tarihi karizmatik kutsal sahsiyetlerdendir. Serencam’in

el yazmalarinin birinde Baba Serheng, onun; yolun yazuli sirlarmmn yerinden haberdar

8  Yazmada séz konusu misra ald 4lL8 ;83 8IS seklinde yazilmistir. Bu misra Ehl-i Hak anlam
ve teoloji diinyast acisindan 6nemlidir. Sézlikte Kabale/Kabale kelimesi ahit, senet, belge gibi
anlamlar ihtiva etmektedir. Bu musrada gecen Kabale-yi Sahi, Tezkere-yi ‘Ala’da gegen bir
hadiseyi animsatmaktadir. Eserde gectigi tizere Hz. Ali vefatindan 6nce giines 1sinlart seklinde
yer yuztne indirdigi ve kendi eliyle Hak sitlarint icine yazan bir senet s6z konusudur. Bu senet
Hz. Ali’nin eliyle Kiife Mescidi’nin siitiinti arasina yerlestirilmistir. Hikayenin devaminda
glinesi ti¢ defa yer yiiziine indirecek bir kisinin zuhur edecegi miijdesi verilmis olup Hz. Alj,
“biz oyuz ve o, bizdir ve o ne emrederse itaat edin” seklinde bir emirde bulunmustur. Bu
hikayenin detaylari icin bk. (Ivanov, 1950: 26-27). Bu musrain igerdigi anlam ile devamindaki
“Hatayi Hiigin, Hiigin Hatay?” ise bu senedin zikredilen kisiler nezdinde olduguna isaret olabilir.
Bu durum, 6zellikle Atesbeygi Hanedani igin zikredilen Sah Hatayi ve Sah Husin’in kutsiyet
mertebesi daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

9 Safizade, Kadi Nurullah Sisteri’'nin Mecalis’l-Miminin isimi eserine isaret ederek Behltl
Mah?’nin taliplerinden oldugunu ileri siirmistiir (Safizade, 1997: 23).
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olan ve gelecekte insanlarm arasinda ubur edecek biri seklinde tanimlayarak zuhurunu
mijdelemistir (Safizade, 1997: 119). Tezkire-yi ‘Ala isimli Atesbeygi Ehl-i Haklarin
kutsal metninde, Sah Hiisin, Mama Celale isimli bakire ve nur ile hamile kalan bir
kadindan miitevellit olmustur. Yine aynt eserde Sah Husin’in gelecekte zuhuru, Hz.
Ali tarafindan vaat edilen tictincti don olarak belirtilmistir (Ivanov, 1950: 133). Biitiin
bu zikredilenlerden yola ¢ikarak Sah Husin’in, Ehl-i Hak inancinin temel kutsal
sahsiyetleri arasinda yer aldigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Divan-1 Gare
basta olmak tizere yukarida ismi gecen eserlerde Sah Hatayi ve Sah Husin’in ayni
kisiler oldugu ve Sah Hatayi’nin Sah Husin’in mazhart olmasi kabulii, Sah Hatayi’nin
Ehl-i Haklar arasindaki makamini ve kutsiyetini gostermek agisindan bir hayli
onemlidir. Dahast Tezkire-yi ‘Ala’da Sah Husin’in zuhuruna dair haberin Hz. Ali
tarafindan mijdelendigi ise dolayli yoldan Sah Hatayi’nin de 6nemini artirmaktadir.
Zira bu kaynaklar “Hatay: Hzisin, Hiisin Hatay?” anlatimi dolayistyla Sah Hatayi’yi Sah
Husin araciligtyla Hz. Ali’ye baglamaktadur.

Anlasddigt tzere Ehl-i Hak teolojisinin 6nemli parcalarindan biri fecelli ve
zubur inanct etrafinda sekillenmistir. Bu sebepten Sah Ismail Hatayi’nin Ehli Hak
Alevilerinin inang sistemi icetisindeki konumunu anlamak icin kaynaklarda Sah
Hatayi’yi anilan tecelli ve zuhur kavramlari cercevesinde ele almak olacaktir. Bu amag
dogrultusunda incelenecek diger kaynak ise Hakkiil-hakayik Ya Sabname-yi Hakikat
isimli eserdir. Eser, Ehl-i Hak hanedanlarindan Sah Hayasi hanedanina mensup olan
Hac Nimetullah Ceyhan-abadi tarafindan kaleme alinmistir. 11.118 beyitten meydana
gelen eser, nazim halinde yazilmis en kapsamh Ehl-i Hak tarihi olarak bilinmektedir.
Ehl-i Hak buytklerinin hayat hikayesi, hakikat yolunun erkan ve akidelerini kapsayan
bu eser, Ehli Hak hanedanlarindan biytk ¢ogunlugunun tasdik ettigi sekilde
kaleme alnmustir. Bilindigi tizere her hanedanin kaynaklari sadece kendi hanedan
tyelerine miinhasirdir. Nitekim kitabin kaleme alindigt dénemlerde yazar tarafindan
Ehl-i Hak kaynaklarinin biitiniine ulasamama olastigini g6z 6ntinde bulundurmak
gerekmektedir. Ancak s6z konusu kitabin 6zellikle Sah Hayasi hanedant tarafindan
kabul gérdugini kesin bir sekilde sdylemek mimkindir (Ceyhun-abadi, 1982: 12-
13; Rahimi ve Ismail-azer, 2017: 125).

Hac Nimetullah Ceyhtn-abadi kitabinin bir bélimiinii Sah Ismail’in atast ve
Erdebil Dergahi’'nin kurucusu Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’ye ayirarak Sah Safi
Erdebilf hikayesi baghigt altinda Seyh Safi’'nin tarikattaki ilk yolculuklarini ele almustir.

Bu bélimde Seyh Safi’ye evlatlarinin devlet kuracaklari mijdesinin verildiginin yani
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sira varisleri ardi ardina anilmustir. Ancak burada bizi ilgilendiren husus, yazarin Sah
Ismail’in devlet kuruculugu ele alindiktan sonra Sah Tsmail ve ayrica Safevi Devleti’nin
besinci hikiimdart Sah 1. Abbasin Baba Yadigir'in donu olduklarini kaleme
almasidir (Hac Nimetullah Ceyhtn-abadi, 1982: 474-479). Bu minval tzere anilan
metinde Sah Tsmail Hatayi ve Sah 1. Abbas Baba Yadigar'in donudur. Baba Yadigar
ise Sultan Ishak’in taliplerinden ve Sultan Ishak tarafindan kurulan yedi hanedandan
biri olan Baba Yadigari Hanedanr’nin basinda gelen kutsal kisidir. Serencam’a gére
Baba Yadigar genclik ¢aginda Baba Ishak tarafindan Ehl-i Hak inancini yaymak
amactyla Hindistan ve ginumiz Pakistan’a gonderilmistir. Gintimiizde Baba
Yadigarl Hanedani kendilerini anilan kisi ve iki halife ve talibine bagl gérmektelerdir
(Safizade, 1997: 25). Buradan da anlastlacag: tizere Sah Ismail Hatayi yine Ehl-i Hak

inang sisteminin kutsal sahsiyetlerinden birinin donu olarak g&sterilmistir.

Baba Yadigar'in mazhart olmasi durumu her ne kadar bir 6nceki sayfalarda
gosterilen Sah Husin’in mazhari olmast durumu ile farklilik gosterse de neticede
farkli rivayetlerde veya en azindan farkli Ehl-i Hak hanedanlari nezdinde Sah Tsmail’in
o6nemli bir yere sahip oldugunu géstermesi agisindan énem arz etmektedir. Kaldi ki
Sah Tsmail Hatayi’yi farklt hanedanlarin kendi hanedanlarinin kutsal sahsiyetlerinin
donu olarak kabul etmeleri bu hanedanlarin Hatayi’ye saygisint géstermektedir. Bu
minval tizere Ehl-i Hak hanedanlarinin Sah Ismail Hatayi’yi kendi hanedanlarinin
baslangi¢ evresindeki inang 6nderlerinin mazhari olarak tanimlamalarinin 6rneklerini
cogaltmak miimkiindiir. Ornegin yine Sah Ismail, Sutan Tshak’in talibi ve Ehl-i Hak
yedi hanedanlarindan biri olan Ali-kalender’i hanedaninin miirsidi Ali-kalender’in
zuhuru olarak da bilinmektedir (Omid, 2022: 44).

Tezkire’yi ‘Ala ise bagka bir sckilde Sah Ismail konusuna deginmistir. S6z konusu
eserde Seyh Safi’nin miirsidi olan Seyh Zahid' miistakil bir baslik altinda ele alinmistir.
Eserde Seyh Safi, Seyh Zahid tarafindan kemerbest olmak (kemer kusanmak) icin
Sultan Ishak’in dergahina génderilmistir. Miirsidi tarafindan génderilen Seyh Safi, Seyh
Zahid’in dergahinda hizmet yapmis olmasina ragmen hala Hak yolunun zarafetlerini
ogrenmesi gerekmektedir. Nitekim Seyh Safi, miirsidi tarafindan Sultan Ishak
dergahina gonderilir. Seyh Safi, Sultan Ishak tarafindan yiiriitillen cemde bulunur.
Fakat kadinlarin da Cemde bulundugunu gériince bu durumdan hognutsuzluk duyar.

Bu sebeple Sultan Ishak ona bir sise icinde su, ates ve pamuk vererek tekrar Seyh

10 Seyh Safi (1252-1334) 1276-77 yilinda Geylan'da tekkesi olan Seyh Zahid’in talibi olmustur.
Detayli bilgi igin bk. (Baharlu, 2021: 98).
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Zahid’e génderir. Bu durumun sonucunda Seyh Zahid, Seyh Safi’ye gérdiigii Cemin,
“dogrularin demidir ve Hakk’in Cemidir ve Hak’in demidir” diyerek onu tekrar
Sultan Ishak’a génderir. Seyh Safi ikinci yolculukta Pir Biinyamin!! ile karsilasir ve
g6rdiigii keramet sonucu Pir Biinyamin ile birlikte Sultan Ishak’in makamina varir.
Sultan Ishak tarafindan kemer kusatildiktan sonra hayir duasini alir ve Sultan Ishak
ona cocuklarindan on iki kisinin dinyaya hikim olacaklarint mujdeler. Bu minval
tzere eser, Seyh Zahid’den sonra Seyh Safi ve ondan miitevellit olan ¢ocuklarindan
bahsederek Sah Ismail’in diinyaya gelmesine deginir (Ivanov, 1950: 87-92). Ozellikle
Atesbeygi Hanedant icin kutsal sayilan bu eserde Erdebil Dergahi’nin kurucusu olan
Seyh Saf’nin tarikattan hakikate olan yolculugu ve devaminda evlatlarindan olan Sah
Ismail’in aracilityla bir devletin mitjdelenmesi, Erdebil Dergahi ve Sah Ismail’in bu
hanedan nezdindeki agitlig1 ortaya ¢tkmaktadir.

Ehl-i Haklar hanedanlari geneli arasinda kutsal olarak kabul edilen ve kelamlari'?
Tirkce olan yirmi dort asli gliyende” (Ulu Ozan/Hak Agig) mevcuttur'®. Bu
asli gayendelerden biri ise Ehl-i Hak inancina gére Pir Binyamin’in donu olan
Kuscuoglu'dur. Kuscuoglu'nun kelamlarinda da Sah Ismail Hatayi'yi gérmek
miimkiindiir. Ornegin bu Hak asig1 yar geldi ise dil sahz geldi | karanlik ginliime riysend-
yi geldi dizeleriyle baslayan ve geldi redifini kullanan kelamda kendisinin baska bir

11 Ehl-i Hak inang sistemine gére Sultan Ishak’in zuhurundan énce var olan, ilk yedilerdendir.
Pir Bunyamin yedi melekten biri olup Cebrail’in zati, Ehl-i Hakk’in dogruya hidayet eden ve
bitiin Ehl-i Haklara pir olandir. Ayrica Pir Binyamin ile ilgili bk. (Karaca, 2021, 149; Rafet
Can, 2023: 69).

12 Kelamhanlar tarafindan tenbutr/tembur veya ¢ogur/cogur esliginde okunulan metinlere/
siirlere kelam denilmektedir. Bu ¢alismada Ehl-i Hak Alevi literatiirtine baglt kalarak “kelam”
daha cok deyis/nefes anlaminda kullanilmistir.

13 Farsca anlami sGyleyen olan bu kelimenin Anadolu Alevileri arasinda farkli telaffuzlartyla zakir
anlaminda kullaniddigr bilinmektedir. Mus, Varto Dervis, Beyaz Ocagi mensuplart arasinda
“guiyende/guyende” Tahtact Alevileri, Antalya Elmali ve Bursa Inegdl Kursunlu’daki Abdal
Musa Ocagt mensuplari arasinda (Akin, 2016: 108; Exrsal, 2019: 22) ve ayrica Giiveng Abdal ve
Hubyar (Kaynak kisi: Dr. Hidir Temel) mensuplart arasinda “giivende” seklinde kullanildigt
bilinmektedir. Ayrica ghyende kelimesi Anadolu tasavvufi metinlerinde de ge¢cmektedir.
Ornegin Tapduk Emre’nin yaninda Yunus-u Giyende adlt bir sairin bulundugu kronikler
vasttastyla aktarilmustir. Konu hakkinda detayl bilgi igin bk. (G6lpinarh, 2019: 47-48).

14 Ehl-i Haklarda kelamhanlar ve kelamhanlik gelenegi ile ilgili detayl bilgi i¢in bk. (Akin, 2016:
103).
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dilde degil Tiirkce soyledigi ve Sah Ismail Hatayi’nin ise Tiirkistan’a geldigi/zuhur
ettiginden bahseder."

Atesbeygi hanedaninin kurucusunun oglu ve ilk postnisini Sah Ates Beg’in t¢

16 kelamlarinda da Sah Ismail Hatayi’yi

kardesinden biti olan Han Cemsid Beg’in
gormek mimkindir. Han Cemsid’in “erenler sevdi ezelden ya Sah-1 lamekdn sent” dizesiyle
baslayan kelamindaki dértliiklerin sonu ayni dize ile biter. S6z konusu kelam, Hz.
Muhammed, Selman-1 Farsi ve Kamber’in yant sira Alevi inan¢ sisteminde 6nemli
yere sahibi olan Hallac-1 Mansur, Seyit Nesimi, Seyh Fazl’a yer verilmistir. Bunun
yani sira kelamda Ehl-i Hak inang sisteminde dért melek yani Cebrail, Tsrafil, Mikail
ve Azrail isimleri ge¢mektedir. Bunlarla birlikte s6z konusu kelamda Sah Muhammed
Beg’in yakin yarenleri olan Kamircan, Kamelekcan, Kara Post, Sehsiivar isimleri yer
alir. Zikredilen kelam bir bakimdan Ehl-1 Hak ve &zellikle Atesbeygi hanedaninin
Oonemli sahsiyetlerinin isimlerinin ge¢mesi acisindan 6nemlidir. Bagka bir deyisle
s6z konusu kelamda Pir Biinyamin, Pir Musa, Pir Davud, Hatun Dayrak/Rezbar/
Remzbar gibi kutsal kisilerin yani sira Cemsid Abdal, Han Elmas ve Hatun Perihan
gibi Atesbeygi Hanedanina mensup kisilerin isimlerin zikredilmesi bu hanedanin
tarihi gecmisi agisindan hayli degerlidir.

Kelamda ayrica bu ¢alismanin konusu ile alakali Kizilbas tarihinde 6nemli yer sahibi
olan, Hiseyin Beg, Dede Beg, Hadim Hulefa' isimleri de ge¢mektedir. Atesbeygi

15 Yar geldi ise dil sah geldi
Karantik ginliime ritysend-yi geldi

Ozge dili ile demem Tiirkii siylerem
Tiirkistan eline Hatayi geldi

Men dilerdim ki karst varayim
Siikiir elhamdiilillab hiid pay: geldi

Kugenoglu dviin seheri avla
Av konabildiyse dut bay: geldi ($absi arsivden)

16 Atesbeygi Ocaginin ilk postnisini Ates Beg, Dede Seyit olarak bilinen Seyit Muhammed’in
oglu (Munazzami, 2020: 174) ve Cemsid Beg, Abdal Beg ve Elmas Beg isimlerinde ti¢ kardesi
vardl. Ates Beg ve diger ti¢ kardesi ayni hanedani teskil eder. Fakat Ates Beg’e dogrudan
babast Muhammed Beg tarafindan postnisin (mesned-nisin) olarak secildigi icin her zaman
bu makam Ates Beg halefleri arasinda devam etmektedir. Bu minval tizere Ates Beg’in evlad:
Sah’in halefleri ve diger kardeslerin evladi ise pir ve delil halefleri olarak sayilir (flahi, 1995:
70-71,74).

17 Safevi dénemi tarihi kaynaklarindan anlasildigs tizere kelamda gegen Hiseyin Beg ve Hadim

130 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30



Ehl-i Hak Alevilerin Tarihi Kaynaklarinda Sah ismail Hatayi

Hanedanr’nin -farkli kaynaklara gére- kurulugu 16 veya 17. ytizyillara dayandirilms ve
-farkli tarihlendirmelere bakmayarak- hanedanin ilk kurucusu Sah Muhammed Beg’in
Safevi Sultani Sah II. Abbas ve Sah Siilleyman donemlerinde yasadigt kaydedilmistir.'®
Nitekim bu hanedanin baslangictaki sahsiyetlerinin kelaminda Sah Tsmail Safevi’nin
kurdugu devlette bu devletin erkaninin isimlerinin ge¢mesi s6z konusu hanedan
ve genel itibartyla Ehl-i Haklarin Safevi Devleti ile iligkisini ve bunlara saygilarini
gbstermesi acisindan tarihi deger tasimaktadir.

Han Cemsid Beg’in kelaminda ¢alismanin konusu ile baglantil bélim ise dérdiincii
dértlitkte bulunan kisimdir. Bu dortlitkte, Sah Tsmail Hatayi’nin Havendgar, Hz. Ali,
Sah Hsin, Sultan Ishak, Sah Kirmizi, Sah Muhammed ve Sah Atesi gibi Atesbeygiler
nezdinde Hakk’in tecellisi olarak bilinen yedi kutsalin arasinda gegmesidir.'” Bu
dizelerde Sah Hatayi isminin Sah Kirmizi ve Sah Muhammed’den 6nce zikredilmesi
siirin vezin agisindan getirdigi bir zaruretten ibaret olabilir. Ancak Hatayi isminin bu
yedi Hak’in mazhart ile birlikte anilmasi Ehl-i Haklar ve 6zellikle Atesbeygl Ehl-i
Haklari arasindaki Hatayi’ye olan bakis1 géstermek agisindan kayda degerdir.

Incelemeye konu edinilen diger kelam hece vezni® ile yazilmis Sah Ates Beg’in

diger kardesi Han Flmas’a aittir. Han Elmas’in kelaminda da Sah Ismail Hatayi’nin

Hulefa Sah Ismail’in giivenir yakinlari, Kizilbaslarin saygi duydugu kisilerdir ki Caldiran
savasinda oldardlmislerdir. Tarihi metinlerde bu kisilerin isimleri sirayla Hiseyin Beg Lala
ve Hulefa Beg Hadim seklinde gecmektedir (Hatunabadi, 1974: 451). Hiseyin Beg Lala,
Samlu lakabi ile (Hatunabadi, 1974: 440) Turkmen Alevilerdendir. Gunimiizde de Samlu
Tirkmenleri Erdebil ve Tebriz civarlarindaki Samlu Ocagt Ehl-i Hak Alevileri olarak
yasamaktalar, Han Imam Kulu ve Cemsid Han'in kelamlarinda s6z konusu kisiye saygi
ise tarihi derinlikleri gostermektedir. Kelamdaki dede Beg ise Abdal Beg Dede’dir ki Sah
Ismail tarafindan Merv’in hakimi olarak atanmistir. Ayrica zikredilen kisi Rey, Soguk Bulak
ve Kazvin’in hakimi da olmustur. Ayrica Sah Ismail tarafindan Emiriv’l-imeralik mansabina
atanmustir (Hatunabadi, 1974: 100, 440).

18  Bu tarihlendirme bir hanedanin muntazam halde Ehl-i Hak hanedanlari arasinda ortaya
¢imast ile alakalidir. Oysa ki bu hanedan kendisini Seyit Muhammed bin Fellah el-Mus’asa’
(6.1461) ve Mus’asa’ller ile iliskilendirilir. Bu konu hakkinda bk. (Omid, 2023: 45-50) ayrica
Muhammed bin Fellah hakkinda bk. (Baharlu, 2021: 179-180).

19 Havendigir Al zatr, Hiisin, Sultan ver berdt:

Liituf kilsan Sabh Hatay, Kirmize, Mubammed, hayat:
Yarin: koyma zillette, Ategi dirilt mematr
Erenler sevdi ezelden ya Sab’t la-mekdan seni

20 Mefailiin mefailiin vezninde yazilmis bu kelam sekiz heceden ibarettir. Fakat bu siirlerin halk icin
ve cemlerde okunulmak tizere yazildigi dikkate alininca kelamin hece vezninde ele alinmasi
daha uygun goriilmektedir.
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anildigin1 gérmekteyiz. Han Elmas, tipkt diger kardesi Han Cemsid Beg gibi bu
kelamda Ehl-i Hak Alevi kutsal sahsiyetlerinin ismini anarak her dértligiin sonundaki
redif olarak bagisla kelimesini kullanarak bu zatlardan medet ummustur. Sah Ismail
Hatayi’nin ismi ise yirmi bes dortlitkten olusan bu kelamin onuncu dortliigiinde
geemektedir. Han Elmas, dortligin ilk dizesinde [swail Sah serverdir diyerek Sah
Ismail’in 6nder ve rehber oldugunu zikretmistir. Bu dortlitkte dikkat ceken baska bir
husus ise Sah Ismail’in isminin yani sira Han Cemsid Beg’in de kelaminda gectigi gibi
Hiseyin Beg Lala ve Hadim Hulefa Beg’in isimleri Hiseyin Dede ve Hadim Hulefa

olarak tekrarlanmaktadir.?!

Sah Ismail Hatayi, Sah Ates Beg’in oglu Imamkulu Han’in kelamlarinda da
yitksek bir yere sahiptir. Tarihi ve kutsal sahsiyetlerin isimlerinin ge¢mesi agisindan
bir bibliyografi niteligini tastyan Imamkulu Han’in kelami otuz yedi dértlitkten
olusmaktadir. Gayende kelamin on ikinci dértliigiin birinci beytinde Hiiseyin Dede
ve Hadim Hulafa isimli zatlarin himmetine sigiarak giinahlarinin bagislanmasini
diledikten sonra Ismail ve Huasin isimlerine yer vermistir. Burada da Sah Tsmail’in ismi
Sah Hasin ile birlikte anilmaktadir. Hatta Sah Ismail’i Sah Hiisin tarafindan geleceginin
vaat edildigini “iswi Lsmail, Hiisin vadeye” dizesi ile yansitmistir.> Bunun yant sira Han
Imamkulu, -Hasin kelimesinin hos ve giizel olan anlami dikkate alininca- ince bir

tesbih ve génderme ile Sah Tsmail’i hos bir vaat seklinde tasvir etmistir.

Sah Hatayi’nin ismini goérdigimiz diger kelam defteri ise Atesbeygi Hanedani
kelamlart mecmuasinda bulunan Dede Sail defteridir. Han Ates Beg ddéneminin
glyendelerinden olan ve Atesbeygi hanedani nezdinde bir hayli ehemmiyet sahibi

21 Lsmail Sab serverdir
Hiiseyin dede bibterdir
Hadim Hulefa gevherdir
Diirr ii gevher-dara bagisla

22 On ikinci dortliik:
Alffe isyanum Hiiseyin Dedeye
Hadim Hulefi Ziilal caddeye
Lsmi Ismail Hiigin vadeye
Hasan ve Biiziirg, Tabir bii diye

Otuz yedinci dortluk:
Muttasl, dilde ek el-amant
Safki-yi Kevser'e ver bag ii cant
Bidir of, tut-gil kadim daman:
Han Imam#kulu, derdin derman
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olan Kutbniame isimli kelam defterinde Dede Sail, donlari zikrederken Sah Ismail
Hatayi’nin Hak zatinin donlarindan biri olduguna isaret eder. Dede Sail Hakk’in
mazhart olan isimleri tek tek ele almaktadir. Kelamin on birinci dortliginde, “Baba
Hiigin Farsi buynrdn, Sultan Sahak Giirinini” dizesiyle bitirdikten sonra kelamin on ikinci
dortluginde yer alan “bu mizana bags verenler yakin cennet yeri oldn | dogru durdn, dogrn
oturdu, damilardan beri oldn” dizelerinden sonra “Sah Hatayi Tiirkii dedz, Tiirkistan'm piri
oldu | Karmza donunda siyledi lafz-2 iimranin:” beytine yer vermistir (Sekil 6).

Goriildiigii tizere Dede Sail bu kelaminda Sah Husin, Sultan Ishak ve Sah Tsmail’i
hakikati farklt dillerde farkli cografya insanlari icin anlatan ve aynt sézleri séyleyen
kisiler olarak tanimlamistir. Bu beyitlerde dikkat ¢eken bir diger husus ise Baba Sail’in
Sah Hatayi’nin Sah Kirmizi'nin zuhuru oldugu ifadesidir. Ehl-i Haklara gbre Sah
Kirmizi veya Tezker-yi ‘Ala’da da gectigi gibi Sah Veyskulu Hakk’in besinci tecellisidir.
Anilan kaynakta Sah Kirmizi efsanevi bir sekilde Pir Bunyamin’in kerameti sonucu

besikte et parcasindan can bulmus ve isimlendirilmistir (Ivanov, 1950: 97).

On bir Ehl-i Hak hanedanindan olan Atesbeygi Hanedant’nin 6nemli bas sahsiyeti
Ates Beg, Sah Kirmiz'nin oglu olan Muhammed Beg’in ogludur (Ilahi, 1995: 70-
71). Bu agiklamalar dogrultusunda yukarida gosterilen Baba Sail’'in kelamindaki Sah
Ismail’in Sah Kirmiz'nin mazhari olmast ise ézellikle Atesbeygi hanedant nezdinde

Sah Tsmail’in kutsalltk menseinin baska bir varyantini ortaya koymaktadir.

Tahlile konu olan diger eser, Iran’da Kacar déneminde dért Kacar sultaninin
hakimiyet donemlerine yasamis olan, Hemedan eyaletinde yasamis, Ehl-i Hak
(kelamgu-gtiyende) olarak bilinmekte olan ve kelamlarinda Veli Oglu, Kul Ali, Veli, Sah
Veli, Ali ve Astk Ali mahlaslarini kullanmis 4/ Esref Han Karagizlii'niin (1842-1911)
kelamlaridr (Timurd, 2023: 5, 28). Bolgede halen de halk arasinda kerametlerinden
bahsedilen Hak asigt Ali Esref Han’in kelamlarinda Erdebil Tekkesi, Seyh Safi ve Sah
Ismail Hatayi’e olan saygt bariz bir sekilde ortaya cikar. Ali Esref Han Karagézli'niin
goniilden dile akan kelamlarinda Seyh Safi ve Sah Ismail’in yiiz yillar sonra tarihi
Azerbaycan’in son sinirlarinda giicli bir sekilde ortaya ¢ikmasi, bu sahuslarin Ehl-i
Haklarin s6zIi gelenegi ve hafizasindaki yerini gstermek icin glizel 6rnektir.

Ali Esref Han’in kelamlarinin bir kisminda Veli Oglu mahlastyla sadece Sah
Ismail Hatayi’nin ismi gecer. Genelinde ise 6nce Seyh Safi veya kendi tabiri ile

23 Sabh Hatayi deyen kesler, gelsinler O, Sah gelibdur
O Sab’a miistak olana, her yerde hemrab gelibdur

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2024 /30 133




ilgar BAHARLU

Sah Safi’den bahseder. Devaminda ise Safevi hanedan mensuplarindan sadece Sah
Ismail Hatayi’e yer verilir.* Kimi kelamlarda ise Seyh Safi’nin ardindan onun evlatlari

Cikap pirlik libasindan gelin, nevres civan gelip
O bi-nisan surr: idi, o sirre bi-nisan gelip

Veli Oglu pinbanlary, bu zamanda fas eyledin
Agtan Sah Lsmail sirrim, ne rengin kumas eyledin!
<o (Timnri, 202: 385-386)

24 Sah Safiiid-din koyan karar
Kim saklayibdur ber-karar

Sah Hatayi deyen sozler
Agiz saklar ber azizler
Kor olsun ol nahak gizler
Diigiip ssiketan olsun tar

Veli Oglu sesten yari
Azat kalsin giriftars
Gelsun Sah Safi Katar:
Yar devrine olsun hisar

(Timuri, 2023: 291)

Ferman budur Sab Safiii‘d-din eline (eliyle)
Bu zamanda hibdan bidar olsunlar
Bakmasunlar mekr-i mekkar saline
Seytan hayalinden kendr olsunlar

Sab Ismail Hatayi sirr yar
Erdebil mekdndan olubdur bidir
Cekibdur agyara odln Ziilfikar

Bugiin bidar, leyl ii nehar olsunlar

Veeli Oglu abir zaman olubdur
Ayaz, daglar hamt duman olubdur
Abédan kasirlar viran olubdur
Viran meskenlere mimar olsunlar

(Timuri, 2023: 302)

Sultan-1 lem yezel o zatr giizel
Her eyyamda bir adiman gelibdur

Cilve-yi Sab Safi Hak diyarindan

Cilve getdu alemlerin yarinden
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veya baska bir ifade ile Seyh Safi’'den sonraki Erdebil tekkesi postnisinleri olan Seyh
Sadrettin Musa, Hace Ali, Seyh Ibrahim, Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’i andiktan
sonra Sah Ismail’e yer verir.> Ali Esref Han baska bir kelamda ise Seyh Safi, Seyh

Ciineyd ve Seyh Haydar isimleri zikredilerek Sah Ismail’den medet ummustur.

Diger
bir kelamin ilk beyti Sah Ismail ile baglar. Devaminda ise Safevi seceresinde oldugu
gibi Sah Ismail Hatayi’nin soy silsilesi Imam Musa Kazim’a kadar tek tek beyitler

halinde kaleme alinmustir.” Bazi kelamlarda ise Erdebil Tekkesinin kurucusu Sey

Sab Lsmail Hatayi ehl-i riz

Cihan diyarmda cekdi bir avag

Getirdi meydana sobbetinen (sohbet ile) saz;
Gamginlere ha sadinan gelibdur

Veli Ogln haktrr bu sobbet destan

Bu sobbeti bilen mest olur mestan

oo (Timnri, 2023: 383-384)

Miijde olsun Sah Safi, Sab Lsmail’e, zubiir giindidiir Hak Siileyman helibdnr
Hak'r seven kesler pisvaze gelsun, bu Irak’a kadin sultan gelibdur

Veli Ogln Sabh Safiiid-din adin, Sab’s sevenlerin ver murading
Isitti sultanim kul feryadimz, ondan rabm eyleyub rabman gelibdnr

25 Sab Safiden kald: baki yadigir
Verdi Musa’ya asanz, kildr sirrin asikar
Seyh Sadrii‘d-din, Héce Ali verdi bag
Tbrabim Sadr-1 Sani, yok onlarda ibtisas

Zahir oldu Sab Hatayi milleti kilds cedit
Bindi doldul atina cekti kili 0 Sebsuvar
(Timnri, 2023:293-294)
26 Durun Erdebil mekdnindan gidek sultan pisvazina
Gelen beyana piinhanden, bakmn sabbaz avazine

Sah Safi koyan karardan
Cikan segilmez, agyardan
Gz drtenler sirr-1 yardan
Gelmez; cennet riyagina

Sultan Ciineyd Haydar ad:
Cagiran alds murads

Sab Lsmailden imdads

Ister bak sirr-1 beyaza

«o. (Timnri, 2023:1117-1118)

27 Sah Lomail Bahadur Han evlad-1 Haydar
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Safi’ye yer vermistir.® Bu kelamlar ise her ne kadar Sah Ismail'in ismi gecmemis
olsa da Hatayi’nin mensubu oldugu dergah, silsile ve kurdugu devlete ismine veren
sahsin isminin ge¢mesinin yant sira Seyh Safi’nin Ehl-i Haklardaki yerini g&stermesi

acisindan 6nemlidir.

Sah Ismail Hatayi isminin gectigi ve biiyiik bir sayg1 ile anildigi diger defter Sab
Hasan Aga kelamlardir. Atesbeygi Ehl-1 Hak Alevilerin Kacar dénemindeki énemli
sahsiyetlerinden olan Aga Seyit Mirza Muhammed Kelardesti’nin miirsidi ve bu

hanedanin inancina gore Sah Aga Mirza’nin mihman donu® olarak kabul edilen Sah

Onun nur-i sifatindan tarik yerler miinevver

Veli Oglu ol yar sirrinz yazde
Coklar hari¢ olup yolundan azd:

(Timuri, 2023: 526)

28 Sah Safi’'ni seven kesler gafil yatmak vakti degil
Avez olup tag tabtlar, bu o Sab’in tabt: degil

Veli o3ln bu haberi dedi bidar mablukata
Coklar: baver kilmads dedi heniiz vakti degil
(Timurs, 2023: 591)

Siyah Mansur taifeleri sizde esrar-1 Sab safi
Ona ikrar vermisiz sizde ikrar- sah safi

Veeli Oglu her millete ferman verdi ibbar eyler
Lsitenter handan olsun budnr ihbar-1 Sab Safi
(Timuri, 2023: 1313)

Erdebil sehrinden ayaga durdun, ervah-i mukaddes dl-i Sab Safi
Mematken hayat hadengini kurdun gelir bugiin hog ikbal Sab Safi

Veeli Oglu bu cihanda cekdi cargafil yatanlar: eyledi bidar
Bi-ikrar kimseler oldu tar ii mar, fasit dedi bed hayal Sab Safi
(Timuri, 2023: 1313)

Sah Safiden kalan erkan, o erkandan baki hani?
O giiriihe bade veren, o keremli saki hani?

Veeli Oglu 0 mablukat, yobhlayibdur bidar olmaz,
Hak’s feramug eyleyub, talibi Hak, didar olmaz
(Timuri, 2023: 1462)

29  Ehl-i Hak inang sisteminin teolojisine gére Hak yedi defa insan viicudunda tecelli etmistir.
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Hasan Aga Atesbeygi Hanedanr’nin kutsal sahsiyetlerinden biridir (Omid, 2022: 21,
68, 86). Sah Hasan Aga, “bagisla” redifiyle yazdigi kelaminda Ehl-i Hak inancinda
yer alan kutsal sahsiyetlerini zikrettikten sonra Kelamin on altinct dértligiinde Sah
Ismail’i anmistir.” Bunun yani sira Sah Hasan Aga on ti¢ dortlitkten olusan baska bir
kelaminda ise Havendgar, Hz. Ali, Sah Husin, Sultan Ishak, Kirmiz1, Sah Muhammed
ve Sah Atesi gibi Atesbeygiler nezdinde Hakk’in tecellisi olarak bilinen yedi kutsalt
zikrettikten sonra Sah Tsmail Hatayi’ye yer vermistir.”"

Ancak bu yedi tecelli-yi zatin disinda kimi erenletin viicudunda ise belli bir zaman diliminde
ve belli bir stireligine tecelli etmistir. Bu gegici zuhura séz konusu inang sisteminde zat-1
mihman denilir.
30 Kelamin ilk, son ve Sah Ismail Hatayi ile ilgili bentler séyledir:
Din ii Diinyam §ah-1 Merdan
Yr: merdana bagsla
Erittin gevher-i ezel
Olup diirdane bagisla

Uynma bu gafletten ayil
Ser viren kul Hakk'a mail
Cekip kalse Sab Lsmail
Calsp her yana bagisla

Inkarin Diinyada yands

Can ii bag sarta kurband:
Mir Mubanmed Hasan andr
Uln merdana bagssla

31 Zikredilen kelamin ilk, son ve Sah Hatayi ile ilgili olan dértlikler:
Hii evvel ii hit ahir
Hii batin i hit abir
Hii tayyip ii bii tabir
Enis-i mibribanim bii

Hiidur miiminler siikrii
Hiidur zakirler zikri
Hiidur Hatayi fikri
Revnak-1 imann hit

Hak ya bii ya bii ya men hii
Hatk ya men leyse illa hii

Ewvel hii abir bii zabir hii batin bii
Hatk ya men leyse illa hii
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Giiniimiize kadar ulasan ve Sah Ismail Hatayi’nin ismi gecen kelamlardan bir
digeri ise Tebriz’in kuzey dogusunda yer alan Keleyber bolgesine aittir.”? Kaynakta
mevcut kelamlardan biri Hiseyin Abdal mahlasint kullanan gayendeye aittir. Ne
var ki giinimiizde bu Hak agig1 ile ilgili yeterli malumat elde degildir. Ancak dil
ozellikleri zikredilen kisinin 16-17. ytzyillarda yasadigi ve kelamlarinin Tarkmen,
Kizilbag Alevilerin arasindaki yayginligt ise onun 6énemli gtiyendelerden biri oldugunu
kanitlamaktadir.

S6z konusu defterde imla hatalarinin ¢oklugu goéze carpmaktadir. Baska bir
deyisle mistensih tarafindan kelamlarin yaziya dokiilmesi asamasinda kimi kelimeler
halk nezdinde telaffuz edildigi ve 6zellikle Arapga kelimelerde orijinal yazim sekli
dikkate alinmadan yazilmis olmasidir. Bu 6zellik de s6z konusu kelamlarin agizdan
ag1za aktarldigt ve istinsah eden kiginin imla kurallarina pek hakim olmadan kulaktan
duyduklarini kagida aktardiginin isareti olabilir. Bu durum her ne kadar ilk bagta
kelimelerin manasinit anlamak asamasinda zorluklar yasatsa da bolgenin dil 6zellikleri
g6z 6niinde bulunduruldugu zaman miistensihin yazmak istedigi kelimeyi tahmin
etmek mimkiin olur. Bitin bu eksiklere ragmen defterde yer alan kelamlarin igerdigi
anlam ve siirsel glizelligi s6z konusu eksigi kapatmaktadir. Zikredilen defterde
yer alan kelam, “Adi/ Lsmail, Saki-yi Kevser | vabid-i yekta, bulmaz bi-haber” beyti ile
baglamaktadir. Bu beyit her dortligin sonunda tekratlanir.®

Hiiseyin Abdal’in Sah Tsmail Hatayi ile ilgili “Hak Al Al” redifiyle yazilmis ve
Ozellikle Turkmen Kizilbas Ehl-i Haklar arasinda bir hayli meshur olan kelamdir.
Kelamin ilk iki misrat “Hatayi Higin, Hak Ali Ali / Higsin Hatayi, Hak Ali A"

32 Tezkire’yi ‘Ala ekleri, kelamlar bolimii, hazirlayanlar: Hani, Miicteba ve Dihkan, Mehdi.

33 Gafil olmayn yaradan sabtan
Al tubfe payin sems-i mabinden
Pinhan et strrin har-1 bed-habtan
Adil Ismail Saki-yi Kevser
Vahid-i yekta bulmaz, bi-haber

34 On bes beyitten olusan bu kelam ilk ve son iki beyti s6yledir:

Hatayi Hiisin, Hak Ali Ali

Hiisin Hatayi, Hak Ali Ali

La mekandan bil Sah Kirnuzi

Royma miiskiilde Hak Ali Ali

Ey arifler siz, yakin bil yakin

Diirr-i m’avadir, Hak Ali Ali

Lsmim Hiiseyin dir, abdalam abdal
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seklinde yazilmistir. Huseyin Abdal, on bes beyitten olusan bu kelamda kutsal zatlart
bir bir zikretmistir. Ilk dizesi Sah Hatayi ismi ile baslar ve sekizinci beytinde yine Sah
Ismail Hatayi’nin ismi tekrarlanir. “Hatayi dir hi, zat-1 Sah Hiisin | bir ismi sultan Hak
Ali Al beytinde ise Hatayi’nin Sah Hasin’in mazhart olduguna tekrar edilmistir.

Bu baglamda yukaridaki satirlarda zikredildigi tzere Ehl-i Haklar arasinda Sah
Hatayi’nin Sah Husin’in zat1 oldugu inancina vurgu yapmaktadir. Nitekim bu inancin
farkli kaynak, dénem ve kisiler tarafindan tekrarlandig gostererek zikredilen kabuliin
Ehl-i Hak ziimreler arasinda yayginhigina isaret etmektedir.

Hiiseyin Abdal’a ait ve Sah Ismail Hatayi’nin isminin gectigi diger kelam ise “Adem
sifat siibhan ara” ile tekrarlanan ve on alt1 dortlikten olugsmaktadir. Onuncu dortlikten
itibaren Hiuseyin Abdal ozellikle Atesbeygi hanedaninin kutsal sahsiyetlerinin
ismini zikretmektedir. Bu dizelerde sira dist olan durum ise Sultan Ishak’in isminin
gecmemesidir. Baska bir deyisle bu tarz kelamlarda aligilagelen durum hanedanin
kutsal zatlar1 sirastyla Havendgar, Hz. Ali, Sah Husin, Sultan Ishak, Kirmiz1, Sah
Muhammed ve Sah Atesi seklinde siralanir. Fakat bu kelamda sirastyla, Havendgar,
Hz. Ali, Sah Hasin zikredildikten sonra Sultan Tshak yerine Sah Ismail’in ismi harfler
seklinde elifve sin mim ayin bu/ lamr® olarak kaleme alinmigtir. Dortligun dérduncu
dizesinde ise Kurmuzz ismine yer verilmistir.® Bu kelamda buitin isimler yazilist yaygin
olan yani bitisik harfler halinde yazilmis iken sadece Sah Ismail ve on ikinci dortlitkte
gelen Sah Muhammed’in isimleri bitisik olmayan harfler halinde kaydedilmistir.
Hiiseyin Abdal kelaminin ilgili dértliigiinde Sah Ismail’i aramanin ve bulmanin

Miirvet senindir, Hak Ali Ali
35 o¥dsgeoss)
36 On birinci dortliik:
Tvesm [a]i bul lam
Onu bilmez, serdan bil ham
Tut sultans, dur etsin dam
Ondan giilii Karmuza bam
Adem sifat siibhan ara
Son ve on altinct dortliik:
Hiiseyin Abdal gafil olma
Inkar ile dima dolma
Sab bir giildiir, elden salma
Var derde kal, bi-dert olma
Adem sifat siibhan ara
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gerekliliginden bahsederken Hatayi’yi bilmeyenin sirdan haberdar olmayacagt ve ¢ig
kalacagindan bahseder.

Yine elde bulunan ve Sah Ismail Hatayi’nin ismi gegen kelamlardan bir digeri
Natevan’a aittir. Ne var ki giyendenin hayati ve yasadigt dénem hakkinda bilgi sahibi
degiliz ancak kelamlarinin sayica ¢oklugu ve ayrica yaygimnhgt s6z konusu gayendeyi
onemli bir noktaya tasimaktadir. Calismanin bashgt kapsaminda degerlendirmeye
tabi tutulan kelam, dil ve siirsel akis acisindan Natevan’in giizel 6rneklerindendir.
S6z konusu kelam on dort dortlikten olusmaktadir. Glayende her bir dortligini
“giinehkar bendeyem, bahsende sensin” dizesiyle Ehl-1 Hak kutsal sahsiyetlerinden aman
dilemektedir. S6z konusu kelamda da ilk isim Havendgar’dir. Devaminda ise Natevan,
Hz. Ali’yi Mevla seklinde anmakta olup Sah Hisini ve Sultan Ishak’a yer vermistir. Sah
Ismail Hatayi ise Sultan Ishak’tan sonra Sw/tan Hatayi seklinde zikredilir. Bu minval
lzere guyende, “Aman niirvet senden Sultan Hatayi | giinabkdr bendeyim babsende sensin”
dizeletiyle Sah Hatayi’nin himmetine siginarak giinahlatinin affini dilemigtir.”” Diger
dortlitkte ismi saygtyla antlan zat, Sah Kirmuzr'dir ki bu durum yani Sah Hatayi’nin Sah
Kirmizr'dan 6nce anilmast da dikkate sayandir. Ancak bu kelami miistesna bir yere
tastyan baska bir husus, Hact Bektas Veli’nin isminin anilmasidir. Oyle ki Natevan,
Sah Kirmizr'yt andiktan sonra devaminda gelen doértlikte Hact Bektas Veli'yi Sah
Muhammed ile bitlikte anmistir.®® Bu durum ise Hact Bektas Veli’nin Ehl4 Hak
Aleviler arasinda bilinirligi ve kutsiyeti icin 6rnek tegkil etmektedir. Bunlara ilaveten
Natevan, yukarida ismi anilan Ehl-i Hak ghyendelerinden Hiiseyin Abdal’t da sayg1

ile zikretmisgtir.”

37 Gayb hazginenden versesen pay:
O/ strrn askina eyle ata’s
Aman miirvet senden Sultan Hatayi
Giinebkdr bendeyen: babsende sensin

38 Sudk ile cagirsan Hac: Bektag:
Yolunda koyasan can ilen bas
Awman Miirvet Sabh Mubhammed Atesi
Giineb-kar bendeyem babsende sensin

39 Natevanin son iki dértligiinde ghyende kendi dénemi veyahut kendinden 6nce yagayan iki
guyendenin ismini zikretmisti. Bunlar ise Sultan Nihani ve Hiiseyin Abdal’dir. Bu durum yani
yukarida zikredilen Hiiseyin Abdal’tn burada saygt ile dinim imanimsin ya Hiiseyin Abdal seklinde
antlmast ¢alismada yer verdigimiz Hiseyin Abdal''n Hak Asgiklart nezdindeki bilinitligi ve
Onemini ileri siirmektedir.
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Bitin bu zikredilenlerin yant sira Ozellikle Turkmen Ehl-i Hak Alevilerin
nezdinde bulunan ve muhafaza edilen Sah Hatayi’ya ait oldugu bilinen kelamlarin
bulunmasidir. Karacadag seyitleri (dedeleri) conklinde mevcut olan ve mahlas dizesi
disinda sayfanin basinda ve kelamin bittigi sayfanin sonunda Sab Hatayi kelamn
notu distrilmis olan kelam bu 6rneklerden biridir (Sekil 7). Bu durum da agik
bir bicimde Sah Hatayi’nin s6z konusu Alevilerin nezdinde 6nemini gésterirken
Anadolu ve Tarihi Azerbaycan’in giineyinde yiiz yillar boyu Alevi inang sistemini
yasayan ve yasatan insanlarin arasinda bir koprii ve bitlestirici unsur mahiyetinde
oldugunu gostermektedir. Tabi ki bu durum sadece Sah Ismail Hatayi ile sinirls
degildir.* Zikredilen bolgede bulunan kimi cénk ve deftetlerde Pir Sultan’a ait
kelamlarin/deyislerin bulunmasi, kimi zaman bu kelamlarin kelimeleri -siirin veznini
ve anlamint bozmadan- Anadolu ag1z 6zelliklerinin disinda Azerbaycan Ttrkgesi’nin
unsurlarini tasimast da bu Hak erenlerinin ge¢mis zamanlarda her iki tarafta bilinirligi
ve yayginhigint gostermektedir. Tespit edilen Pir Sultan kelami ise bu érneklerden
birini teskil etmektedir (Sekil 8).

Bitin bunlar da Alevi inang sisteminin eski zamanlarda her iki cografyada benzer
bir bigimde sekillendigi ve gelistigini géstermektedir. Ne var ki inanclar zaman iginde
dénemin sosyo-kiiltiirel, siyasi ve ekonomik sartlarina gore tekrardan sekillenebilir ve
bazen degisim gosterebilir. Ancak s6z konusu inanglarin temel dgeleri sabit kalir ve
astrdan agira aktarilir. Bu sebepten goériiniisteki bazi farkliliklar yol bir ve stirek bin bir

ilkesi dogrultusunda bir inang sisteminin esas ilkelerini sorgulatmaya yol agmamalidir.
Sonug

Sah Ismail Hatayi, Anadolu cografyasinda eskiden beri yasayan Aleviler icin basta
antlan kutsal sahsiyetlerden biri olmustur. Sah Ismail s6z konusu cografyada Hact
Bektas Veli’den sonra 6nemli bir karizmatik sahsiyet olup kutsiyetle anilmistir. Hatayi,
Bektasilik tarihindeki Balim Sultan gibi Alevilikte yeni bir sayfa aralamis ve ismi
Alevilerin ibadeti olan Cemlerde siklikla anilmistir. Séz konusu Sah Ismail Hatayi,
Anadolu Alevilerinin nezdinde tek boyutlu bir karakter degildir. O hem bir Alevi

40 Alevi-Bektasi siir geleneginin Alevi inang sistemini yasayan ve yagatan insanlarin arasinda
bir koprii ve tutkal mahiyeti, sazin ve séziin sultanlarinin bitin siir verimlerinde kendini
gostermektedir. Bu ulu ozanlar, tarihi Horasan’dan Anadolu’ya bitligi ve diriligi tagtyarak yol
ve stiregin kugaklararasiliginin saglanmast amaciyla talip topluluklarini kelamlartyla birgok
acidan egitmisler, toplumsal biitiinlesme igin giicli bir model olusturmuslardir (Akin ve
Ustiindag, 2024).
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imparatorlugun kurucusu hem bir edip ve hem bir inan¢ 6nderidir. Bu sebeptendir ki
Sah Tsmail, yiiz yillar boyunca Tiirkiye ve Balkanlar Alevilerinin sevgi ile baglandiklari
kalic1 kutsal sahsiyetlerden olmustur.

Iran ise Tarihi Azerbaycan’in biyitk bir bélimini icinde barindirdigi, Tarihi
Horasan’in dogu eyaletlerini kapsadigl, Safevi tarikatinin tarih sahnesine ¢iktigt
Erdebil ve bu tarikattan miitevellit devletin resmi olarak kuruldugu ilk baskenti icinde
barindirmaktadir. Bunun yant sira Iran ciddi manada Ehl-i Hak Alevilerin yasadigi
cografyadir. Biitiin bu bilgiler hesaba katilinca, Sah Ismail Hatayi’nin anilan Ehl-i Hak
Alevileri i¢cinde de bir kutsal sahsiyet olarak gériilmektedir.

Hatayi isminin Ehl-i Haklarin farklt dillerde yazilmus kutsal metinlerinde gérmek
mumkindir. Goranice yazilan defteri Gure Serencaminda Sah Hatayi zikredilen
inang sisteminin ilk yedileri ve kutsiyet agisindan butin Ehl-i Haklar arasinda yiice
bir yere sahip olan Sah Husin ile ismi birlikte anilmaktadir. Sah Hatayi bu serencamda
Husin’in donu olarak tanitilmistir. Bu durumun Ehl-i Haklar tarafindan kabuli
énemlidir. Oyle ki kaynakta gegen bu inanis sonraki zamanlarda kaleme alinan diger
bircok yazma eserde kaliplagsmis bir dortlik halinde veya bu dértligin meshur
dizesinin farklt dizeler esliginde kayda gectigi gorilmektedir.

Sah Hatayi, diger hanedanlarda kimi zaman Sultan Ishak’in taliplerinden, Baba
Yadigarin kimi zaman ise Ehl-i Hak yedi hanedanlarindan bir digeri olan Ali-
kalenderi Hanedanr'nin ilk miirsidi Ali-kalender’in zuhuru olarak tammlanmistir. Bu
durum da Sah Ismail Hatayi’nin Ehl-i Hak hanedanlart tarafindan benimsendigini

gbstermektedir.

Sah Hatayi ciddi bir niifusu olan kokli Alevi hanedanlarindan olan Atesbeygiler
nezdinde baska bir yere sahiptir. Oyle ki bu hanedanin serencaminda Erdebil
Dergahr’nin kurucusu Seyh Safi’ye uzun uzun yer vererek devletin kurulacag miijdesi
Sultan Ishak tarafindan verilir ki bu da Safevi Devletinin Sultan Ishak tarafindan
kutsanmushigini géstermektedir. Ancak Atesbeygi Hanedani nezdinde Sah Hatayi
sadece Serencam ile sinirlt kalmamistir. Bu hanedanin kutsal kisilerinden Sah Atesi’nin
iki kardesi Han Cemsid ve Han Elmas, oglu Imamkulu Han ve Kacar déneminde
yasayan Sah Hasan Aga’nin kelamlarinda Sah Ismail saygt ile anilmustir. Hatayi’e olan
sevgl ve saygl Ehl-i Hak gayendelerinin kelamlarinda asli gliyendelerden biri olan
Kuscuoglu’nun kelamlarinda gériillmekte olup Dede Sail, Hiiseyin Abdal ve Ali Esref
Han gibi kisiler tarafindan ¢okea zikredilmistir.
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Bitin bunlarin yani sira Sah Hatayi kelamlart olarak bilinen kimi kelamlarin farkl
Ehl-i Hak cénk ve kelam defterlerinde bulunmasi, Hatayi’nin yiiz yillar boyunca bu
insanlar arasinda yeri ve sayginhgini géstermektedir. Fakat unutulmamast gereken
konu bu ¢alismada verilen 6rneklerin belli bélgelerden sayisiz belgeler igerisinde elde
edilen ve kullanimt icin izin alinan belgelerdir. Tabiidir ki zaman icerisinde bu farklt
dillerde farkli kaynaklarin ortaya ctkacagi ihtimal dahilinde ele alinmalidur.
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Sekil 1. Serencam-Divan-1 Gure, Sah Hasin Donemi, ilk sayfast.
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Sekil 2. Serencim-Divan-1 Gure, Sah Hisin Dénemi, Sah Ismail Hatayi’nin ismi
gectigi sayfa.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /30 147



flgar BAHARLU

Sekil 3. Samir’'d-Din Tebrizi’nin Defter-i Sah Husin yazmast, Sah Ismail Hatayi’nin
ismi gectigl sayfa.
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Sekil 4. Name-yi Serencam’tn Meclis yazma niishasi, Sah Ismail Hatayi’nin ismi
gectigi sayfa.
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Sekil 5. Atesbeygi Serencam’inin Kelirdest Nushasi, Sah Ismail Hatayi’nin ismi
gectigi sayfa. Talikat-1 Tezkire’yi ‘Ala (Tezkire’yi ‘Ala ekleri, kelamlar bélimii, haz.
Hani, Micteba ve Dihkan, Mehdji).

150 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30




Ehl-i Hak Alevilerin Tarihi Kaynaklarinda Sah ismail Hatayi

Sekil 6. Talikat-1 Tezkire'yi ‘Ala’da (Tezkire’yi ‘Ala ekleri, kelamlar bélimi, haz.
Hani, Mucteba ve Dihkan, Mehdi).
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Sekil 7. Talikat-1 Tezkire’yi ‘Ala (Tezkire’yi ‘Ala ekleri, kelamlar béliimi, haz. Hani,
Miicteba ve Dihkan, Mehdi). Sah Ismail Hatayi kelaminin ilk sayfast.
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Sekil 8. Talikat-1 Tezkire’yi ‘Ala (Tezkire’yi ‘Ala ekleri, kelamlar bélimii, haz. Hani,
Miicteba ve Dihkan, Mehdi). Pir Sultan Abdal kelamu.
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KARIZMATIK LIDER BAGLAMINDA SAH ISMAIL*

Shabh Lsmail in the Context of Charismatic Leadership

Schah Ismail im Kontext charismatischer Fiihrung

Mihriban ARTAN OK ™

Karizmatik lider, cevresindeki insanlart giicli bir sekilde etkileyebilen,
onlarin saygisint ve hayranligini kazanan lider tirtadir. Bu tir liderler,
kendilerine 6zgl ¢ekicilikleri, giiven veren duruslart ve vizyon sahibi
olmalariyla bilinmektedir. Karizmatik lidetler, genellikle zor zamanlarda
ortaya ctkip insanlara umut, ilham ve motivasyon asilayarak onlar belirli
bir ama¢ etrafinda birlestirebilmektedir. Lidetler karizmalarint cesitli
kaynaklardan alabilitler ve bu kaynaklar kisisel 6zelliklerden toplumsal
dinamiklere kadar genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Bir liderin karizmasini
zor zamanlar, kiltirel degerler, normlar ve basarilar olusturmaktadir.
Karizmatik liderler cogunlukla belirsizlik, kriz ya da degisim donemlerinde
ortaya cikmaktadir. Insanlar, zor zamanlarda kendilerine yol gosterecek
ve onlara umut verecek bir lider arayisina girerler. Bu durum karizmatik
liderlere giiclt bir etki alant yaratmaktadir. Kisacast liderlerin karizmalari
hem igsel niteliklerinden hem de iginde bulunduklart ortamdan
etkilenmektedir.

*%
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Karizmatik Lider Baglaminda Sah ismail

Bu calisma kapsaminda karizmatik lider 6rnegi olarak Sah Tsmail ve Sah Ismail’in
karizmasint olugturan unsurlar analiz edilmistir. Sah Ismail, XVI. yiizyilda Safevi
Devleti’nin kurucusu olarak sadece siyasi degil ayni zamanda dini ve kiiltirel alanda
da derin bir etki birakmistir. Sah Tsmail’in siyasi liderligi, seyh, seyit ve Mehdi kimligi
onun taraflart nezdinde karizmasini artiran unsutlardir. Karizmatik liderler genellikle
kitlesine yon veren, onlara given ve umut vadeden figiirler olarak 6ne ¢ikmistir. Sah
Ismail de bu baglamda miiritlerine hem siyasi hem dini ve kiiltiirel anlamda yeni bir
kimlik kazandirmistir. Bu ¢alismayla Sah Ismail’in karizmasini olusturan unsurlardan
olan s6z konusu vasiflar; Osmanli ve Safevi kronikleri, seyahatnameler ve diger kaynaklar
1s1g1inda, dokiiman analizi yontemiyle ortaya koyularak karizmatik lider kavramina tarihi

bir perspektif sunulmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Karizmatik lider, Sah Ismail, Seyhlik, Mehdilik.
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ABSTRACT

A charismatic leader can strongly influence the people around them, gaining their
respect and admiration. These types of leaders are known for their unique charisma,
confident demeanor, and visionary outlook. Charismatic leaders often emerge in difficult
times, inspiring hope, motivation, and unity among people, bringing them together for
a common cause. Leaders can derive their charisma from various sources, including
personal traits and social dynamics. A leader’s charisma is shaped by tough times, cultural
values, norms, and accomplishments. Charismatic leaders typically emerge during periods
of uncertainty, crisis, or change. In difficult times, people search for a leader who will
guide them and offer hope. This creates a strong influence for charismatic leaders. In
summary, the charisma of leaders is influenced both by their inner qualities and the

environment in which they operate.

This study analyzes Shah Ismail as an example of a charismatic leader, examining the
elements that shaped his charisma. As the founder of the Safavid State in the 16th century,
Shah Ismail left a deep impact not only politically but also religiously and culturally. Shah
Ismail’s political leadership, as well as his identity as a sheikh, sayyid, and Mahdi, were
factors that enhanced his charisma in the eyes of his followers. Charismatic leaders are
often figures who guide their masses, offering them trust and hope. In this context,
Shah Ismail provided his followers with a new identity, both politically, religiously, and
culturally. This study explores the qualities that contributed to Shah Ismail’s charisma,
using Ottoman and Safavid chronicles, travelogues, and other sources, applying document

analysis to offer a historical perspective on the concept of charismatic leadership.

Keywords: Charismatic leader, Shah Ismail, Sheikhship, Mahdism.
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ZUSAMMENFASSUNG

Ein charismatischer Fihrer ist in der Lage, die Menschen in seinem Umfeld
stark zu beeinflussen und ihren Respekt und ihre Bewunderung zu gewinnen. Dieser
Fihrungstypus verkorpert eine einzigartige Ausstrahlung, sein Auftreten weckt Vertrauen
und er hat eine Vision. Charismatische Fihrer treten oft in schwierigen Zeiten auf,
geben den Menschen Hoffnung, Inspiration und Motivation und vereinen sie um ein
gemeinsames Ziel. Die Quellen ihres Charismas kénnen von personlichen Eigenschaften
bis hin zu gesellschaftlichen Dynamiken reichen. Schwierige Zeiten, kulturelle Werte,
Normen wie auch Errungenschaften prigen das Charisma eines Fiihrers. Charismatische
Fihrer tauchen typischerweise in Zeiten der Unsicherheit, Krise oder des Wandels auf,
wenn Menschen einen Anfthrer suchen, der ihnen Orientierung und Hoffnung bietet.
Diese Umstinde schaffen ein starkes Einflussfeld fir charismatische Personlichkeiten.
Kurz gesagt, das Charisma cines Fihrers wird sowohl von inneren Eigenschaften als

auch von dufleren Gegebenheiten beeinflusst.

Im Rahmen dieser Studie wurde Schah Ismail als Beispiel fiir eine charismatische
Fihrungspersonlichkeit analysiert, einschlieBlich der Elemente, die sein Charisma
ausmachen. Schah Ismail, der im 16. Jahrhundert als Griinder des Safawiden-Reichs
eine zentrale Figur war, hatte nicht nur im politischen, sondern auch im religiésen
und kulturellen Bereich eine tiefgreifende Wirkung. Seine politische und religiose
Fihrungsrolle sowie seine Identitit als Scheich, Sayyid und Mahdi waren entscheidende
Faktoren, die seine Anhinger in ihrer Wahrnehmung seiner charismatischen
Personlichkeit beeinflussten. Charismatische Fihrer treten hiufig als Figuren hervor, die
ihrer Gemeinschaft Orientierung geben, Vertrauen schaffen und Hoffnung vermitteln.
In diesem Zusammenhang verlich Schah Ismail seinen Anhidngern eine neue politische,
religiose und kulturelle Identitit. Diese Studie untersucht die Figenschaften, die
Schah Ismails Charisma ausmachten, und analysiert diese anhand von osmanischen
und safawidischen Chroniken, Reisebetichten und anderen Quellen mithilfe der
Dokumentenanalysemethode. Dadurch wird dem Konzept der charismatischen Fithrung

eine historische Perspektive vetlichen.

Schliisselworter: Charismatischer Fuhrer, Schah Ismail, Scheichtum, Mahdismus.
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Giris

Yunanca bir kelime olan “Karizma” (charisma), bir kimsenin mistesna bir
dertni kudrete donanmis olmasi anlamina gelmektedir (Gordon, 1964, s. 51). Ayn
zamanda Yunanca’dan gelen anlam itibariyle “Tanr: vergisi (gif?)” olan bir kelime anlami
barindirmaktadir (Conger ve Kanungo, 1987, s. 637). Karizmanin Tirk¢e'deki tam
karsiligr ise kitleleri buytleyici bir etki altinda tutan giic, biytleyicilik, etkileyicilik,
otorite manasi tagimaktadir (Cagbayir, 2017, s. 2440).

Karizma kavrami ve karizmatik otoriteye dikkat ¢eken sosyolog Max Weber,
bu kavrami, kilise tarih¢isi ve hukuk¢u Rudloff Sohm’dan almistir. Sozcik
anlamt “fanr vergisi”(Ahmetoglu, 2010, s. 169) olan karizmanin mesruiyet kaynagi
olarak kullanilmasindan etkilenen Max Weber, s6z konusu kavramin muhtevasini,
mesruiyetini kurallardan, pozisyonlardan veya geleneklerden degil, “bir bireyin belirli,
istisnai kutsallidina, kabramanligina, drnek karakterine ve onun tarafindan ortaya cikarian veya
emredilen normatif kaliplara veya diizene” bagliliktan alan herhangi bir otoriteyi icerecek
sckilde genisletmistir (Conger ve Kanungo, 1987, s. 638). Karizma Weber tarafindan
dertlilerin ve buyild yeteneklere, olaganisti 6zelliklere sahip olduguna inandiklar
bir liderin pesinden gitme gereksinimi duyanlarin 6ntine gegen ve bu konuma kendi
kendini atayan liderleri nitelemek icin kullamlmistir (Conger ve Kanungo, 1987, s.
638; Ahmetoglu, 2010, 169).

Weber’in bahsettigi ti¢ otorite tipi olan “yasal otorite” (legale herrschaft), “gelencksel
otorite” (traditional herrschaft) ve “karizmatik otorite” (charismatic herrschaft) tipi
arasinda en ¢ok uzerinde durulant “karizmatik otorite” tipidir. Weber ‘“Rarizmatik
otoriteyi” bir kisinin kutsallarina, kahramanlik gliciine, 6rnek alinacak niteliklerine
ve bu kisi tarafindan yaratilan dizene diger kisilerin tam bir teslimiyet icinde
baglanmalari sonucunda ortaya ¢tkan otorite tipi olarak tanimlamaktadir. Bu otorite
sahibi olan sahst “kufsal” niteliklere sahip birisi olarak degerlendirmek mimkundur.
Bu baglamda diinya dinlerinin kuruculari, peygamberler, askeri ve siyasi kahramanlar,
karizmatik liderlere emsal teskil etmektedir. Mucizeler ve vahiyler, kahramanliklar,
cesaretler ve g6z kamastirict basarilar bunlarin biyikligintin 6zel isaretleridir.

Nitekim karizmatik otorite/hakimiyet, yasalara ve gelencklere degil, kutsallik,

1 Karizma kavramini ve karizmatik otoriteyi tanimlayan Weber’e gére kurtulus teolojisi
baglaminda kurtulus dinlerinde aranan bir 6zellik olan karizma, dinde kurtulus icin de 6nemli
bir etkendir. Bu kurtulusu gerceklestirecek olan kurtarici sahsiyetletin “arigma” kavramini
edinmesi ve yasam biciminde tezahiir ettirmesi gerekmektedir (Weber, 1965, s. 150).
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kahramanlik, bazi olagantstti/mistik nitelikler gibi vasiflar isnat edilen kigiye baglilikla
karakterize edilmektedir (Ahmetoglu, 2010, s. 169-170). Karizmatik sahsiyetlerde
dikkat ¢eken bir diger husus ise 6nemli bir rol model olmalarindan dolayt zamanin
dstinde ve Otesinde; geemisi, an1 ve gelecegi kusatmalaridir. Bu sahsiyetlerin her
birinin inang tarihinin odak noktalarint olugturarak bu tarihin temel dinamiklerinden
biri olduklatt dolayistyla sosyal ve manevi doktrinlerin merkezine yetlestikleri gorulir
(Akin ve Ustiindag, 2024, s. 46). Bu sebeple karizmatik sahsiyetler cevresinde onlara
bagliligi ifade etmek amaciyla kullandan ¢ok gesitli nitelendirmelerin oldugu, bu
nitelendirmelerden kutlulugu ve yticeligi ifade edenlerin yogun olarak tercih edilmest,
esasinda karizmatik sahsiyetlerin ve kiilt olusturabilmis velilerin yapisal dayanag:
olarak dikkat ¢eker. Bu dogrultuda, karizmatik sahsiyetler cevresinde gelisen soz
vathigl, inang sistemi icerisinde kiilt sahsiyetlerin karizmalatinin insa alani olmasinin

yaninda, karizmatik sahsiyetlerin kimliklerinin temsil alanidir (Akin, 2023, s. 214).

Weber’in tzerinde durdugu karizma ve karizmatik lider anlayisinin, tarih boyunca
padisahlar, sahlar, krallar ve dini liderlerde géruldiigi séylenebilir. Nitekim birgok
dinde ve kiltirde karizmatik lider distincesinin belirtilerine rastlamak mimkundir.
S6z konusu dustince bazilarinda kapali, bazilarinda ise bariz bir sekilde tezahiir
etmektedir. Bu galismada ele alinan Sah Tsmail’in siyasi liderligi, seyh, seyit ve Mehdi
kimligi onun karizmatik lider yoniinii batiz bir sekilde ortaya koymaktadir. Ozellikle
Sah Tsmail’in Safeviyye Tarikatr’nin lideri (seyhi) olarak yola ¢tkmast ve mensuplarina
“kntsal bir lider” olarak gbriinmesi onun bu dini kimligi, takipcilerine manevi bir
baglilik saglamis ve karizmasini giiclendirmistir. Nitekim “Seyb/ik” makami onun halki
tizerindeki manevi etkisinin en giiclii unsurlarindan biri olmustur. Ayrica Sah Ismail’in
cevresindeki mirit kitlesinin onun kutsal ve keramet sahibi biri ve seyit olduguna
inanilmast onun takipcileri tizerindeki etkisini artirmis ve onu adeta dokunulmaz bir
figiir haline getirmistir. Sah Ismail, geng yasta askeri zaferler kazanmaya baslamast,
kiiciik yasta Safevi Devleti’ni kurarak devletin “Sabh%” olmasi, ardindan kazandig
zaferler, ona savagct ve karizmatik bir lider imajt kazandirmustir. Sah’in mdaritleri
tarafindan kutsal bir lider ve Mehdi olarak gériilmesi de halkin ona duydugu baglilig
artirmistir. Ozetle bu calismada karizmatik lider tipinin temel unsurlarini tasiyan Sah
Ismail’in seyhlik, seyyitlik ve Mehdilik kimligi, devletin Sah’t olmast ve kutsal bir lider
olarak goriilmesi gibi vasiflart detaylt bir sekilde analiz edilmistir.
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Sah Ismail’in Karizmasin1 Olugturan Unsurlar
Sah Ismail’in Seyh Kimligi

Seyh Safi (6. 735/1334) Safeviyye Tarikat’nin ilk seyhi olarak bilinmektedir.
Tarikatin temelleri bu dénemde atilmustir. XIV. ylizyiin baslarinda hizlica biytyen
Safeviyye Tarikati, yayildigt sahalarda biyik destekeiler bulmustur. Bu dénemde kisa
stirede buytyen bu tarikat Ttrkmenler igin cazibeli bir dini merkez haline de gelmistir
(Artan Ok, 2024, s. 134-135).

Seyh Saff’den sonra Seyh Sadreddin tarikatin bagina ge¢mistit. Bu dénemde de
Safeviyye Tarikat’'nin miritleri sayica artamaya devam etmistir. Seyh Sadreddin
(1390) vefatindan 6nce yerini Hace Ali'ye birakmustir. Hace Ali 1391-1392°den
1427’ye kadar tekkenin basinda bulunmugstur. Hice Ali déneminde Safeviyye
Tarikat'nin miritleri sayica artmistir. Hace Ali'nin 1427’de vefatindan sonra Seyh
Ibrahim (Seyh Sah) Safeviyye Tarikat’nin seyhi olmustur. Seyh Ibrahim déneminde
halifeler araciligiyla etraftaki miritlerin faaliyetleri ve propaganda hareketleri devam
etmigtir. Bu dénemde Erdebil Tekkesi’ne bir¢cok yerden insanlarin gelisleri devam
etmistir. Seyh Ciineyd déneminde Safeviyye Tarikatt yeni bir doniisim yasamustir.
Bu dénemde tarikattan devletlesmeye dogru bir stire¢ baslamistir. Baharlu’nun da
aktardigi tzere Seyh Cineyd, silahlanarak “Gaza” ve “Cibad” anlayisiyla hareket
etmeye baglamistir (Bahatlu, 2021, s. 101-103).

Seyh Cineyd, 1460 yilinda on bin kisilik miridinden meydana gelmis olan bir
orduyla® Gurcistan Cerkezleri ve Sirvan tzerine dizenledigi seferde atilan bir okla
olince, Anadolu Tirkmenleri seyhlerinin Slimini kabul etmeyip ona birtakim
ulthiyetler atfetmislerdir. Ciineyd’e “T/ah”, ogluna ise “Tbn-i Allah” derlerdi.
Gozleriyle Cineyd’in dldugunt gbrdigu halde “Hiwel-hay la ilabe illa hive” (O diri
ve canlidir. Ondan bagka ilah yoktur.) diyerek onun 6lmedigini ileri siirmiislerdir.’
Seyh Ciineyd’in savas meydaninda 6limii Safeviyye Tarikat’nin ve bu tarikata bagl
miritler arasinda bir motivasyon dustikliigine neden olmamustir. Tarikatin miritleri

yeni seyhi olan Seyh Haydar’in etrafina toplanmustir (Baharlu, 2021, s. 105). Kazvini,

2 Hasan-1 Rumlu 12.000 kisilik bir orduyla hareket ettigini séyler. Ayrintilar icin bk., (Hasan-1
Rumlu, 2020, s. 395).

3 Detayls bilgi i¢in bk., (Hasan-1 Rumlu, 2020, s. 395; Savory, 1980, s. 17; Baharlu, 2021, s. 104-
105).
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Safevi muritlerinin Seyh Haydar’in etrafina toplanisint séyle ifade etmistir: “Sultan
Haydar Hazretler, yiice pederinin yerine veldyet ve irsad postuna oturdu. Inananlar ve miiritler
zhimresi o Hazgretin futlu yonetimini benimsediler” (Kazvini, 2011, s. 20).

Seyh Haydar’in vefatindan sonra safiler Erdebil’de toplanmis ve Sultan Ali’yi yeni
seyh olarak kabul edip ona biat etmisler. Oldiiriilecegini anlayan Sultan Ali, Kizilbas
stfileri yanina gagirarak tacini ve hirkasint Ismail’e giydirmis; miiritlerinden yedi kisiyi
secerek Ismail ile birlikte Erdebil’e gitmelerini istemistir. Kendisi de Riistem Mirza’nin
gonderdigi orduyla girdigi catisma sonucunda hayatini kaybetmistir (Baharlu, 2021, s.
110-111). Daha 6nce Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar’da oldugu gibi onun viicudunu da
kutsal kabul etmislerdir. Béylece Kizilbaslar tictinct defa seyhlerini kaybetmislerdir.
Bu sefer de kiigiik yastaki Ismail’in etrafina toplanip ona biat etmisler ve onu seyhleri
olarak benimsemislerdir (Gundiiz, 2013, s. 38).

Safeviyye Tarikat’nin seyhleri, Safevi Devleti’nin temelini atan ve onun ideolojisini
sekillendiren 6nemli sahsiyetlerdir. X VI. yiizyilda biytk bir devlet haline gelen Safevi
Devleti’nin sahlart hem dinf liderler hem de siyasi otoriteler bakimindan 6nemli
roller tstlenmiglerdir. Yani Safeviyye Tarikat’'nin seyhleri, tarikatin dini otoritesini
kullanarak, genis bir siyasi gii¢ elde ederek karizmasini gliclendirmistir. Béylece Sah
Ismail'den itibaren seyhlik makami devletin ruhani liderligiyle birleserek mesruiyet

kazanmustir.

Sah Ismail’in seyh kimligi, Safeviyye Tarikat’'nin lideri olmanin 6tesinde, onun
sadece manevi bir otorite degil, ayn1 zamanda siyasi bir figiir olarak ylikselmesini de
saglamustir. Mistik ve dini bir lider olarak halk tarafindan kutsallastirilmasina zemin
hazitlamistir. Bunun en belirgin 6rnekleri, Venedikli tiiccarlarin seyahatnamelerinde

ve donemin diger kaynaklarinda gérillmektedir.

Venedikli tiiccarlar Tiirkmenlerin Sah Tsmail’e bakis acilarint seyahatnamelerinde
soyle kaydetmislerdir: “Sab’un miiritleri ona tapryordn. Pek gogu zerh ve cevsen olmadan
savagyorlar ve dnderlerinin yolunda dlmekten memmunlar. Yar: ¢plak vicutla savas meydanina
gidiyorlar ve ‘Seyb!.. Seyb!’ dive bagirryorlar. Onu peygamber olarak goriip onun dlmeyecedine
inamrlardr” (Angtolello, 2021, s. 93-94). Kaynakta verilen bilgilere bakildiginda Sah
Ismail’in Seyhlik makami onu miiritleri tarafindan kutsal bir kimlige biriindiirmektedir.
Sah Ismail’in miiritleri olan Kizilbaslar, ona mutlak sadakatle baglydi. Goriildiagi
tizere Kizilbaslar icin Sah Tsmail hem dini bir lider hem de siyasi bir kurtaricrydi.
Bu baghlik, seyh kimliginin en somut tezahtirlerinden biridir. Seyh kimligi, Kizilbas
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askerleri arasinda biiyiik bir motivasyon kaynagiydi. Onlar, Sah Ismail’i ilahi bir figiir

olarak gbriip onun i¢in savasmayt kutsal bir gérev kabul ediyorlardi.

Sah Ismailin seyh kimligi, mistik bir liderlikten teokratik bir hiikiimdarliga
gecisin de essiz bir 6rnegidir. Dini ve siyasi otoritesini birlestirerek Safevi Devleti’ni
kurmustur. Sah Ismail’in seyh kimligi, sadece dini bir rehberlik degil, ayn1 zamanda
siyasi bir liderlik anlamina da gelmektedir.

Sah Ismail’in Devlet Liderligi Kimligi

Safevi Devleti, Safeviyye Tarikat'nin seyhleri ve miritleri tarafindan kurulan
bir devlettir. Safeviyye Tarikat'nin ilk seyhi Seyh Saft’dir. Daha sonra sirasiyla
Seyh Sadreddin, Hace Ali, Seyh Ibrahim (Seyh Sah), Seyh Ciineyd, Seyh Haydar,
Sultan Ali ve Sah Ismail tarikatin seyhligini yapmistir (Baharlu, 2021, s. 101-103).
S6z konusu seyhler doneminde tarikat devletlesme siirecini tamamlamustir. Ozellikle
Seyh Cineyd déneminde Safeviyye Tarikat: devletlesme stirecinde yeni bir déntisim
yasamustir. Seyh Ciineyd’in silahlanarak “Gaza”ve “Cibad” anlayistyla hareket etmeye
baslamast bu baglamda 6nemli bir adim olmustur (Savory, 1980, s. 16; Baharlu, 2021,
s. 103). Seyh Cineyd’in savas meydaninda liminden sonra ise bircok yerde bulunan
miritler ve bunlarin basinda yer alan halifeler Ciineyd’in oglu Haydar’t yeni seyhleri
olarak gérmislerdir (Baharlu, 2021, s. 105). Seyh Haydar da babasi gibi Sirvan tizerine
seferler dizenlemis ve bu seferler sonucunda dldirilmustir (Rumlu, 2020, s. 579,

582, 583-585).

Seyh Haydar'in vefatindan sonra sufiler Erdebil’de toplanmis ve Sultan Ali’yi
yeni seyh olarak kabul edip ona biat etmisler. Seyh Haydar’in 6limiint duyan safiler
onun intikamint almak i¢in Erdebil’de toplanmuglardir. Bu gelismelerden endiselenen
Akkoyunlu Sultant Yakub bu durumu kendi niifuzu i¢in bir tehdit unsuru olarak
gordiigii icin Sultan Ali’yi, kardesleri Tbrahim ve Ismail ile anneleri Halime Begiim’i
tutuklayip Siraz’a géndermistir. Sultan Ali Mirza dért buguk yil tutsak kalmuis ve sonra
Akkoyunlu sehzadesi Riistem Mirza tarafindan kurtarilmistir. Tarihi Azerbaycan’a
getirilerek Sultan Yakub’un oglu Baysungur aleyhine kiskirtilmistir. Aralarinda
zuhtdr eden savagta Sultan Ali’nin taraftarlar galip ctkmustir (Baharlu, 2021, s. 110-
111; Rumlu, 2020, s. 585). Béylece Sultan Ali, Erdebil’e giderek Erdebil Tekkesi’nin
yeniden canlandirmugtir. Stfiler tekrar Hrdebil'de toplanmustir. Bir araya gelen
kalabaligin haberini alan Ristem Mirza, Sultan Ali’nin isyanindan cekinerek Safevi

miuritleriyle irtibatlarini kisitlamak amactyla tekrar Haydar'in G¢ oglunu yaninda
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alikoymustur. Sultan Ali gbzetim altina alinmigtir. Kizilbas stfilerden kimsenin onun
yaninda kalmasina izin verilmemistir. Bu baskilara ragmen suafiler yine seyhlerini
gbrmeye gitmislerdir. Bu durum karsisinda endiseye kapilan Ristem Mirza, Sultan
Altyi éldiirmeye karar vermistir. Oldiiriilecegini bilen Sultan Ali, Kizilbas sfileri
yanina ¢agirarak tacini ve hirkasint Ismail’e giydirmis ve miritlerinden yedi kisiyi
secerek Ismail ile birlikte Erdebil’e gitmelerini istemistir. KKendisi de Riistem Mirza’nin
gbnderdigi orduyla girdigi catisma sonucunda hayatini kaybetmistir (Baharlu, 2021,
s. 111). Boylece Kizilbaslar Safevi Devleti'nin olusum asamasinda tc¢lncii defa
seyhlerini kaybetmislerdir. Bu sefer Tiirkmenler kiiciik yastaki Ismail’in etrafina
toplanip ona biat edip ve onu seyhleri olarak benimsemisler (Giindiiz, 2013, s. 38) ve
Ismail’i kiigiik yasina ragmen giiglii bir lider olarak gérmiislerdir,

Ismail’in zuhuruna kadar Tirkmenlerden olusan stfiyye biyiikleri (imera-yi
stfiyye) onu ve kardesi Mirza Ibrahim’i Geylan Eyaleti'nin (Baharlu, 2021, s. 115)
Lahican sehrine gottrerek dért buguk yil Mirza Ali Karkiyan’in gézetimine vermisler.
Ismail bu zaman zarfinda iyi bir egitim alarak Farsca, Arapca ve Kur’an 6grenmistir.
Akkoyunlu sehzadeleri arasindaki tistiinlitk savaslart devlete giic kaybettirince Ismail’e
firsat dogmustur. Bu atmosfer Ismail’in taarruzu icin uygun ortamit olusturmustur

(Yildirim, 2018, s. 231; Yildim, 2020, s. 93).

Boylece Ismail, Geylan'dan ayirilarak Erdebil’e, oradan tarihi Azerbaycan ve
oradan da Erzincan’a hareket etmistir. Ismail Erzincan’da miiritlerini toplamis ve
ordusunu terkip etmistir. Ismail’in olusturmus oldugu ordu Ustaclu, Samlu, Tekeli,
Kagar, Karacadag, Dulkaditli, Varsak, Rumlu, Afsar, Musullu® asiretlerinden ve daha
birgok farkli cografyalardan gelen miritten olusmaktadr (Kazvini, 2011, s. 29-30,
31). Hanivaldanus Anonimi’nde Ismail’in etrafina bu kadar ¢ok kisinin toplanmasinin
nedeni itikadi acidan onun Ggretilerinin bir sonucu oldugu seklinde gegmektedir
(Kreutel, 1997, s. 45).

Turkmenlerden olusan yaklasik yedi bin kisiden miitesekkil olan bu ordu aym
zamanda Safeviyye Tarikat’’nin murit kitlesinin bel kemigini olusturmustur. Sartkaya
Kurultayr’nda (1500) olusan bu ordunun Ttrkmenleri bir yil sonra (1501) kurulacak
olan devletin ¢ekirdegini teskil etmistir. Anonim Sah Ismail Tarihi’nde Erzincan'daki
bu kurultayda Kizilbaslarin nasil toplandigt soyle anlatilmaktadir: “Tsmail Ersgincan’a

4 Safevi Devleti’nin kurulusunda 6nemli rolt olan Tirkmen zimreler icin bk., (Anonim, 2015,
s. 19-25, 37-47, 65-78; Anonim, 2019, s. 21-27, 41-54, 75-94; Giindliz, 2015, s. 148, 158, 170).
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vardiktan sonra kabile sefleri ve Imim'm (Imim Al) ailesinin Suriyelden, Anadoludan,
Karamandan ve Erzgincan civarmdaki bilgelerden inde gelen sifileri ve halifeleri sahmn yanina
gelmisti. Giin gectikge gazilerin sayis: artiyordu. Farkle bolgelerden silfiler geldiginde, agsiretler
toplandz ve Samin, Ustaclu, Rumln, Tekeln, Dulkadir, Afsar, Varsak kabileler ve Karacadag dan
stfiler, obasmdan 200 adamzyla Mubammred Bey Ustaclu ve klanmdan 300 adamzyla Abdi Bey
Samiln soylu ayaklar: Gpme serefine sahip olpuglardr. Sahip-kiran onlarm arasinda ayn: duyguya
ve amaca sahip yedi bin gene sifiyi secti” (Yddirim, 2018, s. 260-261).

Kaynaklarin verdigi bilgilere goére Sah Ismail’in liderliginde olusan Tiirkmen
destekli Safevi ordusu, Erzincan'daki kurultayda bir araya gelmis ve devletlesme
strecinin temellerini atmistir. Bu ordu, yalnizca bir askeri yapi degil, aynt zamanda
Safevi ideolojisinin tastyicist olarak Gnemli bir rol iistlenmistir. Sah Tsmail’in Tiirkmen
topluluklari birlestirme basarisi, onun karizmatik liderlik 6zelliklerini bir kez daha

gbzler 6niine sermektedir.

Kurulan Safevi Devleti’nin lideri olan Sah Ismail, Tiirkmen Musullu oymaginin
kizt Taclu Hamum ile evlenerek kendisine destek veren yetenekli Turk boy ve
asiretlerinin mensuplarint devlet kademesinde birtakim mevkilere getirmistir. Safevi
Devleti’nin ordusunun temelini Sah Ismail’i destekleyen Kizilbas Tirkmenlerin
oymaklarindaki yetenekli stivarilerden olusmast Turkmenler ile Safeviyye Tarikatt
arasindaki gecmisten beri stiregelen iliskinin bir gOstergesidir (Aydogmusoglu,
2017, s. 48). Sah Ismail, Safevi Devleti’ni kurdugunda yaptigt en biiyiik icraati ise
bu dénemde “On Iki Imamhgr” resmi mezhep olarak ilan etmis olmasidir (Orug Bey,
2014, s. 127-128; Kazvini, 2011, s. 34). Sah Ismail’in resmi mezhep olarak ilan ettigi
“On Tki Imami” disiincesi “On Iki Imimi Kizulbag Alevi inang” sistemidir. Kelami, fikhi
veya miutesert] yani seriatlandirilan $ia ile baglantis: yoktur. (Artan Ok, 2024, s. 140).

6«

Buharlw’nun da ifade ettigi gibi “Seyh Safidden Sah Ismail’e kadar giin gectikee biiyiiyen
ve giiglenen bir tarikat 5oz konusudur. Bu tarikat zaman icerisinde Suriyeden Kafkasya'ya
Horasandan Anadolu ve Irak’'a kadar biiyiik bir cografyada kalabalik bir miirit kitlesine
ulagmister. Ancak 5oz konusu  tarikat iginde seyh ve miiritler arasmdaki iliski  ilerleyen
zamanlarda sadece manevi ve inangsal bir iliski olmakla kalmayip ayn: zamanda diinyevt ve siyasi
amaglar etrafinda olusan ve bifyiiyen bir iliski haline gelmistir. Dabasi organize bir askeri hareket
mabiyetine biiriinmiistiir. Nitekim bun miirit kitlesi Safevi Devleti'nin ortaya ¢ikisinda esas rolii
oynanustir” (Baharlu, 2021, s. 111-112).
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Gortldigu tizere Safeviyye Tarikat'nin ilk seyhi olan Seyh Safiden itibaren
tarikat, zamanla bir devletlesme stirecine girmistir. Seyh Safi’nin ardindan gelen
liderler tarikatin dini otoritesini genisleterek siyasi hedeflerle birlestirmistir. Ozellikle
Seyh Cineyd déneminde baslayan “cibat” ve ‘gaza” anlayisi, tarikatt sadece bir dini
yapilanma olmaktan cikararak organize bir askeri harekete doniistirmistir. Sah
Ismail’in cocuk yasta liderlik makamina gegisi, onun halk tizerindeki etkisinin temelini
olusturmugtur. Miiritlerin, seyhlerini kaybettikten sonra Ismail’e yonelmesi ve onu
desteklemesi, onun liderlik otoritesini pekistirmistir. Zira Sah Ismail’in kurmus
oldugu devletin lideri (Sah’t) olmast onun karizmasini miiritleri nezdinde daha da
artirmistir.

Sah Ismail Hakkindaki flahlik Iddialar1 Sah Ismail’in Seyyitligi ve Mehdi
Kimligi

Safeviyye Tarikat’nin lidetleri, tarih boyunca muritleri tarafindan kutsal olarak
gbrilmils ve hatta bazi durumlarda ilahi varliklar olarak degerlendirilmistir. Bu
anlayts, Sah Ismail déneminde daha da giiclenmistir. Bunu dénemin kaynaklarinda
net bir sekilde gérmekteyiz. Ornegin Honci’'den nakleden Baharlu’ya gére Tiirkmen
miritler Seyh Cuneyd’e ilahi bir varlik géztyle bakmislardir. Cineyd’in 6limiinden
sonra Haydar'in etrafina Rumlu (Anadolu) Turkmenlerin toplanip Culneyd’e
“fah”, ogluna (Haydar) ise “Tbn-i Allah” dedigini kaydetmistir. Ciineyd’in 6ldiigiini
gormelerine ragmen “Hiivel-hay la ilabe illa hiive” demislerdir. Ttrkmenler Cineyd’in
olduguni kabul etmeyip onun Sliimstz olduguna inanmiglardir. Seyh Haydar yolunda
hi¢ diisiinmeden canini verecek diizeyde seyhlerine bagliydilar (Baharlu, 2021, s. 105).

Venedikli el¢i Catetino Zeno da seyahatnamesinde Seyh Haydar icin “Seyh
Haydar'm etrafinda toplanan taraftarlar: dylesine umutlnydular ki herkes onu ‘Eviiyaullah’ ve
neredeyse ilahi bir varlik olarak tasavvur ediyorlardr.” Zeno, Seyh Haydar’a Ttrkmenlerin
atfedilen bu ultihiyetten etkilenmis olmali ki onu “Isdmiyette Ali'nin Omerden daha
makul oldugn esasima dayal yeni bir akwmmn tebligi ile ‘Veli’, Hoca’ veya Peygamber’ diye
andiklarini séylemektedir (Gundiiz, 2021, s. 48-49).

Mazzaoui’nin ifadelerine goére Safeviyye Tarikat'nin takipgileri “Seyh Ciineyd’i
Tanr: (ilah) ve odln Haydar't Tanri’nin Ogln (ibn-Allah) olarak adlanderildilar” ve seyhlerinin
6limiinii katiyen kabul etmemislerdir. Sah Ismail ile bu diisiince belirginlesmistir.
Sah Tsmail igin “endisi Allah’a baglhydy, ama simdi diinyada ortaya ¢ikts (Rubur etti)” ifadesi

kullanilmistir. ‘TUrkmenlerin seyhlerine atfettikleri bu kutsal konumu daha sonra
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On Tki Imam distincesindeki gayb imama dayandirilmistir (Mazzaoui, 1972, s. 73).
Gortldigu tzere Safeviyye Tarikat'nin seyhlerine atfedilen ilahlik, Mehdilik gibi
kutsal unvanlar tarikatin diger seyhlerine isnat edilmigtir.

Bu calisma baglaminda Sah Ismail'in “Mehdilik iddias: ve Tanrilik” meselesi de
Seyh Ciineyd ve Haydar déneminde Kizilbas stfilerce baslayan tutumun sonucu
oldugu soéylenebilir (Mazzaoui, 2010, s. 152). Baharlu’'nun da ifade ettigi gibi
Safeviyye Tarikat’’nin sGfi miritlerinin nezdinde onlatin “sablar:”ve “seyhleri” ulGhiyet
mertebesine yitkselmis varliklar olarak kabul edilmistir. Dogal olarak bu bakis agist
sahlarinin masumiyet meselesini de sekillendirmistir (Baharlu, 2021, s. 113). Yukarida
da zikredildigi gibi Tirkmenler Sah Ismailden énce de Safeviyye Tarikatr’nin
seyhlerini “Tanr: ve Kurtaru:” olarak gérmustiir. Sah Ismail ile seyhlerine atfettikleri
bu ulGhiyet anlayisint giicli bir sekilde devam ettirmiglerdir.

Venedikli tiiccarlar Tebriz'deyken Tiirkmenlerin Sah Tsmail’e bakis acilarint séyle
kaydetmislerdir: “Sabm niiritleri ona tapryordu. Pek codn zirh ve cevsen olmadan savasiyorlar
ve onderlerinin yolunda dlmekten memmuniar. Yar: gsplak viientla savas meydanina gidiyorlar
ve ‘Seyhl.. Seyh!” diye bagirzyorlar. Onu peygamber olarak goriip onun dlmeyecedine inanzrlardr”
(Angiolello, 2021, s. 93-94). Bagka bir Venedikli seyyah da su ifadeleri kaleme almugtir:
“Bu Sifi’yi iilkesinin halks izellikle pek codu surhi olmadan savasa giden ve Lsmail'in kendilerini
koruyacags beklentisi iginde olan sipahileri sanki Tanr: gibi seviyor, yiiceltiyor ve sayge gisteriyor.
Aynz sekilde 3urhsiz; ve cevsensiz savasa giden baskalars da var. Onlar Ismail'in yolunda dlmekten
menmunlar. Bu yiizden bagirlar: agik bir sekilde en one cikarlar ve ‘Seyhl... Seyh!” diye bagirirlar.
Tanrimn adumz biitiin Iran'da unutmus ve sadece Ismail'in adint akillarma koymuglardsr. Eger
birisi bindigi attan yere djisse veya yaya olsa Seyh'ten baska hicbir Tanrsdan yardim istemiyoriar.
Onun admz iki tirli yad ediyorlar (Lanr: ve Peygamber). Miistiimaniar (Siinni): ‘L ilabe illa
Allab Mubammeden Resulullah’ derken onlar 1. ilabe illd Allah Ismail veliyyullah’ diyorlar.
Bundan baska biitiin ahali izellikle sipabileri Ismail’i ‘Ebed?’ saymaktadir” (Angiolello, 2021,
s. 214-215). Venedikli tiiccarlarin seyahatnamelerinde gecen ifadeler, Sah Ismail’in
miritleri tizerindeki etkisini anlamada 6nemli doneler sunmaktadir. Miiritlerinin, onu
peygamber veya Tanr’nin bir temsilcisi olarak gérmesi, onun karizmatik liderliginin

mistik boyutunu da ortaya koymaktadir.

Dénemin tanigt olan Abdi’l-latif Kazvinde Sah Ismail ve dedelerinden
bahsederken su hususlara dikkat cekmektedit: “O, gablar sahi, Allah’mnuru ve
burhanidr. Sah Ismail'in dedelers de veldyet, keramet ve hidayet sahibiydiler” (Kazvini, 2011,
s. 22-23). Nitekim kaynaklarda gecen bu kutsallik atfetme durumu, Safeviyyye
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Tarikat’nin seyhlerinin makamint ve Sah Ismail’in liderligini siradan bir konumdan
ve hitkimdarliktan farkli kilmistir. Tirkmen maritlerin, Safevi Tarikat’'nin 6nceki
liderlerine oldugu gibi Sah Ismail’e de olaganiistii bir kutsiyet atfetmesi, onun halk
uzerindeki etkisini artirmistir.

Safevi Sahlart ve 6zellikle Sah Ismail’e atfedilen tanrisallik, kutsallik ve kurtaricilik
gibi misyonlar haliyle birtakim siyasi hedeflerle de sekil almistir. Sah Ismail bu
tasavvuru fevkalade bir sekilde mesruiyet kaynagi haline getirerek kullanmustir. Bu
baglamda Sah Ismail’in karizmasint giiclii kilan “Seyh Kimligi” ve devletin “Sab’s olma”
faktoriiniin disinda karizmasint olusturan giiclii bir diger 6zellik de “Tlablik, Seyhlik
ve Mehdilik” olmustur. Yani Safevi Seyhi olan Sah Ismail, Isnaaseri disiincesindeki
“Mehdi’nin temsileisi ve Imdm-1 Zahir” olarak da gbrilmiistir (Baharlu, 2021, s. 86-87;
Savory, 1980, 2). Artik Sah’in muritleri onu yalnizca bir seyh, ilahi ve siyasi bir lider

olarak degil, ayn1 zamanda Mehdi ve kurtarict olarak da gérmustiir.

Mehdi vasfinin XVI. yiizylda Sah Ismail’e isnat edilmeden énce Safeviyye
Tarikat’nin kurucusu olan Seyh Safi déneminde izlerine rastlanmaktadir. Seyh Safi
buyrugunda beklenen Mehdi'nin “On [kinci Imim Mubammed b. el-Hasen b. Ali b.
Muhammed el-Mebdi el-Muntazar” oldugu kaydedilmistir (Seyh Safi, 2015, s. 217).

On Tki Imamilik diisiincesine sahip olan Safeviyye Tarikat’nin zihin diinyasinda
bir Mehdi tasavvurunun varligi ve yakin zamanda onun gelmesini beklemeleri netice
itibartyla benimsedikleri inancin sonucudur. Bu diigiince Safevilerin tesekkdl ettigi
cografyadaki eski dinler/inanglar/kiiltiirler ve Tslami firkalar ekseninde sekillenmistir.
On Tki Imami disiincesi etrafinda bir ideoloji olusturan Safevi Seyhleri, Muhammed
el-Mehdi el-Muntazar’t kurtarict olarak gérmuslerdir. Ancak Safeviyye Tarikati’'nin
miiritleri zamanla kendi Seyhlerini (Sehy Haydar, Seyh Ciineyd ve Sah Tsmail’i) birer
Kurtarici/Mehdi/Tantt veya onlarin tezahtirti olarak benimsemislerdir (Artan Ok,
2024, 143). Bu minvalde Minorski’ye gére Kizilbas tasavvurunda Allah’in zatt Hz.
Ali’de zuhur etmis (Hz. Ali Allah’tn nurudur.) ve Sah Tsmail’de yeryiiziine ilahi bir nur
(Ali’nin 6zi1) olarak inmistir. Béylece bu ilahi nur imamet ile Sah Tsmail’in sahsinda
birlestirilir ve Ismail Tanr’nin nuru, miihrii olarak dinyaya gelmistir. Minorski, “T.
Sab Ismail'in Siirleri” adli makalesinde Sah Ismail'in kendisini boyle tanimladigini,
kendisine “Veli Sah/Sah-1 Veldyer” dedigini ve Hz. Ali’nin soyundan geldigi icin de
gurur duyduguna dikkat cekmektedir (Minorsky, 1942, s. 1025a -10206a).
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Sah Ismail’in ilahi ntru, velayeti ve Mehdiligi iki yolla aldigina dair baz goriisler
s6z konusudur. Ispanake Pasazide’den naklen Baharlu, imdmetin Imam Musa el
Kazim vasttayla Sah Ismail’e intikal ettigini belirtip onun tarikatindan bahsederken
soyle demistir: “...Bunlarm itikadma gire Allab’in ulithiyetinin bir parcas: Hz. Alide hulil
etmistir ve bu sebepten O, Hayber'in kapisin kaldirmayt basarmistir. Hz. Aliden sonra ayn:
kuvver Seyyid'iis-Siiheda’ya (Hz. Hiiseyin'e) ondan da Zeyniil- Abidin'e, Inim Mubammed
Bakar'a ve Imim Cafer Sadik’a ve Ebiil-Sadatlmim Musa el Kazim'a ve ondan sonra Seyh
Safi’iid-Din’in yiice dedesi olan Imim Ebu-Mubammed el-Kasim Hamza'ya nlagmgtir. Ancak
Tmém Ebu-Mubammed el-Kasim Hamza dan sonra imémet kesilmis ve seyhlige doniiserek Abmed
el-Arabi’ye ve ondan ise Celaliil-Hak Haydar-1 Sanide bulil etmistir. Celaliil-Hak bu giicii
zahir etsin istemis ancak Hakk tarafindan o seviyede icazeti olmadyds icin bu isi yapamanistir.
Hagret-i Sab Lsmail zubur edince giizel Tanrimmn izni ile incelikle ata ve babalarmmn katillerinden
intikam alms ve sonra hak mezhebini yaygnlastirnugstr. Ancak o biiyiik insandan sonra din

dlimlerinin bilesi sonucn insanlar yine karanhga diismiisler” (Baharlu, 2021, s. 195).

Sah Ismail’in ilahi naru, velayeti ve Mehdiligi aldig1 ikinci yol ise genel olarak
kabul gérillen ve Sah Ismailin deyislerinde gérebildigimiz On Tkinci Imam’a
dayandiriimaktadir. Ancak bu hususta yazarlar ihtilaf halindeditler. Kimisi On
Ikinci imam’in Sah Ismail’de zuhdr ettigini yani Sah Ismail’in On Tkinci Imam adina
yeryiiziine geldigini kimisi ise Sah Ismail’in beklenen Mehdi ve yahut Tanti oldugunu
ileri stirmektedir (Artan Ok, 2024, s. 145).

Erika Glassen, anonim bir kaynak isiginda Sah Ismailin dini konumunu su
sekilde izah etmistir: Séylendigi gibi Sah Ismail ne “Tanrn” ne “peygamber” ne de
“Mebdi”™, O sadece On Ikinci Imim Mehdi’nin zuhuruna kadar belli donemlerde
kaos zamanlarinda ortaya ¢ikan ve haksizhiga ugrayan mazlumlarin haklarint koruyan
kurtaricilardan sadece biridir. Yani “Sah Lmail On Lkinci Imim dedil, onun yeryiiziindeki
temsileisidir.” O, On Tkinci Imam Mehdi adina harekete gecmis ve giiciinii de bu
baglantidan almistir. Ona gore bir kurtarict bekleyen Tiirkmenler Sah Ismail’i zulme
son verecek “Tmim Mebdi'nin kiher” olarak gormisslerdir. Bu da Sahlarinin On Tkinci
Imam’in vekili konumuna geldiginin bir gostergesidir. Ancak nihai kurtulus en
sonunda Imam Mehdi’nin bizzat zuhuruyla gerceklesecektir (Glassen, 1971, s. 69).
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S6z konusu Anonim kaynaga gore Teke-ili (Antalya) bolgesinde yasayan dervis
Dede Muhammed, Sahkulu tarafindan hacca génderilmistir. Dede Muhammed yolda
kaybolmus daha sonra On Ikinci Imam’in Sah Ismail’e “Ey Lywail, senin hurncunun
zamant geldi” diyerek ona kendi kilictnt kusattigt hadisesine taniklik etmistir. Yine
anlatiya gére On Ikinci Imam, Sah Ismailin hangerini de Dede Muhammed’e
vermistir (Glassen, 1971, s. 68). Bu minvalde dustntldiginde kilic kusanma ve
On Tkinci Imam’in Sah Ismail’e “Ey Lomail, senin hurucunun zaman: geldi” diyerek
onu miijdelemesi, onun miiritleri nezdinde “On Ikinci Imammn habercisi ve gecici vekili”
olduguna inamildigini géstermektedir (Artan Ok, 2024, s. 146-147).

Sah Ismail’in kendi konumunu nasil tanimladigini onun deyislerinde de gérmek
miimkiindiir. Sah Ismail asagidaki deyislerinde nesebinden ve imamlarin ézellikle de

On Tkinci Imamin yolunda oldugunu ondan aldigi emanetleri séyle ifade etmistir:

“Yakn bil kin Hiidaidiir Hatay?
Muhanmed Mustafaidiir Hatiy?
Safi nesli Ciineyd ii Haydar oglu
Albyyii -Murtazaidiir Hatay?

kKK
Hasan sskina meydana geliipdiir
Hiiseyn-i Kerbelaidiir Hatayi

Imim Zeyniil-ibad Bakar n Cafer
Kazim Musa Rezaidiir Hatdyt

Fhke
Mubammed Takidiir Ali Naki hem
Hasan Asker likaidiirHatayi

Muhanmed Mehdi-i sahib-zamannn
IsigiindegedaidiirHatiyi

kKK

Velikin ad ile Sah Lsmaildiir
Taballus:Hatdyidsir Hatdy?” (Sah Tsmail, 2017, s. 550).
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Sah Ismail’in Divan’inda satir aralarinda Sah’in kendisini Muhammed Mehdi’nin
vekili, Tslam dinini ihya edecek kisi ve yer yer Mehdi oldugunu belirten ifadeler
gérmekteyiz. Ayrica Sah Ismail’in Divan’inda yer alan siirler onun liderlik anlayisini
da destekleyen bir ara¢ oldugu séylenebilir. Siirlerinde, kendi soylulugunu ve dini
liderligini vurgulamas, halk tizerindeki etkisini artirmistir. Sah Ismail’in miiritleri, onu
hem kurtarict hem de ilahi bir figiir olarak gérmiustiir. Bu algt, Safevi Devleti’nin

temelini de olusturan 6nemli bir etkendir.

Bahatlu’nun ayrintlt bir sekilde tzerinde durdugu Sah Ismail’in mesruiyet
kaynaklari, onun giiclii bir katizmaya sahip olmastnt saglamustir. Sah Ismail “Mehdilik,
seyyidlik ve miirsid-i kamillik” 6gelerini bir arada kullanarak kendi megruiyetini rakip
gugler kargisinda ispatlamak istemistit.” Osmanli kaynaklarinda da Sah Ismail’in
taraftarlarinca Mehdi olarak goérildugt, kendisine “Mehdi-i Sahib-Zaman” denildigi
kaydedilmistir (Litfi Pasa, 1341, s. 12). Sah Ismail’in bu unvani kullanmasi yalniz
Anadoludaki Kizilbas Turkmenlerin inancina yoénelik bir iddia olmanin Gtesinde
Flemming, Fleischer ve Blake’nin tespit ettikleri gibi o donem Islim kamuoyunda
yaygin olan Hicri 1000 yil beklentisinden dolay1 Islam diinyasina yonelik bir meydan
okumanin tezahiirii olarak da dustntlebilir (Artan Ok, 2024, s. 148-149). Ayrica
sadece Islam diinyasinda degil Hristiyanlikta ve Yahudilikte de eskatolojik inanglarin
yaygin bir sekilde bu yuzyilda gorulmesi dunyanin genelinde bir kurtatict (Mehdi/
Mesih) beklendigi déneme delalet etmektedir. Bu dénemde Hristiyan cevrelerde
de bir¢ok kurtarict figliranlar zuhur etmis ve kendilerini nihai kurtulusa erdirecek

5 Ornegin; Musasaiyye tarikatinin kurucusu Muhammed bin Fellah “Mehdilik, uliihiyet ve
seyyidlik” iddiasinda bulunarak bélgede silah ve savaga dayalt otorite elde etmeyi bagarmustir.
Ayrica giiniimiiz Tran’in dogusunda, tarihi Horasan ve Maveratinnehir'de 6nemli bir giic ve
niifuz sahibi olan Nurbahsiyye tarikatinin “Mehdilik ve seyyidlik” kavramlari etrafinda ulGhiyet
icerikli bir Gali $ia tarikati oldugu bilinmektedir. Yine bolgede faaliyet gésteren Hurtfilik,
Kiibreviyye ve Nimetiillahi tarikatlarinin da var olmast o cografyada Mehdilik séyleminin ne
denli 6nemli bir siyasi ara¢ olarak kullanildiginin bir yansimadir. Sah Ismail’in devletine rakip
mahiyette ve ayni sOylemler tizerinden hareket eden bu olusumlar karsisinda “Mebdilik” ve
“Seyyidlik” meselesine yaklasimi bu hususa ne kadar 6nem verdigini géstermektedir. Nitekim
Sah Tsmail ayni soylemleri kullanarak bir taraftan kendi miiritleri tizerindeki hakimiyetini
surdirmek, diger taraftan karsi tarafin mirit kitleleri icinde niifuz kazanmak amacini
gliderken, nihai olarak rakiplerini siyasi alandan temizleyebilmek i¢in bir mesruiyet zemini
hazirlamak niyetinde olmustur. Biitiin bu séylenenlerden yola ¢ikarak Sah Tsmail, “Mebdilik
ve seyyidlik” anlayisini rakip tarikatlara karst kullanmustir. Ayrica “wirsid-i kamillik” faktoriani
ise kendi miritleri ve hatta Osmanlt topraklarina bulunan mdurit kitleler arasinda yaymaya
calismistir (Baharlu, 2021, s. 97-98).

170 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30



Karizmatik Lider Baglaminda Sah ismail

liderlere umut baglamuslardir. Hatta Hristiyanlardan bazilart Sah Tsmail’in bir kurtarici

olduguna ve kendilerini Osmanl’nin zulmunden kurtaracagina inanmiglardir.®
Sonug

Karizmatik liderlik, bireyin kisisel nitelikleri ve icinde bulundugu dénemin
sosyopolitik kosullariyla sekillenen, kitleler tizerinde derin bir etki birakan bir liderlik
tiiridiir. Bu calismada, XVI. yiizyilin 6nemli figiirlerinden biri olan Sah Ismail’in
karizmatik lider 6zellikleri ele alinmistir. Sah Tsmail, karizmatik lider kavraminin
somut bir 6rnegi olarak, Safevi Devleti’nin hem kurucusu hem de ideolojik yapisint
sekillendiren en 6nemli figlrlerden biri olmustur. Dini ve siyasi liderligi, kisisel
karizmastyla bitleserek onu yalnizca bir hitkiimdar degil, ayni zamanda manevi bir
otorite ve toplumu yénlendiren figiir haline getirmistir. Onun liderligi, Max Weber’in
tanimladig1 karizmatik lider tipinin 6zelliklerini bunyesinde barindirmaktadr.

Sah Ismail’in liderlik ézelliklerini anlamak icin 6ncelikle onun Safeviyye Tarikat’nin
lideri olarak dini kimligine odaklanmak gerekmektedir. Safeviyye Tarikat’’nin seyhi
olarak, halkin manevi rehberi olma konumunu giicli bir sekilde benimsemis ve
muritleri tarafindan “utsal bir lider” olarak gorilmustir. Tarikatin ideolojisi, onun
kisisel karizmasini ve halk tizerindeki etkisini artiran bir unsur olmustur. Miritleri, Sah
Ismail’i yalnizca bir “seph” olarak degil, ayn1 zamanda “Mehdi” ve “kutsal/ ilahi bir figiir”
olarak benimsemislerdir. Bu 6ziimseme, onun liderligini siradan bir hiikiimdarliktan
cok daha yiksek bir konuma tasimustir. Miritleri, ona yalnizca baglhlik duymakla
kalmamis, onu koruyucu ve kurtarict bir figiir olarak gérmistir. “lablik, Mebdilik”
anlayisi cercevesinde kendisine atfedilen bu kutsallik, onun liderligine mistik bir

6 Akdeniz'deki toplumsal, politik ve sosyal sinirlarda yani Hristiyan, Yahudi ve Misliman
topluluklarinda goriilen kiyamet vizyonlari birbirleriyle yakindan iliskiliydi ve bir 6l¢tde
etkilesimli olarak gelismistir. XVI. ylizyilin basindan sonlarina kadar Miisliman, Hristiyan
ve bazi gruplardaki eskatolojik inanglarin (milenyum, Hicri 1000 yili, altin ¢ag) i¢ ice gerdigi
bir donemdir. Italya’da Sah Ismail’in 1501°de Iran’da Mesihi bir Safevi Devleti kurdugu
haberi muazzam bir heyecan yaratti. “S7f” (Sah Ismail) Hristiyanlikta beklenen eskatolojik
Kurtarictydt. O kaynaklarda “Yeni Peygamber” olarak kaydedilmistir. O, Osmanli egemenligine
ve mestruiyetine meydan okumak ve Hristiyan alemine yonelik Osmanlt tehdidin yok etmek
icin zuhur etmistir. Yine Venedik raporlarina gore Sah Ismail’in (Siinni) Tiirklere diigmanligt
Hristiyan zaferi icin ilahi planin bir parcasidir. Hem Venedik hem de Floransa’da Sah
Ismail’in ortaya ¢ikist kiyamet kehanetiyle baglantli olarak algilanmistir. Onlara gore Sah
Ismail Osmanl’yt yok ettikten sonra Italya’ya gelip insanlari énemli siyasi ve ekonomik
sikintilarindan kurtaracaktir. Ayrintilt bilgi icin bk., (Fleischer, 2018, s.15, 18-19, 38-39; Artan,
2022, s. 116).
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boyut kazandirmistir. Sah Ismail’in karizmasini olusturan unsurlar arasinda “seyh
kimligi, Mehdilik iddias: ve devletin liderligi” 6ne ¢iksa da onun liderlik modelinin en
gticli yani bu unsutlart bir arada uyum i¢inde kullanabilmesidir. Ayrica dini lidetligiyle
miritlerine manevi bir rehber olurken, giiclii bir lider olmasiyla da devletini korumus
ve giiclendirmistir. Bu 6zelliklerin her biri, onun karizmasini pekistiren ve liderligini

essiz kilan unsurlar olmustut.

Sonug olarak, Sah Ismail'in karizmatik liderligi, onun kisisel niteliklerinin ve
dénemin toplumsal kosullarinin bir birlesimi olarak sekillenmistir. Sah Tsmail’in
liderlik modeli olarak ele aldigimiz “Rarizmatik lider” 6rnegi dini, kiilttrel ve siyasi
boyutlariyla etkileyici bir butiinlik sunmaktadir. Nitekim bu bitinlik, miritlerini
bir araya getiren ve toplumsal kriz dénemlerinde ve savaslarda yol gésterici bir lider

olarak onun tarih sahnesindeki yerini saglamlastirmaktadir.
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Sah ismail Hatdyi’nin Siirlerinde Dile Gelen iman Esaslar1 Uzerine Bir Degerlendirme

SAH ISMAIL HATAYP’NIN SiiRLERINDE DiLE GELEN iMAN

ESASLARI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

An Evalnation of the Principles of Faith Expressed in the Poems of Shab Ismail Khatai

Eine Betrachtung der in den Gedichten Schah Ismail Khatais zum Ausdruck

kommenden Glaubensgrundsitze

Biilent KELES *

Sah Tsmail, Osmanli-Safevi iliskileri baglaminda ve taraftarlarinin biyiik
bir kisminin Osmanli tebaast olmast hasebiyle hem tarihi kisiligi hem de dini
aidiyeti itibariyle ¢okea tartigtlan bir isimdir. Onun muarizlar tarafindan
tartismanin merkezine yetlestirilen konularin basinda, basta Ehl-i Stinnet
mensuplarinca esaslart belitlenmis olan Islam seriatint ortadan kaldirmalk
olmak tzere, Hz. Muhammed’in dini otoritesini sarsmak ve Kut’an-1
Kerim’in naslarini hiikiimsiiz kilmak gibi Islam’in temel iman esaslari
arasinda goriilen hususlart yok saydigina yonelik suclamalar yer almaktadir.
Onu disman olarak géren ve Gtekilestiren déneminin Osmanli ulemast,
onun Anadolu’daki Turkmenlerin akillarint celerek kendisine tabi kidigint
ve Siilestirdigini ileri sirmektedir. Ayrica Safeviyye Tarikatinin yedinci seyhi
olan Sah Ismail’in, temelde Siinni bir tarikat olan Safeviyye Tarikatini Sia
misyonetligi yapan bir yaptya birindirdigi de iddialar arasindadir. Stinni
ulemanin Sii olmakla itham ettigi Sah Ismail, Siiler tarafindan ise kabul
g6rmis bir isim degildir. Hatta modern dénem Sii yazarlardan Ali Seriati,
onu ve onun 6nderliginde kurulan Safevi Devleti’ni, Siiligi tahrip ederek

Hz. Ali etrafinda sekillenen gercek Sia’dan uzaklastirmakla suglamaktadir.

Dr. Ogretmen, Grundschule Goldbach, Goldbach/Almanya, bulentkeles@hotmail.de,
ORCID: 0000-0002-5397-7478.
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Taraftarlarinin gbziinde ise o bambaska bir konumdadir. Hatta denilebilir ki,
Alevilerin Hz. Ali adina zihinlerinde var olan yigitlik, bilgelik, cesaret, yardimseverlik vb.
niteliklerin tamami Sah Ismail 6zelinde kendisine viicut bulmustur. Aleviler icin o, Insan-1
kamil bir miirsid olmanin yani sira, inanct gelecek kusaklara tasiyan yol énderlerindendir.
Neredeyse her cemde kendisinden bir deyis okunan Ulu Ozandir. Dolayisiyla onun ne
sekilde inandig1 tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husustur. Zira muarizlarinin ona
dair ortaya attigi Islam’in temel inang esaslarini sarsmak ve Hz. Muhammed’in seriatin
ortadan kaldirmaya calismak gibi iddialarin, siyasi kékenli oldugunun anlagilmasi, onun
inang algisinin arastirlmastyla miimkiin olacaktir. Onun siirlerinde goriniir olan inang
esaslart tzerinde durulan makalede, sosyal bilimlerin nitel arastirma yontemlerinden
dokiiman analizi metodu kullanilmistir. Hem muellifin farkli arastirmacilarca Latinize
edilmis divanindaki deyislerinde 6n plana ctkan inang esaslari tizerinde durularak hem
de konu hakkinda yazilmus, kitap, makale, arsiv belgesi vb. dokiimanlar icerik analizine
tabi tutularak Sah Ismail hakkinda ileri siiriilen savlarin karsiliginin olup olmadig1 ortaya
konulmustur. Bu gergevede, siitlerinde vurguladigi iman esaslarinin Sii ve Stinni Islam

gelenegi ile birlesen veya gelisen durumlarina da dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismail, Alevilik, Iman, Ikrar, inang Esaslart.
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ABSTRACT

Shah Ismail is a highly debated figure, both for his historical personality and religious
affiliation, especially in the context of Ottoman-Safavid relations and the fact that a
large portion of his followers were Ottoman subjects. Among the issues placed at the
center of the debate by his adversaries are accusations that he disregarded fundamental
principles of Islam, such as the abolition of Islamic law (Sharia) as established by the Ahl
al-Sunnah, undermining the religious authority of Prophet Muhammad, and nullifying
the teachings of the Qur’an, which are considered core beliefs of Islam. The Ottoman
scholars of his time, who saw him as an enemy and marginalized him, claimed that he
led the Turkmen in Anatolia astray, making them his followers and turning them to Shia
Islam. Additionally, it is claimed that Shah Ismail, the seventh leader of the Safavi Sufi
order, transformed the originally Sunni Safavi order into a structure that promoted Shia
missionary activities. Shah Ismail, who Sunni scholars accused of being a Shia, was not
accepted by Shia Muslims either. Even modern Shia writers, like Ali Shariati, accuse him
and the Safavid State he established of distorting Shia Islam and deviating from the true
Shia faith centered around Ali.

In the eyes of his followers, however, he occupies a completely different position.
It can even be said that all the attributes such as heroism, wisdom, courage, and charity,
which Alevi people associate with Ali, have been embodied in Shah Ismail. For Alevis,
he is not only the perfect human (Insan-i Kamil) and a spiritual guide but also one
of the pioneers who carried their belief to future generations. He is a revered figure
whose sayings are recited in almost every Alevi cem ritual. Therefore, understanding his
beliefs is a crucial aspect. The claims made by his adversaries about him attempting to
undermine the core principles of Islam and abolish Prophet Muhammad’s Shatia can
be understood as politically motivated. Investigating his belief system is necessary to
comprehend the nature of these accusations. In this study, the belief principles reflected
in his poetry are analyzed using document analysis, a qualitative research method from
the social sciences. By examining the belief principles emphasized in his divan, which has
been Latinized by vatious researchers, and analyzing documents such as books, articles,
and archival records through content analysis, this study explores whether the allegations
made against Shah Ismail hold any truth. The study also highlights the alignment or
contradictions between the belief principles he emphasized in his poetry and the Shia

and Sunni Islamic traditions.

Keywords: Shah Ismail, Alevism, Faith, Admission, Belief Principles.
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ZUSAMMENFASSUNG

Schah Ismail ist im Zusammenhang der osmanisch-safawidischen Beziechungen
aufgrund der Tatsache, dass ein GroBteil seiner Anhidnger osmanische Untertanen
waren, und wegen seines historischen Wirkens und seiner religiésen Zugehorigkeit eine
zentrale und viel diskutierte Personlichkeit. Seine Gegner hielten ihm vor allem vor, die
Grundprinzipien des Islam — wie die von den Anhidngern der Ahl as-Sunna definierten
islamischen Scharia, die Autoritdt des Propheten Muhammad und die Bestimmungen des
Korans —untergraben oder gar autheben zu wollen. Zeitgendssische osmanische Gelehrte
beschuldigten ihn, die Gedanken der anatolischen Turkmenen zu manipulieren, sie seiner
Fihrung zu unterwerfen und zum Schiitentum zu bekehren. Zudem wird Schah Ismail,
dem siebten Scheich des urspriinglich sunnitischen Safawiyya-Ordens, vorgeworfen,
diesen in eine schiitische Missionsbewegung umgewandelt zu haben. Wihrend sunnitische
Gelehrte Schah Ismail bezichtigen, Schiit zu sein, ist er unter schiitischen Autoren
ebenfalls umstritten. So wirft der moderne schiitische Denker Ali Schariati Schah Tsmail
und dem von ihm gegriindeten Safawidenstaat vor, das Schiitentum beschidigt und es

von der urspriinglichen, um Ali zentrierten Lehre entfremdet zu haben.

Fir seine Anhidnger hingegen nimmt Schah Ismail eine herausragende Stellung ein.
In den Augen der Aleviten verkorpert er die Tapferkeit, Weisheit, Grof3ztugigkeit und
den Mut, die sie mit Ali verbinden. Er gilt ihnen nicht nur als ein vollkommener Mensch
und spiritueller Fithrer, sondern auch als ein Wegweiser, der den Glauben an kommende
Generationen weitertrigt. Schah Ismail ist einer der groflen Dichter, dessen Verse in
nahezu jeder Cem-Zeremonie rezitiert werden. Daher ist es von groBer Bedeutung,
seinen Glauben und seine Uberzeugungen niher zu untersuchen. Die Vorwiirfe, Schah
Ismail habe die Grundpfeiler des Islam erschittert und die Scharia des Propheten
Muhammad zu untergraben versucht, scheinen politisch motiviert zu sein. Dies kann
jedoch nur durch eine detaillierte Analyse seiner Glaubensauffassungen geklirt werden.
In der vorliegenden Arbeit wurden mittels einer Dokumentenanalyse die in seinen
Gedichten zum Ausdruck kommenden Glaubensgrundsitze untersucht. Dabei wurden
sowohl die von verschiedenen Forschern transliterierten Verse seiner Gedichtsammlung
als auch weitere relevante Quellen wie Bucher, Artikel und Archivdokumente inhaltlich
analysiert, um festzustellen, ob die unterschiedlichen Behauptungen tber Schah Ismail
der Wahrtheit entsprechen. Besondere Aufmerksamkeit galt der Frage, ob die in seinen
Gedichten betonten Glaubensgrundsitze mit den Traditionen des schiitischen und

sunnitischen Islam tibereinstimmen oder im Widerspruch zu ihnen stehen.

Schliisselworter: Schah Ismail,  Alevitentum, Glaube, Bekenntnis,

Glaubensgrundsitze.
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Giris

Sah Tsmail Hatayi; Seyyid Nesimi, Fuzili, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini
ve Viranf’yle birlikte ginimiiz Aleviliginin yedi ulu ozan olarak kabul ettigi énemli
sahsiyetlerden biri ve belki de en 6nemlisidir. Zira onun siitlerinde dile getirdigi
6gretiyle buyruk yazmalarinda aktarilan inang ve yol esaslart birbiriyle biiyik benzerlik
arz etmektedir. Bu acidan bakiddiginda; buyruk yazmalari Aleviligi nesir yoluyla
anlatirken Sah Tsmail taliplerine yolun kurallarm: aktarmak icin siiri kullanmistir. Onun
siirleriyle buyruk yazmalari paralel bir sekilde okudugunda neredeyse her iki driiniin
de ayni kisinin kaleminden ¢ikmis oldugu izlenimi dikkat cekmektedir.! Buyruk
yazmalarinin ocak farki gézetmeksizin neredeyse tim Alevileri kapsayan &zgin
yapitlar oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, Sah Ismail’in Aleviler arasindaki
onemi ve degeri daha net bir sekilde anlasilacaktir. Nitekim sade ve yalin bir dille
yazdigt siirlerinin akilda kalict 6geler icermesi, ezbetlenmesinin kolay olmasini
saglamis ve bu durumda siirlerin genis halk kitlelerine ulasmasinin kolaylagtirmustir.
Ayrica bir Alevi ibadet sekli olan ayin-i cemlerde Hatgyi mahlastyla yazilmis birden
¢ok deyis ve nefes baglama esliginde seslendirilmektedir. Bu yontyle bakildiginda
onun yazdigt siitler, Aleviligin hem inan¢ hem de amel boyutunu sekillendirmistir.
Dolayisiyla o aynt zamanda bir din adamidir. Ancak onun bu yont, Osmanli-Safevi
siyasi catismalarinin gélgesinde taraflt bir tarih anlayistyla ele alinmustir. Tiirkiye’de
yapilan akademik calismalar onun siyasi kimligine odaklanmis ve inang yonu istisnai
calismalara konu olmustur.” Ancak yazdidt siirlerine bakildiginda, siitlerinin buytik bir
cogunlugunun Alevilerin inang ilkelerine odaklandigi gériilecektir. Iman hususuna
odaklanilan bu makalede, Islam kelamcilart tarafindan iman esaslart olarak kabul
edilen ve Sah Ismail’in siirlerinde de ana hatlariyla 6n plana cikan inang meseleleri

tzerine dikkat cekmeye calisilacaktir.
Iman

Kokeni Arapca “emn” ( & ) fiiline dayanan ve “giivenmek, emin olmak, giiven
icinde bulunmak; inanilir, givenilir olmak” seklinde Turkgeye tercime edilen
kelimeden tiiretilen Iman (Udl), “bir seye veya birine kesin bir inang duymak,

1 Ahmet Yasar Ocak, Sah Ismail’in kitap ve risale yazdirarak, bunlart propaganda aract olaralk
kullandigint ileri stirmektedir.(Ocak, 2000: 151)

2 Onun inang yonind ele alan yegane calisma Mustafa Ekinci tarafindan hazirlanan “Sah
Ismail’in Inang Diinyast” isimli 2010’da Beyan yaymlarindan cikan kitaptir (Ekinci, 2010).
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giivenmek ve bu giivenceyle hareket etmek” seklinde Tiirkce karsihik bulmustur.
I'tikad’da (3&ie) iman kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmaktadir. Hatta Aleviler
arasinda cogunlukla kavramsal bir ifade tarzi olarak i’tikad tercih edilmektedir. Imanin
terimsel anlami ise; “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda
peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” (Topaloglu vd., 2012: 34; Sinanoglu,
2000: 226-219) seklinde aciklanmaktadir. Genel manada Islami bir tanimlama
getirildiginde “La ilahe illallah, Muhammeden rasulullah” (Allah’tan baska Tanr1
yoktur, Muhammed onun elgisidir) diyerek imanint beyan eden, Allah’in varligina ve
birligine, Hz. Muhammed’in Allah’in elcisi olduguna ve onun Allah’tan getirdiklerinin
timune siipheden uzak bir bicimde inanan kisiye de 2 min ((+<3<) denilmektedir.

Tanr ile insan arasinda 6znel bir iliskiyi ele alan ve bu yoniiyle doga tstii bir
anlam tastyan (Yesilyurt, 2003: 17-18) iman, kendi icinde faklidi iman ve tahkiki
iman olmak tzere ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrim yapilirken ¢evresel faktdrlerin yant
sira kisisel gayretler de 6nemli rol oynamaktadir. Bu baglamda EbG Mansar el-
Matiiridi’ye gére: Iman, herhangi bir istisna ve sart icermemelidir. Ona gére kisi
kendisini kesin bir sekilde miimin olarak tanimlamalidir. Iman, akil ve naslarin
Allah’in birligi ilkesinin dogruluguna taniklik etmesinin adidir. Ayrica yaratmanin ve
yaratilanlara hitkmetmenin Tanriya ait oldugunun ve bu hususlarda Tanrinin ortaginin
bulunmadigina taniklik etmek de imandir (el-Maturidi, 2009: 505-513). Dolayistyla
Maturidi mezhebi mensuplart imani, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik seklinde kabul
etmektedirler.

Imanin Cegsitleri
Taklidi Tnman

Taklid, insanin dogru ya da gercek oldugunu distnitp sorgulamadan bagkalarina
ait s6z ve fiillerine tabi olarak onlart delil ve hiiccet olmadan oldugu gibi kabul
etmesidir. Bagka bir dogruyu sadece gercek oldugu icin bilmek degil, birileri ona dogru
dedigi icin kabul etmektir. Modern dénem kelamcilart bu durumu bir ¢ocugun ana
dilini 6grenme stireciyle iliskilendirmekteditler (Topaloglu vd., 2012: 36). Dolayistyla
delillere dayali olmaksizin sadece ¢evrenin telkini ile meydana gelen ve adeta kisinin
Islam toplumunda dogup biiyimiis olmasinin tabii sonucu olarak goziiken imana
taklidi iman denilmektedir. Bu durum, bireyin sosyal ¢cevresinden edindigi bilgiler ve
gbzlemler dogrultusunda, 6zellikle aile, 6gretmen veya toplumda saygt duyulan kisiler
gibi 6rnek aldigr bireylerden 6grendiklerini benimsemesi seklinde kendini gésterir.
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Kelam ilminde ise 7z£/it; bir inanci ya da bir gériist, goériss ve ¢ikarimda bulunmaksizin,
daha acik bir ifadeyle séylemek gerekirse, akli veya nakli delillere dayanmaksizin bir
baskasindan duydugu sekliyle onaylayip kabul etmektir (Ardogan, 2009: 41-42). Bu
baglamda neye, ne sekilde inanacagini bagkalarini taklit yoluyla belirleyen kimseye
mukallit denir. Taklidi imanin yeterli olup olmadigt Islam kelamcilarinin tizerinde

cokea tartistigt konular arasinda yer almaktadir.
Tabkifki Inman

Tabkik kelimesinin kékeni Arapgadir ve “hakk” (z@3) kokinden tiretilmistir.
Tahkikin Ttrkge anlamt1 ise dogrulama, icyliziint arastirma, sorusturma ve inceleme,
saglamlagtirma, gerceklestirme, gercege donistirme, yerine getirme, uygulama,
belirleme, tasdik ve teyit etme, kontrol etme, isin gercegi, eksiksiz bir sekilde yapma
ve gerekli kilma seklindedir. Kelimenin terimsel anlami ise bir seyin hakikatine vakif
olarak bir hakki ispat etmek ya da onu yakinen idrak etmektir. Bagka bir deyisle
tahkik, esyayt gercekten oldugu sekilde bilmek ve uygun sekilde hareket etmektir.
Tahkik, 6grenme ve tecritbe yoluyla gerceklesirken sorgulayict bir stire¢ izleyerek
gerceklesmesi muhtemel stipheleri ortadan kaldirmaktadir. Kelam ilmine gére tahkiki
iman kavrami, itikadl konularda inceleme, arastirma, sorusturma, delil ve bilgiye
dayanan saglam ve sarsilmaz imani ifade etmektedir. Kisinin 6grendigi dini gergekleri
akil stizgecinden gegirerek dogrulugunu tasdik edip benligine kabul ettirdigi iman,
tahkiki olur (Topaloglu vd., 2012: 306). Tahkiki imanin gerceklesebilmesi i¢in onun
rasyonel temellere dayandirilmast ve bilissel yoniiniin bulunmasi gerekmektedir (Kurt,
2014:75-76). Bu baglamda delillere, arastirma ve kavramaya dayali olarak gerceklesen
iman, zabkiki iman olarak isimlendirilmektedir. Tahkiki bir sekilde iman etmis olan
kisi, neye/kime inandigindan emindir ve dolayisiyla inandigi ustiin kuvvetin gliciine

guvenerek kendisini giivende hissetmektedir.
Imanin Kisimlar
TLemali Tman

Iemdli iman, iman objelerine, ayrintilarina girmeden topluca inanmaktir. Stnni
iman esaslart tzerinden Orneklendirecek olursak; Allah’a, meleklere, kitaplara,
peygambetlere, ahiret giini ile Kaza ve kadere imani kapsayan ve “amenti” olarak
isimlendirilen duada dile getirildigi gibi topluca iman etmeyi ifade etmektedir
(Yildirim, 2005: 26) Diger bir deyisle iman kapsamina giren tim meseleleri
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birbirinden ayirmadan ve sorgulamadan kisinin kendisine haber verildigi sekilde
inanmasina denilir. Giindelik hayatin girdabina kapilan, akaid meselelerine ¢ok
fazla kafa yormayan, halk kesimlerini teferruata bogmamak ve inangsal yasamlarint
kolaylastirmak maksadiyla tretilmis bir kavram olarak ifade edilebilir. Taklidi imanla
baglantili olarak degerlendirilmesinde fayda vardur.

Tafsili Tman

Iman kapsamina giren tiim meselelere, birbirinden bagimsiz bir sekilde ve her
birinin zihinde saglamasini yaparak inanma seklidir. Baska bir ifadeyle inamilacak
esaslara, onlart ayri ayri belirterek ve dogrulugundan emin olarak inanmaktir. Bu
baglamda, Hz. Muhammed’e Allah’tan vahyolunan ve kesin oldugu hususunda
kusku bulunmayan meselelere ayri ayrt sekilde ve tamamini da idrak ederek inanma
seklidir (Yddirim, 2005: 43). Ugras gerektirdigi ve zihni kuskudan azade ettigi icin
tahkiki iman kapsaminda da degerlendirilebilir. Bu baglamda kisi inandigt her objenin
mabhiyetine yonelik bilgi ve fikir sahibi olabilmektedir.

Siinni ve Sii Islam Geleneginde Iman

Islam dininin kutsal kitabt Kur’an’t Kerim’de imana dair ¢okca ayet bulunmaktadir.
Iman esaslarint belirleyen ayetler ise Bakara ve Nisa surelerinde ge¢mektedir. Nisa
suresi 136’nct ayet “Ey iman edenter! Allah’a, onun resuliine, resuliine indirmis oldugn kitaba,
daha dnce indirmis oldugn kitaba inanm! Kim Allah’s, onun meleklerini, kitaplarmz, resullerini
ve dhiret giiniinii inkdr ederse geri doniisii olmayan bir sapikliga diismiis olur” seklindedir.
Bakara suresi 177'nci ayette ise “Asz/ iyiliky Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaplara
ve peygamberlere inanan, malme sevdigi halde akrabasma, yetimlere, yoksullara, yolda kalan
gariplere, dilenenlere, hiirriyetine kavusmafk isteyen kile ve esirlere verendir...” buyrulmaktadir.
Goriilecegi tizere Kur’anda Allah’i, melekleri, kitaplari, peygamberleri ve ahiret

gliniinii kapsayan imana dair bes esas tizerinde durulmustur.

Iman esaslarina dair en bilinen hadis, “Cibri/ Hadis?’ olarak meshur olmustur.
Rivayete gore: “Bir giin bembeyaz elbiseli, simsiyah sagh, iizerinde yoldan geldigini gosteren
berbangi bir emare bulunmayan ve iglerinden hi¢ kimsenin tanimadigy bir adam cikagelir. Hz.
Peygamber'in_yanina sokulur, iniine diz kurup oturnr, dizlerinin Peygamber’in diglerine dayar,
ellerini diglerinin iizerine koyar ve Hg. Peygamber'e “Ya Mubammed” dive bitap edip sirasiyla
iman, Lslam ve ibsan’m ne oldugunu sorar. Hg. Peygamber imana dair; Allah’a, meleklerine,

kitaplarma, peygamberlerine, abiret giiniine inanmandsr. Yine hayer ve serriyle kadere iman
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etmendir. ...” seklinde cevap verir (Miislim, Iman T). Hadisin birden ¢ok nakli
bulunmaktadir. Ancak meshur olan ve Stinni Misliimanlar arasinda en fazla anlatilan
Mislim’de gectigi seklidir. Kolayca fark edilecegi tizere Kur’an’daki iman esaslarina ek
olarak ‘hayir ve serriyle kadere iman’ zikredilmekte ve imanin sartlarinin sayist altiya
ctkmaktadir. Osman Aydinlt bu durumu; “Kur'an’a biitiinciil olarak bakildiginda ilginin
Allah’m yiiceligi ve hakimiyeti ile insanin bu yiice varlida olan itaatinde odaklandigs goriiliir. Oysa
badislerde gize carpan ve dne cikan husus, insanin hayatinin dnceden takdir olundugn anlayisidir.”
(Aydinls, 2002: 129) seklinde izah ederek dogru bir tespitte bulunmus olabilir. Aydinls,
ayrica birgok etkenin yani sira Islam éncesi Arap kiiltiirinde bulunan ilahi takdir
anlayisinin da kader inanisini sekillendirmis olabilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Sia’da iman “Usuliid-Din” kapsaminda ele alinir ve bes esastan ibarettir. Bunlar:
Allab’in birligini vurgulayan zevhid, Allah’in adil oldugunu ve kullarin fiillerinin
karsiliklarint alacaklarina olan inanct yansitan adalet, toplumlari icine diigmus olduklari
yanlslardan dolay1 uyarict olarak gonderilen peygamberleri kapsayan wibiivvet, Hz.
Muhammed’den sonra timmetin idaresi ve dinin ikamesinden mesul Zwamet ve
dinya hayatiin sona ermesinin ardindan ahiret hayatinin baglayacagini syleyen
meaddir (Figlali, 2008: 209-32; Oz, 2012: 221-39; Onat, 1989: 127). Sia, Iman ve
amel meselesinde Stunnilikle ayni ¢izgidedir ve namaz, orug ve hac gibi sekli ibadetleri
temel esas olarak kabul etmektedit. Féru-u# Din olarak isimlendirilen fikhi esaslar;
Namaz, Orug, hac, zekat, Hums, Cihat, Emr-i bil Maruf, Nehy-i ani’l Munker, tevella,
teberra seklinde siralanmaktadir (Oz, 2012: 274-78). Siinnilik ile Sia arasindaki en
biiyiik fark Tmamet noktasinda ortaya ¢tkmaktadir. Zira Sia’ya gore imamlar, Allah
ve resulii tarafindan tayin edilmistir ve Imamlar kiyamete kadar Imam Ali ve onun
neslinden gelecek isimlerce temsil edilecektir. Her peygamberin bir vasisi vardir ve
Hz. Ali de son peygamber Hz. Muhammed’in vasisidir (Onat, 1989: 128).

Guniimiizde pek taraftari bulunmamakla birlikte Islam kelami tartismalarinin
baslamasina vesile olan Mu'tezile, Usil-i Hamse (bes esas) olarak bilinen; Allah icin
tesbih ifade edecek her tirlii seyi reddeden Tevhid, Allah’in kullarina yonelik yarar
ve maslahatlar1 kapsayan Ad/, sefaati reddeden ve kisinin isledigi sucun cezasin,
sevabinin da mukafatini ahirette gérecegini ifade eden 1V d ve 17aid, fasik olan kisinin
iman ile kiifiir arasinda bir yerde durdugunu belirten Menzile beyne -menzileteyn ilkesi,
tyiligi ve kotilugh akil yoluyla bilip iyiligi emredip kéttlikten sakinmayt vaz eden Emzr
bil-ma'riif nebiy anil-miinker gibi esaslatt benimsemistir (el-Bagdadi, 2011: 85-806; es-
Sehristani, 2005: 47-48; el-Esari, 2005: 154-228; Topaloglu, 2007: 174-77). Mu’tezile,
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fikhi ag¢tdan Hanefi mezhebinin belirledigi ilkelere gére amel etmekle birlikte yukarida
siralanan esaslar tizerinde Sia ile arasinda belirgin bir benzerlik oldugu dikkatlerden
kagmamaktadir (Topaloglu, 2007: 177, 187-188). Diger taraftan Sii mezheplerden
Zeydiyye, Mu’tezile’nin bes esasint benimsemistir.

Sah Ismail Hatayi
Sah Ismail Hatdyi’ye Yénelik Ithamlar

Temmuz 1487’de Erdebil'de diinyaya gelen Sah Ismail Hatayi, cok yonli bir
kisiliktir. Muarizlari tarafindan iflah olunmaz bir diisman ve dini miibini Islam’t tahrif
etmeye ¢alisan bir zindik olarak goriiliirken edebiyatla ugrasan ¢evreler onu Tirk
edebiyatinin 6nemli bir temsilcisi olarak kabul etmektedir. Iran, Tirkiye ve Balkan
tilkeleri basta olmak tizere genis bir cografyaya yayilmis bulunan Aleviler acisindan
ise o, Ulu Ozan ve dini 6nderdir. Onun yazdig1 siirler, Alevi ve Bektasilerin cem
ritiellerinde deyis olarak okunmakta ve baglama esliginde semah dénilmektedir.
Yapmis oldugumuz incelemelerde onun devlet adamlig, tarihi kisiligi ve edebi yoni
hakkinda genis calismalara rastlanirken Tiirkiye 6zelinde Sah Tsmail Hatayi’nin dini
anlayisina dair yeterli calismayla karsilasiimamustir. Bu makalenin geri kalan bélumiinde
Sah Ismail Hatayi’nin siirlerinden érnekler verilerek bu siirlerinde dile getirdigi iman
esaslart tizerinde durmaya calistlacaktir. Dolayisiyla muarizlart tarafindan kendisinin
dini aidiyetine yonelik Kizilbas olusu tizerinden yapilan ve onun Misliiman olmadigint
6ne siiren (Diizenli, 2005: 272) birtakim dini ithamlara karst onun iman algisini ortaya
koyarak bu iddialarin siyasi olusunu ispatlamaya calisilacaktir.

Sah Ismail Hatayi, kendi devrinin Osmanli ulemast tarafindan basta Kizilbaslik
olmak tzere ¢esitli ithamlara maruz kalmistir. Osmanl ulemasina gére Kizilbaslik,
Islam disinda bagka bir dine gecmis olmaktan daha biiyitk bir kusur olarak
gorilmistir (Dizenli, 2005: 272). Zira ulemaya gére Sah Ismail ve onu takip
eden miritleri sadece dinden ¢ikmakla kalmamis, Hz. Peygamberin seriatini ve
stinnetini lagvetmeye kalkismis ve Kuran’t kiigiimsemislerdir. Tlgili fetvalarda Kuran’t
yaktigindan bile bahsedilmektedir. Miiritlerinin Sah Tsmail’i Tanr1 yerine koyarak
ona secde ettiklerini ve Sah Ismailin de Mislimanlarin kanlarini dékmeyi helal
gb6rdigini ileri stirmektedirler. Aralarinda Mislimanlarin ¢ogunlugu tarafindan
seckin olarak kabul edilen sahabelerin de bulundugu isimlere hakaret eden Ismail ve
onun taraftarlarinin 6ldirtlmesinin helal oldugu ve diger kafirlerle kiyaslandiginda

Kizilbaslarin 6ldirilmesinin daha elzem sayilacagina dair fetvalar verilmistir (Hoca
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Sadettin Efendi, 1992 : 169; Diizdag, 1972: 109-11; Oz, 1997: 117-19; Ugur, 1987:
55-56, 73-74). Bu baglamda Sah Ismail'in Siiligi ve Anadoluda gorevlendirdigi
halifeleri vasitastyla Sia propagandast yapugt da dillendirilen savlar arasindadir. Zira
Sah Ismail'in kurmus oldugu Safevi Devleti, Anadolu’daki Tirkmenler tarafindan
heyecanla karsilanmis ve Kizilbas Tiirkmenler, Sah Ismail’e asker olmak icin Tran’a
gitmislerdir. Faruk Stimer sadece Antalya yoresinden tek seferde asker olarak 15.000
athinin Safevi ordusuna katldigini belirtmektedir (Stimer, 1999: 33; 1952, 1596; Yazict,
1979: 276) Bu da Sah Ismail’in miiritleri vasitastyla Osmanli Devleti icerisinde ne denli
etkin bir konumda oldugunu géstermektedir. Safevi ordusuna katilmasi engellenen
b inlerce Tirkmen, Sah’a gitmek i¢in kapilarin ac¢ilmasint beklemektedir (Yildirim,
2017: 289-90). Hoca Sadettin Efendi’nin naklettigi siir, genel durumu gézler 6ntine

sermesi acgisindan ilginetir;

Tiirkler terk edib diyarlarm

Sattilar yok bahaya davarlarm

Bagsa tic alds vii gokd ol ferid

Alem ehlin serbeser itti miirid

Simdi Riim icre miiridi cokdurnr

Ana meyletmez, vildyet yokdurur

Bagina ta¢ alds ¢iktr ol pelid

[tti bi-idrik Etraki miirid (Hoca Sadettin Efendi, 1992: 171-72; Ugur, 1987: 54-55)

Ibni Kemal'den nakledilen yukaridaki siir, Sah Ismail’e ve dolayisiyla da Safevilere
olan meyli gostermesi acistndan 6nemli bir 6rnektir. Osmanli topraklarinda yasayan,
basta tarim ve hayvancilik olmak tizere o devrin ekonomik ylkiini tasimast beklenen
tebaanin (Ocak, 2000: 148) Safevi Devleti'ne yonelmesi Osmanh devleti agisindan
kabul edilebilir bir durum degildir. Nitekim Osmanlt devleti bu duruma kayitsiz
kalmayarak cebir de iceren tedbitler almustir (Aslan, 2024: 87-96; Refik, 1994: 22-27,
104, 110-111).* Ancak milletin tevecciih ettigi ve doguda kazandig1 zaferlerle adindan
s6z ettiren Sah Ismail’e karst Osmanli askerlerini savasmaya yonlendirmekte sorun

yasanmis olmalt ki bu durumun ustesinden gelebilmek icin din adamlarinin fetvasina

Pelid: Pis, murdar, rezil, alcak gibi anlamlara gelmektedir (Devellioglu, 2008: 856).

4 Osmanli Arsiv belgelerinde de konuya dair ¢ok sayida kayit bulunmaktadir. Bu kayitlardan
bazilart icin bk. BOA, A. {DVNSMHM. d.5-1401, H.17-09-973 (M.1566); BOA, A.
{DVNSMHM. d.61-104, H-26-07-994 (M.1586); VGM. Vd. Nr. 803, 5.179, Sira No. 249, H.
24 Saban 1170 (M.1757)
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ithtiyag duyulmustur. Zira fetvalarda 6n plana ¢itkan husus; Kizilbaglarla yapilmast
muhtemel savasa dair icazet ve askerlerin savasa katilimini tesviktir (Ugur, 1987: 73-
74; Diizdag, 1972: 109; Diizenli, 2005: 273; Oz, 1997: 103-104, 117-120).

Osmanlt ulemasi tarafindan Anadolu Tiurkmenlerini Siilestirmekle itham edilen
Sah Ismail hem kendi devrindeki Sii ulemadan hem de modern dénem Sii yazarlar
tarafindan kabul gérmemektedir. Nitekim kendi devrinin en énemli Sii fakihi olan
Seyh Ali Kereki® 1510 yilinda Sah Ismail’in daveti tizerine mezhebi kurumsallasmayt
saglamast vaadiyle baskente davet edilmis olmasina ragmen Kizilbaslarla arasindaki
din algtst farkliligindan dolay1 pek etkin olamamis ve kisa siirede Tebriz’den ayrilmak
zorunda kalmistir. Hatta Kereki’nin 1524’teki vefatinin Kizilbaglarla baglantih
olabilecegi dahi rivayet edilmektedir (Bahatlu, 2021: 87-94). Diger taraftan Sii
yazarlardan Ali Seriati, onu Siiligin icerigini bosaltmakla suglanmaktadir. Oyle ki
Siiligi, Al Siast ve Safevi Sias: olarak ikiye ayiran Seriati, Sia adina menfi olarak dile
getirilen tiim ithamlarin Safevilerden ve dolayistyla Sah Ismail'den kaynaklandigint
ileri siirmektedir. Ona gére Safeviler saltanatlarini saglam temellere oturtmak igin
Siiligi kullanmis ve Allah’in hakimiyet alanini sadece ahireti kapsayacak sekilde
daraltmuslardir (Seriati, 2011: 249-53). Bu da gstermektedir ki Stinni ulemanin Sii diye
otekilestirdigi Sah Tsmail, her ne kadar icerisinde Siilerin huzur iginde yasayacaklars

bir devlet kurmugsa da onlarin iltifatina mazhar olamamustir.
Sah Ismail’in Dedesi Seyh Ciineyd’e Dair Bir Rivayet

Yukarida kisaca deginildigi gibi Sah Ismail’in muarizlari, onu ve taraftarlarint
dinden ¢itkmak basta olmak tizere Hz. Muhammed’i ve sahabelerini kiiciik gérmek,
Kur’an’in hakikatini kabul etmemek ve Kur’an yakmak vb. ithamlarla karst karstya
kalmislardir. Esasindan bu ithamlarin Sah Tsmail’in siirlerinde ve yasaminda herhangi
bir karsilig1 yoktur. Ancak Astkpasazede’nin aktardigi ve dogrudan Sah Ismail olmasa
bile buyiikbabast Seyh Ciineyd ile Seyh Abdullatif arasinda gecen bir tartisma Sah
Ismail'in dolayistyla da Safevilerin dini anlayisina yonelik bir kara propagandaya
doénismils olmalidir. Seyh Cineyd Konya’ya geldiginde Sadreddin Konevinin

5  Ebi'l-Hasen Nuriiddin Ali b. el-Hiseyn b. Ali el-Kereki el-Amili, Liibnan'da Ba’lebek
yakinlarindaki Kerekinth koéytnde dogmus ve ¢ok sayida Sii ve Stinni alimden dersler almistir.
Ismi Imamiyye mezhebinin 6nde gelen miigtehitleri arasinda zikredilmektedir. 1534te
Necef’te vefat etmistir (Kallek, 2022: 280-82).
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kurmus oldugu zaviyenin o devirdeki seyhi Seyh Abdillatif’le gériisme talep etmis
ve uzun bir bekleyisten sonra Astkpasazade’nin naklettigi gérisme gerceklesmistir.
Aktarilan metnindeki konusmadan anlasildigt kadariyla Peygamberden sonra halifenin
kim olacagt mevzu bahis olunca Seyh Ciineyd, muhatabina hilafet mevzuunda Hz.
Al’nin 6ncelikli olduguna inandigint gbsteren; “.Ataya, ashab: mi yoksa eviads i daba
evveldir?” seklinde bir soru yoneltmistir. Seyh Abdullatif; “sewin sordugun maksatta
ashabr eviadir. Ciinkii ashap Kuran'da ‘Muhacirin ve Ensar® olarak anilmugstir. Dirt mezhep de
evlattan dedil, ashabdan almmustr” seklinde cevap vermistir. Seyh Ciineyd, bu cevaptan
hosnut olmayarak; “o ayetler ashap hakkinda nazil oldugunda sen orada mydm?’ diyerek,
kastedilen maksatta nazil olmadigina vurgu yapmistir. Seyh Abdillatif sinirlenerek;
“sen bu itikadimla kafir oldun ve sana nyanlar da kafir olur.” ithamiyla tartismayt bitirmistir.
Seyh Ciineyd ertesi giin Konya’dan ayrilirken Seyh Abdiillatif, Karamanoglu Tbrahim
Bey’e Seyh Ciineyd’in kendisine fayda saglamak icin seriatt bozmay1 hedefledigine
dair mektup yazmustir. Karamanoglu topraklarinda daha fazla barmamayacagin
anlayan Seyh Cineyt, oradan Halep’e ge¢mistir (Astkpasazade, 1332: 265-66). Onun,
Seyh Abdullatif’in Kuran’ kendi mezhep algisina gére yorumlamasina karst vermis
oldugu tepki, basta Sah Ismail olmak tizere kendisinden sonraki tiim Safevi seyhlerine
mal edilerek seyhilislam fetvalarina yansimistir (Hoca Sadettin Efendi, 1992: 169;
Diizdag, 1972: 110-11). Oysa Seyh Clneyd’in séylemini Kurant hafife almak ya da
hakaret etmek seklinde yorumlamak, Islam igre cogulculugu reddeden mezhepgi bir
kafa yapisinin iirtinii olarak anlastlmahidir. Dolayistyla hem Sah Ismail’in yasamindan
bir 6rnege dayanmayan hem de Kur’an ayetini baglamindan kopartan bir yorumdan
dolayt Seyh Abdullatif’e itiraz eden Seyh Cineyd’in farkli yorum arayisindan dolayt
tim aile efradint kiifre girmekle suclamak, dini degil daha ¢ok siyasi bir durusla izah
edilebilir. Ote yandan Sah Tsmail, asagidaki misralarinda bu tiir durumlara karst kendi

tavrini gostermektedir.

Serser? girme meydana
A}zk senden yol isterler
Kallas ile oturmadm

Tman ebls kul isterler. .. (Aslanoglu, 1992: 521)

6 Seyh Abdullatif, Tevbe Suresinin 100. ayetine atif yapmaktadir. “Islam’t ilk 6nce kabul eden
muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar varya, Allah onlardan razi olmus; onlar da
O’ndan olmuslardir...” (Kurant Kerim, Tevbe Stresi, 100. Ayet).
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Sah Tsmail Hatayi’nin Ait Oldugu Siirek

Sah Ismail, baba tarafindan Safeviyye Tarikatinin kurucusu Seyh Safiyiiddin
Erdebili’'nin altinct gébekten torunudur. Agabeyi Sultan Hoca Al’nin Akkoyunlu
htkiimdari Ristem bey tarafindan éldurilecegi anlasilinca Sultan Hoca Al tarafindan
Sah Ismail’in basina tac giydirerek Safeviyye Tarikatinin bir sonraki seyhi oldugu tiim
tarikat miintesiplerine ilan etmistir (Miinsi-yi Tirkmen, 2019: 27; Baharlu, 2021: 111;
Ekinci, 2002: 125; Gundiz, 2017: 37-38). Dolayistyla o Islam tasavvuf geleneginin
bir temsilcisidir. Islam Tasavvufu ise kendi igerisinde Bagdat ve Horasan ekolii
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Bu iki ekol arasindaki temel fark, bagllarint terbiye
ederken takip etmis olduklart metottur. Bagdat ekoline tabi mutasavviflar zithd ve
takvaya 6ncelik verirken Sah Ismail’in de mensubu bulundugu Horosan tasavvufu
ask ve vecd tzerinden sekillenmistir (Koéprila, 2009: 280-84; Baharlu, 2020: 179-
98). Horasan Tasavvuf Ekoli’niin en belirgin 6zellikleri; sema’, hangah adabs, ilm-i
batin, seyhin belitleyiciligi, comertlik ve futiivvet, siir, Ehl-i Beyt muhabbeti, adalet ve
Ozgtrliket tutumun yant sira melametilik seklinde siralanmaktadir (Altunkaya, 2016:
127-48; Konur, 2005: 3-27; Baharlu, 2020: 179-98). Sayian bu ilkeler baglaminda
Sah Ismail, asagidaki beyitlerinde mensubu bulundugu Horasan Tasavvuf siiregine

bagliligint asikar etmektedir.

Hak tadla hub yaratmss bu teni ol can iciin

Bir aceb halvet seray acmugter ol mibman igiin

Hazur olgil ol seraya gayrisi dabl etmesiin

Bezegil her zinet ile tabt-i dil sultan igiin. .. (Exrgun, 1956: 162)

Evliyiadan hasil ettik ask ile sevddy: biz
Zdhide verdik angiin 2iibd ile takvdy: biz. ..(BExrgun, 1956: 176)

Zahid ol yiizini divara dutup el gotiiriir
Agstkunii maksiids didar ola divir degiil. . .(Sah Tsmail, 2017: 411)

Agiklar agk ile kendiiyii yakar

Miindfiklar goniil ka’besin yikar

Erenterin Yolu Ali’ye ikar

Bagimdaki tac-i sirrom Alidir (Exgun, 1956: 74)
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Sah Ismail’in kendisinden ilim tahsil ettigi tek hocast 1494’te Akkoyunlularin
serrinden muhafaza edilmek icin getirildigi ve yaklasitk 6,5 sene ikamet ettigi
Lahican’da yasayan Semsettin Lahici (Geylani) olarak bilinmektedir (Mungi-yi
Tiirkmen, 2019: 28). Semsettin Lahici’nin Sii ya da Zeydi oldugu Sah Ismail’in ondan
Sia akidesini tahsil ettigi iddia edilmekte ise de (Ekinci, 2010: 37) onun Sii ya da Sia’ya
meyilli olabilecegine dair elle tutulur herhangi bir belge bulunmamaktadir. Ancak
Biveyhiler’in Gilan eyaletinin bir bélumunt olusturan Deylem asilli olusu ve Sii-Zeydi
inanct benimsemis olmalart (Bozkus, 2003: 13-17; Oz, 2012: 210-12) iizerinden bir
tahmin yuritilerek Semsettin Lahici’nin de Sia’ya meyilli olabilecegi varsayilmaktadir
(Ekinci, 2010: 37, 125-130). Ancak bu varsayimin gerekcelendirilmesi sorunludur.
Zira Lahici’den bahseden kaynagimiz, onun hakkinda mezhebi bilgi vermemekte,
sadece Sah Ismail’e Kur'an egitimi verdigini nakletmektedir (Miinsi-yi Tiirkmen,
2019: 28). Ancak Sah Ismail’i heniiz 13 yasindayken baslarina Sah olarak kabul eden
Turkmen/Kizilbaglarin inang akidesine uygun bir isim oldugu séylenebilir (Glassen,
1971: 61-69). Dolayisiyla eger bir dini/mezhebi egilim aranacaksa, bu hi¢ kuskusuz
Kizilbag/ Alevi Islam anlayist olmalidir.

Sah Ismail hi¢ kuskusuz 6nemli bir sairdir. Onun siirleri taraftarlari/talipleri
acisindan edebi bir metin olarak degil, dini esaslari kendilerine telkin eden kutsal
buyruk olarak algilamis ve ginimiizde de bu durumunu halen devam ettirmektedir.
Sah Ismail de esasinda siitlerinde bunu hedeflemis goriilmektedir. Mustafa Ekinci’nin
de yerinde tespit ettigi gibi temelde gdcebe bir hayat yasayan Kizilbas/Alevi
topluluklarina tarikatin edep ve erkanimni aktarmak, taliplerini dini ve fikri agidan
bilin¢lendirmek icin siitlerini ara¢ olarak kullanmistir (2010: 89). Bunu yaparken siir
dilini o kadar ustalikla kullanmustir ki yazdig siirler cok kisa bir stire igerisinde talipleri
tarafindan baglama egliginde deyis olarak okunmaya baslanmistir. Elbette ki siirlerini
sade ve herkesin anlayacag dilde yazmis olmast da (Képralia, 2009: 324-25) kendisine
baglt Kizilbas kitlenin cogalmasina etki etmistir. Bu yoniiyle Sah Ismail deyislerinin,
Kurant Kerim’in Hz. Muhammed déneminde Araplar tzerinde biraktigi etkiyle
benzerlikler tasidigt sylenebilir. Zira Misliman olmayan Araplarin, Kur’an’in edebi
tstinliigi karsisinda aciz kalarak kapi arkalarindan gizli gizli Kur’an dinledikleri
rivayet edilmektedir (Dogan, 2014: 117-46). Benzer bir etkiyi Sah Ismail’in muarizlari
acisindan da soylenebilir. Zira onun dini anlayisint benimsemese dahi deyislerini
baglama esliginde biiytik bir zevkle calip sdyleyen cok genis kitleler bulunmaktadir.
Nitekim onun siitlerinde Kur’an énemli bir unsur olarak 6p plana ¢ikmakta ve

deyislerinin kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim bas késeye yerlesmektedir.
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Biz ezelden ta ebed meydana gelmislerdennz

Sab-t Merdan ‘tskina merdane gelmislerdennz;

Yazymaga Hakdan kelinm llah-1 natidk serhini

Riih-1 Kudsi Siiret-i insana gelmislerdennz;

Kayinat: Siiret-i Rahmana tefsir itmege

Kim beyan-1 ‘ilm ilen Kur'ana gelmislerdennz, (Sah Tsmail, 2017: 380).

Yukaridaki misralardan da anlagilacagt tzere Kur’ant anlagilir kilmak icin
gayret sarfetmekte ve bunun igin de siiri bir enstriiman olarak kullanmaktadir. O,
bu yonuyle Aleviler/Kizilbaglar tarafindan Ulu Ozan kabul edilmistir. Zira o, ilahi
kelam1 halkin diline ve gonliine tercime etmistir. Onun bu rold, Erzurumlu Agsik
Mevliit Mertoglu'nun dilinde su sekilde karsilik bulmaktadir; “Agklar Tanrmm
biilbiilleridir”’ Nachtmanova ve Talneau, 2019)

Sah Ismail Hatdy?’nin Siirlerinde Iman Esaslar

Sii ve Siinni Islam gelenegindeki iman esaslarina makalenin ilk béliimiinde
deginilmisti. Siilik ve Stinnilik her ne kadar basta imamet olmak tizere baz1 konularda
birbirinden farklilik arz etse de zevhid, niibiivvet ve mead (ahiret) gibi temel hususlarda
benzer distincededitler. Stinni kelamcilar tarafindan Usz/-Z Selise olarak isimlendirilen
bu esaslar, bir kimsenin akidevi acidan Misliman olarak isimlendirilmesi icin temel
kosuldur (Yavuz, 2012: 212). Sah Ismail’in siitlerine g6z atildiginda bu ti¢ temel esasla
celisen bir durum s6z konusu degildir. O, Allah’in birligini ve yaraticthigini kabul ve
tasdik etmekte cenneti mi'min, cehennemi ise kafirler icin Sliimden sonraki ugrak
yeri olarak gérmekte basta Hz. Muhammed olmak tizere Kur’an’da ismi gegen
tiim peygamberleri siirlerinde isimleriyle zikretmektedir. Sah Ismail’i siirlerinde
6n plana c¢ikan inang esaslart bakimindan 6zgiin kilan sey ise; Allah, Muhammed
ve Ali uzerinden sekillendirerek ikrarla destekledigi yof esaslaridir. Bu yontyle

7 Yine baska bir siirinde:
Cemaliin sulesi dutdr cihan
Oz kudret sizi Kur'an degiil mi
Miuhammed givdi Kudret harkasimn:
Ana dimmet olan insan degiil mi
Alidur evliyalar sirr icre
Mevdlilere of iman degiil mi (Sah Tsmail, 2017: 552).

8  Sah Ismail Hatayi, siirlerinde siirekli ve diizenli olarak yol tabirini kullanmaktadir. Ornegin:
Ibtidadan yol sorarsan | Yol Mubammed Ali'nindir... Yol ezelden kadim yoldur | Yol Mubammed
Ali’nindir (Aslanoglu, 1992: 524-25).

190 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30



Sah ismail Hatdyi’nin Siirlerinde Dile Gelen iman Esaslar1 Uzerine Bir Degerlendirme

onun siirlerinde “amentt” olarak anlasilacak ana esas Ulubiyyet, Niibiivvet ve 1elayet
anlayisidir. Allah, Muhammed ve Ali tizerinden sekillenen bu esaslar onun olmazsa
olmaz inang esaslaridir. Elbette ki o, tim Mislimanlarin kabul ettigi iman esaslarint
da kabul etmekte ve bu inang esaslariny, siirlerinde isleyerek zihinde kalacak sekilde
hafizalara naksetmektedir. Ornegin asagidaki siirinde de gériilecegi tizere meleklerden
dahi s6z ederken onlarin asli gérevlerine edebi bir sekilde atif yaparak taliplerinin

zihninde canlt kalmasini saglamaktadur.

Mabhabbettir 1 ailahe illallah
Mabhabbettir Mubammed Resiilullah
Mababbettir Aliy-yi veliyyullah

Ui de ma’nida birdir mahabbet

Hak Mubanmed Ali dir dtesinde
Beytullah icinde Hak haznesinde
Reza yurdunda askmn derydsinda
Cibril'in gordiigii nurdur mababbet

Hakikat kitabm okur Cebrail
Ma'rifet lokmasin sunan Mikdil
Cant Hak'ka teslim eder Azriil
fxm”ﬁ/ dilinde surdur mahabbet

Hatayi bu makam izge makamdir

Makanin mibri on iki imamdir

Seyh Safi'nin buyrngunda tamamdr

Zird can arzdisn didar mahabbet (Exgun, 1956: 80)

Tevhid/Allah Inanci

Sah Ismail’in Allah’a iman1 ve imaninin muhtevast gayet belirgin ve nettir. Siirlerine
g6z atildiginda dogrudan dogruya Kur’an’da Allah’in kendisini tanittig1 sekilde Allah’a

olan inancint siitlerine yansittigi gorilmektedir. Ornegin;

Dilersen kin olasin ehl-i tevhid

Ki sende kalmaya bir semme taklid
Gonil saf eyle saf ol sadikane
Safd birle hakikdt asikane
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Kadim ii layezal ii ferd ii yekti

Ki misli yoh onmn zétina bemti

Serifi yohdur dnin zats hilder

Miiberradur hamuiidan siyle huder

Miinezzehdir hamudan ayn-1 2ats

Veli her seyde zabir nmucizat. .. (Aslanoglu, 1992: 241-42)

Yukaridaki dizelerine bakildiginda Thlas Suresi’nin Sah Ismail’in konustugu dilde
agtklamali terciimesini gérmiis gibi olunur. Nitekim Thlas Suresinde Allahu Teala
kendisini su sekilde tarif etmektedir: De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah, Samed’dir.
(Her sey O’na muhtactir, o, hicbir seye muhtag degildir.)” “Ondan ¢ocuk olmamistir
(Kimsenin babast degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degildir).”
“Hicbir sey O’na denk ve benzer degildir.”

Allah inanct etrafinda bir degerlendirme yapildiginda Sah Ismail’in Tanr1 tasavvuru
ile genel kabul gérmiis Islami mezhep ve olusumlarin Tanri anlayist arasinda herhangi
bir fark bulunmamaktadir.” Denilebilir ki o, Allah’ tahkiki imanla terenniim etmis
bir mi’min olarak Turkce konusulan en tcra késede kalmis, okur yazar olmayan

Misliimanin dahi anlayacag: dilde Allah’t anlatmustir:

Ba ism-i Tah ii Ferd i Yezdan
Rabman ii Rabim ii Hayy ii Siibhan

Ta her isin yete kemale
Siikr eyle Celil-i Ziilcelale. . .(Aslanoglu, 1992: 159)

Niibiivvet/Peygamber Inanct

Kuran’da ismi gecen peygamberlere siirlerinde yer vererek onlara olan imanini
belgelemektedir. Ancak ona gére Hz. Muhammed’in konumu ¢ok tistiin bir yerdedir.
Hz. Peygambere olan muhabbetini asagidaki siirlerinde su sekilde dile getirmektedir;

Garklii yiiziin ‘asike billah Hudadur ya Resil
Sol miibarek bulkuiia canlar fedadur ya Resil

Geldi Cebra’il saiia her dem getiirdi Hal sozin
Ba 'z peygamberlere gelen nidadur ya Resil

9 Ozellikle Stinni Islam’in Tanrr anlayist hakkinda bk. (Topaloglu vd., 2012: 41-125)
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Lsmiii zikr eyleyen mahger giiniinde gam yimez

Vay kayamet ajia kim senden ciidadur ya Resil

Her kavim adin: isidiip Salavat virmedi

Anlarnii yiri hemise danudadur ya Resil

Ey Hatayi kullaruii iimmidi vardur rahmete
Strr-1 settarmn nazar Kamudadsr ya Resil (Sah Ismail, 2017: 412-13)

Yine bir baska siirinde;

Asiyim yiizim karasin sil Muhammed Mustafa
Derdliyin derdim caresin kil Muhammed Mustafa

Riiz-i mahserde geliiben sefadt it sen bize
Vardigin mirag hakiyeiin ya Mubammed Mustafa

Hatayi'm isyan icinde yiiz dutup hazretine
Aybinzz gelme yiize ya Mubammed Mustafa (Aslanoglu, 1992: 34)

[lihi sen muradum hasi eyle

Meni sen Mustafiaya vasi/ eyle

Ayarma men fakiri Mustafadan

Irag itme meni Sahib-livadan (Sah Tsmail, 2017: 578)

Desm-be-den ynz min selam olsun sana ya Mustafi

Ciimle dillerde Safa senden durur ya MuStafa

Ciimle “dlem faliri sen kafir mundafik Kabrs sen

Enbiyalar icre sensin bibterin ya MuStafa

Ger mennm yetmez, elum surtem ynzum topraguna

Her sabah bad-1 Saba virsun selam ya Mustafa

Yiryuzi andan miinevver Kible de piir-niirdur

Sol miibarek merkada menden selam ya Mustafa

Ey Hatayinun nmidi bu cihanun serveri

Ciimle peygamberlerin sultanisin ya Mustafi (Sah Tsmail, 2017: 274)

Cok az bir kismimnin 6rnek olarak verildigi siitlerinden de anlagilacagr tzere
Sah Ismail, Hz. Peygambere olan baglihigini ve sevgisini yiizyillar 6ncesinden ilan
etmektedir. Ayrica Kur’an’da ismi gegen diger peygambetlere de onlarin yasamlarinda
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baslarindan gecen olaylar tizerinden deginmekte ve onlart da vesile kilarak Allahtan
af dilemektedir.

Eyyub Peyganber'in gizii yastygiin
Iniib iniib deldicedi tas iciin
Yusuf Peygamber'in aziz bagstyciin

Hata ettim giinahime bagisla

Miisa’ya verdigin Tiir'un hakkigin

Lsa’ya verdigin sitrun hakkiciin

O/ semns i kamerin nurun hakkigiin

Hata ettim giinibim bagisla (Aslanoglu, 1992: 341)

Yunus'n derya icinde yndduran baliga
Atesi Tbrahim’e giilzar eden Perverdigar (Sah Tsmail, 2017: 233)

Sah Ismail’in siirlerinde Peygamberlere ve onlarin yasam hikayelerine dair
bircok 6rnek bulunmakta ve bu da onun peygamberlere olan inancinin boyutunu
kanitlamaktadir.

Velayet/Imamet Inanci

Velayet inancina gére Hz. Muhammed’in ahirete irtihalinin ardindan imamet,
Allah tarafindan Hz. Ali ve soyuna verilmis bir makamdir (Onat, 1989: 127). Imameti
temel inang esast olarak géren Sii firkalar amel ve imanla ilgili konularda 12 Imam
merkezli bir yonetimi dinin usuld arasinda gérmektedirler (Topaloglu, 2004: 39).
Sah Tsmail de imametin ve dolayisiyla velayetin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin
hakk: olduguna inanmaktadirlar. Hz. Ali’nin velayetine kanit olarak kabul edilen en
o6nemli rivayetlerin basinda da Hz. Muhammed’in Veda Hacct sonrast Gadir Hum
denen mevkide gerceklesen olay gosterilmektedir. Velayetin Allah’in emriyle Cebrail
tarafindan peygambere bildirildigi ve peygamberin de “ben kimin meviasiysam, Ali de
onun mevlasidir”” “Ali ve ben ayni nurdaniz” “Ben ilmin sehriyim Ali kapisidir?” “Ya Ali!
Harun ile Musa nice ise sen bana dylesin.” (Yildirim, 2020: 364-66) diyerek Hz. Ali’yi
kendine vasi tayin ettigine inaniir. Hz. Ali, yigitlerin sahi anlamina gelen §ah-z Merdan’
nitelemesiyle insan ustii bir degere konumlandiridmistir (Yildiz, 2021: 178-179). Sah
Ismail’in siirlerinde Hz. Ali’nin velayetine dair cok¢a 6rnek bulunmaktadir:
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Veliyet sirimz zubur eyleyen

B dlem ziinitbun gafiir eyleyen
Pey(g)amberler icre umiir eyleyen
Ciba zubiiriyle niir eyleyen
Alidir Al dir Ali'dir Ali
Aliy-yiil-azim ii sefi-iil-veli

Var idi Huda ile sirre bebem
Getiirdii viiciide bizi ez adem
Amnnla serif oldn Beyt-iil-harem
Makanr-1 veldyet mekan- kerem
Alidir Ali dir Ali dir Ali
Alpy-yiil-azim ii sefi-iil-vel

Hak idi kimr ol indi gikten yere
Ki halk-1 cihana yiiziin gostere
Sefaat ol eyler bu dlemlere

Olan Labmiike lihmi Peygamber'e
Alidir Al dir Ali'dir Ali

Sah ismail Hatdyi’nin Siirlerinde Dile Gelen iman Esaslar1 Uzerine Bir Degerlendirme

Aliy-yiil-azim i sefi-iil-veli (Exgun, 1956: 191-93)

Kerem fedns Ali'dir hase lillih
Kagan i3 ¢akerini ide giimral
Mubibb-i sih olan mibnette kalmaz
Cikar aydmnliga ulmette kalmaz;
Koma Sab damenini daim elden
Yapus silsilesine can ii dilden
Calmma dort yana baglan Ali’ye
Erenler server: sih-1 vel’ye

Terazi siir n mizan hagr i mahser
Ali elindedir filciinle yekser
Gegerenmr ol surdt-1 miistakini
Anan himmetidir ezel kadini
Velayet sehrinin kadyi Ali dir

Hak'mn fermanile sab-1 velidir (Aslanoglu, 1992: 146-47; Ergun, 1956: 209)
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Sah Ismail'in Hz. Ali'ye dair velayet inanci kendisine Kuran'dan delillerde
bulmaktadir. Zira ona gore “Hel eta” ile baslayan Insan Suresi (Dehr Suresi), Hz. Ali

hakkinda nazil olmustut.

Ey iki alem penabt sab i server ya Ali

Sahib-i fazl-1 vildyet 5i'r-i Hayder ya Ali

O1 Ali’sin kim senin sanina geldi Hel eti

Vasfin olde ma’ni-i Kur'an seraser yi Ali (Aslanoglu, 1992: 62)

S6z konusu Hz. Ali ve dolayistyla da velayet olunca Sah Ismail’in siirlerinde cokea
6rnek bulmak miimkindiir. Zira Sah Ismail Hatayi ile farkli bir boyut kazanan
Alevilik/Kizilbaglik inang algist artik neredeyse Hz. Ali’nin imamet ve velayet Gizerine

bina edilmistir.
Ikrar

Ligat anlami; saklamayip séyleme, dil ile séyleme, bildirme, tasdik ve kabul olan
ikerar 53 kelimesinin Arapca kékeni )8 (karere/karar vermek) fiilidir (Devellioglu,
2008: 424). Imanla birlikte kullanilan bir kavram olarak ise kalbe yerlesmis olan iman
marifetinin, birlikte yasanidan sosyal ¢evre acgisindan da bir anlam ifade edebilmesi
icin anlasilir bir dille ifade edilmesinin yani sira is ve eylemlerle goriiniir kiinmasidir
(el-Maturidi, 2009: 490-512; Yesilyurt ve Oral, 2012: 31-35). Sah Ismail Hatayl’nin
siitlerinde ise genel 1stilahtaki anlamina ek olarak, bir mirsidi kamile kendisini teslim
edip a/ip olmak ve kavline (verdigi soze) sadik kalmaktir. Bu baglamda Sah Ismail,
siirlerinde ikrar kavramint ¢okea kullanir ve ¢ogu zaman imanla es deger bir konumda
gorur. Kimi zaman z&rar, ruhlar aleminde Allah’in sordugu “ben sizin rabbiniz degil
miyim?” sorusuna ruhlarin verdigi “bela” (Kurant Kerim, Araf Suresi 172. Ayet)
yanitt olarak karsilik bulurken, kimi zaman da talibin mursidine teslimiyeti gercevesinde
islenmektedir. O ikrar kavramint musahibin musahibine, talibin miirsidine, mursidin
pirine, verdigi/verecegi sozi de kapsayacak sekilde genisletmistir. Dolayistyla Hact
Bektas Veli’de “Tanrt dostlarina inanmak da imandir.”” (Hinkar Hact Bektag-1 Veli,
2007: 71) seklinde gecen esas, Sah Ismail Hatayi’de talibin miirsidine vermis oldugu
ikrar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun bu kavramu siirlerinde isleyisi acidan dikkat
ceken husus, ikrar verilecek veya verilmis olan pirin/mursidin, soyu itibariyle Hz.

Ali’ye dayanan miirsid-i kamil bir zat olmast gerektigidir.
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L&rar verdim dinmem Elest bezminden

Veerdigi ikrire imandan aldim

Bagka seyran gordiim kendi ziimden

Bu mababeti ben Merdan dan aldin (Exrgun, 1956: 57)

Ben de bildin benlik yoktur iziinde

Benligin miirvete saldim ezelden

Tuttugumnz, iman ikrar kapusu

Bir pirin etegin tuttum ezelden (Exgun, 1956: 63)

Zubur itdsi tecellisi imamn
Miinafik gormedi kir diger olds
Olar ki tabi-i mervanilerdir
Siirildi ¢ihdr dinden ebter oldy
Sabm eviddma iferir idenler

Abiler gaziler abdallar oldr (Aslanoglu, 1992: 56)

Sah Ismail’in Horasan ekoliinii siirdiiren bir mutasavvif oldugu diistiniildiginde,
onun ikrara vermis oldugu 6nemin pir-talip iliskisi ¢ercevesinde degerlendirilmesi
s6z konusu olabilir. Ancak bu c¢alismada lzerinde durulmak istenen husus; Sah
Ismail’in ikrar vermeyi en azindan kendi taraftarlari arasinda temel unsur olarak
kabul ettigi ve ikrari imanla es deger addettigidir. Benzer bu yaklasim buyruklarda
da gbze carpmaktadir. Buyruk yazmalarinda “eviddr resule biat kailip, ikrar getirmek”
imanin kabuli igin 6n kosul olarak goriilmektedir. (Aytekin, 1958: 16) Sah Ismail de
Hz. Musa ile Hizir kissasina atif yaparak mursid-i kamil’e varmanin énemi tizerinde
durmaktadir.

Hatayi soziiniin mdi’nast verdi

Yar ile ettigi abdine durdn

Cebrail Miisa’ya Hizr'a var dedi

Miirsid-i kamile varmadan olmaz (Aslanoglu, 1992: 379)

Sah Ismail’in ikrar anlayisinda sadece talibin mirside ikrar vermesi yoktur. Miirsidin
de kendisine bir pir bulup ona ikrar vermesi gerekmektedir. Ancak bu rastgele
gerceklesen bir durum degildir. Clinki her pirin/mursidin baglt bulundugu bir ocak
ve her ocagin da ikrar verdigi baska miirsid ocak bulunmaktadir. Bu ocaklarin her
biri, bir digerini kontrol eden bir yapiyla hareket etmekle birlikte, aralarinda hiyerarsik
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dstinlitk olusmasina imkan vermeyen bir aga sahiptirler (Yaman, 2004; 2011, 43-
64; Ersal, 2022: 36-66). Bu prensip, Aleviler arasinda “e/ ele e/ Hakk'a’ anlayistyla
yuzyilardir uygulana gelmis ve Aleviligin 21. Yizyila ulagmasint saglamistir. Bu
prensip Sah Ismail’in siirlerinde de vurgulanmaktadir.

A}zé-z sddiklar ola gelmistir
Adlayanlar bu giin giile gelmistir
El ele el Hak'ka bula gelmistir
Tanz kendi oziin pir ile goriis

Hatayi bicare kuldur sahina

Hiinkdr Hac: Bektag nazargahma

Deli giniil hak ol diis dergihina

Er olayim dersen er ile goriis (Exgun, 1956: 79)

Mead/ Ahiret Inanci

Sah Ismail’in siitlerinde 6limden sonraki hayata dair ¢okca gonderme
bulunmaktadir. Bu baglamda basta cennet ve cehennem olmak tizere sirat képris,
Kevser vb. kavramlara yer verilmektedir. Alevilik/Kizilbaslik yoluna talip olan canlart
cennetle mujdeleyip cehennemden kurtarmaya calismaktadir. Onun Ahirete iman

algisint yansitmasi acisindan asagidaki siiri vermek yeterli goriilmektedir.

Gagiler bu yola riyala girmen
Yarm anda kil kipriiler kurulur
Hak kadsdir Mubammed sefaatgi
Ciinle mahliik geliip anda deriliir

Cennet cebennemde meveuddur anlar
Od ile tiirabdab bigiiliir donlar
Rebberi emrinde olmayan canlar

Yiizii donmiis cebenneme siiriiliir

Gordiim deyen goze miller cefeerler
Ayak altina kizgin sag dokerler
Miinkir olanlar: od'a yakarlar

Mii’min giindht bunda sorulur
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Yol odlundan baheenizi sakanman
Yen yedirin yemisiniz koruman
Miisihipsiz yedi adimn yiiriinen

Musahibi olmayan anda yorulnr

Sah Hatdyi 1G ezelden abdlider

Yol odlu yol yiksa hem giinablder

Lkrir ebli olan cennet ehlidir

Inkdr olanin giinabi sorulur (Brgun, 1956: 78-79)

Diger Iman Esaslar

Sah Tsmail’in siirlerinde basta melekler ve kutsal kitaplar olmak tizere temel iman
esaslatina da oldukea sik yer verilmektedir. Melekler bahsinde, Bakara Suresi 34.
ayette gecen “Ve o zaman meleklere: ‘Adem’e secde edin!” dedik, hemen secde ettiler”
anlatist tizerinden meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri Sah Ismail’in siirlerinde de
tekrar edilmektedir. Onun siirlerinde Melekler arasinda en stk adi gegen isimlerden
biri olan Cebrail, sadece vahiy getiren bir el¢i degil, ayn1 zamanda peygamberlere yol
gbsteren, onlart koruyan ve destekleyen bir yoldas ve rehber olarak da énemli bir
yere sahiptir. Mikail, Israfil ve Azrail de gorevleriyle birlikte anilmaktadir. Sah Ismail,
siirlerinde meleklerden bahsederken “Ferisze” ismi de kullanilmaktadir ve ona gére

meleklerin mekant géktedir.

Yine kudretinden bir giines dogdn
Gokteki melekler secdeye indi
Mebdi’nin sadds: bagrim: deldi
Ziilfikar Kanberden ¢ikar ddeme

Sabum gelir saga sola bakinur

Sab bigmimdan gokte melek sakinur

Allah deyn ism-i a’zam okunnr

1&i ref’at namaz; vardir kilana (Exrgun, 1956: 49)

Mubhabbet deryas: sel gibi akt:

Gaziler Hatce'nin yiiziine bakt:

Muhanmed’in teri gill gibi koktu

Feristablar inip yiizler siiriince (Aslanoglu, 1992: 453)
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Kitaplara iman da Sah Ismail’in siirlerinde kendisine siklikla yer bulan bir inang
esasidir. O dort kitabin dérduni de Allah kelami olarak gériir ancak Kur’an’t Kerim
her daim bas kdsede yer bulmaktadir.

Gergi Hatiyi'yem giindbum coktur

Kalbimde benlikten bir eser yoktur

Incil, Tevrat, Zebur dirt kitap haktir

Lezzeti gyat- Fiirkan dan aldim (Exgun, 1956: 60)

Degerlendirme ve Sonug

Siitlerinden anlagildigi kadartyla Sah Ismailin Siinni bir Miisliman olmadigi
kesindir. Her ne kadar Osmanli kaynaklarinda ifrat derecede Sii oldugu iddia edilse
de S$iiliginin boyutu tartismalidir. Zira ne glnimiz Siast onu ger¢ek manada Sii
olarak kabul etmekte ne de aktarilan yasam tarzi Imamiyye Siasinin temel ilkeleriyle
bagdasmaktadir. Ornegin o, Sianin énemli inang esaslart arasinda gériilen takiyeye
yonelmemistir. Siilik icin Hz. Ali’nin velayetini kabul etmek yetetli bir gerekce
olarak goriiliyorsa, o zaman Sah Ismail’in Hz. Ali taraftart oldugu kesindir. Ancak
Ozelinde pek mantikli gérinmemektedir. Eger siitlerindeki Sii motifler tizerinden
bir aidiyet belirlenirse onun Sii oldugu sonucu ¢ikar. Oysa siirlerinde ¢ok¢a Stinni
motif de bulunmaktadir ama kimse onun Siinni oldugunu iddia etmemistir. Her ne
kadar Imamiyye Siiligini devletin resmi din algist olarak benimsemisse de bu onun
onun déneminde bir siire sarayda bulunmus fakat din anlayisindaki farkliliklardan
dolayt baskentten ayrilmak zorunda kalmistir. Benzer durum giiniimuz Sii yazarlart
icin de gecerlidir. Oyle ki Ali Seriati, Sia’yt A/ Sias: ve Safevi Sias: seklinde ikiye
Ancak Sah Ismail'in yaninda savasan Kizilbaslarla iliskisinde herhangi bir sorun
yasanmamistir, Zira Kizilbaslar, Sah Ismail’in siirleriyle kendilerine telkin ettigi inang
esaslarindan kopmamuglar ve vefatinin ardindan 500 yil geemis olmasina ragmen
onun yazdigt deyislerden manevi olarak gidalanmaya devam etmislerdir. Sah Tsmail’i
Kizilbasligin/Aleviligin, Sianin bir kolu olarak gértlme yanlsligidir. Tartugmalarin
son bulmasi i¢in onun Kizilbas oldugu ve Kizilbaglarin da Musliman oldugu gercegi
tizerinden hareket edilmesi gerekmektedir.

200 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30




Sah ismail Hatdyi’nin Siirlerinde Dile Gelen iman Esaslar1 Uzerine Bir Degerlendirme

Bu ¢alisma ekseninde kabul edilen husus, Sah Ismail’in Sia’dan da Stinnilikten de
ayrt bir noktada durdugudur. O, Siinniler tarafindan “amenti” kapsaminda ezbere
okunan ve imanin altt sarti olarak bilinen inanc esaslarina, (Allah’a, meleklere,
kitaplara, peygamberlere ve Ahiret glinine iman) -kader hari¢- siirlerinde siklikla
yer vermistir. Ote taraftan onun inang algist Sia’nin “Usuliid-Din” anlayistyla da
tam olarak 6rtigmemektedir. Onu hem Siadan hem de Stinnilikten ayiran en temel
esas Allah, Muhammed, Ali inancinin yant sira her talibin bir kamil mirside ikrar
vermesini zorunlu kilmasidir. O, Horasan tasavvuf ekoliinden beslenerek olusturdugu
ve yo/ olarak isimlendirdigi inang algisina dahil olabilmek icin ikrar vermeyi sart
kosmaktadir. Onun anlayisinda ikrar, s6z vermek ve verilen séze (kavline) sadik
kalmaktir. Ona gore sadece talipler degil mursid olan kimselerde kendisine bir pir
bulup ona ikrar vermek zorundadir ve bu durum gelistirmis oldugu 6gretide “¢/ efe,
¢l Hakk'a” seklinde karstlik bulmustur. Sah Tsmail Hatayi’ye gére kamil bir mi’'min
olmanin sartt ise; Uluhiyyet, Nibtvvet ve Velayetti kabul ettikten sonra kamil bir

murside ikrar vermektir.

Son olarak Sah Ismail’in siirlerinde inang esaslarini ele alisina bakildiginda, taklidi
reddeden bir inanca sahip oldugunu rahatlikla gériilmektedir. O, siirlerinde Islam’in
genel inang esaslarint Kur’an ayetlerine atif yaparak aciklamaya calismakta ve her
inang esastna ¢cogunlukla ayr1 bir siir icinde yer vermektedir. Eger ayni siir icerisinde
inan¢ esaslarini zikretmisse misra ve kitalarini birbirinden ayirmaktadir. Allah,
Muhammed ve Ali kavramlari ise ogunlukla bir arada zikredilmekte ve Sah Tsmail’e
g6nil veren Kizilbaglar i¢in “amenti” islevi gérmektedir. Dolayisiyla imanin tahkiki
olmast gerektigine inandig1 soylenebilir. Iman esaslarini birbirinden ayirarak akilda
kalict dizelerle ifade edisi tizerinden de imanin tafsili olmasi gerektigine inandig
anlagilabilir.
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KARACADAG SUFILERI VE SAH ISMAIL HATAYI’NIN TALIPLERI

The Sufis of Karacadag and The Followers of Shah Lsmail Hatayi

Die Sufis von Karacadag und die Anhinger von Schah Ismail Khatai

Farman OMID *

Bir devletin olusum stirecini daha iyi anlamak icin, o devletin
kurucusunun iktidari ele ge¢irme yonteminin analiz edilmesi ve bu
yontemlerin - sonuglarinin  degerlendirilmesi hem o6nemli hem de
zorunludur. Safevi Devleti de bu durumdan istisna degildir. Zira Safeviler,
baslangicta bir tasavvufi hareket olarak bir dergah etrafinda tesekkul etmis,
yaklasik iki asir boyunca faaliyet alanint genisleterek nihayetinde bir devlet
olarak tarih sahnesine ¢tkmayi basarmustir. Nitekim bu stirec¢ icerisinde
ve Ozellikle kurulusu agsamasinda tesekkilinde rol oynayan kitleleri
tanimak gerekmektedir. Bu vesile ile s6z konusu devletin 6zellikle olusum

asamasindaki 6zellikleri ve mahiyeti acikliga kavusabilir.

Bu baglamda, ¢alismanin temel amaci, Karacadag bolgesinde yerlesmis
sufilerin ve bu sufilerin I. Sah Ismail’in Safevi Devleti’ni kurma siirecindeki
rollerini incelemektir. Safevi doénemiyle ilgili yapilan arastirmalarda
genellikle sadece Kizilbag ve Talis oymaklari ile birlikte anilan Karacadag
Sufilerinin, devletin ylkselisindeki etkileri tizerine simdiye kadar dertaylt
bir aragtirma yapilmamustir. Bu nedenle bu yazi, 6nemli ve yenilik¢i bir

nitelik tasimaktadir.

Bu calismada, telif eserler, arsiv belgeleri ve saha ¢alismalarindan elde
edilen bilgilerden yararlanilarak birinci el kaynak ve belgelerde daginik halde

bulunan veriler derlenmis ve nitelemeli-analitik bir yontemle incelenmeye

Arastirmaci, Yazar, fermanomid@yahoo.com.
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calistlmustir. Incelemelerin sonucunda elde edilen bulgular, Anadolu Tirkmenleri gibi
Karacadag Sufilerinin de Safevi Tarikat’'nin en eski miritlerinden olduklarini, Sah
Ismail ve babalarini cesitli sekillerde desteklediklerini ve devletin kurulmasindan sonra
bile Safevi sahlarina sadakatle hizmet etmeye devam ettiklerini gostermektedir. Oyle
gorintyor ki Karacadag'in cografi alaninin kiicikligt ve Anadolu Kizilbas boylarindan
miitesekkil yogun nifusa kiyasla bu bélgenin nifusunun az olmast Safevi Devleti’nin

ortaya ¢tkisindaki rollerinin silik gérillmesine ve hatta g6z ardi edilmesine neden olmustur.

Incelemede, belirtilen eksiklik giderilmeye calistlirken ayni zamanda halen ilgili bolgede
yasayan Turkmenlerin inang 6zellikleri tespit edilecek ve bu vesileyle Safevi Devleti’nin

kurulmasina yardim etmelerinin temelinde yatan inangsal sebepler ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Karadaglu, Safaviye, Samlu, Sah Ismail, Halife, Sufi, Karacadag.
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ABSTRACT

To better understand the formation process of a state, it is both important and
necessary to analyze the methods the founder of that state used to seize power and
to evaluate the outcomes of these methods. The Safavid State is no exception to this.
The Safavids initially formed around a Sufi order as a mystical movement, and after
almost two centuries of expanding their activity, they ultimately succeeded in emerging
as a state on the historical stage. Indeed, it is essential to recognize the groups involved
in the formation process, especially during its establishment. This will help clarify the

characteristics and nature of the state during its formative stage.

In this context, the main aim of this study is to examine the role of the Sufis
settled in the Karacadag region and their involvement in the process of Shah Ismail
I’s establishment of the Safavid State. Research related to the Safavid period generally
mentions the Karacadag Sufis alongside the Kizilbas and Talish tribes, but no detailed
study has been conducted so far on their influence in the rise of the state. Therefore, this

article carries significant and innovative importance.

In this study, information obtained from primary sources, archival documents, and
fieldwork is utilized to gather scattered data and analyzed using a qualitative-analytic
method. The findings reveal that, like the Anatolian Turkmens, the Karacadag Sufis were
among the earliest disciples of the Safavi Order. They supported Shah Ismail and his
father in various ways and continued to serve the Safavid kings with loyalty even after the
establishment of the state. It seems that the small geographical size of the Karacadag
region and its relatively low population compared to the densely populated Anatolian
Kizilbas tribes led to the overshadowing or even neglect of their role in the emergence
of the Safavid State.

While addressing this gap in the research, the study will also identify the religious
characteristics of the Turkmens still living in the region and reveal the underlying religious

reasons for their assistance in the establishment of the Safavid State.

Keywords: Karadaglu, Safaviye, Samlu, Shah Ismail, Caliph, Sufi, Karacadag.
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ZUSAMMENFASSUNG

Um die Entstechung eines Staates besser zu verstehen, gilt es, die Methode zu
analysieren, mit der der Grinder dieses Staates seine Macht erlangte, und die daraus
resultierenden Zusammenhinge zu erkennen. Auch der Safawidenstaat bildet hierbei
keine Ausnahme. Denn dieser Staat entstand zunichst als eine mystische Bewegung,
die sich um eine Tekke formierte, und trat erst nach einer etwa zweihundertjahrigen
Ausweitung seines Wirkungsfeldes als Staat auf die historische Biihne. Eine Kenntnis
der Gemeinschaften, die in diesem Prozess, insbesondere bei der Griindung, eine Rolle
gespielt haben, ist daher unerlisslich. Nur so lassen sich die Eigenschaften und die Natur

dieses Staates, insbesondere in seiner Grindungsphase, verstehen.

Das Hauptziel dieser Studie besteht daher datin, die Rolle der in der Region Karacadag
ansissigen Sufis in der Grindungsphase des Safawidenstaates durch Schah Ismail 1.
zu analysieren. In der bisherigen Forschung zur Safawiden-Ara wurden die Sufis von
Karacadag zwar immer wieder neben den Kizilbasch und Talyisch erwihnt, ihre Rolle
im Aufstieg des Safawiden-Staates wurde dabei jedoch nie eingehend untersucht. Darin

liegen die Bedeutung und die neue Perspektive dieses Beitrags.

Die Studie beruht auf einem qualitativ-analytischem Ansatz. Sie stiitzt sich einerseits
auf Originalschriften, Archivdokumente und Feldforschungsdaten und tragt andererseits
in Primirquellen und Dokumenten verstreut vorhandene Informationen zusammen. Die
Ergebnisse zeigen, dass die Karacadag-Sufis, dhnlich wie die anatolischen Turkmenen, zu
den dltesten Anhidngern des Safawiden-Ordens gehorten, Schah Ismail und seine Babas
in verschiedener Weise unterstiitzten und auch nach der Grindung des Staates den
Safawiden-Herrschern weiterhin loyal dienten. Es scheint, dass die geringe geografische
GroBe von Karacadag sowie die im Vergleich zu den Kizilbasch-Stimmen Anatoliens
geringere Bevolkerungsdichte der Region dazu gefiihrt hat, dass ihre Rolle beim Aufstieg

des Safawidenstaates tibersehen oder als unbedeutend angesehen wurde.

Diese Studie versucht, diese Liicke zu schlieBen, indem sie zugleich die
Glaubensmerkmale der in der Region lebenden turkmenischen Gemeinschaften aufzeigt.
So werden auch die religiosen Griinde erkennbar, die ihre Unterstiitzung bei der

Grindung des Safawidenstaates untermauerten.

Schliisselwérter: Karadaglu, Safawiyya, Schamlu, Schah Ismail, Kalif, Sufi,
Karacadag.
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Giris

Kuskusuz, Anadolu’da yasayan Turkmen boylar (Kizilbaglar) olmaksizin Safevi
Devleti’nin olusumu ve gelisimi gerceklesemezdi. Bu konunun etkisi o denli bitytiktiir
ki zaman zaman bu strece etki eden diger faktorler gézden kagirilmaktadir. Oysa
ki Iran cografi bolgesindeki bazt diger gruplar da Safevi hanedaniin temellerinin
saglamlastirlmasinda ve Safevilerin ve 1. Sah Ismail’in iktidara gelmesinde 6nemli
ve degerli bir rol oynamuslardir. Bu gruplar icinde Karacadag yoresinde yasayan
“Karacadag Sufileri” olarak bilinen Ttrkmen boylarina deginmek gerekir.

Tarihsel kaynaklar, Sah Ismail’in yant sira babast Seyh Haydar ve dedesi Seyh
Ciineyd’in Iran'daki yandas ve miiritlerinin Anadolu’ya kiyasla az oldugunu
gostermektedir. Bu husus, Iran’in -bu calismada deginilmesi miimkiin olmayan- o
zamandaki siyasi, sosyal ve kulttrel faktérlerden ve kosullarindan kaynaklanmaktadir.
Bu durumda Safevi seyhlerinin saflarinda Anadolu Ttirkmenleriyle birlikte Karacadagl

mutasavviflarin da varligina tanik olunmaktadir.

Tarihsel raporlar, Safevi hikimetinin iktidara gelmesinde bu Sufi grubunun
etkin roli oldugunu géstermektedir. Ancak ne yazik ki bugiine kadar bu grup,
arastirmactlarin ilgisini cekmemis ve kaynaklarda Anadolu Tirkmenleri ve Talislarla
birlikte sadece yiizeysel bir sekilde isimlerinin anilmasiyla yetinilmistir. Bu baglamda,
az ve daginik olan birinci elden tarihi kaynaklardaki bilgilerin yani sira giintimiize
ulasan belgelerden de yararlanarak Karacadag Sufilerinin ve onlarin Sah Ismail’i
destekleme strecindeki rolleri ile Safevi Devlet’nin ortaya cikisindaki etkilerini
tanimaya yonelik kiigiik bir adim atmamiz hedeflenmektedir.

Keleyberde' yasayan Samlu eli (asireti), Sah Ismail’in Karacadag bolgesindeki
miuritleri, bu makalede yer yer deginilecek olan en énemli grubudur. Aradan gegen
zaman ile bolgedeki siyasi ve kiltiirel degisikliklere ragmen tasavvuf inancina olan
baglilik ve Turkmen Ehl-i Hak olarak bilinen Keleyber’de iskan edilen Samlu boyunun
durumu, halen dikkat ¢ekici ve 6nemli bir konu olarak éne ¢tkmaktadir. Karacadag
asiretlerinin Safevi hareketine yonelisinin kékenleri ile bu harekete etki eden kilttirel,
sosyal ve politik zeminlerin incelenmesi, ayn1 zamanda Safevi déneminden sonraki
gelismelerinin aragtirilmasi, gelecekteki calismalarda ele alinmasi gereken degerli

konular arasinda yer almaktadir.

1 Dogu Azerbaycan Eyaletine bagl il¢elerden biridir. Eyaletin merkezi olan Tebriz’in 210 km
uzakliginda ve Tebriz ile Erdebil Eyaleti arasinda bulunmaktadir.
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Karacadag Yéresinin Cografi ve Iklimsel Konumu

Karadag (Karacadag), Iran’in Dogu Azerbaycan eyaletine baghdir. Bu bolge,
giineyden Heris ilcesi, glineydogu ve dogudan Meskinsehr, dogu ve kuzeydogudan
Mugan ilgesi, kuzeyden Aras Nehrti, kuzeybatidan ve batidan Merend ilgesi ve
Culfa sehri ile bati ve giineybatidan ise Tebriz schri ile sinirlanmustir. Karadag’in bu
stratejik konumu, onu hem cografi hem de kiltiirel agidan 6énemli bir merkez haline
getirmektedir (Hafizzade, 2017: 27).

Karadag Siradaglari, Kafkas Daglarr’'nin bir uzantist olarak, Iran ve Tirkiye
sinurlart icinde Agri Daglar’ndan baslayarak doguda Talis Daglar’na kadar uzanan ve
tahmini olarak 200 km uzunlugunda bir dag silsilesidir. Bu silsile, genelde dogu-batt
yoninde uzanir. Kuzey yamagclart ormanlar ve yesil meralar ile kapli olan Karadag
Stradaglar’nin gliney yamaglati ise cogunlukla mera ve cayirliklarla bezelidir. Bolge,

zengin dogastyla izleyenlere muhtesem manzaralar sunmaktadir.

Aras Nehri ve vadisi, Karadag ve Karabag Daglar arasindaki siyasi sinirt
olustururken Dererud Nehri ise Salavat Dagi ile Karabag arasindaki sinir olarak kabul
edilir (Karasu, Eher Nehri'ne katildiktan sonra Dererud araciligtyla Aras Nehti’ne

kavusur).
Karacadag Adinin Kékeni

Tarihi kaynaklarda Safeviler doneminden 6nce bu bélge icin “Karadag” olarak
bir atif yapilmamaktadir. Bunun nedeni, s6z konusu dénemlerde bu alanin Merend,
Piskin ve Tebriz “timen”lerine baglt olmast ve bu idati birimler arasinda siyasi veya
idari bir baglantinin bulunmamasidir. Dolayisiyla, bu dénemlerde bélge, mevcut
adlandirmalarla degil, bagh oldugu tiimenlerin isimleriyle anidmistir. Ancak Safeviler
doneminden itibaren tarihi kaynaklarda bu bélge Karadag (Nasiri, 1373: 127),
Karacadag (Qumi, 1383: 473; Emini, 1383: 158), Karacadag (Rumlu, 1384: 907)
seklinde ge¢mektedir.

Karadag adinin gectigi en eski belgelerden biri, Ali Han Karadaglu’nun oglu Emr
(Emrveled-i Halife Ali Han Karadaglu) adli bir sahsin halifelik hitkmiine iliskin I. Sah
Ismail tarafindan h. 920/m. 1514-15 yilinda verilen seceredir (Mecd, 1370: 105-106).
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I. Sah Ismail’in ¢agdast olan Asik Kurbani’nin siitlerinde? kendisini “Karadagl biri”
olarak tanitmaktadir (Muhammedpur, 2019: 45). Bu verilere gére Safevi déneminden
Onceki yazili tarihi kaynaklarda Karadag adi ge¢mese de bu kelimenin bu y6renin adt
olarak kullaniminin Safevi déneminden daha eskiye dayandigi sylenebilir. 1936°da
Sah Riza Pehlevi’nin emriyle Karadag’in adi Arasbaran olarak degistirilmistir ve resmi
ve idari yazismalarda bu kelime kullanilmaktadir. Ancak yerel halk hala yagadiklar
yere “Karadag” (£18 / &2 2 %) demeye devam etmektedir.

Bilindigi tzere Turkcede “kara” kelimesi farklt anlamlar icermektedir. Renk
anlaminin yant sira “kara” kelimesi buytklik, yikseklik ve bagathigr da ifade eder
(Memis, M. R. ve Kara, M. 800). Bélgenin bu sekilde adlandiriimasinin nedeni ise
Tirkgedeki “kara” kelimesinin anlami ile ilgili olarak bélgedeki yiiksek daglar, orman
ve stk agaclarin olusu ve ayrica daglarin siyah goriunist ile iliskilendirilebilir.

Karacadag, eskiden beri Digmar, Ispiran, Rudkat-i Sarki, Aslanduz, Usiimdiil,
Diidange, Cahar Dange, Yaft, Dikle, Vergehan, Mese Pare, Keyvan, Germaduz, Mincivan
(Hezar Cun), Hasan Abad, Mevazi Han, Eher ve Keleyber diye on sekiz yoreden olusur
(Babiverdi, 1341: 22). Eher, Keleyber, Horand, Abss Abmed, Hudaferin, Aslanduz, Verzigan
ve Heris bu bélgenin buyik ilgeleri sayilir. 14. yiizyilda Hamdullah Mustevfi Eher ve
Keleyber’i Piskin (Meskin) “timen”inin yedi sehri arasinda saymustir (Mistevfi, 1381:
83).

Karacadag Boélgesinin Havas1 ve Iklimi

Karacadag bolgesindeki bir¢ok yiiksek ve alcak cografi alanlar pek ¢ok iklimin
olusmasina neden olmustur. Bu bolgede Akdeniz, Hazar ve Kafkas iklimlerinin

bitlesimine tantk olunur.

Karadag, iklim ve bitki 6rtiisti bakimindan ti¢ ana bélgeye ayrilir: Orta Karadag,
Giney Karadag ve Kuzey Karadag. Orta Karadag, Eher sehrinin kuzeyinde ve Seyver

2 “Bir peti esqiylo diisdim ¢6llord
Biyabanlar gozon yaralt monom
Qaradag elindon tok yola diigiib
Elindon yurdundan arali monom
Anamin yolunda qollarim bagli
Atamin dlindon sindsi daglt
Yerim xobar alsan bil Qaradagl
Dardim hoddan agib diinyada goldim”
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Dagrnin eteklerinde yer alir. Giiney Karadag ise Eher sehrinden kuzeye, Tebriz
bozkirlarina kadar uzanan vadi alanin1 kapsar. Bu iki bolge, yart kurak iklim 6zellikleri
gdsterir ve zengin tarim topraklarina sahip degildir. Ote yandan, Kuzey Karadag, Aras
Nehri vadisi ve Kigiik Kafkas Daglari civarinda, Karabag’in karsisinda bulunur. Bu
bélge, Keleybercay Nehri’nin akist ve daha fazla yagis almasi nedeniyle nemli bir iklime
sahiptir ve bu iklim kosullari, Arasbaran ormanlarinin varhgini destekler (Askerpur
vd., 2015: 102-106). Bélgenin nitifus dagihiminda iklim faktérleri etkili olmus, topragin
ciftcilige elverisli olmamast, kolay ulasilabilir iletisim yollarinin bulunmamast, kalic1 ve
ulagtma elverisli nehirlerin bulunmamast, Orta Karadag bolgesinde sehitlerin ve hatta
buyiik kéylerin olusmasint engellemistir. Yeterli olanaklarin bulunmamasi nedeniyle
bu alan, yogun yerlesik bir yasam tarzi icin daha az kullanilmis, cogunlukla gégerevli
yasam tarzini benimseyenlerin ilgi odagt olmustur. Antik kanmitlarin tanikhigina gére
gbgebeler, Demir Cagi'ndan bu yana bu cografi bélgeye genis capta girmisler ve
bu cografyanin dogal armaganlarini profesyonal hayvancilik ve gdcebe yasami
icin kullanmuglardir. Guney ve Orta Karadag’dan farkli olarak Tebriz ve Mugan
bozkirlarinin kuzey kesimi biytik sehirlerin ve kéylerin kurulmasina uygun bir alandir
(Acutlu, 2016: 55).

Karadaglu Asireti

Hiseyin bin Abdullah Sirvani, Safevi Devleti’nin iktidara gelmesinin ardindan
Iran’dan ayrilip Osmanli Imparatorlugu’na go¢ etmis bir Siinni ilahiyateidir. Sirvani,
“Abkdnii d-Diniyye fi Tekfir-i Kizilbas” adli risalesinde, Sii mezhebini®, Safevi Hanedant’nt
ve Kizilbaglari elestirmistir. Eserde, 6zellikle Karcadag, “Kacar” ve “Talis” oymaklari
ile “Karabag ahalisi” en fanatik ve kotd Rafiziler olarak nitelendirilmistir. Sirvani,
bu gruplarin Sah Ismail’i kendi tanrilart olarak gordiiklerini, Seyh Safi'nin tiirbesini
ziyaret etmeyi, Mekke ve Haremeyn-1 Serifeyn’i ziyaret etmeye tercih ettiklerini ve
Seyh Safi’yi ziyaret ederek glnahlarinin affedilecegine inandiklarini belirtmistir
(Caferiyan, 1379: 100-104).

Sirvani’nin Safevi seyhlerine olan dnyargist ve dismanligt g6z 6ntne alindiginda,

onun agtklamalarini farklt bir sekilde okumak ve bu gruplart Safevi Tarikat’nin ve

3 Burada kullanidan Sia kavrami giinimiizde icerdigi anlamiyla degil 16. Yizyilin baslarinda
Stinni karsisinda, bir ¢att kavram olarak tassavufi ve batini boyutuyla ele alinmustir. Nitekim
kastedilen Sah Ismail’den sonra Safevi cografyasinda ortaya ¢ikan fikhi Sia degil tasavvufi/
Alevi Sia kastedimektedir. Safevi Déneminde Tasavvuf cercevesinde eskiden beti var olan
Sia’nin seriat ve fikihi Siaya dontisimi hakkinda detayli bilgi icin bk. (Baharlu, 2021: 167-208).
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devletinin en sadik ve fanatik miiritleri olarak gérmek miimkiindiir. Iskender Bey
Tirkeman Minsi (1541-1633) de Karacadag vilayetinden bir grup insani Safevi
Hanedant’nin en eski miiritleri ve muhipleri olarak tanitmaktadir (Minsi, 1314: 622-
753).

“Karadaglu” olarak bilinen asiretlerin (ellerin) Karacadag’daki ilk cikis yeri ve
ortaya ciktiklari zaman, kesin olarak bilinmemektedir. Azerbaycan, Selcuklular
déneminden baslayarak 11. yluzyildan itibaren Turkmenler icin 6nemli bir merkez
haline gelmistir. Bu bolge, Horasan ve 6tesinden Anadolu ve Suriye’ye gitmek isteyen
gruplarin toplanma ve gecis noktast olarak yayilmaciligin issti olmustur. Ayrica, bu
gruplar Hristiyan tebaalt yurtlarinda cihat seferlerine katilmak amactyla da bu bélgeyi

kullanmuiglardir.

Azerbaycan ve Aran bélgesindeki Turk hitktimdarlarinin bircogu ikta sahibiydi
ve Tlrkmen yetlesiminin en 6nemli merkezleri arasinda Erdebil, Hoy, Urmiye ve
Nahgtvan bulunmaktaydi. (Boyle, 1390: 49; Stimer, 2011: 175).

Tapper’a gore Karacadag Sufilerinin yasam tarzi hakkinda bilgiler yeterli
degildir. Bu sebepten de Karacadag Sufilerinin gé¢ebe asiretlerden mi yoksa koyla
topluluklardan m1 oldugunu kesin olarak sdylemek mimkiin degildir (Tapper, 1384:
64).

Tirk boylari, Glineybati Asya’daki varliklari sirasinda, yerli halkla yapilan sayisiz
evliliklerin yant sira kendileri de her zaman farkli hiikimdarlar tarafindan baski,
g6¢ ve baska kavimlerle birlestirme ve dagitma politikasina maruz kalmiglardir. Bu
nedenle de bélgenin biitin buyiik boylari, heterojen kabile unsutlarinin olusmaktadir
(Tapper, 1384: 79). Karadaglular da bu gelismelerin disinda degildi ve farkli boylardan
olusuyorlardt. Nitekim Dizmar’da yasayan bazt Dulkadir gruplart ve Hoca Nasir-i
Tusi soyundan gelenler de Karadaglularin alt grubu olarak sayilmaktaydilar (Miinsi,
1314: 753; Kumi, 1383: 900).

Ravzatu’s-Safa’ya gore 977/m. 1569-70 yilinda Karadaglular, Karadag bolgesinde
yasayan, niifusu on bin hane olan ve Halife Ensar Karadaglu’nun bagkanligini yaptigi
gbgerevli bir oymaktt (Mirhand, 1270: 2706). Bu kaynaga gore, Karadag bélgesinin
cografi konumu hayvancilik icin elveriglidir. Ayrica, bélgedeki halkin 24 Oguz
boyunun torunlart oldugu biyiik oranda kabul edilmektedir.
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Tirkmenlerin Azerbaycan’a ne zaman gog ettikleri, kékenleri ve demografik
yapilari gibi konularin daha fazla arastirilmasi gerekir. Bu tiir ¢alismalar, bolgenin
sosyo-kiltirel ve tarihsel baglamint daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Safeviler’in Ilk Talipleri ve Destekgileri Olarak Karacadag Sufileri

Safevi hanedaninin miritleri arasinda Karacadag halkinin varligina dair en eski
yazili rivayetlerden biri Fazlullah Bin Razbehan Honcl Isfahani’nin eseti olan “Turih-i
Alem-iri-y: Emini” kitabinda bulunmaktadir.

Siinni mezhepli olan Ibn Ruzbehan’in Safevi hareketinden, Ciineyt ve Haydar’in
faaliyetlerinden bahsederken kullandigt Gislup ve sézler fanatik ve garazlidir. Bununla
birlikte onun kitabi, Clneyt ve Haydar Safevi’nin yasam ddnemlerine iligkin bazi
ayrintilart ele alan az sayidaki birinci elden ve ¢agdas kaynaklardan biridir.

Ona gére Seyh Hayder; Erdebil'deki Safevi Tarikat’nin irsad seccadesine
oturdugu zaman, Rum, Talis ve Karacadag (Siyahkah) bolgelerinden bircok kisi
onun etrafinda toplandt. Insanlar onu ilahi bir figiir olarak gérdiikleri ve geleneksel
ibadet gérevlerinden kagindiklart icin onu kendi kibleleri ve tapacaklart kisi olarak
kabul ediyorlardi. Bu kisiler, kendi mirsitlerinin emirlerine siki stkiya baglydilar ve
onun liderliginde Gaza-y1 Ekber’e hazitlantyorlardl. Seyh Haydar, Hicri 882 (Miladi
1477), 892 (Miladi 1487) ve 893 (Miladi 1478) yillarinda Dagistan, Cerkesler’in
yurdu [Giircistan] ve Sirvan’a ii¢ askeri sefer diizenledi. Tlk iki savast kazanmasina
ragmen Sirvangahlar ile olan son catismada 6ldurildi.* Bu strecte, her asamada

Karacadaglilar, Talis ve Samlu muritleri ile birlikte Seyh Haydar’a eslik ediyorlards.

Ibn Ruzbehan, Haydar'in ordusunu su sekilde betimler: “Talss’m mor ciippeli’ ve
Siyabkith’un [Karacadag'mn] kara babtllarmdan sayisiz; kalabalik ona eslik ediyor ve Samin'nun
karanlik giinliilerinden tabaretsiz bir giirub yagma umudnyla yola koyulup onun azgmlik
sancadmmn altinda toplanmislardr” (Fazl bin Ruzbehan, 2012: 259-274).

Safevi Tarikat'nin ana merkezi olan Erdebil ile Karacadag’in ortak cografi

havzada olmast ayrica Zahidiye ve Safeviye Tarikatlar’nin faaliyetleri g6z 6niinde

4 Baharlu’ya gore Seyh Haydar Cerkezlere karsi 1483 veya 1486, 1487 ve 1488 yilillarinda toplam
ti¢ kere sefere ¢tkmistir. Nihayet Seyh Haydar 1488 yilinda dénemin Akkoyunlu Sultant olan
Sultan Yakup’un Sirvan hakimi Ferruh-yesar’a Seyh Hayder’in kuvvetleri karsisinda gonderdigi
otdu karsisinda yenik duserek dldurtlmistur (2021: 1006).

5  Safevi tarikatr takipgilerinin mor elbisesinden kinaye.
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bulunduruldugunda, bu bélgenin Safevi Tarikati ile tanisikligt ve bagi Seyh
Haydar'dan Oncesine dayanmaktadir. “Safvetiis-Safa” kitabinda Azerbaycan, Seyh
Zahid ve dolayistyla Seyh Safiyiiddin Erdebili’nin dikkati odaginda olan 6nemli
bolgeler arasinda gosterilmistir. Seyh Zahid’in halifeleri arasinda bu bélgeye ait,
Mugan’in Dizlak kéytinden olan Mevlana Taceddin Dizlaki, Mevlana Muvaffakuddin
Abdullah Hatib-1 Eheri, Sems-i Mugani, Hact Muhammed Verzikani gibi halifelerin
isimlerine de rastlanir (Bezzaz, 1373: 225, 231, 234, 237). Safevi doneminden kalan
halife secereleri de halifelerin Keleyber ve Karadag bélgelerinde uzun stireli varligini
isaret etmektedir (Mecd, 1370: 105-106; Rencber, 1378: 8).°

Karacadag, tasavvuf alaninda kokli bir ge¢mise sahiptir ve Safevi Tarikat’’nin
ortaya ctkisindan birkag yiizyil 6nce tasavvuf ve irfan ile taninmaktaydi. Bu bélgenin
en eski schitlerinden biri olan Eher, Rikneddin Sucasi’nin miritlerinden biri ve
6nemli bir mutasavvif olan Seyh Sehabeddin Mahmud Eheti’nin (6. h. 665/m. 12606)
varligt nedeniyle tasavvuf ehli tarafindan ilgi gérmekteydi.” Onun 6grencileri arasinda,
Seyh Safiyiiddin Erdebili’nin hocast ve mirsidi olan Seyh Zahid-i Geylani’nin piri
Cemaleddin Tebrizi de bulunmaktaydi (Emini, 1383: 428).

Seyh Safiytiddin Erdebili, Seyh Eheri’nin hirkadart ve miridi olarak iki aract
vasitastyla bag kurmustur. Seyh Zahid, Geylanf’ye intisap etmeden Once, sitlart
kesfetmek amaciyla Eheri’nin tlrbesi yakininda itikafa cekilmistit. Bu yakinlik,
Eheri’nin miritleri ve 6grencilerinin Safevi Tarikat’na katilminda énemli bir rol
oynamustir. Diger Safevi seyhleri ve padisahlari da tasavvuf erbabi gibi Seyh Eheri’nin
tiirbesine biiyiik bir ilgi géstermis ve bu kutsal yeri ziyaret etmislerdir. Ornegin, L.
Sah Abbas hiikimdarliginin on dokuzuncu ve yirmi birinci yillarinda tiirbeyi ziyaret
etmistir, Turbeye bircok vakif bagislamis ve buraya bir cami, avlu ve agevi inga
edilmesi talimatint vermigtir (Tebrizi, 1388: 249; Muinsi, 1314: 649).

Ebulkasim Nebati ise bir dortlikte s6z konusu bélgenin kutsiyetini su sekilde

kaleme almistir:

Ne giizeldir Karacadag toprag, cennet gibi bir yerdir
Meleklerin opiis yeri ve huri gozliinsin inig yeridir.

6 Resim1.
7 Resim 2
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Biitiin 0 azametiyle ars, onun topragina dpiiciikler gonderir

Ciinkii burast Seyh Sebabeddin’in tiirbesidir (Ebulkasim Nebati).®
Karacadag Sufileri ve $Sah Ismail’e Destek ve Yardimlari

Seyh Haydar’n oSlimiinden sonra, muridleri bagliliklarini oglu Sultan Ali’ye
sunmuslar ancak ¢ok ge¢meden Sultan Ali de Ristem Mirza Akkoyunlu ordusuyla
karst karstya gelmis ve oldurtlmustir (h. 899 / m. 1493). Onun olumi, Safevi
takipgilerinin dagilmasina neden olmamus ve bu sefer, Haydar’in o dénemdeki iddialara
gore yedi yasindan daha kiigiik olan diger oglu Ismail’e bagliliklarini ilan etmislerdir.
Ismail’in “Bhl-i Thtisas”” olarak bilinen sadik yoldaslari, onun canint korumak icin
onu Geylan’a, Lahican valisi Karkiya Mirza Ali’nin saraymna gotirmuslerdir. Bu
sufiler, Tsmail’i kiigiikligiine ragmen miirsid-i kamil olarak kabul etmis ve ona itaati
vacip bilmislerdir. Onun korunmasi icin tim giiclerini seferber etmislerdir (Miinsi,
1384: 18-19).

Bilindigi iizere Ismail altt buguk yil boyunca Geylan’da ikamet etmistir. Bu siire
zarfinda muridleri Osmanli, Sam, Diyarbekir, Karacadag ve Eher gibi farkli bolgelerden
ona gelerek ona sunmus olduklart adaklar ve hediyelerle destek olmuslardir. Ancak
kendi canlarint korumak amactyla ve tedbir amaglt Lahican’t hizla terk etmislerdir
(Samlu, 1371: 33; Ispanakgt, 1379: 40).

8 “Nabati” mahlastyla bilinen ve “Mecnun Sah” ile “Han Coban” olarak Gnli olan Seyyid Ebu’l-
Kasim (H. 1191-1262) Karacadag’in énde gelen simalarindandir. Dizmar’in Ustiibin kéyiinde
dogmustur. Ondan geriye Farsca ve Tirkge dillerinde bes bin beytin tizerinde siir kalmugtir.
O, Hz. Ali diyen ve Hz. Ali’yi arayan bir sairdi ve Mevla Ali’nin methiyesi ve tasvirinde diger
sairlerden ve Ehl-i Beyt meddahlarindan 6ne ¢tkmustir. Bazilart onu Nimatullahi tarikatinin
takipgilerinden, bazilari ise Ehl-i Hak énderlerinden biri olarak tanitirlar. Siirlerinde Ehl-i Hak
inang sistemine uygun stk¢a atifta bulunulmasi, Nabati’nin Nimatullahi tarikatindan ziyade
Ehl-i Hak oldugu izlenimi vermektedir. Ancak ne var ki Nebati acik bir sekilde Nimatullahi
tarikatt veya Ehl-i Hakk’a mensup oldugunu itiraft etmemistir ve bunu net bir sekilde dile
getirmemistir.

Cand Gl A2 4 E 13l 8 SIS L3 s)
Caal Cpall ) oa Jasga 5 Sla o A gy
OIS 24 s ke TG e
ol (aallled gl 48 )1 4S )3 (Ebulkéasim Nebati)

9  Dénemin birincil kaynaklarinda Sah Ismail’in bu yedi vefadar yoldast icin “iimera-yi sufiye”

yani sufi buytikleti ve “mutemetler” unvanlart da kullamlmistir. Bk. (Bahatlu, 2021: 115).
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Karacadag Sufilerinin Lahican’daki varliginin 6nemi, kaynaklar ve raporlar
araciligiyla ortaya konulmaktadir. Ismail Mirza’nin can givenliginin tehlikeye
girmesi endisesiyle dismanlarindan, 6zellikle Rustem Mirza Akkoyunlu tarafindan,
yasam alaninin gizli tutulmasi gerekliligi belirgin hale gelmistir. Bu stirecte, sadece
Seyh Haydar’in sadik miritlerinden birkag kisi saklanma yerini bilmekteydi. Ristem
Mirza, Seyh Haydar'in cocuklarinin Lahican’da olduguna dair bilgiler edindiginde,
Karkiya Mirza Ali’nin kapisina elciler géondermis ancak Mirza Ali tedbir ve hileyle
bu sirrin agiga cikmasint engellemeyi basarmistir. Bu sayede Ismail Mirza, Lahican'da
yaklastk yedi yil kalarak hayatini tehdit eden tehlikelerden korunmus ve sag salim
kurtulmustur. Bu dénemde Karacadag sufileri ve seyhleri, Safevi ailesi ve Ehl-i Thtisas
tarafindan giivenilir bir makama sahip olmuslar ve Ismail’in ¢ikist ile iktidara ulasmast
icin sadakatle zemin hazirlamiglardir. Bu hazirlik ve destek, Safevi hanedaninin
kurucusunun hareketinin baslangicinda belirgin bir sekilde gézlemlenmistir (Miingi,
1314: 274; Gunabadi, 1387: 53).

Akkoyunlu devleti, h. 905 / m. 1499’a gelindiginde taht kavgalari nedeniyle
parcalanarak iki kola ayrilmis, Ismail Safevi, bu firsati degerlendirerek sadik
yoldaslarinin destegiyle Lahican’dan ¢ikma karart almigtir. Bunun tzerine, Ehl-i
Thtisas’in yani Hiseyin Beg Lala Samlu, Hadim Beg Halife, Ristem Beg Karamanlu,
Bayram Beg Karamanlu, Ilyas Beg Aygut Oglu Hinislu'’, Kara Piri Beg Kacar ve
Abdal Beg Dulkadir esliginde Lahican’dan ayrildi (Cenabendi, [t.y.]: 121; Emini, 1383:
89). Sah Ismail, gerekli zemini hazirlamak ve kuvvet toplamak amaciyla Erdebil,
Ercuvan (Geylan yorelerinden), Talis, Halhal, Karacadag ve Gogee Dengiz!! gibi
farkli bolgelere dogru yola ¢tkmistur.

10 Tlyas Beg Aygut Oglu Hinislu, Sah Ismailin sadik dostlarindan biri ve Ehl-i Thtisas
mensuplarindan sayilirdi. Sah Ismail’e 6nemli ve dikkate deger hizmetlerde bulunmus, Mentes
Kalesi’nin fethi, Bakii Kalesi’nin ele gecirilmesi, Azerbaycan valisinin maglup edilmesi ve o
bélgeye hakim olma gibi basarilar elde etmistir. Sonunda, Ilyas Beg h. 909/m. 1503-4tarihinde,
isyan eden Mazenderan valisi Emir Hiseyin Kiya Riistemdar ile karsi karsiya geldigi ¢atismada
hayatint kaybetmistir (Cenabendi, [t.y.]: 237 ve 163; Rumlu, 1384: 959). Hinislu oymaginin
koékeni ve soyu hakkinda farkli gériisler bulunmaktadir; bazilart bu kabileyi Kiirt kokenli
olarak kabul etmektedir ancak kabile i¢cindeki beyletin arasinda kullanilan Tirkge isimlerin,
Ozellikle Aygut ve Karagiine gibi isimlerin varligt, bu kabilede Tiirk kiltirtiniin epey etkili bir
sekilde niifuz ettigini gostermektedir (Siimer, 1373: 87). Ilging olan, Eher ilcesinin Verzikan
bélgesinde Hinslu adinda bir kéytin bulunmasidir ki bu kéyiin ahalisi yerlilere gére Ttirk olup
Tlrkce konusmaktadirlar.

11 Géggee Tengiz (Mavi gol): Ermenistan’da bulunan tatlt su géli.
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Sah Ismail’in yonetimi sirasindaki olaylarini 1514 yilina kadar kaleme alan,
“Fiitithit- Sahi” esetinin sahibi Emini, Lahican’dan cikisin basinda Sah Ismail’in
ordusunun altt Gstl t¢ yiiz kisi oldugunu belirtmektedir. Ardindan, Seyh Haydar’in
gelenegine uygun olarak halifeler ve elciler miirsid-i kamillerinin ¢ikis haberini
duyurmak icin farkli bélgelere yola ¢ikmuslardir. Bu ¢agri tizerine muritlerin dort
bir yanindan Ismail’in ordusuna katilmalariyla birlikte sayt bin bes yiize ulasmustir.
Bu rapora gore Karacadagllar, Tahslar ve Dulkadirlarin bir kismuyla birlikte Sah
Ismail’e katilan ilk gruplardan biri olmuslar ve hizmet ve can verme yolunu, ilahi
kudret ve nasip ile takip etmislerdir (Emini, 1383: 89-95). Ardindan Ismail Cukur
Sa’d (Erivan), Sarukaya ve diger bolgelere yonelmistir. Bu siirecte gesitli gruplar onun
ordusuna katilmis ve sonunda Iskender, sanli hakan Erzincan’a indiginde, orada
miridlerin ve stfilerin oymaklarindan Ustaclu, Samlu, Rumlu, Tekelti, Dulkadur,
Afsar, Kacar, Varsak ve Karacadag sufilerinden yedi bin kisi, aralarinda Muhammed
Beg evlatlarindan ve ¢evresindekilerden iki yiiz kisiyle Abidin Beg Samlu ise t¢ yiiz
kisiyle cihan sigmaginin huzuruna toplanmislardir (Rumlu, 1384: 985). Dolayistyla,
Karacadag stfileri, tarihi Erzincan toplanisindan 6nce ve bazi Kizilbas kabilelerinden

once, Safevi hanedaninin kurucusuna bagliliklarint ifade etmislerdir.
Sah Ismail ve Haleflerinin Karacadag Sufilerine Ilgisi ve Tevecciihii

I. Sah Ismail, Safevi Devletini kurar kurmaz Karacadag stfilerinin hizmetleri
ve baglilik ge¢misine binaen onlara muafiyetler' ve suyurgallar’® bagislayarak
onurlandirmistir. Bu hizmet ge¢misi dolayistyla “Lahicanl kadim sGfi” olarak da
bilinen bu sufiler, Safevi tarikatindaki diger sufilere gére ustinlik ve ayricalik
kazanmuglardir (Munsi, 1314: 622). Givenilir kaynaklara gére Safevi Devleti’nin
ilk gtinlerinden itibaren Karacadaghlar’dan bazilar devlet makamlarina atanmugtir
(Emini, 1383: 95) ve Kizilbas ileri gelenleri ile esit bir mevkiye sahip olmuslardir
(Tapper, 1384: 81).

Karacadag sufileri (Karadaglular), yedi Kizilbas boyu gibi miirsitlerinin yolunda
farklt savas alanlarinda kilic kusanip canlarini feda etmislerdir. Bu fedakarliklarin
6zellikle I. Sah Tahmasb’in (hiikumet: H. 930-984) hitkimdarligi déneminde vuku

12 Maafiyyat: Vergiden muaf ekili topraklar ve mulkler

13 Suyuargalat: Tuyul; padisahin gegimlerini saglamak amaciyla hak sahibi kisilere bagisladig
topraklardir; gelirleti ise maas veya 6denck yerine kisilere tahsis edilir. (Dehhuda: https:/ /124.
im/vAJFRt, 07.10.2024)
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bulan 6rnekleri kaynaklarda kaydedilmistir. Halife Ensar Karadaglu, Sah Tahmasb’in
htkiimdarligr déneminde Karadag Emirligi gorevini Gistlenmistir (Tetevi, (t.y.): 963;
Mirhond, 1270: 276).

Sah’in gluvenini kazanmis oldugundan, ona Kahkaha Kalesi’nin' komutanlig
(kiwalig))" verilmistir. Kahkaha Kalesi, devlet icin bitkac agidan onemliydi. Bir
yandan Sah Tahmasb’in asi oglu Prens Ismail Mirza gibi 6nemli siyasi mahkumlarin
hapsedildigi bir yer olarak; diger yandan ise devletin hazinelerinin saklandig korunakh
bir siginak olarak islev gériyordu. Sah Tahmasb, kaleyi Halife Ensar ve Karadaglu
asiretine emanet ederek oranin givenliginden emin olmustur (Mirhond, 1370: 280).

Karadag Emiri olmasinin yani sira bir stre Sirvan’in yonetimini de elinde
bulunduran Halife Ensar'in disinda (Isfahani, 1372: 630); Karadaglu Sahverdi Han
Halife (Mirhond, 1270: 372), Karadaglu Halife Ilyas, Burhaneddin Halife (Miinsi,
1314: 372, 762), Mahmud Sultan’in oglu Bayindir Sultan Halife ve ayrica Sirvan
valisi olarak Karadaglh Baba Halife’nin isimleri, Karadag’in hitkimdarlart ve emirleri
arasinda ge¢mektedir (Kumi, 1383: 684). Safevi hikiimetinde gorev sahibi olan diger
Karadagli bireyler arasinda Ferruhzad Beg Karadaglu Esik Agasi Bast (Miinsi, 1314:
92), Sah Tahmasb doneminde “buyttat ve hanat naziri” olan Maksud Beg Karadaglu
(Samlu, 1375: 135), 1. Sah Abbas déneminde Haydar Beg Yiizbast (Nevayi, 1357:
310) gibi isimler bulunmaktadir.

Karacadaglilar, devlet makamlarinin yant sira Safevi asketleri olarak da 6zel bir
yere sahipti ve Safevi ordusunun ana cekirdegi sayilan “kircu” gliclerinden biri
olarak kabul edilirdi. Ornegin, Halife Ensar’in oglu Séhrab Han, Sah Tahmasb’in
glvenilir komutanlarindan biriydi. Korgtlar, cesur ve en buyik Kizilbag asiretinin
tyeleriydi; bu nedenle Sah, fedakarliklari, cesaretleri ve yigitlikleri nedeniyle onlart
saraylarin korunmasi ve kisisel gorevlerin yerine getirilmesi igin se¢misti. Korgilar’in
bagkant, “karcubagt” olarak adlandiriliyordu ve genellikle Sah bu pozisyonu Kizilbag
oymagindan ileri gelen gézde birine veriyordu. Yillik maast ise 1500 tiimen civarinda
degiskenlik gosteriyordu (Sharden, 1373: 1899).

14 Iran'da Erdebil’e baglt bugiinkii Miskinsehr ilcesinde bulunan bir kale.

15 Sultan ve vali tarafindan sehirlerin surlari ve kaleleri korumak igin atanan kisiye verilen isim

(Baharlu, 2021: 31).
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Karacadag’in Ozanlari ve Zakirleri

Tarihi belgeler ve vesikalara dayanarak astk miiziginin Islam 6ncesi donemde
Tirk kékenli halklar arasinda yaygin oldugu gorilmektedir. Safevi déneminden sonra
“astk” terimi tamamen “ozan” kelimesinin yerini almustir. Asik hem s6yleyen hem de
calan bir dervis veya tirkiici anlamina gelir. Safevi ddneminde asik siirinin 6nciisd,
Karacadag asiretinden Astk Kurbani adinda bir sufi sahsiyettir. Arastirmacilar,
Kurbani’nin siirleri tizerine yaptiklart incelemelerle onun Sah Ismail ve Kizilbaslar ile
iliskisini ve asik sanatindaki edebi ve sanatsal degisimlerdeki rolini kanitlamislardir.
Her ne kadar agiklarin siir yazma bicimi eski zamanlara ait olsa da Kurbani,
Azerbaycan’da asik siirinin ilk temsilcisidir (Muhammedpur, 1399: 40). Kurbani’nin
siirlerinde, Safevi Tarikat’na ve Sah Tsmail Hatayi’ye olan derin aski ve sevgisi agtkea
hissedilmektedir. Kurbani, Karacadag sufi halki arasinda Sah Ismail’e olan sevgi ve
sadakatin bir temsilcisi ve sembolii olarak gérilebilir. Besteci kimligiyle de 6ne ¢tkan
Kurbani, Sah Ismail Hatayi’ye olan baghligini yedi ayr1 melodi ile ifade etmistir. Bu
esetler; “Sab Hatayi”, “Sabseveni”, “Sah Saray:”, “Bas Divani”, “Haydari”, “Tbrahimi”

M

ve “Sultani” adlarini tasir ve her biri Sah Ismail’e ithaf edilmistir. Bu melodiler, Sah
Ismail’e olan sevginin yant sira Kurbani’nin sanatsal yeteneginin ve duygusal ifadesinin
de bir gostergesi olarak kabul edilir (Resmi ve Resmi, 1401: 48). Bir séylentiye gére
o, ilkk giinlerden itibaren Sah Tsmail’in yaninda bulunur “Sah Hatayi Sah Hatay?” adli
Ginlii siiri bu duruma atifta bulunur. Agik Kurbani diger boydaslart gibi Sah Ismail’i

mirsidi ve lideri olarak gbriir:

Moan haq asiqeyam haq yola ma’il

Kitabum Quran'dir olmnsam qa’il

Mutidim, miirsidim ey Sab Lsma’il

Derdimin alindan foryida goldim (Muhammed-pur, 2021: 42).

Sah Ismail’e cesitli savaslarda eslik eden Kurbani, Caldiran Savas’nda (H. 920 /
M. 1514) esir diser ve Kars’a gonderilir. Esareti yaklagik on bir yil siirer ancak bu
siire zarfinda Sah Ismail’e olan bagliligini asla birakmaz ve onu su sekilde tasvir eder:

Sab Lsmiil Sabdagi’'nn silsiloda bagidir

Barbar sohrinda olan Qala Baba e imin' yasidir

Danizlarin dorinindo Qurbani’nin dagsidr

Axtariban doryalarda gozoram diir-dina mon (Muhammed-pur, 2021: 42).

16 Babek Kalesi Karadag’da Keleyber sehrinde bulunmaktadir.
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Giniimtzde de Karacadag, hala asiklik mizigi tarzinin 6nciisii olarak 6ne
cikmakta ve Asik Abdiilali, Asik Abbasi, Astk Resul Kurbani, Hiseyin Civan, Cengiz
Mehdipur ve Mahbub Halili gibi tinli asiklara ev sahipligi yapmaktadir.

Safevi Tarikatr’nin Halifeleri Olarak Karacadag Sufileri

Karacadag yoneticileri i¢in “halife” unvaninin kullanilmasi, bu sufilerin Safevi
htkiimetinde ve Safevi Tarikat'nda 6nemli bir konuma sahip olduklarini gésterir.
Bu unvan, Safevi déneminin ortalarina kadar sadece resmi torenlerde ve devlet
testifatinda kullanilan bir unvan olmanin 6tesinde, tastyan kisilere belirli sorumluluklar
yuklemekteydi. Bu halifeler, mirsid-i kamil ve Safevi seyhlerine karst gorevler
ustlenmigler ve bu gorevlerde herhangi bir ihlal oldugunda bununla ytzlesmek

durumunda kalmuslardir.

Safevi Tarikat’'nda halifelik makami, Seyh Safi donemine kadar uzanir. Seyh
Safi, 6nciilit Seyh Zahid’in yolunu izleyerek genis ve diizenli bir halife ve mirit agt
kurmustur. Bu ag, cografi olarak Seyhun ve Ceyhun Nehirleri'nden Hazar Denizi’ne,
Kafkasya’dan Misir’a kadar genis bir alanda faaliyet géstermistir. Bu yapilanma, Safevi
Tarikat’nin sosyal ve dini etkisinin sadece Iran icinde degil, genis bir cografyada
hissedilmesini saglamistir. Bu durum, Safevi Tarikat’nin hem dini hem de siyasi
bir gii¢c olarak ortaya cikisinin ve etkisinin bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir
(Roemer, 1388: 8-10). Diger Safevi seyhleri ve padisahlari da atalarina dayanarak
halife géndermeyi gelenek haline getirmislerdir. Halifeler, Safevi seyhlerinin dini
inanclarint yayma konusunda, hem tarikat déneminde (Seyh Safi’den Seyh Cineyd’e
kadar) hem de tarikatin siyasi bir boyut kazandigi asamada (Seyh Cineyd'den I.
Sah Ismail’e kadar) etkili ve inkar edilemez bir rol oynamuslardir. Safevi Devleti’nin
kurulusunun erken donemlerinde higbir fakih yer almamistir. “Aslinda bu devlet,
tasavvuf dairesinde mursid-i kamil ile muridleri arasinda var olan 6zel bir siyasi teori
ve ‘halifelik’ diye anilmas: gereken bir sistem tizerinden iktidara gelmistir.” (Caferiyan,
1389: 187). Halifelerin Safevi Tarikat’'nin cesitli dénemlerindeki génderim amact
degisiklik gbstermistir; bunlar, sadece propagandanin yant sira seyhlere mali
kaynaklarin toplanmast ve génderilmesinde de rol oynamuglardir (Simer, 1371: 59).

Safevi hiikimetinin saglamlasmastyla birlikte, seri hitkiimler ve dini farzlarin
yerine getirilmesi, 6zellikle de “emrbi’l-ma’raf ve nehyani’l-minker” hitkmi halifenin

gorevleri arasinda yer almistir. Iste bu faaliyetlerin sonundadir ki Seyh Safi dsneminde
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Safevi Tarikati, Anadolu, Azerbaycan, Irak-1 Acem ve Irak-1 Arap’ta, biytk talip
kitlelerini kendine toplamayi basarmistir (Baharlu, 2021: 99).

L. Sah Ismail tahta ciktiktan sonra, hitktimet islerinin yogunlugu nedeniyle, sufi
meseleleriyle ilgilenme gérevini “halifetd’]- hulefd” makamina devretmistir. Bu kist,
Kamil Mursit” (sah) adina “Tevhidhane-i Miibarake”de oturur ve halifeleri/miiridleri
yonlendirip irsat yapardt. Sonugta, sah halifeleri atardi ancak halifetii’l-hulefadan onay
ve “ta’lika” almak, onlarin seceresinin diizenlenmesi i¢in gerekli bir sarttt (Semiya,
1368: 18). Secere/secerat, Safevi doneminin birokratik belgelerinden biti olup,
halifelerin onayini saglamak amaciyla dizenlenmis ve bu belgeye gére belirli bir
bélgedeki suft muridlerin denetimi ve irsadt halifeye devredilmekteydi (Semiya, 1368:
18; Ka’immakami, 1350: 90-91). Secerelerin ¢ikarilmasinin yalnizca Safevi Devletine
has olmasi din ve devletin birlesimi ile sahin “Mirsid-i Kamil” konumundaki yerinin
yani stra sufilerin bu devletin kurulusu ve devamindaki roliyle ilgilidir. Halife makamu,
6mirlik bir makam olup babadan ogula veya yakin akrabalar arasinda devam ettirilirdi

(Rencber, 1370: 5).

Safavi Devleti’nde halifelerin bircogu eyalet valiligi, askerlik, el¢ilik, mihmandarlik
ve kale muhafizligi gibi askerl ve idari gorevlere atanmustir (Rencber, 1378:
6). Ancak yine de tarikata dair gérevlerini yerine getirmeleri beklenirdi ve bu
yikumltliklerinden sapmalart durumunda “Mursid-i Kamil” ve “Halifeti’l-Hulefa”
tarafindan cezalandirilitlardi. Bu konuda bilinen en ciddi ve sert miidahalelerden biti,
Karacadag valisi Halife Ensar’in oglu Sahverdi Han’a karst yapidmistir. Safevilerin
Osmanli ile yaptigt savaslar sirasinda Sahverdi Han Osmanli’ya meyil géstermis ve
Karacadaglt bir¢ok sufiyi de zorla veya isteyerek bu dogrultuda hareket ettirmisti; bu
kisiler, “on iki dilimli Safevi tactnt ¢ikarip Rum miicevvezesi (i¢i pamuk dolu kiilah)”
giymislerdi (h. 1001/m. 1592). Ayni yil $ah Abbas, Sahverdi Han’a karst harekete
gecilmesini emretmistir. Ancak olayin tUzerinden yirmi yilt agskin bir stire gectikten
sonta, h. 1024/m.1615 yilinda bilinmeyen nedenletle $ah, Karacadag valisi olan ve
itikatlt bir kisi olarak bilinen Maksud Sultan ile Halifetii’l-Hulefa gérevini siirdiiren
Muhammed kuli Halife Rumlu’ya, olayin yeniden arastirilmast emrini vermistir. Sonug
olarak, “kara yuzlilik edip de o dénemde yiizlerini Mirsid-i Kamil’den cevirmis
olan cemmatin ¢ogu, cezalarint bulup 6teki diinyaya gitmislerdi; sag kalan halife ve
sufilerden bazilari da bu nedenle éldirilip cezalarini buldular. Asil amag, artik bu
tabakanin sufilik dairesinin disinda tutulmasi ve sufilerin na-sufiden (sahte sofilerden)
ayirt edilebilmesi idi.” (Miinsi, 1314: 623; Kazvini, 1383: 180).
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Sahverdi Han’in ciiretkar davransglari, Safevi sahlarinin Karacadag halifeleri ve
sufilerine giivenini kaybetmesine sebep olmamus; aksine, Safevi Hanedant siiresince
bu aileye ilgi devam etmis ve Karacadag'in yonetimi onlarin elinde kalmistir. h.
1015/m.1606 yilinda I. Sah Abbas ve maiyeti, birkac giin Karacadag bolgesinde
konaklayarak dinlenme firsatt bulmustur. Bu gunlerde, Nesitiye Tusiye'” oymagt
ile akrabalik bagt bulunan Dizmari Musa Bey’in soyundan gelenler ile Karacadag
halifelerinden ve bélgenin o dénemki yoneticisi olan Ilyas Halife'®, Sah ve
beraberindekilere en iyi sekilde ev sahipligi yapmt ve Sah’in 6zel ilgisine mazhar
olmuglardir (Munsi, 1314: 533-534).

Iskender Miinsi, Karacadagh Ilyas Halife’yi “bu hanedana [Safevi hanedanina]
samimiyetle bagli sufilerden ve miritlik ve ihlas ehli kimselerin halka bagisi” olarak
tanimlamaktadir. Halife Tlyas, hayati boyunca Sah Abbas ve Safevi ailesine hizmet
etti ve nihayet h. 1017/m. 1608’de Han Abdal Mukti tarafindan oldurtlmustir
(Minsi: 573- 579). Ne ilginctir ki sadece Safevi dénemi boyunca degil, Afsar ve Zend
hanedanlart déneminde de ¢ogunlukla Karacadag halifelerinin soyundan gelenler bu

bélgenin yonetimini ellerinde bulundurmuslardir.
Halihazirda Karacadag Sufileri

Giniimizde Karadag yoresinde Alevi tasavvuf gelenegine bagl kalan tek
topluluk, Keleyber bolgesindeki kéylerde yasayan Samlu oymagidir. Bu topluluklarin
halefleri, en azindan Safevi hanedaninin kurulusundan bu yana, eski Karadag
stfileriyle ayni cografyada yasamis, onlar gibi Sah Ismail ve onun atalarna baglt
kalmis ve Safevi Devleti’nin kurulmast ve gliclenmesi i¢in ¢abalamis ve kili¢c ¢almis
bir topluluktur.®Su anda Iran’in Kum, Kazvin, Tebriz, Esterabad, Save, Isferayin,

17 h. 597/m. 1200-h.672/m.1273 yillari arasinda yasamis olan 13. yiizyil Sii filozof ve kelamcist
Hace Nasirtiddin Tusi'nin soyundan gelenler ve ona bagli olanlar; Mogol hiikimdart Hiilagi
Han déneminde 400 binden fazla kitabin bulundugu Meraga Kiitiphanesi ve Meraga
Rasathanesi’nin kurucusu olarak taninir.

18  Zaman zaman isim benzerligi nedeniyle Halife Tlyas Karadagli, aslinda Rumlu boyundan olan
ve h. 906/m. 1500 yilinda Sah Ismail’e katilan Karaca Ilyas Bayburdlu ile karistirlmaktadir.
Karaga llyas ve daha sonra oglu Kara Han Sultan, Sah Ismail ve Sah Tahmasb tarafindan bir
stire Tran-Osmanlt sinirinda yer alan Soragél, Cuhur Sa'd ve Elseger bélgelerine vali olarak
atanmis ve Agri Dagi yaylalarinda ikamet etmislerdir. Bayburtlular, fran ve Osmanl sinirinda
artan catigmalar nedeniyle h. 984/m.1576-h.985/m.1577 yillarinda Iran sinirlarina gé¢ etmis
ve Eher ile Karadag’a yerlesmislerdir (Bayburdi, 1341: 245).

19 Karacadag’da, muhtemelen Safevi déneminde yasamis olan dede ve halifelerin mezarlarinin
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Nisabur, Herat, Horasan, Hemedan, Kagan ve Ahvaz gibi pek ¢ok sehrinde Samlu
asiretinin torunlart yagamaktadir. Ancak, Karadagin Samlu asireti birka¢ nedenle
Ozel bir 6nem tagtmaktadir; ¢linkl bu topluluk, cesitli sosyal, siyasi ve ekonomik
degisimlere ragmen hala Karadag ve Mugan Ovasr’nda, yani Safevi Devleti’nin
kurulusundan sonraki ilk yurtlarinda ikamet etmektedirler. Ayrica, “Samlu” adin
korumakla bitlikte Ehl-i Hak Alevi tasavvuf yoluna bagh kalan sayili oymaklardan
biri sayilmaktadir.

Samlu Boylarinin Karacadag’a Gégii

Seleuklu déneminden itibaren Farsca kaynaklarda Halep ile Antep Kislak ve
Sivas ile Gerun Gemruk arasinda yaylak eden Turkmen kabilelerine “Etrak-1 Sam”
veya “Sam Tirkmenleri”, Tirk kaynaklarinda ise bu gruba “Samlu” denilmistir
(Stmer, 1371: 411-412). Safevi Devleti'nin en 6nemli dayanak noktalarindan biri
olarak kabul edilen Samlu boyu, baslangicta Beydili, Inallu (sonrasinda Inanlu) ve
Hemedanlu (Harbendeli) obalarindan olusmaktaydi. Zamanla Avcr (Balabanlu),
Bicerlt, Arabgirlt ve Kerametli gibi diger obalar da bu boya dahil olmustur (Simer,
1369: 426). Samlu eli (boyu) da Anadolu ve Kii¢cliik Asya’ya gb¢ eden bazt Tirkmen
oymaklart gibi zamanla yeniden Iran sinirlarina dénmistiir. Genel olarak, Samlu
boyunun Iran’a gog siirecini ii¢ asamada siniflandirmak miimkiindiir: Birincisi, Seyh
Safiyiiddin Erdebili (h. 650-735 / m. 1334-1252) déneminden Seyh Ciineyd (h. 831-
864 / m. 1428-1460) donemine kadar bu asamada ziyaretci ve muritler kisvesi altinda
Seyh Safi ve onun haleflerini ziyaret etme sevkiyle daginik ve kii¢tik gruplar halinde
Iran’a girmislerdir. Tarihgilerin Erdebil'deki Rumlular mahallesinin varligina atifta
bulunmast, Safavi ailesinin muridlerinin burada bulunmasinin ve komgulugunun bir

isareti olabilir (Bezzaz, 1373: 126; Rumlu, 1384: 94).

Tkinci gé¢ asamast, Seyh Ciineyd’in liderligi ile Sah Tsmail’in Lahican’dan cikist (h.
905 / m. 1501) arasindaki zaman dilimini kapsamaktadir. Seyh Clineyd déneminde,
Safevi tarikatt hitkimet iddiast ve kafirlere karst gaza iddiast olan siyasi bir harekete
dontugmustir. Bu asamada Cuneyd ve Haydar Safevi’nin (h. 893-863 / m. 1488-
1459) cabalariyla Anadolu’daki gesitli Turkmen boylart Safevi tarikatina katilmistir.
Samlu kabilesi, Ciineyd’in Sirvansahlar ile yaptigi savasta (h. 864 / m. 1459) ve Seyh

bulundugu birka¢ imamzade vardir. Bu mekanlar, Safevi Devleti’nin distsinden sonra
“ocak” veya “imamzade” adini almuslardir. Bunlara 6rnek olarak Duzal Koyii’'ndeki Duzal
Kulesi, Verzikan'daki Allah Allah Kubbesi, Gulder Kéyt’'ndeki imamzade ve ocak, Keleybt’in
Ozl Samlu’sundaki imamzade ve benzerleri sayilabilir (Resim 3-4).
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Haydar’in Dagistan, Cerkes diyart ve Sirvan’a yonelik ti¢ seferinde Safevi seyhlerinin
ana giiclerinden birini olusturmustur ve Haydar’in, oglu Sultan Ali ve Ismail’in yaninda
oldurilmesinden sonra onlara hizmet etmislerdir. Bu asamada muhtemelen Samlu
kabilesinin biiyiik bir kismi1 Anadolu’da yagamaktaydi, gerektiginde ve savas sirasinda
halifelerin ¢agristyla Safevi seyhlerine katilmaktaydilar. Bir grup da Azerbaycan'da,
Ozellikle Erdebil ve ¢evresinde, 6zel olarak da Tarum’da ikamet ediyordu (Rumlu,
1384: 602 ve 901 ve 935).

Ucglincii ve en iinlii gé¢ dalgasinda, Samlu kabilesi, diger altt Kizilbas kabilesiyle
(Afsar, Kacar, Tekelt, Dulkadir, Rumlu ve Ustaclu) bitlikte Sah Ismail’in Lahican’dan
ayrilmastnin ardindan Iran’a girdiler. Safevi Devleti’nin kurulmasinin ardindan, Safevi
padisahlarinin sartlarina ve isteklerine gére Samlu kabilesi Azerbaycan’da ve Iran’in

bir¢ok baska bolgesinde yerlesim alanlart bulmustur.
Giiniimiizde $amlu Oymagr’nin Yerlesim Alanlarinin Cografi Dagilimi

Karacadag’da mevcut olan ve Samlular’in yasadigt kéyler Mesepare, Hudaferin,
Germadiiz bélgelerinde vaki olup birkagt da Keleyber ilgesinde yer almaktadir.
Keleyber'de yer alan koyler Keleyber Beldesinde Sart Dere, Alavik, Gilde kéyler;
Germadiiz Beldesinde, Kizilyol, Kislak Samlu kéyleri; Mesepare Beldesinde,
Tazekand, Carik, Sirnak, Kard¢in, Kamran, Kar, Germenab, Napiiste, Mahmudabad,
Mekidi, Asagt Hece, Kes Kisla ve son olarak Hudaferin Beldesinde, Sakasay, Saferld,
Mescidli, Asgiklu, Seyhhtseyinlt, Seten, Karakog, Baydi, Dayan, Kizilyol, Dedel,

Karatiken, Ahmedlii, Gendimnan, Heyran ve Alevi koylerinden ibarettir.”

Gegmiste Aras Nehri’nin 6tesindeki Karabag bélgesinde de Samlu yerlesimleri
olan kéyler vardir. Bunlar arasinda Zengilan boélgesinde Sobu, Samli, Top, Hizir
koyleri; Cebrayil bolgesinde ise Horovlu, Karhulu, Safarsa, Niizgar, Capand, Saybeyi
(Seybey) ve Kuycak kéyleri bulunmaktadir. Bu kéylerin sakinleri Ermenistan ile
Azerbaycan arasindaki savas nedeniyle Bakii’ye gb¢ etmek zorunda kalmis ve bu
sehirde yerlesmislerdir ancak hala Tran’daki akrabalariyla iletisim halindedirler.

Aras Nehri’nin giiney yakasinda bulunan koylerin sinirlari, kuzeyde Aras
Nehri’nin kiyilarindan baslayip giineyde Eher-Keleyber asfalt yolu hattina, batida
Karacadag (Verzikan ve Eher) daglarina ve doguda Keleyber-Humarlu yolu ile Mugan
Ovasr’na kadar uzanmaktadir. Bu cografi sinirlar, bélgedeki yerlesim alanlarinin genis
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bir cerceveye sahip oldugunu gostermektedir.” Belirtmek gerekir ki Culfa’ya bagl
Asagt ve Yukart Samkulu kéyleri, Tebriz-Eher yolu tizerindeki Samlu kéyii, Abis
Ahmed bélgesine bagh Biytik ve Kiciik Samlu Kéyleti de “Samlu” adint tagimakta
olup bu kéylerin sakinlerinin biiytik ihtimalle Keleyber’deki Samlularla ortak kéklere
sahip oldugu distntlmektedir. Bununla birlikte, giintimtizde inanis agisindan yalnizca
Keleyber’in Samlu Kislag: kéyiinde birkag hane Alevi inang sistemine bagli olup yol

ve erkant stirdirmektedir.
Keleyber’in Samlu Agireti ve Safevi Tarikatina Baglilik

Karacadag’in Samlu asireti dort ana kola ayrilmaktadir: Niyazlu, Hanlanlu,
Himmetlii ve Milanlu. Tarihi kaynaklara gére bu asiret, Sah Ismail doneminden
Kagar Devleti’nin ortalarina kadar yaylacilik ve hayvancilikla ugrasarak bélgede
g6¢ebe olarak yasamistir ve Muhammed hanlu kolundan olan yerel hanlatin yonetimi
altinda Mincevan, Keyvan ve Mesepare bolgelerinde yaylak yapmislardir (Sahhiseyni,
1384: 103).

Bu agsiretler, Kacar Devleti’nin ortalarindan itibaren giivenlik ve ekonomik
nedenlerle yerlesik hayata ge¢mek zorunda kalmuslardir. Bu kalict yerlesim kararinin
temel nedenleri Aras Nehri kiyilarinda uzun stiren Kacar-Rus savaglari nedeniyle
giivenlik sorunu yaganmasi; Gtlistan ve Turkmencay anlasmalariyla Ermenistan,
Kuzey Azerbaycan ve Gircistan’in kaybedilmesinin ardindan Aras’in bu tarafinda
sakin olan Ermeni niifusunun Rus Imparatorlugu’na gé¢ etmesi ve yayla kéylerinin
bosalmasi, Seyh Safi Ocagi ve tekkesinin siyasi ve dini etkisinin azalmasi ve Afsar ile
Kagar gibi diger Kizilbas giiclerin savas sahalarina katilma zorunlulugunun ortadan
kalkmast olmustur. Bu durum, asiretin daha gtivenli bolgelere yerlesmesine ve yerlesik
hayata ge¢mesine yol agmustir. Karacadag’in Samlulari, daglik, ulasimi zor ve dusiik

nifuslu kéylerde bu sartlarda yasamayi tercih etmislerdir.

Karacadag $amlu Asiretinin Safevi Tarikatina Bagliiginda Seyyidlerin
(Dedelerin) Rolit

Tarihi sireg icerisinde Safevi Devleti’nin gelisimiyle birlikte, Safevi tarikatina
olan baglilik, resmi $iilik lehine giderek azalmaya baslamustir. Buna ragmen,
Karacadag'da yasayan Samlu asiret, h. 1300/M. 1882-83 yilina kadar hala Safevi

Tarikat’nin usullerine baglt olarak yasamakta ve kendilerini Sah Ismail’in miiridleri
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olarak goriilmekteydiler (Musapur, 1384: 79). Politik ve sosyal kosullarin degismesi

ragmen Karacadag’'daki Samlu asiretinin Safevi tarikatina olan bu bagliliginin nedeni
sorusu, karsimiza ¢ikmaktadir. Goriintise gére, bu devam eden baglligin temelinde,
gbgerevli yasam bulunmaktadir. Sehir merkezlerinden uzak bir yasam stiren bu grup,
schir halkina kiyasla medreselerden uzak, devletin uygulamalarindan daha bagimsiz,
daha 6zgiir hareket edebilmekte, atalarindan miras kalan inanglart daha az degisime
ugramaktaydi. Bu durum, onlarin atalarinin inang ve ritiiellerine daha giicli bir
baglilik g&stermelerine olanak saglamis ve Safevi tatikatina olan kokli baglhliklarinin

korunmasinda etkili olmustur.

Bu baglamda yapilan saha calismalari, s6z konusu toplulugun Safevi tarikatina olan
bagliliginin, Samlu asiretinde sirekli olarak mevcut olan seyyidlerin/dedelerin varligt
ile bir iliski icinde oldugunu ortaya koymaktadir. Bu kisilerin varligi ve bu rollerin
pratikteki sirdirtlebilitligi, ritiellerin icrast, yol ve erkanin devam ettirilmesi, mirsit-
talip iligkilerinin canlt bir bicimde yasanmasi ve bu durumun sonucu olarak toplulugun
mensup olduklari inanca olan bagliliklarinin devam etmesini saglamaktadir. Guldir
Koéyi’nde bulunan ve “Guldir Seyyidleri” olarak bilinen bu seyyidler/dedeler, asiretin
reisligi ile birlikte manevi lidetlik ve mursitlik roliint de tstlenmislerdir.* Halen de
devam etmekte olan bu gbrev ise Safevi ddneminden itibaren baslamistir. S6z konusu
seyyidleri, Seyyid Kamral’n oglu Seyyid Fedayi’nin soyundan geldikleri bilinmektedir.
Seyyid Fedayi, Sah Tsmail déneminde yasamis ve Sah’in biiyiik takdirini kazanmistir.
Bu durumu teyit eden, halen de s6z konusu ocagin seyyidleri/dedeleri tarafindan

muhafaza edilen ve kutsal emanet niteligi tagtyan bir vesika bulunmaktadir.”

Belge, Sah Ismail’in h. 921/m. 1515 tarihli bir fermanidir. Bu fermanda, Sah Ismail
butin “memalik-1 mahrusa”da yani Safevi Devleti sinirlar icerisinde tim devlet
buytkleri ve inang otoritelere, Seyyid Fedayi’ye karst her daim hiirmet gosterilmesi ve
taleplerinin karsitlanmasinda thmalkarlik edilmemesi emrini vermektedir. Bu belgenin
igerigi birkac acidan énemlidir. Belgenin tislubu, Sah Ismail’in Seyyid Fedayi ve onun
babast hakkinda saygt ve sevgiyi beraberinde getiren bir bilgiye sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim Sah Ismail, Seyyid Fedayi’yi “Iyilerin 6zii, erdemlilerin en
seckini, Seyyid Kamral’in biytk evlad: Seyyid Fedayi Bey, yiice degerli bir seyyid, asil
bir nesil ve temiz bir kisilige sahip, fakir ama génli huzurlu, gtizel ahlakli, samimi

22 Resim 5-8
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ve ustin bir zat.” olarak tanimlamaktadir®* Goruldigu tzere belgede s6z konusu
Giildiir Ocagy, seyitlerinin tasavvufi makam ve seyitliklerinin Sah Ismail tarafindan
mevcut olan bir siyadetname ile teyit edilmistir. Konu ile ilgili dikkat ¢eken bir diger
husus da bu ocagin Karacadag bélgesi taifeleri arasinda “Sah Ismail Ocagr” olarak
bilinmesidir ki bu durum da Guldiir Ocagrnin Safevi Devleti’nin kurucu olan Sah
Ismail ile baglantilarini ortaya koymakta 6nemli bir veri teskil etmesidir.

Ehl-i Haklarin kutsal kitaplarindan olan Serencam’da gectigi tizere Safevi
hakimiyetinin son dénemlerinde, hakikat 1s1ginin bu hanedanda sir olmaya baslamasi
ile birlikte Tran Alevilerinin hidayet emaneti Giiney Azerbaycan’in Hestrud ilcesine
bagh Kasim Guli- Ates Beg Koyi'nde zuhur eden Ates Begde ortaya ctkarak
Atesbeygi Hanedan’na emanet edilmistir. Bunun sonucunda Iran Alevilerinden
biytk bir kitle bu hanedan ve ocak biyiiklerine ikrar vermislerdi. Devaminda ise
Afsar htikiimeti (1736-1796) déneminde bu hanedanin merkezi, hanedan biyiiklerinin
goct ile bitlikte Kirmansah eyaletinde bulunan Gereban koytine aktarilmigtie.”

Yaklagtk h. 300/ m. 1882 yilinda, Atesbeygiler’in Gerehban bolgesindeki
mesnetnisini/ postnisini olan Sah Aga Mirza’nin tam yetkili temsilcisi Seyyid
Muhammed Hasan Aga Hiiseyni Tebrizi (nam-1 diger Sah Hasan), Karadag ve Karabag
bélgelerinde Samlu asiretine katilarak Atesbeygl Ehl-i Haklar’t tanitmustir. Bu gelisme,
Samlu asiretinde tarikata olan baglilik acisindan 6nemli degisikliklere sebep olmustur.
Bu kapsamda, Guldir Kéyi'nde bulunan Samlu asiretinin lideri ve manevi 6nderi
olan Seyyid Baba Tahir Aga, Seyyid Muhammed Hasan Aga Hiseyni’den gérdigu
kerametler neticesinde ona derin bir baglilik géstermistir. Onun ardindan, ¢ocuklar,
ailesi, asiretin tiim tyeleri ve ¢evre kdy sakinleri de Seyyid Baba Tahir Aga’y1 bu konuda
takip etmistir (Musapur, 1388: 79-80). Bolgedeki Guldiir seyyidlerinin/dedelerinin ve
ileri gelenlerinin ifadelerine gére bu seyyidler, Kacar hakimiyeti déneminin baglarina
kadar Aras Nehri kiyisinda ve Mugan Ovast’'nda, Hudaferin bélgesindeki “Baydi”
kéytinde, Kamran (Kamral) Ocagi olarak bilinen yerde ikamet etmislerdir; daha sonra
Guldir Kéyi'ne go¢ etmislerdir. Samlu asireti, Seyyid Muhammed Hasan Aga Tebrizi
ile tanismadan 6nce, Kizilbas Alevi yol ve erkanina gbre yasamlarint stirdiirmekte ve

Safavi Tarikat’’nin adabini yerine getirmekteydiler.

24 S6z konusu belge, bu makalenin yazarmnin incelemesine sunulmus ancak belge sahiplerinin
istegi ve bu istege duyulan saygidan dolayr belgenin tam metni yayimlanamamaktadir.
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Bu dogrultuda Samlu Alevilerinin inan¢ ve ritiiellerine bakilinca séz konusu
ocak, diger Ehl-i Hak hanedanlarina gére Anadolu’daki Kizilbas Aleviler ile daha
cok benzerlik gostermektedir. Ornegin, Samlular her yil “Abdal Hiiseyin” adlt kutsal
bir sahsiyet icin bir “cem” toreni dizenlemektedir. Bu tiir bir térene Ehl-i Hak’in
diger kollarinda rastlanmamaktadir. Buyiiklerin ifadelerine gore bu toéren, Ehl-i
Hak’a yonelmeden 6nce de yapilmakta olup Seyyid Muhammed Hasan Aga’nin
izniyle sonrasinda da her yil ayni sekilde diizenlenmeye devam etmistir. Arastirmalara
gore zikredilen Hiseyin Abdal, Sah Ismailin yakin yoldaslarindan ve yedi Ehl-i
Ihtisas veya mutemit kisiler arasinda yer alan ve Samlu asiretinden olan sahistir.
Bu sebepten Karacadag'daki Samlu asireti, s6z konusu Hiiseyin Abdal’in inangtaki
yuceligi hasebiyle her yi sonbaharin ortalarinda bir cem diizenlerler. Buna benzer
olarak Karacadag Samlu Ocaginda Sah Hatayi’nin makami da bir baskadir. Oyle ki
Karacadag'da diizenlenen tiim cem térenlerinde Sah Hatayi'nin kelamlari/deyisleri
6nemli bir yere sahiptir. Bu durum da Samlular’in Sah Tsmail’e olan bagliliklarinin ve

bu asiretin Safavi Tarikat’’na olan sadakatinin bir diger gostergesidir.
Sonug

Safevi déneminin tarihsel kaynaklarinda ilk kez Karacadag halkinin Seyh
Haydat’in yoldaglart arasinda yer aldigina dair bilgiler bulunmaktadir. Ancak Seyh
Zahid Geylani’nin halifelerinin ve Safevi halifelerinin kalintilarinin varligi, Karacadag
halkinin bu aileye olan bagliliginin Haydar'dan ¢ok daha 6nceye dayandigini
gbstermektedir.

Karacadag sufileri, yirmi dért Oguz boylarindan miitesekkil bir topluluk olup
Sel¢uklular déneminde bu bélgeye yerlesmislerdir. Tarihi metinlerdeki sinirh ve daginik
bilgilere dayanarak Karacadag’daki (Karadaglu ili) sufi topluluklarin Anadolu’daki
Tirkmen oymaklart ile birlikte her zaman Seyh Haydar ve ogullarinin yaninda yer
aldigt anlastlmaktadir. Bu gruplar, Sah Ismail’in Lahican’daki gizlenme yerini bilen
nadir kisiler arasinda olup ona hediyeler ve yardimlar sunarak destek sagliyorlards.
Sah Ismail’in doéniisiini ilan etmesinden énce bile, bazi Tiirkmen kabilelerinden énce
harckete gegerck ona katillip baglliklarini gostermislerdir. Bu durum, Karacadag
halkinin Safevi Tarikat’na, Sah Ismail’e ve onun haleflerine olan desteginin, Kizilbas
oymaklarinin  sagladigt hizmetlerle karsilastirilabilir  oldugunu gésterir.  Ancak
Karacadag halkinin roli genellikle g6z ardi edilmis ya da gélgede birakilmistir. Bunun
sebebi, Anadolu Turkmenlerinin yasadigt cografi genislik ve niifusla kiyaslandiginda,

Karacadag halkinin niifusunun az ve yasam alanlarinin cografi olarak daha kig¢tuk
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olmasi olarak degerlendirilebilir. Tarihsel anlatimlara gére aragtiricilarin g6riislerinin
aksine Karacadag Sufileri’nin Safevi hitkimdarlari tarafindan 6nemli bir sekilde
desteklendigi ve glivenilir bir konumda oldugu anlagilmaktadir. Diger 6nemli bir husus
ise Karacadag halkinin Safevi Tarikatina olan baglihigidir; zira bu bélgenin yoneticileri
hem hiikimet gérevlerini yirtitmis hem de tarikatin halifeligini tstlenmislerdir.

Bu yazida ele alinan ve Sah Ismail’in Karacadag bolgesindeki miiritlerinden olan en
onemli grup Keleyber bolgesindeki kéylerde mesken tutan Samlu asiretidir. Samlular,
siyasi, sosyal ve kiltiirel degisimlere ve resmi Sii inanct ile tarikat arasinda gerceklesen
ve bircok sufinin fikhi Siilige yonelmesine zemin hazirlayan kogullara ragmen Kacar
déneminin ortalarina kadar Safevi Tarikatina (kendi tabitleriyle “tayfa”ya) bagl
kalmiglardir. Ardindan, Seyyid Muhammed Hasan Aga Tabrizi aracihigtyla Ehl-i Hak
ve Safaviyye Tarikat’nin ortak temellerini gézlemledikten sonra Atesbegi Hanedanina
biat etmis ancak atalarina ait tarikati anma ve yasatma gelenegini sirdirmislerdir. Su
anda Karacadag bolgesinde Samlular, tarikat ve tasavvufa bagl tek asirettir. Bunun
nedeni, zorlu cografi kosullar ve yerlesim alanlarinin ulasiimaz olmasinin yant sira
bélgedeki seyitlerin kokli varhgidir. Eszamanli olarak bu asiretin baskanligini da
manevi Onderligini de ustlenen bu seyitlerin/dedelerin (Giilder Seyitleri) ¢abalart
sayesinde hem Samlu isminin korunmast hem de tarikat ve tasavvuf yoluna bagliik

gtintimiize kadar buyik 6lciide devam etmistir.
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EKLER

Harita 1. Giinimiizde Karacadag Bolgesi’nin Sinirlart (Sahhtiseyni, 1384: 23).
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Resim 1. Kasim Keleyberi’nin (halifelik hiikmii), Karacadag’dan kalma 4 halifelik
htkmiinden bir 6rnek.
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Resim 2. Seyh SihabeddinEheri’nin Tiirbesi (Eher), https:/ /124.im/2BXw (20.11.
2024).

- —

Resim 3. Duzal Kulesi (Duzal Koyt, Araz Nehti / Siyehrud), https://124.im/

JwI5qF (20.11. 2024).
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Resim 4. Verzikan Tlcesi, Allah Allah Kubbesi, https://124.im/IqkGh (20.11.
2024).

Resim 5. Giilder K&yt (Sahsi Arsivden).
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Resim 7. Giilder Seyyidleri’nin Mezari, I¢ Mekant (Sahsi Arsivden).
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Resim 9. Giilder Koyi'niin seyyidlerine/dedelerine ait olan Sah Ismail’in
fermanindan bir bolim.
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Resim 10. Gereban’da buluna Atesbeygi Ocagt Cemhanesi (Sahsi Arsivden).
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BEKTASI GELENEGINDE GIZLi BIR MIRASIN KESFi: BEDRI
NOYAN DEDEBABA’NIN YAYIMLANMAMIS SITRLERI VE
TASAVVUFI DERINLIKLERI UZERINE BiR INCELEME

A Discovery of a Hidden Legacy in the Bektashi Tradition: An Examination of Bedri Noyan
Dedebaba’s Unpublished Poems and Their Sufi Depth

Die Entdeckung eines verborgenen Erbes in der bektaschitischen Tradition:
Eine Untersuchung der unveréffentlichten Gedichte von Bedri Noyan

Dedebaba und ihrer mystischen Tiefe

Cem ERDEM *

Bu calisma, Bedri Noyan Dedebaba’nin daha 6nce yayimlanmamis
23 siirini ve bu siitlerin igerik, dil ve uslup 6zelliklerini analiz etmeyi
amagclamaktadir. Bedri Noyan Dedebaba, Bektasilik geleneginin Babagan
kolunun 36. miursidi olarak 6nemli bir konuma sahip olup tasavvufi
siitleriyle genis bir etki yaratmustir. Calismada, Dedebaba’nin tasavvuf
anlayisinin; ilahi agk, nefs miicadelesi, ahlaki 6giitler ve insanin kendini

bilmesi gibi temalar etrafinda yogunlastigt g6zlemlenmistir.

Noyan’in siitleri, manevi ve felsefi unsurlar barindirmasi ve sade bir

dille ifade edilmesi bakimindan 6nemlidit. Sait, ilahi askt ve Hakk’a ulagsma

0 yolculugunu vurgularken toplum igin erdemli bir birey olmanin énemini
de konu almaktadir. Ayrica, doga, evren ve insan arasindaki metafizik

baglantilar da bu siirlerde betimleyici imgelerle islenmistir.

Calismada, Bedri Noyan’in ‘Asik Noyan, Bedri Noyan Dedebaba ve

Bedri Noyan’ mabhlaslariyla yazdigi siirlerdeki kelime secimleri, cimle

* Dog. Dr., Adam Mickiewicz Universitesi, Cagdas Diller Fakiiltesi, Dogu Bilimleri Enstitiisii,
Poznan/Polonya, cemerdemm(@gmail.com, ORCID: 0000-0002-1482-7901.
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yapilari, 6lcti ve ahenk 6zellikleri de analiz edilmistir. Geleneksel Ttrk tasavvuf siirinin
bir parcast olan bu siirler, 6’li, 7’li ve 8li hece 6lcileriyle yazilmis olup kafiye, redif ve
musra i¢i duraklarla saglanan ahenk ve ritmik yapilariyla dikkat cekmektedir. Uzerinde
calisilan 23 siirden 3 tanesinde aruz vezni kullandmus ve Mef 7ilii mefdilii mefailii faiiliin
kalibi ile yazilmustir. Sair, sade ctimleleri, tekrarlayan ifadeleri ve dogrudan hitaplari tercih
ederek manevi derinligi okuyucuya etkili bigimde sunmugtur. Noyan’in siirlerinde ilahi
aska ulagsmada dervigin karsilastigt zorluklar, nefsin terbiyesi ve ilahi hakikate erisim,

siirsel ahenkle desteklenmektedit.

Bedri Noyan Dedebaba’nin yayimlanmamis bu siitleri, tasavvuf geleneginin manevi
derinligini ve didaktik 6zelliklerini yansitan 6zgiin bir Gslupla sekillenmistir. Sade dil,
ritim ve ahenkle sunulan bu siirler, Bektasilik 6gretisini gelecek kusaklara aktaran 6nemli

eserler olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Bedri Noyan Dedebaba, Bektasilik, Tasavvuf, Siir, Gramatik
Yapi, Dil.
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ABSTRACT
This study aims to analyze 23 previously unpublished poems by Bedri Noyan
Dedebaba, focusing on their content, language, and stylistic features. Bedri Noyan
Dedebaba, as the 36th leader (mursid) of the Babagan branch within the Bektashi
tradition, holds a significant place and has had a wide-reaching influence through his
mystical poetry. In this study, Dedebaba’s understanding of Sufism is observed to center
around themes such as divine love, the struggle with the self (nafs), moral guidance, and

self-awareness.

Noyan’s poems are notable for containing deep spiritual and philosophical elements
expressed in a simple and accessible language. While emphasizing the journey of reaching
divine love and closeness to Hakk (Truth, God), the poet also highlights the importance
of being a virtuous individual within society. Additionally, the metaphysical connections
between nature, the universe, and humanity are depicted through vivid imagery in these

poems.

The study further examines word choice, sentence structures, meter, and rhythm
in Bedri Noyan’s poems, written under the pen names “Asik Noyan”, “Bedri Noyan
Dedebaba” and “Bedri Noyan.” As part of the traditional Turkish Sufi poetry genre,
these poems, written in 6-, 7-, and 8-syllable meters, stand out with their rhythm and
harmony created through rhyme, repeated words, and pauses within the lines. Out of
the 23 poems studied, three were written using the aruz meter, following the pattern of
Mefiilii mefailii mefailii fa’iliin The poet employs simple sentences, recurring expressions,
and direct addresses to effectively convey spiritual depth to the reader. In Noyan’s work,
the challenges faced by the dervish in reaching divine love, the discipline of the self, and

the path to divine truth are supported by a harmonious poetic structure.

These unpublished poems of Bedri Noyan Dedebaba are crafted with an original
style that reflects the spiritual depth and didactic nature of the Sufi tradition. Presented
with simplicity, thythm, and harmony, these poems can be regarded as significant works

for conveying Bektashi teachings to future generations.

Keywords: Bedri Noyan Dedebaba, Bektashism, Sufism, poetry, grammatical

structure, language.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das Ziel dieser Studie besteht darin, 23 bisher unveroffentlichte Gedichte von Bedti
Noyan Dedebaba hinsichtlich ihrer inhaltlichen, sprachlichen und stilistischen Merkmale
zu analysieren. Bedri Noyan Dedebaba, der als 36. Meister des bektaschitischen Babagan-
Ordens eine bedeutende Rolle einnimmt, hat mit seinen mystischen Gedichten einen
weitreichenden Einfluss ausgetibt. Die Untersuchung zeigt, dass Dedebabas Verstindnis
von Mystik sich vor allem um Themen wie gottliche Liebe, den Kampf mit dem
eigenen Selbst, moralische Ratschlige und Selbsterkenntnis dreht. Seine Gedichte sind
von spirituellen und philosophischen Elementen geprigt und zeichnen sich durch eine
einfache Sprache aus. Wihrend der Dichter die géttliche Liebe und die Reise zu Gott
betont, unterstreicht er zugleich die Bedeutung eines tugendhaften Lebens innerhalb
der Gesellschaft. Ebenso werden in den findet in den Gedichten durch Bilder eine
darstellende Auseinandersetzung mit den metaphysischen Verbindungen zwischen

Natur, Universum und Mensch statt.

In der Studie wurden zudem Wortwahl, Satzstruktur, Metrik und Rhythmus der
Gedichte analysiert, die Bedri Noyan unter den Pseudonymen Asik Noyan, Bedri Noyan
Dedebaba und Bedri Noyan verfasste. Diese Gedichte, die Teil der traditionellen tiirkischen
mystischen Dichtung sind, wurden als Sechs-, Sieben- und Achtsilber verfasst und fallen
durch Reime, Redif (Reimformeln) sowie rhythmische Pausen innerhalb der Verse auf.
Drei der 23 Gedichte verwenden das Aruz-Metrum und sind im Schema Mef ali mefaili
mefaili fa*alin verfasst. Durch die Verwendung einfacher Sitze, sich wiederholender
Ausdriicke und direkter Ansprache vermittelt der Dichter die spirituelle Tiefe seiner
Werke auf wirkungsvolle Weise. In den Gedichten werden die Herausforderungen des
Derwischs auf seinem Weg zur géttlichen Liebe, die Lauterung des eigenen Selbst und

die Erreichung der géttlichen Wahrheit mit poetischer Harmonie dargestellt.

Die unveréffentlichten Gedichte von Bedri Noyan Dedebaba spiegeln mit ihrem
originellen Stil die spirituelle Tiefe und didaktischen Merkmale der mystischen Tradition
wider. Die in einfacher Sprache und rhythmischer Harmonie verfassten Gedichte kénnen
als bedeutende Werke angesehen werden, die die Lehren der bektaschitischen Tradition

an zukinftige Generationen weitertragen.

Schliisselworter: Bedri Noyan Dedebaba, Bektaschitentum, Mystik, Gedicht,

grammatische Struktur, Sprache.
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Giris

Tarihi seriiveni boyunca en Onemli saflarindan birini olusturan 21. yizyil
Bektasiliginde Bedri Noyan Dedebaba’nin 6nemli bir yeri vardir. Noyan
Dedebaba’nin Bektasilik agisindan 6nemi, onun almis oldugu tasavvufi terbiye ve
mertebenin yaninda edip ve akademik kimligi ile de Srtismektedir. Bu bakimdan

Noyan Dedebaba’y1 cok yonlii miinevver bir sufi olarak tanimlamak anlamli olacaktir.

Noyan Dedebaba, Salih Niyazi Dedebaba sonrasinda yasanan kesinti ve kararsizlik
dénemi ardindan, ilmi ve meziyetleriyle Bektasilige gtines gibi dogmus ¢ok yonlu
bir 6nderdir. Onun edebi Uretimleri, tasavvufi unsurlarin didaktik bir yaklagimla
harmanlanarak okuyucuya sunulmasi bakimindan 6zgiin ve dikkat ¢ekici 6rnekler
arasinda yer almaktadir. Onun hakkinda yapilan akademik yayinlarla pek ¢ok yonu
degerlendirilmis ve degerlendirilmektedir.

Bedri Noyan’nin tasavvufa olan ilgisi kii¢tik yaslarda baslar. Noyan, bu alanda pek
cok kisiden dersler alir ve kendini bu yonde gelistirir. Tlk donemlerinde Mevlevilikte
dahil olmak tizere pek ok tarikat hakkinda bilgi edinir ve gérgtisiini gelistirir. Hasan
Ragip Baba’nin rehberliginde yillarca siren manevi bir egitim aldiktan sonra, 1958’de
ikrar verip Bektasl yoluna girmistir (Altr, 2003: 29). Bektasilige girisinden sonra iki
sene gibi kisa bir siirede (Temren, 1998: 2) derece derece dervis, baba, halife baba
ve Ali Naci Baykal’in vefatiyla da Dedebabaliga' secilmistir (Aydin, 1998: 35-39).
Dedebaba unvanina sahip olmasina ragmen bu unvant Mucerret Cafer Sadik Bektas
Baba’nin Hakk’a yiirimesinden sonra kullanmaya baglamis ve 1997°deki vefatina

kadar otuz alt1 yil boyunca (Uziim, 2007: 214) devam ettirmistir.

Kilttirla bir ailede biyiyen ve ¢ocuklugundan itibaren edebiyata merak salan
Noyan, lise yillarindan itibaren siirle ilgilenmeye basglamistir (Soyyer, 2019: 334).
Turk tasavvufunun 6nemli isimlerinin divanlarini incelemis, Yunus Emre, Hatal ve

Kaygusuz Abdal’in eserlerine benzer tarzda siirler kaleme almistir (Mut, 2006: 15).

1 Ruhani bagkan olarak Dedebaba; Haci Bektas Veli hazretlerinin postunda oturan ve yasadigt
devirde,

Hz. Pir’e vekalet ediyormus sayilarak onun adina kendisine bagh toplumun génil yonind idare
eden kimsedir; diinyada yasayan biitin Bektasilerin ruhani lideridir. Dedebaba, dergahlar acikken
Pir evinde otururdu. (Noyan, 2006: 297; Erdem, 2006: 452).

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2024 / 30 245




Cem ERDEM

Yazdigy siitlerde “Bedri Noyan, Fakir Noyan, Bedri Noyan Dedebaba, Asik Noyan
“ mahlaslarini kullanmustir. Dedebaba’nin pek ¢ok siiri bestelenmistir (Noyan, 2018:
351).

Bedri Noyan Dedebaba’ya ait bu ¢alismada yer verilen siirler; Gazi Universitesine
baglt Turk Kultird ve Hact Bektas Veli Arastirmalari Merkezine Haydar Ercan
Dedebaba? tarafindan verilen (3 adet) defterlerden alinmistir. Bu defterler Ali Haydar
Ercan Baba’nin el yazisi ile yazdigi ve daha sonra fotokopi yoluyla ¢ogaltarak kendi
ihvanina génderdigi Bektasilige ait kaynak metinleri barindirmaktadir. Defterlerin ilk
sayfast 12.12.2002 giinii kaleme alinmustir. Bu ilk sayfadaki tarih sirasina gére 2 nolu
defterde 240-204 sayfalart arasinda siitler bulunmaktadir. Asagida yer alan 23 adet
nefes de bu defterde yer almaktadir. Ali Haydar Ercan Dedebaba kendisinin isiterek
kaleme aldigint belirttigi bu nefesler i¢in su sekilde bir not diigmustiir;

“Dede Babam Bedri Noyan Miirsidim, kimsede olmayan ve yayimlanmayan giizide siirleri
canlara ve yolumnza bir sk ve feyy kaynagi cevherdir. Bu kayitlar bir hazinedir. Ingillah
okunyaniar Fakayre bir Fatiba bediye eder. Eviddiarima bedivemdir...”

Yontem
Arastirmanin Amaci

Bu ¢alismada, Bedri Noyan Dedebaba’nin daha 6nce yayimlanmamus siitleri ve
bu siitlerin niteligi tizerine incelemeler amaglanmustir. Calisma kapsaminda, Noyan

Dedebaba’ya ait 23 siir ele alinmus, siitler icerik analizi yoluyla incelenmistir.
Bu amagla asagidaki sorulara cevap aranmugtir:

1. Bedri Noyan Dedebaba’ya ait 23 siirde tematik konular nasil bir dagilim
gbstermektedir?

2. Siirlerde kullandigr dil ve dilin gramatik yapisina dair dikkat ceken 6zellikler
nelerdir?

2 1965 yilinda, Tire Ali baba dergahinda Hulusi Kivrik Baba’dan nasip almis, 1975 yilinda yine
Tire’de Ali Baba dergahinda, Halife Hasan Balim Baba’dan dervislik hirkas: giymistir. 1983
yilinda Hac1 Bektag’ta Dog. Dr. Bedri Noyan Dedebaba’dan Babalik icazetnamesi almis, 1993
yilinda Tzmirde yine Bedri Noyan Dedebaba’dan Hilafetname alarak, Halifebaba olmustur.
06.01.1997 tarihinde Bedri Noyan Dedebaba Hakk’a yirtyiince 12.12.1997 tarihinde
Izmir'de yaptlan Dedebabalik seciminde, Haydar Ercan yeni Dedebaba sifatiyla Hact Bektas
Veli postnisini olarak goreve getirilmistir (Erdem, 2010: 438).
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3. Siirlerde edebi ahenk, ritim, 6l¢t ile siirin estetik yapisini olusturan temel

Ogelere iliskin hususlar nasil tasarlanmistir?
Arastirma Modeli

Bu calisma tarama modeli ile tasarimlanmustir. Tarama modeli, bitr arastirma
problemi hakkinda mevcut durumu tanimlamay1 amaglayan bir arastirma yontemidir

(Karasar, 1999: 79-81).
Calisma Evreni

Bu calismada Noyan Dedebaba’ya ait 23 siir lzerinden hareketle bir analiz
yapilmustir. Daha 6nce yayimlanmis olan siirleri bu ¢alismanin kapsamu diginda
birakilmistir.

Bulgular

Bedri Noyan Dedebaba’nin ele alinan siirleri, tasavvufi ve ahlaki 6gretileri iceren
nefeslerden olusur. Bu siitleri hem dil ve icerik bakimindan birka¢ ana baslikta

sintflandirmak miumkindur.

Tasavoufi Ogretiler ve Llahi Ask: Bedri Noyan'in nefeslerinde stkea tasavvufi 6geler
ve ilahi ask vurgulanir. Ornegin, Allah’a yakinlik arayist, insanin icsel yolculugu ve
manevi yikselis gibi konular islenir. Bu nefeslerde Allah’a duyulan derin sevgi ve
teslimiyetin yani sira, insanin kendini tanimasi ve nefsini terbiye etmesi gerektigi

siklikla vurgulanr.

Insamn Kendini Bilmesi ve Nefis Miicadelesi: Siitlerinde 6ne cikan bir diger tema,
insanin kendi benligini tanima siirecidir. Bedri Noyan nefeslerinde, nefsin ve diinya
nimetlerinin pesinden gitmek yerine, gercek huzurun ve mutlulugun kisinin igsel
aydinlanmasinda oldugunu belirtir. Nefsini kontrol altina alan kisinin hakikate

ulagacagina ve boylece gercek bir dervis olacagina isaret eder.

Ablaki ve Sosyal Ogiitler. Bedri Noyan’in nefesleri, ayni zamanda toplum iginde
nasi bir durus sergilenmesi gerektigine dair 6gttler de icerir. Bu siirlerde dervislerin,
sabirly, adil, hosgbruli ve yardimsever olmast gerektigi vurgulanir. Toplumun iyiligi
icin kendini adamis kisilerden 6vgliyle bahseder ve onlarin yolunun ne kadar degerli

oldugunu anlatir.
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Doga ve Evrente Baglants: Siitlerinde doga, evren ve insanin bu diizen i¢indeki yerini
ele alir. Doga olaylari, evrensel dongiiler ve insanin bu déngiler icindeki konumunu
metaforlarla ifade eder. Giines, deniz, tohum gibi dogadan alinan imgelerle insanin

manevi arayisini betimler.

Belirtilen temalarin etkili ve anlasihr bir sekilde okuyucuya aktarilabilmesi
i¢in, kullanilan kelime dagarcigi ve metaforlarin dengeli bir yapt icinde sunulmast
gereklidir. Bu nedenle, siitlerin sézctk secimi ve dilbilgisel 6zelliklerinin incelenmesi,
Noyan Dedebaba’nin dil kullanimindaki ustaligini ortaya koymasi acisindan énem
tasimaktadir. Bedri Noyan Dedebaba’nin nefeslerindeki dil ve gramatik yapt,
tasavvufi gelenege baglilik gésterirken ayni zamanda sade ve anlagilir bir Gslup tasir.
Siitlerinde kullandigi dil ve dilin gramatik yapisina dair temel 6zellikler asagidaki
sekilde siralanabilir.

Giinliik Dilde Sadelif ve Dogallk: Bedri Noyan, nefeslerinde terkipli ve agir bir
dil yerine, daha ¢ok halkin anlayabilecegi sade ve akict bir Tirkce kullanmay: tercih
etmistir. Bu, tasavvufun temel ilkelerinden biri olan hakikati sade bir sekilde ifade
etme egilimine de uygundur. Kullandigi kelimeler, giinliik hayatta sikca karsilastlan
kelimeler olup dini terimlerle i¢ ice ge¢mistir. Bu durum, eserlerinin genis bir okuyucu
kitlesi tarafindan anlagilabilir olmasini saglamistir.

Tasavoufi Terimler ve fmge/er: Siirlerinde ‘ask, Hakk, nur, dervis, Musa, Hizir’ gibi
tasavvufi terim, figiir ve telmihlere sikca yer verir. Bu terimler, tasavvufta yaygin
olarak kullanildigt icin okuyucunun zihninde belli imgeler yaratir ve manevi bir
anlam derinligi saglar. Aynt zamanda Noyan, bu terimleri yer yer metaforik bir dille
kullanarak derin manevi anlamlar yikler. Bu imgeler, gramatik yapinin icine serbest

bir sekilde yerlestirilmistir.

Gramatik Yapida Geleneksel Unsurlar: Siitlerdeki climle yapilart genellikle basit
ve kisa cimlelerden olusur. Bununla birlikte, anlami pekistirmek ve ritmik bir yapt
olusturmak amactyla tekrarlar kullanir. Siirlerin ¢ogunda, gramatik yapida belirli
kurallara uyan uyak ve hece diizenleri gbze carpar. Bedri Noyan, hece Sl¢tistint
(6rnegin 7’li veya 8’li hece Ol¢usi) sikca kullanarak geleneksel siir yapisina uygun
esetler verir. Bu yapt, nefeslerde ritmik bir akis saglarken, aynt zamanda okuyucunun

kolayca ezbetleyebilmesine de katkida bulunur.
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Soru Ciimleleri ve Hitaplar: Siirlerde soru ctimlelerine ve dogrudan hitaplara
sikca rastlanir. Bu, okuyucuyla veya dinleyiciyle dogrudan bir bag kurmak ve onlart
diisiinmeye tesvik etmek icin kullanilmis bir tekniktir. Ornegin, ‘Aradigin ne varsa
hepsi senden ilerde’ gibi ciimlelerle okuyucuyu disiinmeye sevk eder. Hitap ctimleleri,
gramatik olarak yalin bir yapi tagisa da icerik olarak derin bir anlam barindirir. Bu tiir
yapilarin kullanimi, tasavvufi gelenekte bir mursidin miridine hitap edisi veya nasihat
verisi bicimindedi.

Deyim ve Atasizlerine Dayale Anlatimn: Siitlerde, Tirk halk kiltirtinde yer etmis
deyim ve atasézleri stk¢a kullanilir. Bu deyimler, anlami giiclendirmek ve okuyucunun
zihninde derin bir etki birakmak icin kullantlir. Ornegin, “Sermayen ne varsa dostlar
ile bol” gibi ifadeler, paylasmanin ve comertligin 6nemini vurgular. Deyimlerin
kullanimi ctimlelerde belirgin bir ritim olusturur ve anlam yogunlugu saglar. Aslinda
bu gelenck 15. ylizyildan itibaren mahallilesme akimi ile birlikte divan edebiyatinda da
sikca kullantlan bir yontemdir. Bu bakimdan Bedri Noyan’in bu tiir kullanimlarla hem
divan ve halk edebiyati hem de giindelik hayat ile tasavvuf arasinda bir képrii kurar.

Siirlerin Gramatik Bicim ve Ritpi: Bedri Noyan’in nefeslerinde stkca kullandigt
gramatik yapilar arasinda emir cimleleri yer alir. Bu emir ctimleleri, didaktik bir
anlatim saglar ve okuyucuya belirli bir yasam tarzint ya da dustinceyi benimsemeyi
nerir. Siitlerin Sleiilii ve kafiyeli yapist, gramatik olarak da dikkat cekicidir. Ornegin,
dizelerin sonlarinda ahenk saglamak amaciyla benzer seslerle biten kelimeler tercih

edilir ve bu durum, ctimlelerin dilsel uyumunu giiclendirir.

Bu nefeslerin siirselligi agisindan énemli noktalardan biri uyak kafiye ve ritimdir.
Bu siirleri edebi ahenk, ritim ve 6l¢ti agisindan degerlendirdigimizde, geleneksel Tirk
tasavvuf siiri icinde basarilt bir yerde durdugunu séyleyebiliriz.

Bedri Noyan’in siirlerinde belirli bir 6l¢ii sistemine bagli kaldigt goriiliir. Ozellikle
6’l, 7’li ve 8li hece Ol¢tsii ile yazdig siirler, tasavvufi siir geleneginin izlerini tasir.
Divan siirinin 6nemli bir unsuru olup ritmin diizenli ve dengeli olmasini saglar. Olci
kullanimy, siitlerin akicihgini desteklerken dinleyici ya da okuyucunun siiri daha kolay
takip edebilmesine olanak tanir. Bedri Noyan, hece 6l¢iisii ile halkin agina oldugu bir
yaptyt korurken siitlerinin ritmik yapisini da gliclii tutar.

Siirlerde, uyak ve rediflerin dikkatli bir sekilde kullanildigt géze carpar. Kafiye
diizeni, siitlerde hem ahengi saglamakta hem de anlam1 pekistirmekte 6nemli bir role
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sahiptir. Ornegin, dértliiklerin sonlarinda yinelenen kelimeler ya da benzer seslerle
biten dizeler, siirlerde melodik bir akis olusturur. Kafiye kullanimi, siitlerin duygusal
ve disiinsel etkisini artirir. Nefeslerde kullanilan kafiyeler, siirin akilda kaliciligini
saglar ve sOylenis sirasinda tekrart kolaylastirir. Tasavvuf siirlerinde 6nemli bir yere
sahip olan bu ahenk unsuru, Bedri Noyan’in esetlerinde basarili bir sekilde kendini

gOsterir.

Bedri Noyan'in nefeslerinde ritim unsuru oldukea giicludir. Hece 6lgist ve
kafiye diizenine ek olarak siirlerin icindeki ritmik tekrarlar da dikkat ceker. Ornegin,
baz1 ifadelerin ve deyimlerin tekrari, siirlerde belli bir ritim olusturarak okuyucuyu
ya da dinleyiciyi adeta bir miiziksel atmosferin i¢ine ¢eker. Ritmik yaps siitlerde yer
yer misra ici duraklarla saglanir. Bu duraklar siirin kendi icerisindeki miizikalitenin
giicti acisindan ¢ok 6nemlidir. Bu muzikalite, 6zellikle tasavvufi siitlerde énemli bir
unsurdur. Nefeslerin okunusunda ya da meydan acildiginda gergeklestirilen icralarinda,
bu ritmik yapi, siitin hem manevi etkisini artirir hem de dinleyiciyi coskulu bir hale
getirir. Bedri Noyan’in bu alandaki basarisi, onun siirlerinin dinleyiciler tarafindan
ilgiyle takip edilmesine katkida bulunur. Ahenk; sadece 6l¢ti ve kafiyeyle degil, aynt
zamanda siirlerin icindeki kelime secimleri, vurgu yapilan kelimeler ve ses oyunlart
ile de saglanir. Bedri Noyan, 6zellikle tasavvufi temalar islerken kelimelerin ses
degerlerine dikkat eder. Ornegin, ‘nur, hakikat, ask’ gibi kelimeler stk¢a tekrar edilerek
siitlerde manevi bir atmosfer yaratir. Ayrica, siitlerde yer alan soru ctimleleri, emir
cimleleri ve dualar da ahenk unsurlarint pekistirir. Bu tiir ciimlelerin siir icine dengeli
bir sekilde yerlestirilmesi, okuyucunun dikkatini canl tutar ve siirin etkileyiciligini

artirir.

Tasavvufi Gelenede Uygnniuk: Bedri Noyan, tasavvufi siir gelenegine uygun olarak
nefeslerinde belirli semboller ve imgelemeler kullanir. Ornegin, ‘damla, deniz, giines’
¢ibi doga unsurlari, tasavvufun icsel anlamlarini ifade etmek icin sik¢a kullaniir. Bu
imgelerin ritmik bir sekilde siire yerlestirilmesi, ahengi zenginlestirir ve okuyucuya
mistik bir deneyim sunar. Tasavvufi gelenege uygun olarak kullanilan bu imgesel dil,
ahenk acisindan siitlerin zenginligini artirir. Siitlerde kelimelerin diizenli bir ritimle
islenmesi ve mistik anlamlarin okuyucuya iletilmesi, Bedri Noyanin edebi basarisinin
bir gostergesidir.

Didaktik Uslup ve Ahenk: Bedri Noyan'in siirlerinde didaktik bir iislup 6ne gtkar.
Ogretici ve nasihat edici bir dille yazilan bu siitlerde, ahenk unsurlari ile icerik uyum
icindedir. Ozellikle, dini ve ahlaki 6giitlerin verildigi boliimlerde, sézciiklerin diizenli
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bir ritimle siralanmast ve anlami destekleyen uyaklar, siirlerin hem &gretici hem
de estetik yoniinit giglendirir. Didaktik bir icerigin ahenkle harmanlanmast Bedri
Noyan'in siirlerinin dinleyici tzerinde detin bir etki birakmasini saglar. Siitler, hem
distindiiren hem de ruhsal bir dinginlik sunan bir yapiya sahiptir.

Bedri Noyan Dedebaba’nin Siirlerinde Unlii ve Unsiiz Kullansmimin Analizi: Bu tablo,
Bedri Noyan Dedebaba’nin secilmis siirlerinde tnli ve tinstiz kullaniminin mizikalite
ve anlam Uzerine etkisini analiz etmektedir. Her bir siirde kullanilan tinli ve insizlerin,
tasavvufi ve mistik temalari destekleyerek, okur icin nasil essiz bir isitsel deneyim

yarattigl metinlerin nasi kurgulandigina 6rnek teskil etmesi bakimindan ele alinmistir.

Tablo 1. Bedri Noyan Dedebaba’nin Siitlerinde Unlii ve Unsiiz Kullaniminin Analizi
ve Bunun Anlama ve Muzikaliteye Etkisi

Stk Stk Anlam ve
Siir Ad1 Kullanilan ~ Miizikaliteye Etkisi Kullanilan Miizikaliteve Etkisi
Unliiler Unsiizler uztkalieye S
Hi Dost a,eu Sakinlestirici ve akict bit ritim m,n, r Tekratlayan 'm' ve 'n' sesleri
Hakk Baki olusturur, derin huzur ve manevi ¢agrisimlar yapar; 'r'
manevi bir hava yaratir. vurgu ekler.
Nefes i,a, e Basit ve anlagilir bir ses n, "' ve 't' meditatif bir akis
(31.05.1989) dizisi sunar; ilahi ask ve icsel olusturur, derin disiinceyi
yolculugu vurgular. destekler.
Hi Dost o,€ 1 Dalgalt bir ritim saglar; ilahi m, s, r 'm' ve 's' stirekli bir akig
(01.06.1989) aska dair icsel bir arayis sunar. saglar; 't' ek ritim ve derinlik
kazandirir.
Dil Kavliyle i,a,e Ritmik uyum saglayarak m, n, 1 Tekrarlanan 'm' ve '
(04.06.1989) okuyucuyu ilahi agkin mistik yumusak bir akis ve kutsallik
atmosferine tagir. cagrisimi verir; 'n' ise icsel
dustinceyi destekler.
Gonul a,0,¢ Yavas tempolu bir ahenk g1l "o’ ve 't' ritmik vurgu saglar;
Sultant ile i¢sel huzur verir; doga 'l' ise i¢sel yolculuk hissi
(05.06.1989) imgeleriyle meditasyon etkisi yaratir.
saglar.
Kirklar o,i,¢ Kutsallik ve bitlik temasini n, 1, m 'm' ve 'I' kutsalligi ve birligi
Meclisi yansitan derin bir ses uyumu cagristirir; 'n' durgun bir
(13.06.1989) olusturur, gticlii bir igsel dinginlik saglar.
vurgu saglar.
Nir’un a,i,0 Dingin bir ritim ile 151k ve r,ls 't' ve 'l' sakin bir ritim sunat;
Pesinde huzur temalarint vurgular; 's' ise yumusak bir vurgu
(28.06.1989) ilahi bir yolculuga davet eder. ekler.
Uyanis o,ei Mistik bir ritim olusturarak m,t, 't ve 't' gliclu bir ritim sunar;
(31.08.1989) okuyucuyu manevi bir uyaniga 'm' akist yumusatarak nazik
hazirlar; yumusak ama giicli bir ahenk ekler.

bir miizikalite saglar.
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Sonug

Bu tasnifler dogrultusunda Bedri Noyan Dedebaba’nin nefesleri, onun manevi
derinligini ve topluma verdigi mesajlart yansitan, didaktik bir icerige sahip, dini ve
ahlaki Sgretilerle dolu esetlerdir. Siirleri okuyanlara, yalnizca ilahi askt degil, aynt

zamanda toplumda bir insan olarak nasil davranmalart gerektigini de 6gretir.

Bedri Noyan Dedebaba’nin siitlerinde dil ve gramatik yapt hem geleneksel
tasavvufi anlatimlarla hem de halk diliyle harmanlanmistir. Sade bir dil kullanimu,
belirli 6l¢t ve kafiye diizenleri, tasavvufi terimlerle zenginlestirilmis metaforlar ve
didaktik bir dslup, bu siitlerin gramatik yapisint olusturan temel unsurlardir. Bu
ozellikler, siirlerin hem tasavvuf gelenegine bagli kalmasint hem de genis bir okuyucu

kitlesine hitap etmesini saglamistir.

Bedri Noyan Dedebaba’nin siirleri; ritim, 6l¢ti ve ahenk bakimindan geleneksel
Tirk tasavvuf siiri ¢izgisinde bagarili bir konuma sahiptir. Hece 6l¢tistine uygunluk,
diizenli kafiye kullanimi ve ritmik yapi, onun siitlerini dinlemeye ve okumaya uygun
kilar. Ayrica, didaktik icerik ile uyumlu olan bu ritmik yapi, tasavvufi mesajlarin daha
etkili bir sekilde iletilmesine katki saglar. Bu yonleriyle, Bedri Noyan’in nefesleri hem
edebi hem de manevi agidan basarili kabul edilebilir ve tasavvuf geleneginin devamint

saglama agisindan 6nemli bir yer tutar.

Sairin eserlerinde tasavvufun birlik, biitinlik ve ilahi agk temalart gliclii bir sekilde
islenir. Bu temalar, yumugak seslerin tekrarlandigt sakin bir Gislupla okuyucuyu igsel
yolculuk ve kutsal dinginlik hissine yonlendirir. “Kirklar Meclisi’ gibi siitlerinde,
tasavvufun temelinde yatan birlik ve butiinlik temalart belirginlesir. Sair, kelimeler
aracihigtyla, okuyucuyu tiim varliklarin bir bitiin oldugunu hissettiren bir ruh haline
davet eder. Bu birlik hissi, ‘m’ ve I’ gibi yumusak tnstizlerin tekrartyla desteklenir;
béylece okurda kutsal bir dinginlik uyanir. ‘Hi Dost Hakk Baki’ siiri, Allah’a olan
teslimiyeti ve ona duyulan sevgi ve baglilhg: dile getirir. Burada, sakinlestirici ve
derinlik katan seslerle ilahi askin dinginligi yansitilir. ‘Nefes’ siirinde ise tasavvufun
onemli bir unsuru olan ‘nefis terbiyesi’ ve i¢sel yolculuk vurgulanir; bu da sade ve

akict bir Gislup ile okurun derin disiinceye dalmasini saglar.

Bedti Noyan Dedebaba’nin siitlerinde yapilan analiz, Gnld ve tinstiz kullaniminin
hem miizikaliteye hem de anlam derinligine katkida bulundugunu géstermektedir.
Siirlerdeki seslerin tekrart ve uyumu, 6zellikle tasavvufi ve mistik temalari destekleyerek
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okuyucu icin essiz bir isitsel ve ruhsal deneyim yaratmaktadir. Bu dilsel unsurlar,
siirlerin ritim ve vurgu 6zellikleriyle ilahi agk, i¢sel yolculuk ve huzur gibi temalarin
daha etkili bir sekilde aktarilmasint saglamaktadir.

Bedri Noyan Dedebaba’nin siirlerinde tasavvufi diistince, okuru igsel bir
farkindaliga tasir. Her misrada kendini bulma, evrenle biitiinlesme, varlik dlemine ve
Otesine dair derin bir sezgl, okura dogrudan aktarilir. Dedebaba, bu derin tasavvufi
mesajlari, anlamla bitinlesen ses oyunlariyla daha da etkili hale getirir. Bu sesler,
adeta bir zikir gibi, okuru manevi bir diinyaya yonlendirir ve tasavvufun 6zini

derinden hissettirir.
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Bedri Noyan Dedebaba Erenlerimizin Yayinlanmamis Nefesleri**

Hii Dost Hakk Baki®

(7-7L)

31.05.1989

Kimi bal buldn kimi zehir buldu gicekte
Garen gozle gevrene bak dgsk ebli gercekte
Agzina tut sir verme tobum toprakta kalsin
Ondadr cimen agac renk renk igefe ve meyve
Tavusun kanadsdr kendi canna diisman
Giizel dus goriiniis mii gercek dska vesile?
Dy giizelliklerine dayanan sevgi gor ki
Postn giizel hayvaniar gibi gider iliime
Giinege kos niira kog, biricik sevgiye kog
Onu yapan giines ver Dervigs kosma golgeye
Goriindise aldansp Miisa da sabretmedi
Hazr'm oku o gencin kilbini deldi diye
Gennyi delisiyle duvars onarssa

Dogru iken Miisa’ya goriindiiler tersine
Lsike baska kug sesi baska seribda su yok
Sen asil deryaya os kavus o derinlide

Bu Fakiyr Bedri Noyan Dedebabaniz, soyler
Avradigin ne varsa hepsi senden ilerde

3 Bu baslik Ali Haydar Ercan Dedebaba tarafindan kaleme alinan defterlerde yer aldigt sekliyle
isimlendirilmistir.

4 Bedri Noyan Dedebabanin yayimlanmamus siirleri hakkinda paylastigr bilgiler ve bu yazinin
viicut bulmasinda gosterdigi tegvikler nedeniyle Alaaddin Dede’ye tesekkiirii bir borg bilirim.

5 Bu siir divan edebiyati nazim sekillerinden olan gazel tarzinda yazilmistir ve aa,ba,ca,da
biciminde kafiyelenmis ve Mef'7ilii mefiilii mefailii fa"iliin aruz veznine uygun sekilde yazilmustir.

6 Siirlerin Ercan Dedebaba tarafindan her ne kadar isiterek kayit altina alindigs belirtilse de beyit
esash siirlerde her dort dizeden sonra hece vezniyle yazilan siitlerindeki gibi gecis boslugu
birakilmamasi, siitlerin s6zli olarak degil, yazili bir kayit tizerinden kaydedildigi izlenimini
uyandirmaktadir. Noyan Dedebaba, bu nazim bicimini hece ile yazilanlardan ayirt etmek
amactyla gérintsing de farkhlastirmistir.
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Nefes

(6-5’1i)

31.05.1989

Diinydya bakarsan goz, kesil de bak
En kutlu miicevher gibidir goziin
Insén biitiiniiyle bir go% olacak

En yiice dostla bir olacak i3iin

Gergedi gor dervis yiicelerde ug
Zamana sigmayan makamdir sonug
O makamdan niir al hemen bir avug

f;z‘e budnr sana miirgitten so3iin

Cevrene 152k ver temiz, tohum sag
Canlyyr sevmektir insana amag
Edeb erkan olsun ki bagimiza tie

Parlasin ocakta niir gibi kiziin

Dostu girmeyen goz goze sayilmaz ya
Saytlir dev olsan jistiin karinca
Yol ebli yokugstan tastan yimaz, ya

Hizmetsiz himmete varamaz, yolun

Bedri Noyan Dedebabaniz; henan
Der ki gonlii temiz; tutunnz, amin
En bijyiik sevdili olacak mibmin
Yolunda hepiniz; dlmeden dliin. ..
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Hii Dost

(7-7Li)

01.06.1989 Persembe

Ok atamdan diisiin geri dinmez atilan
Amma niira kavusan onn geri dondiiriir
Damla denize varsa bir anda olur uniman

Artik o mutln insan diriye varer yiiriir

Asek sevgilisiyle olmak isterse dursun
Indnap ermislerle beraberce otursun
Indnmazsan Yalvagla otursan ne bulursun?

Muaviye'yle Yezid gibi ayagm siriir

Insanun dili benzer kavala cakmak tasima
Sozle ya giiller acar yd gok iner bagima
Aguyn bala cevir tad ver kulun asina

Bu hal ile diinydya mutlu bir 151k biiriir

Ne bags kopar ne cin yak olii diriltmege bik
Deniziden inci ¢tkar derde derman olacak
Aveuna aldgin su bengisu olsun ancak

Bil ki boyle olusun cehennemi sondiiriir

Bu Fakiyr Bedri Noyan Dedebabaniz; der ki
Anlayish giil yiizlii halde olun yeter ki
Kulun sabirla nefsi yenip kuskuyn terki

Onu niir distiine niir evrenlere gotiriir

Siirleri ve

Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme
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Nefes

(6-5’1i)

03.06.1989 Cumartesi
Kitabr basina yastik i yaptin?
Icinde bir bilgi vardr elbet
Sayfalar okuyup hisse mi kaptin?
Aradigin bilgiyi giizelce hazmet

Saz hem bir atestir hem bir yigin harman
Henr bir kavileimla tutusan orman

Hemr yangin henr de su hem dert hen derman
Hemr bir hazinedir hem dermansiz, dert

Varmnz yokta bul Hakk yoluna o/
Sermayen ne varsa dostlar ile bol
Ganidil der goniil bul cennet olsun ¢il

Hak yolda iliirsen diridir cesed

Halk icin dlene iliir halkta
Cevreni niira bog nykudan kalkta
Giiler yiizler yarat sevgiyle bik ta

De ki sevmek varken sogmek ne hacet?

Bedri Noyan Dedebaba soylerdi
Tanrs'nin nirunu size iiflerdi
Canlilik vermekti ciimleye derdi

Siz de nitra kosun bic etmeyin dert. ..
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Hii Dost’

(14°10)

04.06.1989 Pazar

Dil kavl ile cakmalktas: bitkmiinde a sultan
Soz dert oluyor hem oluyor dertlere dermin
Sen koparsan ya da zehir sunmada olma
Nuthkun bal ola dlmiise can ver budur erkan
Bir dille dudafk soz ediceke niir ola evren
Diinydy yikan olma da Giilsen eden ol cin
Her tatlica o3 tatlea yiiz mutiuink olsun
Cennet gibi diinydys yarat ol yiice insin
Bedri Noyan'mn sizlerini dinle de evidd

Siirleri ve

Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Renk renk giil agsp giilliide donsiin nice virin...

7

Bu siir divan edebiyati nazim sekillerinden olan gazel tarzinda yazilmis ve aa,ba,ca,da bi¢ciminde

kafiyelenmistir. Mef'silii meféilii mefailii fa'itliin aruz veznine uygun sekilde yazilmustir.
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Cem ERDEM

Nefes

(8 heceli)
05.06.1989 Pazartesi
Bulunca goniil sultan:
Gerek bact gerek yidit
Edince abtii peymin:
Lkrirm dizre dogru git

Her nesne bununia baglar
Kimi sever ki taglar
Dolsada goziinde yaglar
Girdigin yolda ol sibit

Dogru basla dogrn bitir
Benligini yok et yitir

En jisteki Hakk elidir
Sen de buna vur bir kilit

Sab ile geda bir bence
Dogdugunda birdi tence
Rihuna bakarda once

Pir nazar eyler bir miirsit

Kul neylerse onu bulur
Kitpler omzunda durnr
Ne yaparsan o kaydolur
O melekler buna sibit

Bedri Noyan Dedebaba

Ne kemerde ne abida
krin getirir yada

Olnr yola makbiil bir niirid

260 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30




Bektasi Geleneginde Gizli Bir Mirasin Kesfi: Bedri Noyan Dedebaba’nin Yayiml Siirleri ve

Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Nefes

(6-5)

06.06.1989 Sali

Tiirkge konus Tiirkge sevin Tiirkge yaz
FPirin boyle dedi sen dinle biraz,

Ana dil birligi giicii kuvveti

Tiirkliik i ayakta tutan sibirbaz

Biir buyruf istedi geldi diline
Alds bizim saze Tanrs'm eline
Kiin diye nuzrabe onun teline

Virnnca giirledi kopuz, denir saz,

O kntsal gercedin simgesi evren
Lyilik giizellik sevdi tamamen
Lsin asle budnr siyleyim agren

Hepsi aragtir ne namaz ne niyaz

Bedri Noyan Dedebaba siyledi
Lster ki yol siirsiin saglam ebedi
Nefes soyler sazmn inlerken teli

Riihum edecektir o yerde pervaz,
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Cem ERDEM

Hii Dost®

(7-7)

13.06.1989 Sali

Sen kendini bilmezsin dsk ebli seni bilir
Yice bir dosta eris gercelere yetirir

Seni elinden tutar kutsal dskn yolunda
Tatlikla sevdiyle doruklara getirir

Karklar meclisi gibi bir pirin meydaninda
Bengi sular icirir cennet dsi yedirir

Gagsiin genigler igin darliklardan kurtulur
Her yer niira kavugur ber yon cennet gibidir
Ktiiler melek olnugs insanlar ilah gibi

Her birinin sozleri bir Kur'an ayetidir
Biitiin evren dergdhum tiim canlilar sevdilinm
Hepsi yol arkadagim hepsi dostlarim bir bir
Bu Fakiyr Bedri Noyan Dedebaban:z, dostlar

Sizi boyle goriince seving divanesidir. . .

8 Bu siir divan edebiyati nazim sekillerinden olan gazel tarzinda yazilmis ve aa,ba,ca,da biciminde
kafiyelenmistir. Mef'iilii mefiilii mefiilii fa'itlin aruz veznine uygun sekilde yazilmistr.
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Nefes

(6-5)

22.06.1989 Persembe

Olgun er cevreyi bilgisizlikten
Nefis seytanindan Rorur giin gece
Onlarda edeble erkdn siirerken

Ermigsler huyunu aler boylece

Bu ¢arkn kotiiden diismani coktur
Elem keder verir yalan: coktur
Nefsinin derdinde seytin: coktur
Onlardan dinleme ne harf ne bece

Zengin comert mals miktar: verir
Miirsid bildigince yolu gosterir
Sende cevher varsa duydngunda erir

Riihuna karsser gikarsr uca

Tanrs ile miirsit her iki yandan

Cikarerlar seni halden zamandan

Bir giin kurtulursun yerden mekdndan

Coziilsir gonliinde biyiik bilmece

Tanrisal niir sinmez;, bir iiflemekle
Son cukur iginde o niiru bekle

O niir igin simdi bin bir emekle
Calistr aydimnlik bul son gece

Bedri Noyan Dedebabaniz; der ki
Lsoke bul kaybetme onn ebedi
Orada yardumer olacak Peri
Hakikat denilen o giizel ece. ..

Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme
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Cem ERDEM

Hi Dost

(7-7)

23.06.1989 Cuma Kusadasi

Bir diistiir bu kdindt halden hale gecmedir
Uykndaki o evren nyandiinda kalmaz,
Bu 5oz bityiik elginin sozlerinden secmedir

Degeri her olayda artar amma azalmaz;

Dervis nykndaysa da nyaniksa da fark yok
Diig dcinde diis gormek denebilir daba ¢ok
Yay gerilmis iyice atilng bir fere ok
Uykunda dagilaniar toplanir ayr: kalmaz,

Mibser giinii dagilan bir araya gelecek
Hepsi eskisi gibi derlenip diizeleceke

O en bijyiik sevdili buna vereceke emef
Lakin kinmse o eli goriip eline almaz,

Dervis rahatea uyn korkma iirkme titreme
Zaman geldiginde toparlanirsin yine
Taze bir canlilikla geleceksin kendine

Her zerren yerindedir nzamaz; ve kasalmaz,

Bu yoksul Bedri Noyan Dedebabanzz, dedi
Olunnzg, gokyiiziinde niir sagan giines gibi
Olusun ve zuburun iste budur hikmeti

Soniik mum karanlikta cevreye 151k sagmaz
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Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Nefes

(7-7)

28.06.1989 Carsamba

Bizim yoksullugumnz, O Tanr elgisinin
Og’ﬂm/p tikettigi varlyyla savastr
Cennet oldugn yerdir bizlere sevdilinin

Halimizi gor Tanrmm bu makama ulastir

Dervisin Hakk tan baska neye ibtiyact var?
Ganlii dyle genis ki evren gokler ona dar
Kuyu dibinde olsa yiikselir arsa kadar

O makama erene Hizurlar arkadagtr

Mirig ki Tanrs ile bulusmaya yiikselmek
Meydanda mirdg erin etedinde yiicelmek
Orada bir er ile ondaki el ve etek

En kutsal neler varsa ciimlesiyle sirdaster

Ey yoksul Bedri Noyan Dedebaba den dolsun
Niira kavusamayan er saglarimz yolsun

Er baci yol alanlar adr ne olursa olsun
Muhammet Ali ile Bekitay ile adastir
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Cem ERDEM

Nefes

(6-5)

28.06.1989 Cargsamba

Nerde yanlss varsa diizelt@)melidir,
Sana ne denirse ko densin Miirsid..
Senin iistiindeki el Hakk elidir,
Boyle hizmetleri yiiklensin Miirsid

Olen kisi tekrar ildiiriilmes, ki,
Ganliinde yanarsa tatl bir sevgi,
Ona hayat vermek bir siir, e3gi
Baoyle hizmetleri yiiklensin Miirsid.

Saka m itilip bunca kakilmak,

Tamusunda hirsin, ceblin yakilmak?

Yalana (Yoluna) gidsiinii tam siper kilmak..
Boyle hizmetleri yiiklensin Miirsid.

Sabretsin, dayansin, agular igsin,
Varmnz yok etsin, kendinden gegsin,
Yokluk varlygina tennure bigsin,
Boyle hizmetleri yiiklensin Miirsid..

Tek sevgilisini Halk'a getirsin,
Onu biitiin insanlara sevdirsin
Hamr ervahu, cahili nura erdirsin

Baoyle hizmetleri yiiklensin Miirsid

Agzwyla kug tutsa begenmezlers,

Oniine ihtrsin, itmesin geri,

Elbet biri goriir onda cevheri (gevheri)
Boyle hizmetleri yiiklensin Miirsid
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Ham ervah getirip atom patlatsa,
Bir yalana hergiin yiiz daba katsa
Hirsindan delirse, cirkefler atsa
Boyle hizmetleri yiiklensin Miirsid

Tac, Hirka, Kemer’i bir siis mii sandm?
O cerag giinestir, nuruna yandin..

Bu agir isi yap biyleydi and'in

Bayle hizmetleri yiiklensin Miirsid

Bedri Noyan Dedebaba siyled;:
Bakmasimn bu yolda kinler ne dedi. ..
Dosdogrn gistersin Halk'a hedefi
Boyle hizmetleri yiiklensin Miirsid. ..

Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme
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Cem ERDEM

Nefes

(7-7)

30.06.1989 Cuma

Gergek yoln ablikly comert olup vermektir
Ciineyd-i Bagdadi’nin Edbem’e sozii buydu
Kendi nintlulugnnn insanlara sermekti

TInanan er bu size cin bas ile nydu

Herkese tyi sanz giinablarma siler

Dervis olan dost diisman ayirmaz, iyi diler
Biiyiik tanr elgisi bir de sunn dediler
ZLilime ve mazluma yardum insan yoluydu

Maziuma yardim evet ya iteki ne demeke?
Zdlime yardim onun zulpiinii engellemek
Ibédetin asist insanlike icin emek

Ayrimsiz, iyilik_yok su nydu bu ninydu?

Agik ol apaydimnlik ol da yolunda yiirii
Sonunda salt gercede ulasmaktan otiiri
Caligma giiliimseme ibddetin bir tiiri

Hakk'a makbul el nasir alin terle doluydn

Bu Fakayr Bedri Noyan Dedebabaniz; der ki
Esds iki cihdnda bir denge ile terki
Susamisa goniilden birkac yndum su ver ki
Desin bengi su gibi hayat veren bir suydu
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Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Nefes

(7-7)

09.07.1989 Pazar Kusadasi

Goniil eri her akgsam bir hisablasma yapar
Kendisin her akgsan imtibandan gecirir
Herkesin kederinden kendisine bir pay kapar

Her dlenle cin verir kesilenle kesilir

Lsin bas: dirt elle sarimak gerceklere
Zor olant yenerek nlagmaktir bir yere
Gonliin ¢aktl doluysa dondisiir miicevhere

Llai ask diinyay: cennetlere cevirir

Icindeki diismant yenmek iste bu cok zor
Bu nefistir tamuyn getirir rihuna kor
Hayur iste hayer gor ber i5i hayra yor
Ancak boyle cennetin bengi suyu igilir

Muma bak giines gibi giin gibi bir niir dolsun
Bulutlar bereketle dopdoln yagnmur olsun
Bakiginiz zalimi eritsin rengi solsun

Bilin ki nefesiniz Isa'ninki gibidir

Bu Fafkayr Bedri Noyan Dedebabaniz; bakn
Cok uzaktader amma gonliiniize cok_yakn
Birbirinizi sevin sertlik etmeyin sakin

O zaman yiireklere ferah sular serpilir
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Cem ERDEM

Nefes

(7-7)

9 Temmuz 1989 Pazar

Kibe'nin gevresinde yiiz yiize tim insanlar
Hepsi birbirine secde eder dururlar
Diinyay: giz dniine getirseniz a canlar
Hepsi ayn: dilekte Allah tan demr vurnrlar

Zihit duvar: goriir arkasin gormez,

Kaldsr bu duvarlar: desen akls ermez

Bir saplantiya diismiis kalkmay: becereme;
Aklz ereni bile yolundan durdnruriar

Dar goriisler duvara niyaz, ettim sansyor
Genig girenin gozii evrene uzantyor
Biitiin bir insanhgn dskz ile yanyor
Buniar ayn: illerde yiiz yiize otururlar

Goklere ¢k yukaridan birlik erlerine bak
Hepsi goniil goniile gz gize otnrarak
Bir zincirin halkast oluyorlar da ancak

Riihlarmz bir edip kuskudan kurtulurlar

Masivadan gec Tanrz rithuyla baglant: kur
Bunun sayist vakti Kabe kaydusu yoktnr
Yatip kalkmas: ne de sesi s63ii dnynlur

Boyle hélde insans evrende unrurlar

Lste asil ibidet zamant da yok mekan: da
O biiyiik seygiliye ic icedir insan da
Omsiir boyn ibédet ile egit bir an da
Insanlar bu hal ile arstan yiicede durur

Bu yoksul Bedri Noyan Dedebabanin isi
Tanr ile bir goniil bagylader gidisi
Bilin her seyden gecip yir ile olan kisi

Owmiir boyn sevibr bir niyazda bulurlar
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Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Hii Dost

(7-7)

14.07.1989 Cuma Kusadasi

Diisiin sedef icinde nasil olur o inci¢

Tagslar iginde altin nasil olur o tastan?

Ferbat dagi deler biiyiik sendili el verdi mi?
Kursundan giimiis boyle dskdan olur can boyle

At su dofmiis samana bir sinek konmug gider
Ziimriid-ii Ankaa oldum ya da kaptan oldum der
Kuyas yoluna diisen yorulurda bin beter

Olacags bellidir en sonunda bin pisman

Erenlerin sizjide Lsrafil siiru gibi
Ciiriiyen dagilanz diriltti hem dipdiri
Meryenz’e difiirdii 17ib sana iiflenen geldi
Olmeden dldiiyseniz size can verir heman

Akl dogru knllan rithunn yiicelte gel
[1ihi aska sard galis oturma tembel

Tek sevdiliye eli bos gitmemektir evvel
Dosta damla gitiirsen onca sayilsr umman

Bu giizel seslerin bozulur hepsi bir giin

Aﬂf sesi giiglenir hagre kadar biisbiitiin

Sen en dodru en tatly giizel renklere biiriin
Miirsidin sessiz sozsiiz dili biitiin bir Kur'an

Sonda yokiuk bilgisi doynrucn ike bos
Nefis bir yana ceker sen gergef olana fos
Niira kavus sk ile doynlmaz, bir zevkle cos
Seven sevilen sevdi birlesik boyle candan

Dedebabaniz; Bedri Noyan goniilden siyler
Hepiniz ask sultin: olan bacilar ve gercek er
Meydanda en yeniyle en eski birer birer

Yice Calabr etmis goniillerine mibhman
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Cem ERDEM

Nefes

(7-7)

16.07.1989 Pazar Kugadasi

Ask gergek Hakk sanats bu Fakayr bunun icin
Enel AA;k 7 getirdim Enel Hakk i yerine

Bog yeremi goniilde sevdi var igin igin

Zerre tog kondurmadim bu dskan iigerine

Riihun demde iiziimii goriir demi 6%iin de
Tohumda tiim agagla meyve vardur iziinde
Damlada ummanda varder nmman damla gozinde

Yoklnk vardr goriiniir elbet sevda erine

Enel Hakfk ki Mansurda oliim ferman oldn
Fukzyrin Enel Ask’s giniil sultan: oldn
Yaratilss meydana vurus burhan: oldu

B cevheri biraktim sizlerin ellerine

Seytann odrencisi dost yiizli diisman size
Firdvun dilden dedi En Allah diistii dize
Goniil ile sozgylese yenilmezdi denize
Kendi ziilmn baterds onu biyle derine

Bu yoksul Bedri Noyan Dedebaba der ki siz
Uydnrma karsisinda ebibil gibisiniz
Dev olsa o yobazu taslaysp yenersiniz;

Batil karst duramaz, gercedin askerine
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Nefes

(6-5)

27.07.1989 Pazartesi Kusadasi
Bagladumn dogdugnm giin yaslanmaya
Az yagar ¢ok yasar igteki maya
Tekrar tekrar dogmak varir safaya
Giin Mubammed Ali'm benziyor aya

Yeni perde kendi goziinde sanki
Inéncina fikrin karss indn ki
Sabren dayanmana oyle diisman ki
Yoluna kapatmns koca bir kaya

Bilgine uynmyor ise islerin

Sesini duymmyor isen geregin
Kendini kurtarmaz: ise 6% elin
Sana kim yardima gelir kosmaya

Kendisini vuran bir ave: gibi
Dostunu da vurdun cefip tetigi
Goziiniin dniinden cek su elini
Diisiin de rithunn bir dose daya

Derin diisiin saber yoldasin olsun
Bu senin kurtulus savagm olsun
Bilgine uyan: dostlarima sun
Boylece versrsin li dan ildyla

Hamurunn Calab kendi eliyle
Yogurup niir verd: yiiredine rabb
Niirlanp verirsin sonunda hisab
Rithunu salarsin engin semaya

En biiyiik sanatkdr Calabtar indgn
Kesindir en giizel eseri insan

Bunu bilir soyler Bedri Noyan
Hikktan ribmet yadsin yoksula baya

Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme
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Cem ERDEM

Nefes

(7-7)

27.07.1989 Persembe Kusadasi
Biiyiik giinde sefaat suclnya giiniblya
Gereksinmest yoktur buna iyi olann
Ulagr ¢ok sabreden dertliye ve dhlya

O giin faydast yoktur kardes ana babanin

Lyi isen gz aydn goniil cennette gezer
krirdan dinmemis er kendinde Calap sezer
Mabgerde bu niirlanzs sonsuza kadar yeter
Eli deder insana yiice Calab sultinin

Tatls sizler siylede cevrende giiller agsin
Dedikodu o yerden cok nzaklara kagsin
Seytan yere ¢alda yiiziin i5iklar sagsin

Goanliinde yiice Calab olsun her dem mihmanin

Abdest almak olur mn su varken hi¢ toprakla?

Katiilere mertebe verme ebline sakla
Hakk'a ulas Hakk'a git menzile var ki Hakkla
Budur istegi Dedebaba Bedri Noyan'in
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Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Nefes

(7-7)

28.07.1989 Cuma Kusadas1
Yildizlar var ki giines cevresinde doniiyor
Bin bir musiki vardsr doniip duran dlemde
Bazan yildiz goriinmez, sanirsim ki siniiyor
Lsin ite yanms gren giz yok Adem de

Dervis akilsiz basin kuyruktan fark:s var mn?
Bagsa gezen evrenin esrarimz arar n?
Gergeklere gotiiren yola adim atar mi?¢

Nice sirlar var iniis bildigi var mi hem de?

Akl fikir daha ¢ok seytinda insanlardan
Yalmzz insanda indng dsk daha ¢ok seytinin
Inéng yok diye kidu Calab cennet vatandan
Indner olsa diinya kavranirds matemde

Insan indnes éska derecesinde insan

Sen de bu varsa dervig yere yikalor seytin

O zaman gonlii Kibe olur Calab da mibhman
Hakk'a kavustn denir yok olana bu demde

Diigiindiim oncekiler olmiis ve ben gelmisim
Anam admz ondan alpng da olmemisim
Aceb kahbe diinydya bu kaginc: gelisin
Simdavnale Bedrettin miydim once gelmenide?

Kiigiike savast oldu simdi biiyiige bagla
Nefsinin kokusunu verde duyarsan tasla
Misivadan gec dolsun goziin sevingten yasla
Olsun her demin dskla ikrarda ayni cemde

Bugiin Israfil oldum siir-u dskla iifledim
Bu Fafkayr Bedri Noyan Dedebabaniz; dedin
Clirifyenlere hayat niir vererek seslendinm

Hepinizin sevgisi dopdoluyken sinende
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Cem ERDEM

Nefes

(7-7)

30.07.1989 Pazar

Eksik goniille ¢ikema dostun divinina
Ciinkii boyle olusn makann nzakliktr
Asks tamsa migikun ayni varir yantna

Askta gelir iigiiniin birligine taniknr

Gidamiz, 0 giizelin sevdasinin hevdst
Suyu, kokusu, rihu ile tamanm manast
Uyanikken goriilen yasamlarm riiyas:

Uyknda dedilsekte kdbuslara batiktr

Uyan artik ulasta karanliklardan nira
Kendinden bir adim at kavug bityiik huznra
Hedefe ulasilmaz; yerinde dura dura

Ak dedigin elbet yiireginden yaniktor

Nefsini virin edip gonliimii sadlanladim
Yokinkta varlik buldum cismini yagmaladim
Tanridan gayrisina bir tek adim atmadim
Asktan gayri ne varsa bir kenara attik

Bu yoksul Bedri Noyan Dedebabaniz, der ki tez;
Argumnzgia oliiriig ecel bizi oldiirmez

Sen de Hakk tan gayriya mubtic olma yiirii gez
Baoyle olmak mutluluk duymaya pek yatiktr
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Tasavvufi Derinlikleri Uzerine Bir inceleme

Nefes

(7-7)

04.08.1989 Cuma Kusadas1

Hig kimsenin ki birden gozii gormez, olmasin
Fener tagiyan onde siz arddan gidiniz,

Yolu golgen karartir ayagr saglam bastn

Bu 56z knlagina kiipe olsun da dinleyiniz

Dilin soylemi diyor Halinr buyruk iizeredir
Dersen giing evrenler 1ss: Rabbimizedir
Dersen yargilamast acimasi bizedir

Kitiiden armmazsan bn Ayet sana dilsiz

Dilinde dviing varken goniilden kotii olsan
Yagnmur gibi rihmetimi derken kibirle olsan
Hirstan gizii kir olmus tende sararsp solsan

Oteye gitiirecek neyin kalur temizsen?

Belki gercek digima degil igine bakar
Bir cok defalar senin yoluna 151k sacar
Tur Dagr ornedince niirla simgsekler cakar

Mabserdeki karar kalmazg, bir bahaneniz;

Su yoksul Dedebaba Bedri Noyan'a gelin
Bilin sug sildhin nu? Tetik cektiren elin
Sugsuz, kalsin elin henr dilin hem de belin

Boylece ciimlenizin niirla dolsun gecenriz;
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Cem ERDEM

Hi Dost

(7-7)

31.08.1989 Persembe Kusadasi
Yiicelikten bir yeniden daba yenisine ge
Tnsan ki yiiceldikee Calab insana iner
Kandil siirette yagder aslndaki nitru sec
Her giin yeni giizellik yeni bir gercege er

Yarima gormeyen ten gozii niir niu verir?
Onunla 1 mahseri goren goz olur mu bir?
Cin gozii ilk adimdan en sonu gorebilir
Niirun ald nur olsun dervis goziindeki fer
Toz kondurma gonliiniin aynasima bir zerre
Bir ise kosulmazsan gitme karanlik_yere
Niira kos o en biiyiik sevgiyi seger ele

Irem bahgelerinin gonca giillerini der

Dogann sundugu renk ve ses ciimbiisii her yan
Mutinlnkla sevingle sevgiyle dolu ciban

Agsk mest olmug An-1 diim denilen 0 an
Kendisi burada ama gonlii cennette geger

Bedri Noyan bir tatly miizikte saga sola
Her sey 15iktan hafif ritha doniisniis yoln
Sevgili ki hem meze bem dsk hem niirlu dolu
Atk ne so3 ne de ses ne hirka tag kemer
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THE ALEVISM-BEKTASISM ORDER AND THE AKHIS
ORGANISATION IN ANATOLIA: IDEAS AND PRACTICES

Anadoluda Alevilik-Bektasilik Tarikat: ve Abi Teskilatr: Fikirler ve Uygnlamalar

Der alevitisch-bektaschitische Orden und die Achi-Organisation in

ABSTRACT

Anatolien: Ideen und Praktiken

Fahimeh MOKHBER DEZFOULI

The Seljuk Turks’ victory at the Battle of Manzikert (1071 AD) and
their entry into Anatolia marked a new chapter for this ancient land. The
emergence of the Sultanate of Rum led to extensive political, social, and
cultural transformations in the region. Gradually, with the consolidation of
Seljuk rule, nomadic and urban Turks, drawn by the promise of prosperity
and security in Anatolia, crossed the deserts of Central Asia and flocked
to Anatolia in droves. To strengthen the foundations of their weakening
caliphate in the 6th-7th/12th-13th centuties, the Abbasid caliphs
supported the futunwwa movement. They joined them and encouraged their
vassal rulers to do the same, spreading futuwwa throughout the Islamic
lands. The Mongol invasion prompted a migration of scholars and Sufis
to Anatolia, where they found refuge under the Seljuk kings. The kings’
support for futuwwa and Sufism and socio-political changes in the region
led to various Sufi orders in Anatolia. Despite its combative stance against
the Seljuks, the Alevi-Bektasi order became one of the most influential
Sufi movements in the region and was significantly impacted by the Akhis
tradition. Alevi Bektasi order was influenced by futunwa ideas and practices.

Some of their rituals in Jam ceremony are similar to fuzuwnwwa. With the
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Fahimeh MOKHBER DEZFOULI

rise of the Alevi-Bektasi order during the Ottoman period, many Akhi members joined
this order. The simplicity of teachings, emphasis on action, and the presence of Shia
rituals in both groups brought them closer together and eventually united them. This
paper examines the influence of them on the Bektasism, highlighting the similarities

between the two movements that eventually led to their integration.

Keywords: Anatolia, Seljuks of Rum, Akhis of Rum, Alevism- Bektasism.
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(077

Selguklu Tirkleri’nin Malazgirt Meydan Muharebesi’ndeki (1071) zaferi ve Anadolu’ya
girisleri, bu eski topraklar icin yeni bir doniim noktasint isaret etmistir. Rum Sultanlig’nin
ortaya ¢ikist, bolgede genis kapsamli siyasi, sosyal ve kiltirel donigimlere yol agmustir.
Selguklu yonetiminin pekismesiyle birlikte, refah ve givenlik vaatleriyle Anadolu’ya ¢ekilen
gbgebe ve yerlesik Tirkler, Orta Asya collerini gecerek Anadolu’ya biytik bir akinla
gelmislerdir. 6-7. ylzyillarda/12-13. yuizyillarda Abbasi halifeleri, zayiflayan halifeliklerini
gliclendirmek icin futuvvet hareketini desteklemiglerdir. Onlar bu hareketin icinde yer
almis ve vasal yoneticilerini de aymi sekilde davranmaya tesvik ederek futuvveti Islam
topraklarina yaymuglardir. Mogol istilasi, alimlerin ve safilerin Anadolu’ya gb¢ etmesine
yol agmus ve burada Selcuklu hiikiimdarlart altinda siginacak yer bulmuslardir. Selcuklu
htkimdarlarinin futuvvet ve tasavvufa verdikleri destek ve bolgedeki sosyo-politik
degisimler, Anadolu’da ¢esitli tasavvufi tarikatlarin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur.
Selguklulara karst miicadeleci bir tavir sergileyen Alevi-Bektasi tarikati, bélgede en etkili
tasavvuf hareketlerinden biri haline gelmis ve Ahi geleneginden buiyiik 6lctide etkilenmistir.
Alevi-Bektasi tarikati, futuvvet anlayislarindan ve uygulamalarindan etkilenmistir. Cem
ritielindeki bazi uygulamalar futuvvetle benzerlik géstermektedir. Osmanlt déneminde
Alevi-Bektasi tarikatinin ylikselmesiyle, bircok Ahi tyesi bu tarikatla bitlesmistir.
Ogtetilerin sadeligi, eyleme vurgu yapilmast ve her iki gruptaki Sii ritiiellerinin varligy,
onlari birbirine yakinlastirmis ve nihayetinde birlestirmistir. Bu makale, Alevi-Bektasiligin
tzerindeki etkilerini inceleyerek, iki hareket arasindaki benzerlikleri vurgulamakta ve

sonunda entegrasyonlarina yol acan bu benzerlikleri ele almaktadur.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Rum Selcuklulari, Rum Abhileri, Alevilik-Bektasilik.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Sieg der Seldschuken in der Schlacht bei Manzikert (1071 n. Chr.) und ihr Einzug
nach Anatolien markierten ein neues Kapitel fir dieses alte Land. Mit der Entstehung
des Sultanats der Rum-Seldschuken gingen weitreichende politische, soziale und
kulturelle Transformationen in der Region einher. Mit der Festigung der seldschukischen
Herrschaft wanderten Scharen nomadischer und stiddtischer Tiirken angelockt von der
Aussicht auf Wohlstand und Sicherheit nach und nach durch die Wisten Zentralasiens
nach Anatolien. Im 6.-7./12.-13. Jahrhundert unterstiitzten die Abbasiden-Kalifen
die Futuwwa-Binde, um die Grundlagen ihres geschwichten Kalifats zu stirken. Sie
schlossen sich der Bewegung an und ermutigten ihre Vasallenherrscher, dasselbe zu tun,
wodurch sich die Futuwwa in den islamischen Regionen verbreitete. Die mongolische
Invasion fihrte dazu, dass Gelehrte und Sufis nach Anatolien migrierten, wo sie unter
den seldschukischen Herrschern Zuflucht fanden. Die Unterstiitzung der Seldschuken
fur die Futuwwa und den Sufismus sowie die soziopolitischen Verdnderungen in der
Region fiithrten zur Entstehung verschiedener sufistischer Orden in Anatolien. Trotz ihrer
gegnerischen Haltung gegentiber den Seldschuken wurde der alevitisch-bektaschitische
Orden zu einer der einflussreichsten sufistischen Bewegungen der Region und war stark
von der Achi-Tradition geprigt. Der alevitisch-bektaschitische Orden wurde von den
Ideen und Praktiken der Futuwwa beeinflusst, wobei einige ihrer Rituale in der Cem-
Zeremonie Ahnlichkeiten zur Futmwwa aufweisen. Mit dem Aufstieg des alevitisch-
bektaschitischen Ordens in der Zeit des Osmanischen Reichs traten viele Mitglieder
der Achi-Organisation dem Orden bei. Die Einfachheit der Lehren, die Betonung von
Handlung und das Vorhandensein schiitischer Rituale in beiden Gruppen fithrten dazu,
dass sie sich einander anndherten und schliefllich vereinigten. Diese Arbeit untersucht
den Einfluss der Achi-Tradition auf den bektaschitischen Orden und beleuchtet die
Gemeinsamkeiten zwischen den beiden Bewegungen, die letztendlich zu ihrer Integration

fihrten.

Schliisselworter:  Anatolien, Rum-Seldschuken, Rum-Achi, Aleviten und

Bektaschiten.
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Introduction

The Seljuk Tutks’ victory at the Battle of Manzikert (1071 AD) and their entry
into Anatolia marked a new chapter for this ancient land. The emergence of the
Sultanate of Rum led to extensive political, social, and cultural transformations in the
region. With the consolidation of Seljuk rule, nomadic and urban Turks, drawn by the
promise of prosperity and security in Anatolia, crossed the deserts of Central Asia
and flocked to Anatolia in droves. This trend intensified, especially with the Mongol
invasion of Islamic lands and the insecurity across vast regions of the Islamic world.
The Mongols, through widespread slaughter and the destruction of cities, caused the
migration of intellectuals, scholars, and Sufis who sought refuge in the realm of the
Seljuk sultans of Rum.

The presence of Sufis and scholars among the newly settled Turks provided
a fertile ground for political, social, and religious transformations, resulting in the
spread of kind of innovative Islam (bid'a) among the rural classes. In his valuable work,
“The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization
from the Eleventh to the Fifteenth Century,” Speros Vryonis (1971) highlights the
Seljuk kings’ benevolent treatment of the Anatolian inhabitants and the tolerance
and gentleness of Sufi Islam in attracting followers as factors contributing to the
Islamization of Anatolia.! Thus, Anatolia rapidly became a hub of  the formation of
various groups and schools, often founded by immigrant and displaced sheikh (See:
Mokhber Dezfouli, 2010).

The “Ashab-i Futuwwa”, known in Anatolia as Akhis of Rum, who had long been
active in the Islamic world, increased their activities with the Mongol invasion and
the insecurity in Islamic regions, and Anatolia became one of the arenas for their
activities. During this period, primary Sufi schools such as the Awhadiyya (followers
of Sheikh Awhad al-Din Kirmani), the Akbariyya (followers of Sheikh Akbar Ibn al-
Arabi, led by his adopted son Sadr al-Din Qunawi), the Mawlawiyya (led by Mawlana
Jalal al-Din Rumi), and the Bektasiyya (led by Haji Bektash Wali) emerged and
flourished in this region. It should be noted that all those Sufi orders founded and
preached later by the aforementioned sheikhs followers.

1 For more information see: Speros, Veryonis, The decline of Medieval Hellenism in Asia Minor
and the process of Islamization from the Eleventh through the 15th century, University of
California Press, 1971.
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The support of Seljuk kings for Sufi sheikhs, as long as they posed no political
threat, played a role in this growth and prosperity. However, the Bektasis, unlike
the schools mentioned above and due to their origins as remnants of the Baba’i
movement (See: Ocak, Ahmet, 1980) were against the Seljuks and gradually played
a significant role in the Seljuks’ downfall and the rise of the Ottoman state. This
article, by reviewing the cultural landscape of Anatolia in the 7th/13th century,
which was a center of activity for various Sufi schools, will examine the pervasive
influence of the Akhis organisation on the Alevi Bektasi Order and the similarities
between these two groups, which led to the Akhis joining the Alevi Bektasi Order
during the Ottoman period.

Extensive research has been conducted on the Akhis organisation in Anatolia;
those investigations are based on numerous fufuwwa treatises that have survived
from different periods. In his valuable work, “Futuwwa in Islamic Countries and
Its Sources,” Abdulbaki Golpinarli, in addition to presenting the “Futuwwa-nama-yi
Nasiri,” refers to many futuwmwa treatises found in Turkish libraries. In Iran, Mohsen
Afshari, in “Futuwwa Treatises and Khaksariyya Letters,” as well as another work
co-authored with Mehdi Madayeni titled “Futuwwa wa asnaf,” has compiled several

important Futuwwa treatises.

However, limited research regarding the Alevi Bektasi Order is available in
Persian. The books “The Emergence of the Alevi-Bektasi Order in Anatolia” by
Fahimeh Mokhber Dezfuli and “Turks, Islam, and Alevi-Bektasi Beliefs in Anatolia”
by Mohammad Taghi Emami Khoi and also many articles by the abovementioned
authors are the important researches conducted on the Alevi-Bektasi Order in Iran;
however, Turkish authors such as Ahmet Yasar Ocak, Fuad Képrili, Ali Yaman and
Abdilbaki Golpinatlt have written numerous works on Bektasism, which have been

utilized in this article.
Anatolia in the 7th/13th Century

At the dawn of the 7th/13th century, the Islamic lands were ablaze with discord
and fragmentation. Instead of striving for unity and harmony among Islamic rulers,
the Abbasid caliph instigated them against each other, fueling conflict among local

leaders.
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In the Islamic East, Sultan Muhammad Khwarazmshah battled the Qara Khitai
and Ghurid kings* while harboring aspirations of overthrowing the Abbasid caliphate.
Egypt and Syria were under the control of the Ayyubids, who, while at odds with
each other, also fought against the Crusaders. The Seljuk kings of Rum were not
far behind their counterparts in other regions, engaging in rivalry and enmity over

powert, resulting in the killing of nobles and innocent people.

The fear of Mongol invasion and the weakness of the Seljuk government, which
had plagued them since the death of the most capable Seljuk ruler of Rum, Ala
al-Din Kiyqubad (1219-1237), led to social unrest. The people witnessed conflict
and strife between Seljuk princes on the one hand and clashes with their viziers
on the other. Due to insecurity, the viziers opposed the kings, governors rebelled,
and Seljuk sultans killed viziers under various pretexts.”The lack of security led to
increased activity among the Ashab-i Futuwwa, who based their school’s foundation

on safeguarding the well-being and security of ordinary people.
The Akhis organization in Anatolia

The origins of Futuwwa, or the “chivalrous youth” movement, can likely be traced
back to Sassanid-era Persia,’ although the concept was not unfamiliar to Arabs.
Futuwwa members embodied bravery, masculinity, generosity, and justice and were
often drawn from the ranks of artisans and craftsmen. During the second Abbasid
period, as the caliphate weakened and its ability to maintain public safety declined,

these groups became increasingly active, particularly in turbulent regions.

2 The Abbasid Caliph incited local emirs against each other. In 612 AH, he sent a message to
Uzbek bin Pahlavan, encouraging him to fight against Mangali, the vassal of Khwarazmshah
(Ibn al-Athir, Al-Kamil, Vol. 12, p. 306). He also incited the Ghurids to rebel against Sultan
Muhammad Khwarazmshah (Juvayni, Tarikh-i Jahan-gusha, Vol. 2, p.86

3 . For example, Sa'd al-Din Ko6pek, who had long held the position of vizier and gained
extraordinary influence by executing many Seljuk statesmen, was handed over to the
executioner. Similarly, Mu'in al-Din Pervane, who had rendered many services to the Seljuk
state of Rum, met the same fate (Aqsarayi, Musamarat al-Akbbar wa Musayarat al-Akhyar, p.
252).

4 For more information about the Sassanid origin of Akhis See: Zakeri, Mohsen,(1995), Sasanid
soldiers in early Muslim society; The origin of Ayyaran and Futuwwa, Otto Harrassowitz
Verlag.
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The establishment of the Saffarid dynasty (252-298 AH) by Ya’qub ibn al-Liyth al-
Saffari in Sistan resulted from this group’s activities. In the final years of the Abbasid
Caliphate, al-Nasir li-Din Allah (575-622 AH) himself assumed leadership of the

Sutmwwa and sought to leverage their social standing to stabilize the shaky foundations
of his family’s caliphate. This support led to the widespread dissemination of

Futuwwa throughout the Islamic world.”

One of the regions where futuwwa emerged was Anatolia. The friendly relationship
between the Seljuk rulers of Rum and the Abbasid caliphate, particularly during the
reign of al-Nasir li-Din Allah, contributed to the influence of futuwwa within the

ruling elite, to the extent that Seljuk sultans themselves joined the movement.

The futwwwa organization in Anatolia was known as Z4&hiyan” and their leaders
were called “4&h:”. Throughout the Seljuk period and into the early Ottoman era,
individuals known as “Alp Erenler” and “Ghazis of Rum” belonged to the military
branch of the Akhis organisation.® The extensive network of Akhiyan in Anatolia’
can be inferred from the numerous individuals who bore this title. Sheikh Nasir al-
Din Mahmud, known as Akhi Evren, son-in-law of Sheikh Awhaduddin Kirmani,
the leader of the futuwwa, was one of the founders of the Akhiyan in Anatolia.
Additionally, Husam al-Din Chalabi, the caliph of Mawlana Jalal al-Din Rumi, was a
descendant of the Akhiyan in Anatolia (Zarrinkoub, Abdolhossein,1379)

The Akhis organization remained active throughout the Seljuk period in Rum. Ibn
Battuta, who traveled through Anatolia in the 8th century AH, mentions Akhiyan,

who were scattered throughout the region, and their lodges served as refuges for

5 Izz al-Din Kaykaus, the Seljuk king, sent Sheikh Majd al-Din Ishaq with many gifts to the
Caliph. The Caliph, while honoring him, sent back to Konya the Caliph's futuwwa permit,
Sfutuwwa trousers, and many gifts (Ibn Bibi, Mukhtasar Saljuqnama, pp. 94-96). Additionally,
Al-Nasir Li-Din Allah, the Abbasid Caliph, sent Sheikh Shihab al-Din Suhrawardi with the
decree of governance over Rome, Armenia, and Diyarbakir, along with gifts, to Alaeddin
Kayqubad. Suhrawardi personally clothed the Seljuk king with the khirqa (Ibn Bibi, Al-
Awamir Al-Alaiyya fi Umur Al-Alaiyya, pp. 230-232).

6 In the Futuwwat Nameh of Najm Zarkub, the futuwwa followers are divided into three
branches: Qawli, who are not soldiers and are lovers of futuwwa; Sayfi, those who apparently
fight the infidels but in reality fight their own selves, similar to how the Prophet (PBUH) gave
a sword to Ali (AS), and the Akhiyan give them a sword; and Sharbi, those who drink sherbet
(Golpinatli, Futumwmwa in Islanic Conntries, p. 56)

7 Golpinarli, in the book Futuwwa in Islamic Countries, mentions the names of many Akhiyan
inscribed on tombstones from the Seljuk period (pp. 104-105).
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strangers and the destitute. Agsik pasazade also identifies the groups present in
Anatolia as Ghazis, Akhiyan, Abdalan, and Bajiyan (Pashazadeh, 1332H)

In accounts of the early Ottoman period, the names of _Akbiyan are frequently
mentioned. Sheikh Edebali, the father-in-law of Osman Gazi, was one of the leaders
of the Akhiyan. Osman Gazi married his daughter, Malhun Hatun, and benefited
from the influence of the .A&hiyan in achieving his goals.?

Haci Bektas Veli in Anatolia

By the time Haci Bektas Veli, the founder of the Alevi-Bektasi order, arrived in
Anatolia and joined the Baba’i movement (637 AH), the Futuwwa movement had been
active in the region for many years, and their influence had spread to various Sufi
schools in Anatolia. After the suppression of the Baba’i movement, which involved
the massacre of Baba’is by the Seljuk rulers of Rum and the flight of the survivors
to different parts of Anatolia (Ibn Bibi,,n.d.) Haci Bektas Veli found it unsuitable to
reside in the major cities of Anatolia, where prominent Sufi leaders such as Mawlawi
Jalal al-Din Rumi, Sadr al-Din al-Qawnawi, and Awhaduddin Kirmani were present.
Instead, he migrated to the small village of Suluca Karahoytik(ibid).

Haci Bektas Veli settled among the simple-hearted villagers and dedicated
himself to propagating his Sufi teachings, gradually gaining widespread influence.
In fact, Hacji Bektas Veli was not a theologian like Rumi or Sadr al-Din al-Qawnawi;
he was a folk mystic who connected with the villagers through simple mystical ideas
and remained by their side. According to his hagiography, Haci Bektas gained many
followers during his stay in Suluca Karahéyiik, and people from all directions came

to visit him. He sent delegations to vatious regions and attracted numerous disciples.’

At a time when Anatolia was witnessing violent Mongol incursions and conflicts
among the Seljuk rulers, Haci Bektas Veli in Suluca Karah6yiik was the messenger
of a path that preached love and compassion for all beings and welcomed all
individuals with diverse beliefs and religions. The book “Magala?” by Haci Bektas

8 Ozun Charshili, Ismail, Ottoman history, translated by Wahab Vali, Tehran, 1380, 107/1)

9  Figlali has mentioned the names of the successors of Haji Bektash. He names individuals
such as Seyyed Jamal Sultan, Sari Ismail Sultan, Rasul Baba Sultan, Pir Abi Sultan, Tapduk
Emre, and others. Sari Saltuq was the founder of the Bektashi order in the Balkans, and Barak
Baba was one of the successors of Haji Bektash at the court of Ghazan Khan. Figlali,188-9
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Veli explains religious matters in simple and understandable language for ordinary
people. According to his hagiography, Haci Bektas Veli was related to the ~A&biyan of
Anatolia and had a close friendship with Akhi Evren, although he did not participate
in his uprising in Kayseri (Golpinarli, 1955)

The Akhis Organisation and Alevi-Bektasis: Beliefs and Practices

The numerous survived futuwwa treatises provide insights into their communities’
prevailing thoughts. Golpinatl, in his book “Futuwwa in Islamic Countries)” refers to
numerous futuwwa treatises that he has seen in libraries in Istanbul and other cities
in Turkey. The sanctification of various professions from the futumwwa petspective is
such that the origin of cach profession is linked to the Prophet Muhammad (PBUH)
and Imam Ali. Also. there are hadiths and narrations which are cited regarding the
formation and even the creation of the necessary tools for each profession by God.

Overall, common themes can be found in futuwmwa treatises, the most important
of which are: futuwwa is a collection of good qualities, doing good to everyone
regardless of their religion or sect, seeing everyone as equal and considering oneself
lower than others, the continuation of the futuwwa tradition from prophets like
Abraham and Joseph, and that fusuwwa has passed from the prophets to the Prophet
Muhammad (PBUH) and then to Imam Ali (1379). In the beliefs of futuwwa adherents,
the connection of the chain to Imam Ali and following him is of great importance,
and in all futuwwa treatises, whether they have Shia or Sunni characteristics, the love
of Imam Ali and following him is considered the greatest virtue (ibid)

As mentioned earlier, during the formation of various Sufi schools in Anatolia,
the futuwwa was a distinguished class supported by the Seljuks of Rum, and many
prominent figures of this period considered themselves part of this group. Therefore,
the futuwwa tradition significantly impacted Bektasism and other Sufi orders. However,
there were similar characteristics in the fuzumwwa tradition and the Bektasi order that
brought them closer together to the extent that in the early Ottoman period, when
Bektasism, as a respected order, took spiritual control of the Janissary corps, many

Futuwwa adherents joined the Bektasi order."

10 Most researchers have pointed to the affiliation of the Fityan with the Alevi Bektasi order
during the Ottoman period. Imam Khui, 128-7; Golpinatli, 91; see also:Birge,182;Figlali,121
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Common Ideological Grounds Between the Akhis and Alevi-Bektasis

The presence of Shia beliefs and rituals brings the Alevi-Bektasi groups and
the Akbis closer together'!, but they cannot be considered followers of one of the
official Shia schools of thought, like the 4&his. the Alevi-Bektasism never delved
into Shia concepts such as the infallibility of the Imams and the event of Ghadir, and
sometimes they adopted self-constructed concepts unrelated to Shia Islam (Mokhber
Deztouli, ibid,80) However, the Shia affiliation of both groups can be considered as
one of their commonalities. The love for Imam Ali, like the .4kbis, is a prominent
feature of the Alevi-Bektasi order. Some of the Bektasi beliefs about Imam Ali,
such as his courage, generosity, and companionship with the Prophet Muhammad
(PBUH) in battles, are like the beliefs of both Sunni and Shia Muslims. However,
their excessive love for him has a Sufi flavour and sometimes goes beyond that.
The Alevi- Bektasis, like the Akhis, generally traced their lineage of sheikhs back
to Imam Ali. According to the hagiography, the lineage of Haci Bektas Veli’s order
is as follows: Sayyid Bektas Khorasani, Sheikh Luqman Perende, Khwaja Ahmad
Yasawi, Khwaja Yusuf Hamadani, Sheikh Abu Ali Farmadi, Sheikh Abu al-Hasan
Kharagani, Sheikh Abu al-Qasim Garakani, Sheikh Abu Uthman Maghribi, Sheikh
Abu Ali Katib al-Misri, Abu Ali Rudbari, Junaid Baghdadi, Sheikh al-Sari al-Saqati,
Ma’ruf Karkhi, Dawud T2’i, Habib A’jami, Hasan Basti, Imam Ali."

Respect for the Twelve shi’a Imams, fourteen asum (infallible) and recognizing
them is essential for the followers of the Alevi-Bektasi order. However, their
understanding of the word “infallible” is fundamental, they consider infallibility
to be specific to children, and therefore, according to Bektasi beliefs, the chahardah
ma’sums (fourteen pure infallible) are fourteen children of the infallible Imams who
were martyred in childhood: Muhammad Akbar, son of Imam Ali, forty days old;
Abdullah ibn Hasan, seven years old; Abdullah ibn Akbar, son of Imam Hussain ;
Qasim ibn Hussain , four years old; Hussain ibn Ali ibn Hussain , six years old; Qasim
ibn Muhammad al-Bagqjir , four years old; Ali ibn Muhammad al-Bagir, four years old;

11 For more information see: Mokhber Dezfouli, Fahimeh, (2013) “The Shiite Doctrine and
the emergence of Alevi-Bektashi in Anatolia”, Gecmisten Gunumuze Alevilik Uluslararasi
Sempozyumu, Bingol University, Turkey.3-5 Oct.

12 Another lineage is also reported for Haji Bektash, which is similar to the previous lineage up
to Junaid Baghdadi. However, after him, it extends to Imam Reza, Imam Musa Kazim, Imam
Sadiq, Imam Bagqir, Imam Sajjad, Imam Hussein, and Imam Ali. For more information, see:
Ali Aktas, “Hunkar Haci Bektas Veli.
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Abdullah ibn Ja’far al-Sadiq, three years old; Yahya al-Hadi ibn Ja’far, ten years old;
Salih ibn Musa al-Kadhim; Tayyib ibn Musa al-Kadhim; Ja’far ibn Muhammad al-
Taqi; Qasim ibn Ali al-Nagqi; and Ja’far ibn Hasan al-Askari( Birge,80). The names of
those infallible are completely similar to the fourteen Infallible from the perspective
of the futumwwa".

Bektasism is the order of four doors and forty stages. These four doors are Sharia,
Tariqa, Marifa, and Haqiqa. Ten stages are also mentioned for each of these doors,
similar to many stages in other Sufi schools, and they do not have any particular
complexity. Thus, the simplicity of the futuwwa teachings is also reflected in the Alevi-
Bektasi teachings.

Kindness to people and the open entry door into the Akhis organization, with any
belief and religious inclination, also existed among the Alevi-Bektasis. In fact, Haci
Bektas Veli was the founder of a Sufi school whose motto was love and kindness
towards all beings. This order recommends observing etiquette and showing love
to all living beings and inanimate objects.' Love, acceptance of others, and helping
them were common principles between Alevi-Bektasis and Akhis, which led people

of all beliefs and religions to join their circle of followers.

Abu Muslim Khorasani is another figure who was respected and celebrated
among the A&his and later the Alevis. According to their beliefs, he achieved victory
with the general public’s support and, therefore, gained fame as a brave hero among
the artisans and guilds, mostly Akhis members. The story of Abu Muslim became
popular among the _A&hiyan of Anatolia and then found its way into Alevi-Bektasi
gatherings. For example, the axe on the Bektasi lodges wall is called Abu Muslim axe.
Some dervishes also carried this axe in their belts and called it the axe of Abu Muslim
(Yusufi, 1356: 184-5)

13 Mirabedini, Hassan and Mehran Afshari, The Qalandati Order, 209; cf. Futuwwat Nameh of
Seyyed Hossein, Abdulbaki Golpinarli, Turkish Encyclopedia.

14 For instance, it is recommended not to stamp your feet firmly on the ground while walking
or to kiss the corner of the quilt and pillow when entering the bed (Figlali, 165).
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Numerous Abu Muslim-Namih in Turkish indicate the prevalence of Abu
Muslim recitations in various Akhis and Alevi gatherings in Anatolia®®. The Abu
Muslimnameh is an epic about Abu Muslim Khorasani and an engaging novel about
his heroic adventures, written by Abu Tahir Tarsusi. Later, a person named Hafiz
Ferdi verified it. This poem is still recited in coffechouses in Turkey today and has
given rise to folk literature in which Abu Muslim is a Tutkish hero seeking revenge
for the martyrs of Karbala (Tarsusi,19706). In the Abu Muslimnameh, Abu Muslim’s
companions are a group of truthful and righteous wanderers who work during the
day and rush to his aid at night when needed. Also, in this book, Abu Muslim is
favoured by the Prophet (PBUH) and deeply devoted to Imam Ali.

Women held exceptional value'® and respect in the Akhis tradition. The women’s
organization within the Akhiyan was separate, and they were called Bajiyan.
Asikpagazade refers to the Bajiyan of Rum as one of the four Sufi groups of
his time. Bajiyan, like Fatima Baji, played a role in Anatolia’s political and social
transformations'’. In the Bektasi order, women also hold a special place, and there
is no difference between men and women in entering the order and progressing
through its various stages. Women in the Bektasi order worship alongside men, and
a woman can become a sag/ (wine server) with the permission of the pir (spiritual
leader). Women have equal inheritance rights with men and full testimony rights.
Additionally, Bektasi men do not have the right to polygamy and shaking hands with

women is not prohibited.

It seems that the most significant influence of the Akhis on the Bektasi order
was in the realm of customs and rituals practised in their gatherings. According
to the Akbiyan, Ali tied the belts of seventeen individuals, called kamarbastigan (the
belted ones), and Salman, the Persian, was at the forefront of them. Futuwmwa treatises

contain detailed information about the rituals of belt-tying, sharbat (sweet drink)

15 Nine copies of Abu Muslim Nameh in Turkish and four copies in Persian are available in the
National Library of Paris. Additionally, nineteen manuscript copies of Abu Muslim Nameh
in Turkish are available in the libraries of Istanbul (Yousufi, in the same place).

16 For detailed information on the importance of Haci Bektas Veli's aphorisms in terms of

value education, especially equality between men and women, see. Bahatlu, Ilgar et al,
Sercesme’den Katreler; Temel Degerler Baglaminda Haci Bektag Veli ve Ozlii Sozleri., 2024.

17 For more information about the Bajis of Rome, see: The Anatolian Women’s Movement,
Fatima Baji and the Bajis of Rome, Mikail Bayram, translated by Vafaei Vujudki, Tehran,
2001.
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drinking, and wearing zzars(trousers), which were shared among various guilds, as
well as more specific rituals like eating halwa, setting the table, lighting candles, etc.,
which are described with slight variations for each guild. These rituals are symbolic,
and according to the futuwwa treatises, wearing an 7zar signifies the virtue of chastity,
tying a belt signifies courage and dedication to serving people, and drinking sharbat
signifies knowledge and wisdom. Comparing Manakib-i Haci Bektas Veli 1Vilayetname
with futumwmwa treatises, one can find many similarities between the customs and rituals
of the Akhis and the Alevi-Bektasis. In the initiation ritual of Bektasis, kissing the
threshold, tying a sash around the waist, drinking sharbat from a bowl, and the
prayers recited in the ceremony are adaptations of the rituals of the Akhiyan of
Anatolia. Confession among the Bektasis (Cosan,19806) calling out in the lodge
square, interpretations of the threshold and acceptance,'® surrendering the seeker
to the mentor with Salawat (prayers upon the Prophet), the way the mentor holds
the secket’s hand with thumbs outside, reciting the verse of allegiance,repentance,
sending Salawat to the Twelve Imams , kneeling on the left knee ?’ when in need, and
giving sharbat after the portion is entirely similar to the Akhiyan practices. Also,
the rituals of tying the sash, the hand of allegiance, and the preparation of halwa
among the Bektasis are like those of the Akhis. Examining the works and lives of
the sheikhs of the Alevi-Bektasi and Akhis reveals that the Akhiyan influenced the
Alevi-Bektasis in their simplicity of beliefs and religious rituals. The presence of Shia
rituals, the absence of philosophical thoughts, and the focus on performing specific

actions and rituals are likely common points between those two groups.
Conclusion

Beginning from 11" century, fiutmwwa were widespread in Anatolia. However, they
were a social movement, later they were influenced by Sufism and these guilds of
tradesmen established in Anatolia as Akhis. In these guilds, the members were all
equal and as brothers together. Although most of the members were men, there

18 Among the futuwwa (chivalry) people, what the disciples needed to know about their beliefs
and customs was generally taught to them in the form of poetry or prose in Persian or Arabic.
These sayings are called Tarjuman (translation). (Golpinarli, Futuwwa in Islamic Countries,
72.).

19 Surah Al-Fath, 10.

20 Among the Bektashis, "Niyaz" is a form of worship practiced instead of the standard Muslim
prayer. It involves kneeling on the ground, placing both hands forward, and kissing the
ground. Gélpinarly, ibid., 88 [1].
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are women Akhis like Akhi Ana. The specific conditions that have to be fulfilled
for accepting to the organisation and special ceremonies of “entering into the path”
have many similarities observed in both Akhis and Alevi Bektasi. And also, both
tekkes of Alevi Bektasis and Zaviyes of Akhis were located in rural areas and they

were giving service to the people during their travels.

In addition to their role in the establishment of the ottoman empire, these guild
organisations were significant for the administration due to their assistance on
housing and building rural areas and religious propaganda. It should be noted that
the first three Ottoman Sultans, Osman Gazi, Orhan Gazi and Morad I were known
as Akhis.

The Akhis stayed as an influential movement in Anatolia during the 7th and
8th centuries, significantly impacting the prevailing Sufi schools in the region. The
Alevi-Bektasi order was one of those schools, indebted to them regarding beliefs and
practices. The great interest to Ali and attributing their lineage of sheikhs to him,
sharing customs and traditions such as tying a shad (a belt), drinking syrup, reading
Abu Muslim Nameh and respecting fourteen ma’sums and twelve Shi’a Imams are
among the similarities between futuwwa and the Bektashis. The simplicity of teachings,
emphasis on action, and the presence of Shia rituals in both groups brought them
closer together and eventually united them. With the rise of the Alevi-Bektasi during
the Ottoman period, many Akhi members joined this order.
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SAH ISMAIL HATAYI SIIRLERINE DAIR

On The Poems of Shab Lsmail Khatai

Zu den Gedichten von Schah Ismail Khatai

Fiva CSAKI ™

Calismada Alevi- Bektasi inang sistemindeki dilsel ve kilturel miras,
ozellikle de sézli gelenekler ve nefesler incelenmektedir. Inceleme, Batt
Avrupa’daki Sufi Islam merkezleriyle iliskili olarak Alevi-Bektasi inang
sisteminin teolojik ve tarihsel arka planini, sahada elde edilen verilerle

aciklamaya yoneliktir.

1999 senesinde Trakya’da yapilan saha calismalarinda derlenen nefesler
vasitastyla Alevi-Bektasi inang sisteminin s6zli aktarim yoluyla canliliging
nasil korudugu ve zaman icerisinde degisimlere nasil ev sahipligi yaptigint
ortaya koymaktadir. S6z konusu nefeslerden yola gikarak nefeslerdeki temel
mesajin misafirperverlik, manevi baglilik ve insanin ilahi giic karsisinda
stnirhiliging vurguladigt belirtilmistir. Bunun yani sira, Tiirklerin Islamiyet
oncesi kiltirel Ogerleri ile Macarlarin Hristiyanlik 6ncesi gelenekleri

arasindaki benzerlikler de ¢calismanin konusunu olusturmaktadir.

Dil bilimsel olarak nefeslerde kullanilan ifadeler ve kelimeler, Ttrkcenin
tarihsel gelisimi ve Macarca ile olan etkilesimlerini yansitmaktadir.
Bilhassa da Tiurkce kokenli kelimeler ve yapilarin Macarcadaki izleri, bu
ctkilesiminlerin somut bir gostergesini olusturmaktadir. Arastirmada,
s6z konusu olan Hatayi’'nin nefeslerinde kullandigi Orta Tirkce, hem
doénemin dil 6zelliklerini hem de Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiiriine dair

unsurlart icermektedir.

* Prof. Dr., Sarkiyat Enstitiisti, P. PAzméany Katolik Universitesi, Budapeste, csaki.eva@bitk.
ppke.hu, ORCID: 0000-0002-1082-3372.

298 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30



mailto:csaki.eva@btk.ppke.hu
mailto:csaki.eva@btk.ppke.hu
https://orcid.org/0000-0002-1082-3372

Sah ismail Hatayi Siirlerine Dair

Alevi- Bektasi inang sistemi, Hatayi’nin nefeslerinde oldugu gibi teolojik ve dil bilimsel
acidan zengin bir miras sunmaktadir. Calisma, bu inang sisteminin tarihsel, edebi ve dilsel
boyutlarina 1sik tutarak kiltiirel mirasin korunmasina ve anlasilmasina katkida bulunmayi

amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sah TIsmail Hatayi, Alevilik, Siir, Ttrkce, Macarca.
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ABSTRACT
The study examines the linguistic and cultural heritage within the Alevi-Bektashi
belief system, focusing particularly on oral traditions and hymns (nefes). The analysis
aims to explain the theological and historical background of the Alevi-Bektashi belief

system in relation to Sufi Islam centers in Western Europe, supported by field data.

The fieldwork conducted in Thrace in 1999 reveals how the Alevi-Bektashi belief
system has maintained its vitality and adapted to changes over time through oral
transmission, particulatly via the hymns collected during this research. These hymns
emphasize key messages such as hospitality, spiritual devotion, and human limitations
in the face of divine power. Additionally, the study explores the similarities between the

Turks’ pre-Islamic cultural elements and the Hungarians’ pre-Christian traditions.

From a linguistic perspective, the expressions and vocabulary used in these hymns
reflect the historical evolution of the Turkish language and its interactions with Hungarian.
Specifically, traces of Turkish-origin words and structures in Hungarian provide concrete
evidence of these interactions. The research highlights the use of Middle Turkish in
Hatayi’s hymns, which embodies the linguistic characteristics of the period and elements

of pre-Islamic Turkish culture.

The Alevi-Bektashi belief system, as illustrated in Hatayi’s hymns, offers a rich
theological and linguistic heritage. This study aims to shed light on the historical, literary,
and linguistic dimensions of this belief system, contributing to the preservation and

understanding of its cultural legacy.

Keywords: Shah Ismail Khatai, Alevism, Poetry, Turkish, Hungarian.
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ZUSAMMENFASSUNG
Indieser Arbeit wird das sprachliche und kulturelle Erbe des alevitisch-bektaschitischen
Glaubenssystems untersucht, insbesondere die miindlichen Traditionen und Nefes
(spirituelle Lieder). Die Analyse zielt darauf ab, die theologischen und historischen
Hintergriinde des alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystems im Zusammenhang mit
den Zentren des sufistischen Islam in Westeuropa anhand von Feldforschungsdaten zu

erlautern.

Im Rahmen von Feldstudien, die 1999 in Thrakien durchgefiihrt wurden, konnten
durch die gesammelten Nefes Einblicke gewonnen werden, wie das alevitisch-
bektaschitische Glaubenssystem durch miindliche Uberlieferung lebendig geblieben ist
und im Laufe der Zeit Verdnderungen unterlaufen hat. Basierend auf den analysierten
Nefes wird festgestellt, dass deren zentrale Botschaften Gastfreundschaft, spirituelle
Verbundenheit und die Begrenztheit des Menschen gegeniiber gottlicher Macht
hervorheben. Dariiber hinaus widmet sich die Studie den Ahnlichkeiten zwischen den
vorislamischen kulturellen Elementen der Turken und den vorchristlichen Traditionen

der Ungarn.

Sprachwissenschaftlich betrachtet spiegeln die in den Nefes verwendeten
Ausdriicke und Wérter die historische Entwicklung der tiirkischen Sprache sowie ihre
Wechselwirkungen mit dem Ungarischen wider. Insbesondere tirkischstimmige Worter
und Strukturen, die sich im Ungarischen wiederfinden, sind ein greifbarer Bewetis fiir diese
Interaktionen. In der Untersuchung zeigt sich, dass Khatai in seinen Nefes Mitteltiirkisch
verwendet, das sowohl sprachliche Merkmale der damaligen Zeit als auch Elemente der

vorislamischen turkischen Kultur aufweist.

Das alevitisch-bektaschitische Glaubenssystem  bietet, wie in Khatais Nefes
deutlich wird, ein reiches theologisches und sprachliches Erbe. Ziel der Studie ist es,
die historischen, literarischen und sprachlichen Dimensionen dieses Glaubenssystems
zu beleuchten und so zur Bewahrung und zum Verstindnis dieses kulturellen Erbes

beizutragen.

Schliisselworter: Schah Ismail Khatai, Alevitentum, Poesie, Ttrkisch, Ungarisch.
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Giris

Bati Avrupa sehirlerinde, 6zellikle Paris ve Milano’da, Sufi Tslam merkezlerinin
sayist giderek artmakla birlikte, bu merkezlerin faaliyetlerinden ziyade ge¢misten
giniimiize intikal eden hayat ve diistince bicimleri, dil, gelenek ve felsefe, 6zellikle de
nefes ve semah uygulamalari, inceleme odagimizi olusturmaktadir. Bu unsutlar, en iyi
sekilde ilgili metinlerin incelenmesi, sohbetler ve conk defterlerinin analiz edilmesi

yoluyla ortaya konulabilir.

Alan arastirmalarinin yapilmasindan kimsenin ¢ekinmemesi gerekir ¢tinkd bu
tir calismalar, bireylerin birbirine daha olumlu yaklasmasina olanak tanir. Saha
arastirmalart, farkli topluluklar arasinda karsiliklt anlayisin gelismesine katkida bulunur

ve bu anlayls olmaksizin diinya her zaman zayif ve kirilgan kalacaktir.

1999 yiinin yaz aylarinda, etnomtizikolog olan esim J. Sipos ile birlikte
Trakya’daki Bektasi toplulugundan beklenmedik bir davet aldik. Bu davet, tizerinde
calistigimiz konulara derinlik kazandiracak bir firsat sundu. Ozellikle ilgimizi ceken
soru, Tiirklerin Tslamiyet 6ncesi gelenekleri ile Macarlarin Hristiyanlik 6ncesi kiiltiirel

6geleri arasinda ortak noktalarin bulunup bulunmadigiydi.

Alevi-Bektasi topluluklarinin muhabbet ve cem térenlerine misafir olarak
katildigimiz ilk gtin, 12 Kasim 1999’du. O tarihten bu yana geyrek asir gegmis olsa
da bu stirecte sayisiz muhabbete katilma ve toplulugun kiltiirel zenginligini yakindan
gbzlemleme firsatimiz oldu. Bu deneyimler, her iki kiltiir arasinda benzerlikler ve
farkliliklar tizerine daha derin bir anlayis gelistirmemize katki sagladi.

Ozet olarak, bu topluluklar bize unutulmaz anlar, saatler ve giinler yasattilar. Onlar
arasinda edindigimiz izlenimler ve Sgrendiklerimiz, bir kitap ve bir¢ok makalenin
temelini olusturdu. Bu eserlerde, Alevi-Bektasi geleneginin zenginligi ve derinligi

uzerinde durduk.
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Anladigimiz kadariyla, Alevi ve Bektasi gelenegi esasen sézlii bir gelenektir. Bu
gelenek, nesilden nesile, babadan ogula ve anneden kiza aktarilarak korunmaktadur.
Her s6zIi gelenek gibi bu kalttr de yiizyillar boyunca varligini stirdiirmis ve zaman
zaman tipki tirkiler gibi kiiciik degisimlere ugramistir. Ancak bu degisimlerin genelde
sinirlt ve kademeli oldugunu gézlemledik. Bu durum, 6zellikle dilbilim agisindan
buytk 6nem tasimaktadir. Cunkl sézli geleneklerin incelenmesi, dil tarihine 1sik
tutabilecek degerli veriler saglayabilir. Bu nedenle, Alevi-Bektasi inang sistemi hem
kiltiirel hem de bilimsel agidan incelenmeye deger 6nemli bir kaynaktir.

Trakya kéylerinde derlenen agagidaki nefesler, sozIi killtirin degisken ve dinamik
yapisini anlamak agisindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Tlk siitunda yer alan
nefes (Sipos — Csaki, 2009: 512), Pir Sultan Abdal’a aitmis gibi gosterilmis; ancak
bu atif, dogrulugu kesinlesmemis bir bilgidir. Tkinci siitunda bulunan nefesin (Sipos
— Csaki, 2009: 522) yazari hakkinda ise herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Ugiincii
sttundaki nefes (Sipos — Csaki, 2009: 565), Pir Sultan Abdal’a atfedilmis; dérdiinct
sttundaki nefesin ise (Arslanoglu, 1992: 381) kime ait oldugu acikea belirtilmistir.

Stitun 2 ve 3’teki varyantlari, yildizlart artik yiiksekten parlamayan, ancak kulttrel
miraslariyla degerli bir Bektasi ciftin yardimiyla Trakya, Kirklareli'nde derledik. Tipki
halk tirkilerinde oldugu gibi, bu nefeslerin metinlerinde de sézli kiltirin dogal
bir sonucu olarak cesitli degisimlere rastladik. Bu degisimler, metinlerin dénemler,
topluluklar ve bireysel yorumlar arasinda nasil sekillendigini anlamak acisindan
onemlidir. Bu tiir varyasyonlar, sozIi geleneklerin yasayan, stirekli evrilen bir yapi

oldugunu bir kez daha gézler 6ntine sermektedir.
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Gene mihman gordim,
g6nliim sad oldu,
Mihmanlar siz bize
sefa/hosca geldiniz.
Kamu kisi kardes bahar
yaz oldu. Refr:
Mihmanlar/Kardaslar
siz bize hosca geldiniz.

Misafir kapunun i¢
kilididir.

Ev sahibi olan gonca
guludir.

Tanri misafiri Sahim

Ali’dir. Refr:

Kara duran yere misafir
gelmez,

Oyle bir hanenin eksigi
bitmez.

Ne kadar ¢aba etse
menzile ermez. Ref:

Misafir gelirse kismetin
bile,

Misafir Hizirdir, var,
ozur dile,

Biytik, kii¢iik onu hep
Hizir bile. Refr:

Himmet eyle Pir
Sultanim/Cahim misafir
gelsin,

Yavan yahsi yesin
yliztimiz gilstn,
Ciimlemiz kismeti
Yaratan versin. Refr:

Yine mihman geldi,
g6nlim saz oldu,
Refr.: Mihmanlar siz
bize hosca geldiniz,
Kardaslar siz bize sefa
geldiniz

Kara olan eve misafir
gelmez,

Bagirsa, cagirsa eksigi
bitmez.

Her yere cagrilir bir yere
gitmez. Refr:

Misafirdir i¢ kapinin
kilidi,

Misafirdir, sahibinin
guludir,

Tanri misafiri pirim

Alidir. Refr:

Kerem hiimmet eyle
gene gel bize,
Biiytk kiiciik deme
ctimlemiz bile,
Yavan yahsi deme
ylzimiz gile. Refr:

Yine mihman geldi,
g6nliim sad oldu,
Refr.: Mihmanlar siz
bize hosca geldiniz,
Kardaslar siz bize sefa
geldiniz

Kerem/Kamu kisi
kande bahar yaz oldu.

Refr:

Kara duran yere misafir
gelmez,

Bagir sacilirsa eksiklik
bitmez.

Ne kadar cat etse
menzile gitmez. Refr:

Misafir gelirse kismeti
bile,

Misafir Hizit’dir var,
ozir dile,

Biytik, kii¢iik hepimiz
bile. Refr::

Himmet eyle Pir
Sultan’im misafir gelsin,
Yavan yahsi yesin
yiiziimiiz gilstin,
Ciimlemizin kismetini
yaradan versin. Refr::

Yine mihman gérdim
g6nliim sad oldu Ref.:
Mihmanlar siz bize safa
geldiniz

Kar kis yagar iken bahar
yaz oldu Ref.:

Misafir ask kapusun
dilidir

Hizt’t sev kim sahibinin
giliidiir

Tanri misafiri pirim
Ali’dir Ref.:

Himmet eyle sen ki
daima gele

Yavan yastk bizim
yliziimiz gile

Biytik, kiiciik ant hep
Hizir bile Ref.:

Bir eve kahr ola misafir
gelmez

Calinsa cirpinsa ektigi
bitmez

Cagirsa bagirsa bir yere
gitmez Ref.:

Misafir gelir ki kismeti
bile

Misafir Hizir’dir 6zriini
dile,

Hatayi’'m ugruyu tut ver

gel ele Ref.:

Yukarida yer alan dort nefesin ortak mesajindan anlasilmaktadir ki misafir, Alevi-
Bektasi geleneginde sevilen ve saygi duyulan bir figiirdtr. Esas misafirin Hz. Ali
oldugu, onun ise Tant’nin misafiri olarak goéruldigi ifade edilmektedir. Bu bakis
acist, misafirperverligin ve manevi derinligin Alevi-Bektasi kiltirindeki 6nemini

ortaya koymaktadir.

Bu konuda daha kapsamli bir degerlendirme sunmak amaciyla, Ankara’da

dizenlenen Alevilerin uluslararast sempozyumunda bir makale' kaleme aldim.

1 Alevi ve Bektagilerde Misafir adli sunumum hala ¢ikmamus olabilir ¢linkli sempozyumu organize
edenler tarafindan hala bana bir haber verilmedi.
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Hemen ilk giin Trakya’daki arastirmamuz sirasinda Kasim ayinda 1999’da bu nefes

onumize ¢ikmistir:

(I-1A/2), (Arslanoglu, 1992: 476), (OB 6, RE 163)

Akil almaz Yaradanin sirrina

Akil ermez Yaradanin sirrina
Muhammed Ali’ye indi bu kurban
Hu 2x

Kurban olam kudretinin nuruna
2x

Hasan Hisseyin’e indi bu kurban
Hu 2x

Ol zaman Zeynel’in destinde
idim 2x

Muhammed Bakirin dostunda
idim Hu 2x

Caferi Sadik’in postunda idim 2x
Musa’yt Kazim Riza’ya indi bu
kurban Hu 2x

Sah Hatayim der bilirmi her
can 2x

Kurbanin tstiine yiridi Erkan
Hi 2x

Tirnag: tespihtir, kant da mercan
2x

Oniki imama indi bu kurban

Hi 2x

Akil ermez Yaradanin sirrina.
Muhammed Aliye indi bu kurban.
Kurban olam kudretinin nuruna.
Hasan Hiseyine indi bu Kurban.

Ol zaman Zeynel’in destinde
idim.

Muhammed Bakirin dostunda
idim.

Cafer-i Sadik’in postunda idim.
Musa, Kazim, Riza’ya indi bu
kurban.

Muhammed Taki’nin nurunda
idim.

Aliyyii-n Naki’nin sirrinda idim.
Hasanii-1 Asker’in darinda idim.
Muhammed Mehdi’ye indi bu
Kurban.

Aslt Sah-1 Merdan guriihti Naci.
Hakikatte bagli bu yolun ucu.
Senede bir kurban talibin borcu.
Muhammed Mustafa’ya indi bu
kurban.

Tarikatten hakikate ereler
Cennet-i alaya hiille sereler
Muhammed Ali’nin yliziin géreler
Erenler yoluna indi bu kurban.

Sah Hatayi’'m eydiir bilir mi her
can

Kurbanin tstiine yuradi erkan
Tirnag tesbihtir, kani da mercan
Oniki imama indi bu kurban.

Akil ermez yaradanin sirrina
Muhammed Aliye indi bu kurban
Kurban olayim kudretin nuruna
Hasan Hiseyin’e indi bu kurban

Ol zaman Zeynel’in destinde idim
Muhammed Bakir’in dostunda
idim

Cafer-i Sadik’in postunda idim
Musa Kazim Riza ya indi bu
kurban

Muhammed Taki’nin nurunda
idim

Aliyyul Naki’nin sirrinda idim
Hasaniil Askerin darinda idim
Muhammed Mehdi’ye indi bu
kurban

Aslt Sah1 Merdan gliruhu naci
Hakikata bagli bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu
Muhammed Mustafa ya indi bu
kurban

Tarikattan Hakikata gecenler
Cenneti alaya hiille serenler
Muhammed Ali’nin ytziin
gorenler

Erenler askina indi bu kurban

SAH HATAYT’'m der bilirmi
her can

Kurbanin tstiine yiridi erkan
Tirnag tesbihtir kanida mercan
Oniki Imama indi bu kurban

Siirin  baglangicinda, insanin yaraticiyla olan iliskisinde 6nemli bir dustnce

vurgulanmaktadir: Insan, hicbir zaman yaratictnin mertebesine erisemez. Bu,

ontolojik olarak mimkiin degildir. Insan akli, yaraticinin yaptiklarini tam anlamiyla

kavrama kapasitesine sahip degildir. Bu anlayss, insanin sinurhhigint ve yaraticinin

mutlak kudretini vurgulayan bir teolojik yaklasim1 yansitmaktadir.
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Tirkcedeki e~ fiili, Eski Tturkler tarafindan Macarlara da 6gretilmis ve Macarcaya

13

odinclenmistir. Bu fiil, Macarca’da ¢r “ulagsmak, erismek, varmak” anlaminda
kullanilmakta olup Tirkce kdkenine isaret eden bir 6rnek olarak degerlendirilmistir
(WOT 324). Daha da ilging olan, Tiirkcedeki akli e ifadesinin Macarca karsiliginda
yer alan ész kelimesinin de Eski Turkce kékenli olmasidir (ész de < ET s 'intelligence,
the power of discrimination’ and the like). Bu kelimenin Eski Turkcedeki #s “zeka,
ayrim yapma yetisi” vb. kelimesinden tiiredigi belirtilmektedir (Clauson, 1972: 240).
Ayrica Clauson, #s kelimesinin yalnizca Bati Turk dillerinde bulunduguna dikkat

cekmistir.

Tirkcenin eski dénemlerine ait bu kelime, Tiurkiye Turkgesinde kullanilan
akil kelimesinden daha eski bir dénemden gelmekte olup bugin de Kipgak
Turklerinden Karacay-Malkar Turkleri arasinda es “akil, hatir, hafiza” seklinde
varligint strdirmektedir (Tavkul, 2020: 166). Macarca’da bu ifade, Fransizca’dan
odungleme (calque) bir yapi olarak fe/ér ésszel/ “akli/esi er-” biciminde yaygin olarak
kullantlmaktadir. Bu 6rnek, Ttrk-Macar kilttrel ve dilsel etkilesimlerinin 6nemli bir

yansimasidir.

Nefesin yapisi yazili metinden ortaya ¢ikmaz, muhabbete katllanlar her dizeyi
tekratlarlar.

Sahaya c¢iktigimizda Trakya Bektasilerinden detledigimiz bircok nefesle tanistik.
Tirk Diinyasinin ensiz bucaksiz, ender yerlerinden kirk yil boyunca derlemeler yaptik.
Elde ettigimiz evimizde bulunan argivimizdeki kayit’, tam olarak Sah Hatayi’nin bir

siirini temel alan nefestir.

2 (www.zti.hu/sipos_gyujtesek) SJ_TUR_31_VID 01:03:24
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I-1A/07)

Kirklar meydanina vardim

Gel beru ey can dediler Ha-Hua
Gel beti ey can dediler Hi-Hu

Tzzet ile selam verdim 2x
Gir iste meydan dediler Hi-Hu 2x

Kalk bizimle sema oyna 2x
Silinsin pak olsun ayna Hi-Hi 2x

Kirk yil bu kazanda kayna 2x
Dahi ¢ig bu can dediler Hi-Hii 2x

Kirklar bir yerde durdular 2x
Otur deyu yer verdiler Hi-Hu 2x

Meydana sofra kurdular 2x
TLokmamiza sun dediler Hi-Hu 2x

Diisme dinya mihnetine 2x
Talip ol Hak Hazretine Hi-Hu 2x

Abu Kevser serbetine 2x
Parmagini ban dediler Ha-Hi 2x

Gordugini gozin ile 2x
Beyan etme s6ziin ile Hi-Hii 2x

Ondan sonra bizim ile 2x
Olasin mihman dediler Ha-Hu 2x

Behey abdal nedir halin 2x
Hakka stikret kaldir elin Hi-Hu 2x

Kese gor giybetten dilin 2x
Her kulu yeksan dediler Hi-Hi 2x

Sah Hatayi konmus burda 2x
Tazece ugramis derde Hu-Hu 2x

Mirsitten acilir perde 2x
Gor imdi ey can dediler Ha-Hi

(RE 184) (OB 12)

Kirklar meydanina vardim
Gel beri ey can dediler
Izzet ile selam verdim

Gir iste meydan dediler

Kalk bizimle semah eyle
Silinsin pak olsun ayna
Kirk giin bir kazanda kayna
Daha ciysin can dediler

Kirklarlar yerinde durdular
Yerlerinden yer verdiler
Meydana softa kurdular
Meydana sofra dediler

Gordugint gozin ile
Beyan etme s6ziin ile
Bir gececik bizim ile
Olastn mihman ile

Kirklarin kalbi dogrudur
Miiminin génli eridir
Gelisin kanden bellidir
Soyle be ey can dediler

Diisme diinya kasvetine
Talib ol Hak hasretine
Abu kevser serbetine
Parmagini ban dediler

SAH HATAYD'm nedir halin
Hak’ka siikreyle kaldir elin
Kese gor grybetten dilin
Olasin insan dediler.

Sah ismail Hatayi Siirlerine Dair

(Arslanoglu 1992: 520)
Kirklar meydanina vardim
Gel berti ey can dediler
Izzet ile selam verdim

Gir iste meydan dediler

Kirklarlar bir yerde durdular
Otur deyt yer verdiler
Oniime sofra serdiler
Lokmaya sun can dediler

Kirklarin kalbi dogrudur
Mi’min gonliintin eridir
Gelisin kanden beridir

Soyle kimsin sen dediler

Kalk bizimle semah eyle
Silinsin pak olsun ayna
Kirk giin bir kazanda kayna
Daha ciysin can dediler

Gir semaa bile oyna
Kalbin olsun bir ayine
Kirk yil kazanda dur kayna
Dahi ¢ig bu ten dediler

Gordugiini gozin ile
Beyan etme séziin ile
Ondan sonra bizim ile
Olasin mihman dedile

Disme diinya kesretine
Talib ol Hak haztetine
Ab-1 kevser serbetine
Parmagini sun dediler

Sah Hatayi’m nedir halin
Hakk’a stikret kaldir elin
Giybetten kesedur dilin

Her kula yeksan dediler.

Ayni nefesin Ug¢ ¢esidi birbirine ¢ok benzet. Bazen ayni dortlik daha sonra ortaya

ctkar ama Oyle ya da boyle yine de yerinde, 6greti 6zelligini kaybetmeden okunur.

Trakya’da derledigimiz bu yukaridaki nefeste; “Diisme diinya mibnetine” bir conk

defterinde ise “Diigme diinya kasveting’, daha sonra Arslanoglu’nun kitabinda ise

“Diigme diinya kesretine” yazilidir.
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Her ti¢iinde de bir Arapea alintt kelime bulunur:
mihnet Ar. “sikintt, tziintd” (TS 1560)

kasvet Ar. “sikinty, i¢ stkintist” (TS 1231)

kesret Ar. “cok olma durumu, ¢okluk” (TS 1283)

Anlagilana gére, bu nefeslerde okuyucuya verilmek istenen verilmek istenen mesaj
s6yle olabilir; “Diinyanin seni kendine ¢ekmesine izin verme; onun dertleriyle mesgul
olma. Bunun yerine, sana 6grettiklerimizle ilgilen ve bu yolda ilerlemeye devam et.
Zaten seni ¢cogunluktan ayiran fark, bizimle yola ¢ikmis olmandir. Kamil bir insan
olmaya ¢alismak istiyorsan, 6ncelikle hatalarindan, bencilliginden ve kusurlarindan

arinman gerekir.”

Hatayi’nin Dehname adli eserinde, mesnevi tiird icinde Hristiyanlk inancina ait

temel diistincelerin izlerine de rastlanmaktadir:

Yarab bize sen bagisla. .. (Arslanoglu, 1992: 161).
Giinahim ¢ok amma iimidim sensin

Allah medet ya Mubammed ya Ali... (Arslanoglu, 1992: 348).
Nasihatname’sinde ise bunu séyler:

Ozini sidk ile sen saba dapsur

Hak’s erden eri mii'minden iste

Budur pendim sana sikeste beste

Ere yeten Hak'a yeter yakn bil

Eger talib isen bu remzi bilgil

Bil ol can kim hakikat piriimizdir

Yolinda testim 6% emiriimizdir. . .. (Arslanoglu, 1992: 161).

Bir dilbilimei olarak, dilbilim agisindan degerlendirdigimde Hatayi’nin kullandigt
Orta Tirkee oldukea dikkat ¢ekicidir. Turk dilinin bu tarihi déneminde Arapca ve
Farsca kékenli terimlerin yant sira, Cengiz Han’in meshur Altin Orda Devleti’nin
etkileri de agtk¢a goriilmektedir. Orta Mogolcadan alintilanan kelimeler arasinda
karangn “karanlik’ ve niker “yoldas, asker” gibi sézciikler 6ne ctkmaktadir:

Hog bula karangn gicelerde. .. (Arslanoglu, 1992: 233),
Varp bir kitiiye sen olma noker. .. (Arslanoglu, 1992: 452).
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Hatayi donemi Turkgesinin Macar diline de etkileri g6zlemlenmistir. Bu donemde,
Tirkceden Macarcaya gegen bazi Odiing kelimeler tespit edilmistir. Daha 6nce
bahsedilen es ve e~ Srneklerinin yant sira byak, kapn, arit- gibi szctkler de bu dilsel
etkilesimde yer almistir. Bu kelimeler arasinda 6zellikle fiillerin bulunmast dikkat
cekicidir. Cunkd fiiller, genellikle yogun ve dostane bir kiltiirel etkilesim sonucunda
bir dilden bagka bir dile 6dinglenebilir.

Hatayi’nin Divaninda yer alan ifadeler ile Macar dilindeki bazi yapilar arasinda da

ilging benzerlikler bulunmaktadir:

Sordular menden ki nigin bi-dil oldun. .. (Arslanoglu 1992: 143). Bugtinki Turkcede

birisinden sormafkyetine birisine sormak vardir. Macatlar ise o eski donemden etkilenmistir.

Macar gramerinde bir¢ok sekil erken Tirkce dilinin etkisine taniklik tasir:
Kil fazl idtiben mene kerem sen... (Arslanoglu, 1992: 161).

Elleri tutuben sirata rehber...(Arslanoglu, 1992: 166).

Kapd: geltben zi-ser kilahim. .. (Arslanoglu, 1992: 228).

Kildim yazuben sozi verakpus

Bi-akl yiiridim anda bi-hus.. . (Arslanoglu, 1992: 231).

Saha ulaguben peyvest olasin.. . (Arslanoglu, 1992: 244).

Miirvet deyiiben darinda durdular. .. (Arslanoglu, 1992: 498).

Buytk olasilikla Turkceden Farscaya gecmis olan -BAnz yapim eki, Turkler
aracihgryla Macar diline de aktarilmustir. Macarca’da -2An biciminde kullanilan bu
ek, cimle icerisinde genellikle baska bir etkinlikten daha 6nce gergeklestirilmis bir
faaliyeti ifade etmektedir.

Sonug

Hatayi’nin pek zengin bir dilini arastirip dinya bakigindan dinine kadar bircok
seye tanik oluruz. Bugiinkii cemlerde kayit ettigimiz nefeslerde benzer diisiincelere
bazen degisik beyit uygulansa da mesaji temelde aynidur.
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Goriinen gozglide hem 6z cemalin Aynay! tuttum yiiziime. ..
Dahi nedir sana senden hayalin. ..
...(Arslanoglu, 1992: 243)

Derdime derman gerek kapuna geldim ey
habib...... (Arslanoglu, 1992: 70).

Gontl milkind hos mihman olubsun...
...(Arslanoglu, 1992: 102).

Ki sensiz olmusem biilbiil-i seyda
N’ola feryad idem giilzare karsu. ..
...(Arslanoglu, 1992: 146).

Herhangi bir halkin dinini veya inancini incelerken mutlaka o kiltirin butiiniine
bakmak gerekir ciinkii detaylar son derece 6nemli olabilir. Ornegin, Hatayi’nin
divaninda gtinlitk yasamda sikga kullanilan yo/, £aps, esik gibi kelimelere oldukea seyrek
rastlanir. Ancak bu kelimelerin mecazi anlamlari agik bir sekilde kendini gésterir. Ttirk
dinyasinda, 6zellikle bozkirda gcebe yasam stiren topluluklar arasinda, esig kavrami
tarih boyunca 6nemli bir yer tutmustur; bu durum, Islamiyet 6ncesi dénemlerde de

gecerlidir.

Altay dilleri ailesinden bir halk olan Mogollar dénemine ait bir 6rnekte, Cengiz
Han’in cadirina giren elgilerin esige basmalari, onlarin idam edilmelerine sebep
olmustur. Vatikan elcisi Plano Karpini, bu duruma iliskin detayl bilgiler vermistir.
Bu 6rnek, esik kavraminin hem somut hem de sembolik bir deger tasidigini
gostermektedir.

Hatayi’nin siirlerinde ise:
Hsiginde kullugun sultanca izzet bilmisem ...(Arslanoglu ,1992: 80).
Esiginde onun men bir gedayim...... (Arslanoglu, 1992: 117).

Kildan kiprii gecmesi gereken bir noktadir, bunu herkes beceremez. Sirat képriisti
aynen 6nemli bir noktadur.

,»Gelin yola béyle bakman kardaglar

Yarin anda kil képriler kurulur”. ..

Kime nasip olsa gegsin, kamil insanlara ihtiya¢ herzaman var.
Bu fani diinyadan gegecegiz, 6nce ya da sonra,

,»Gel dostum yola gidelim”
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Hatayi’nin edebi kisiligi, sonraki yiizyillarda yasayan bircok sair tarafindan
ornek alinmaya calistlmistir. Onun son derece zengin dili ve 6zgin diistince tarzi,
bu sairlerin hayranlikla benimsedigi unsurlar arasinda yer almistir. Hatayi’nin gercek
hayati, bir yoniiyle savas ve miicadele dolu, diger yontiyle ise sanat ve estetikle i¢ ige
bir tablo ¢izer; bu yonleriyle detaylt bir sekilde taninir. Ancak, Hatayi kadar giicla bir
edebi miras birakabilen ve siirleriyle onun seviyesinde 6viinebilecek sairlerin sayist

oldukea azdir.
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Giillii ISIK *

CENGIZ YILDIRIM

Sah Ismail

Safevi

Bir devletin tarih sahnesine ¢ikisini ele alirken o dénemi, cografyayi, o topraklarda
htkim stren devletleri ve de o devletlerin tarihini, dini-sosyokdltiirel yapiarint iyi
aragtirmak gerekmektedir. Incelenen eserin temelini Safeviyye Tarikati ve devaminda
olusan “Safevi Kizilbag Devleti” olusturmakla bitrlikte hem Safevi Tarikatt hem de
Sah Ismail’in Safevi Devleti’ne hitkiimdarlik yaptigt donemde, bolgede hiikiim siiren
basta Tlhanl Devleti (1256-1335), Osmanlt Devleti (1299-1922), Timur Devleti

* Ars. Gor., Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama
Enstitisti, Alevi Bektasi {lmi Kaynaklart Anabilim Dali, memisgullu01@gmail.com,
ORCID: 0000-0003-0583-3186.
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(1370-1405), Karakoyunlu Devleti (1380-1469), Akkoyunlu Devleti (1378-1501)
ve Memlak Devleti (1250-1517) hakkinda ve ayrica Safevi Devleti’nin sturlarint
genisletmesi strecinde irili ufakli bircok devlet ve beyliklerle ilgili de detayl bilgi
icermektedir.

Yildirim, “Sah Ismail Safevi Kizilbas Devleti” adli eserini, Seyh Safiyiiddin
(1252-1334) ile baslayan ve Sah Ismail’in éliminiin ardindan (1487-1524) oglu
Sah Tahmasp’in on yilik hitkimdarlik dénemini (1524-1533) de icine alan siirecte

yasanan olaylat1 kronolojik bir sekilde aktararak tamamlamistir.

Kapsam ve icerik bakimindan olduk¢a genis tutulan bu calisma, sekiz ana
bélimden ibarettir. Birinci bélim, ti¢ alt baghktan olusmaktadir ve bu alt bagliklar,

sirast ile su sekildedir:

L. Safevilerin Soyagacs, Etnik Kikeni, Inanc (Mezhebi) (s. 21), A- Safevilerin Soyagact (s.
21-23), B- Safevilerin Enik Kikeni (s. 23-26), C- Safevilerin Inanc: (Mezhebi) (s. 26-28).

1. [ik Dinem Safeviyye Tarikat: Seybleri, Tarikatn Siyasallasma Siirecine Girmesi,
Tarikatin Miiritlerine Kzl Bash#k (Tac-t Haydar) Giydirmesi (s. 28), A- 1k Dinem Safeviyye
Tarikatr Seybleri (1301-1447) (s. 28), a) Seyb Safiyiiddin Safi (s. 28-34), b) Seyh Sadriiddin
Musa (s. 34-36), ¢) Seyh Hace (Hoca) Ali (s. 36-43), ) Seyh [brabim (s. 43-44) B- Tarikatin
Siyasallasma Siirecine Girmesi (s. 44), a) Seyh Ciineyd (s. 44-48), b) Seyh Ciineyd'in Erdebilden
Siirgiine Zorlanmast (s. 48-53), c) Seyh Ciineyd'in Siirgiin Yillar: Sirvan Ulkesine Hursucu ve
Oliimii (s. 53-69), C- Tarikatin Miiritlerine Kizul Baglik (Tac: Haydar) Giydirmesi (s. 69), a)
Seyh Haydar (s. 69-72), b) Seyh Haydar Miiritlerine Kizel Baglik (Lac-1 Haydar) Giydiriyor (s.
72-74), ©) Seyh Haydar'm Sirvan Ulkesine Huruen ve Oliimii (s. T4-78).

L. Seyh Haydar'm Egi ve Cocuklarmm Akkoyunin Yakup’'un Emriyle Istahr Kalesi'nde
Hapsedilmeleri, Riistem Bey, Baysungur'a Kars: Safevilerin Giiciinii Kullanmak. Istiyor ve Istabr
Kalesi’nde Tutulan Anne ve Cocuklar: Serbest Birakzyor, Riistemr Bey, Safevilerin Giiciinden
Korktngn Ioin Sultan Ali ve Kardeslerinin Oliim Emrini Veriyor (3.78), A- Seyh Haydar'm
Egi ve Cocuklarinn Akkoynnin Yakup'un Emriyle Istahr Kalesi'nde Hapsedilmeleri (s. 78-82),
B- Riistem Bey, Baysungur'a Kars: Safevilerin Giiciinii Kullanmak Lstiyor ve Lstahr Kalesi'nde
Tutulan Anne ve Cocuklars Serbest Barakayor (s. 82-84), C- Riistens Bey, Safevilerin Giiciinden
Korktugn Iein Sultan Ali ve Kardeglerinin Oliim Emrini Veriyor (s. 84-87).

Yildirim, eserinin birinci bélimtnde (s. 21-87), Safevilerin soyagacini, etnik

kékenini ve inancini (mezhebini), Tevekkill Tbn-i Bezzaz-1 Erdebili’nin kaleme
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aldigy, kisaca Safvetiis-Safa olarak bilinen esere dayanarak aktarmaktadir (s. 21-28).
Yazar, bu bélimde ilk dénem Safeviyye Tarikat’nin seyhleri olan Seyh Safiyiiddin
Safi, Seyh Sadriiddin Musa, Seyh Hace (Hoca) Ali ve Seyh Ibrahim hakkinda genis
bilgiler vermistir. Yazar, tarikatin siyasallasma siirecine girdigi dénemde, Seyh Ciineyd
ve onun gerceklestirdigi faaliyetleri anlatarak Safevi Tarikat’nin déniim noktalarint
gbzler 6niine sermektedir: “Safeviyye tarikatinin devletlesme ve Kizilbaslik siirecinde,
birtakim siyasi taleplerin 6n plana ¢iktigi Seyh Ciineyd dénemi, bir kirilma noktast
olarak kabul edilir (s. 46). Seyh Cuneyd’in Safevi Sifi Tarikatrni Safevi Hareketine
dontstirdigini iddia eden kaynaklardan alintilama yapan yazar, bir bakima,
Ciineyd’in seyhliginin, yarim yiizyll sonra Sah Ismail liderliginde Safevi Devleti’ni
yaratacak olan Kizilbas devriminin baglangic noktasini gésterdigini dile getirmektedir
(s. 47). Cineyd’in seyhligi déneminde baslayan bu déntsim, buyik oranda Seyh
Haydar déneminde tamamlanmustir (s. 47). Yazar, bu bélimde Seyh Cineyd’in

Erdebil’den siirgiine zorlanmasi, stirgtinde gecirdigi yillart ve limuni anlatmaktadir.

Seyh Cineyd’in 6liimiinden sonra Safevi Tarikat’nin basina Seyh Haydar gegmistir.
Yildirim, Seyh Haydar’in seyhligi siirecinde tarikat muritlerine Kizil Baglik (Tac-1
Haydar) giydirilmesini ve tarikatin bu siire¢ icerisinde nasil bir gelisme ve biyiime
kat ettigini anlatmaktadir. Seyh Haydar’in Sliminden sonra esi ve ¢ocuklarinin
Akkoyunlu Yakup’un emriyle Istahr Kalesi’nde hapsedilmeleri ve bu siirecte Riistem
Bey’in, Baysungur’a Karst Safevilerin gliciinii kullanmak istedigi igin Istahr Kalesi'nde
tutulan anne ve ¢ocuklart serbest biraktigt ddnemde yasanan olaylar kronolojik bir
sira ile anlatilmaktadir. Daha sonra Rustem Bey, Safevilerin glictinden korktugu icin
Sultan Ali ve kardeslerinin 6lim emrini vermistir ancak Ristem Bey’in bu planindan
haberdar olan Sultan Ali, kardeslerini Ttrkmen beylerine emanet ederck savagmis ve
vefat etmistir (s. 78-86).

Eserinikincibolimi, olaylarin tarihi seyrini bozmayacak sekilde basliklandirilmistir.
Yazar, Ibrahim ve Ismail’in yasadig1 siirecleri anlattiktan sonra Ismail’in TLahican
sufileri tarafindan egitilmesini, Lahican’dan Erzincan’a harcketini; Sirvan’a gelisi ve

Tebriz’de Safevi Devleti’nin ilanini kaynaklar 1s1ginda aktarmaktadir.

Ikinci boliim, dort alt basliktan olusmaktadir ve bu alt basliklar, strast ile su
sekildedir:

L. Lsmail ve Lbrahim’in Akkoynniularca Oldiiriilmek Icin Aranmasi, Gilan Emiri Mirza
Ali Karkiya'nin Cocuklars Koruma Altma Alwasi, Ismail'in Labican Sifileri Tarafindan
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Egitilmesi (s. 87), A) Lsmail ve Tbrahim’in Akkoynnlularca Oldjiriilmeke Iein Aranmast (s.
87-92), B- Gilan Emiri Mirza Ali Karkiya'nin Cocuklar: Kornma Altma Almas: (s. 92-93),
C- Ismail’in Labican Sifileri Tarafindan Egitilmesi (s. 93-98).

1. Lsmail’in Gilan’a Bagl Labican'dan Erzincan’a Hareketi, Sarikaya Yaylasinda Kizilbas
Devleti’nin Kurulug Kurultays, Sirvan Ulkesine Hurng ve Tebriz'de Safevi Devieti‘nin Tlant (s.
98), A- Lmail'in Gilan’a Bagh Lahican'dan Ergincan’a Hareketi (s. 98-105), B- Sarkaya
Yaylas:'nda Kezulbas Devleti'nin Kurulus Kurnltay (s. 105-117), C- Sirvan Ulkesine Hurug ve
Tebrizde Safevi Devleti'nin Tlan: (s. 117-127).

1. Safevi Devleti'nin Kurnlusundan Sonraki Gelismeler, Dini Reform, Kizilbagslarm
Ldeolojisi, 1lk Tayinler (s. 127), A~ Dini Reform (s. 127-134), B- Kizulbaslarmn Hareket
Ideolojisi (s. 134-136), C- [lk Tayinler (s. 136-137).

IV, _Akkoyunlu Elvend Bey'in Yeniden Toparlanma Cabasi, Sultan Murad'in Yenilgisi, S afevi
Devleti’nin Sinsrlarmm Genislemesi (s. 137), A- Akkoyunlu Elvend Bey'in Yeniden Toparlanma
Cabasi (s. 137-138), B- Sultan Murad'm Yenilgisi (s. 138-139), C- Safevi Devleti'nin
Smrlarmm Geniglemesi (s. 139), a) Firugkuh'nn Zapts (s. 139-141), b) Yezd ve Tebas'in
Almmast (s. 141-142), c) Kiirt Sarim’in Ele Gegirilmesi (s. 142-143), d) Dulkadirogullar:
ile Savas (s. 143-148), e) Baddat'n Akkoynniu Barik Beyden Almmast (s. 148-149), f)
Miisa’sa’alar Uzerine Hareket (s. 149-150), @) Yeni Tayinler Y onetimden Kizulbaglarmn Tasfiyesi
(s. 150-152), h) Sirvan Seferi (s. 152-153), i) Ozbeklerle Savas (s. 153-159).

Eserin G¢linct bolimi, kisa bir sekilde Anadolu’da ¢ikan ayaklanmalara ayrilmustir.
Karaman Ayaklanmasi, Sah Kulu Ayaklanmasi ve Nur Ali Halife Ayaklanmast’nin

nedenleri, bu ayaklanmalart bastirmak icin gerceklestirilen faaliyetler anlatilmistir.

Uglincii bolim, bir alt basliktan olusmaktadir. Bu alt basligin adi ve maddeleri su
sekildedir:

1- Anadolnda Cikan Karaman, Sah Kuln, Nur Ali Halife Kizilbas Ayaklanmalar: (s.
159), A- Karaman Ayaklanmas: (s. 159-160), B- Sab Kuln Ayaklanmas: (s. 160-173), C-
Nur Ali Halife Ayaklanmas: (s. 173-179).

Eserin dordinct bolumi, Yavuz Sultan Selim’in babast II. Bayezid ile olan
savastyla baslamaktadir. Yenicerilerin destegini alan Yavuz Selim, tahta oturur (s. 180-
188). Yazar, bu bélimde Yavuz Selim’in taht micadelelerini ve tahtta kalmak icin

gerceklestirdigi faaliyetleri aktarmustir.
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Dérdiinct bolim, bir alt bagliktan olusmaktadir. Bu alt baghgin ad: ve maddeleri
su sekildedir:

1= Yavuz Selint’in Babast 11. Bayezid ile Savasy, Yavuz Selim’in Yenigerilerin Destediyle
Tabta Oturmast, Yavuz, Selint’in Kardes ve Yedenlerini Katletmesi (s. 179), A- Yavuz Selint’in
Babasi 11. Bayezid ile Savas: (s. 179-182), B- Yavuz Selint’in Yenicerilerin Destediyle Tahta
Oturmasi (s. 182-185), C- Yavuz, Selint’in Kardeslerini ve Yedenlerini Katletmesi (s. 185-189).

Eserin besinci béliimii, tahtint saglamlastirmis olan Yavuz Selim’in, Sah Tsmail’in
Anadoludaki taraftarlart olan Kizilbaslarin da destegini alarak Istanbul’a kadar
gelmesinden endise duymasint ve bunu 6nlemek icin birtakim 6nlemler aldigini
aktarmaktadir. Yavuz Selim, Mekke’de bulunan Idris-i Bitlisi’yi saraya cagirmis ve
ulemaya fetvalar hazirlatmistir. Caldiran Savast 6ncesinde, Anadolu’da bulunan
Kizilbaslart 6nce takibe aldirmis daha sonra da onlarin katli icin emitler vermistit.
Yavuz Selim ile Sah Ismail arasinda yasanacak olan Caldiran Meydan Savasi 6ncesi

gerceklestirilen butiin faaliyetler bu bélimiin konusu olmustur (s. 190-271).
Besinci boliim, iki alt basliktan olusmaktadir. Bu alt basliklar, sirast ile su sekildedir:

I- Yavuy Seli’in ldris-i Bitlisiyi Mekkeden Cagirtmasy, Yavnz Selim’in Ulemaya
Hazurlattyg Fetvalar, Caldiran Oncesi Anadoluln Kizulbaslarimn Takibi ve Katli (s. 189), A-
Yavuz Seline’in Idris-i Bitlisi’yi Mekke den Cagirtmasi (s. 189-194), B- Yavuz Selin’in Ulemaya
Hazurlattsgs Fetvalar (s. 194-200), C- Caldiran Oncesi Anadoluln Kizulbaslarin Takibi ve Katli
(s. 200-203).

1. Yavuz Selim'in Sah Ismail ile Savas lgin Edirneden Hareket Etmesi, Osmanls
Ordusu’nda Yol Boyunca Ayaklanmalar, Ordular Savas Sahasinda, ki Tarafin Savas Diizent,
Caldiran Meydan Savas: ve Sonuglars, Tacln Hanim Meselesi, Osmanty Ordusu’nun Tebriz'e
Girisi (s. 203), A- Yavuz Selim’in Sab Ismail ile Savag Iein Edirne den Hareket Etmesi (s. 203-
210), B- Osmanly Ordusu’nda Yol Boynnca Ayaklanmalar (s. 210-216), C- Ordular Savas
Sabasinda ki Tarafin Savas Diizeni (s. 216-225), D- Caldiran Meydan Savagt ve Sonsuglar (s.
225-242), E- Tagly Hanum Meselesi (s. 242-246), F- Osmanly Ordusu’'nun Tebriz'e Girmesi
(s. 246-273).

Eserin altnct bolumt, Caldiran Meydan Savast sonrast Osmanli ordusunun
Tebriz’e kadar iletlemesiyle kudret ve niifuzu sarsilan Safevi Devleti’nin kendi

icerisinde gerceklestirdikleri birtakim atamalari, Safevi topraklarinda ctkan isyanlar;
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Sah Ismail’in Dogu ve Giineydogu’yu savunmak icin aldigt tedbirleri ve son olarak da
Kochisar Meydan Savas’nt anlatmaktadir (s. 273-290).

Altinet bolim, bir alt basliktan olusmaktadir. Bu alt bashigin adt ve maddeleri su
sekildedir:

L. Sah Ismail Osmanls Ordusu’nun Cekilmesinden Sonra Tebriz'e Diniiyor, Safevi Devleti nde
Yeni Atamalar, Safevi Topraklarmda Ig Isyanlar, Sab Lsmail'in Dogu ve Giineydogu'’yn Savunma
Tedbirlers, Adim Adim Kochisar Savasi'na Dogrn, Koghisar Meydan Savage (s. 273), A- Sah
Lsmail Osmanlz Ordusn’'nun Cekilmesinden Sonra Tebriz'e Diniiyor, Safevi Devleti'nde Yeni
Atamalar (s. 273-274), B- Caldiran Sonras: Safevi Topraklarmda I Isyanlar (s. 274-275),
C- Sab Ismail'in Dogu ve Giineydogn’yu Savunma Tedbirleri (s. 275-285), D- Adim Adm
Koghisar Savast'na Dogru (s. 285-288), E- Koghisar Meydan Savasz (s. 288-291).

Eserin yedinci bélimii, Yavuz Sultan Selim’in yeni bir Dogu ve Giineydogu seferi
distncesini aktararak baslamakta ve Mercidabik Savasr’na giden siireci ele alarak
bu savagin sonuglarint anlatmaktadir. Hilafet, Osmanli’ya ge¢mistir. Yazar, bundan
sonraki siirecleri de yine kronolojik sira ile aktarmus, Yavuz Selim’in 6limi ile bu
bélimi sonlandirmistir (s. 291-328)

Yedinci bolum, iki alt basliktan olusmaktadir. Bu alt basliklar, sirast ile su sekildedir:

1. Yavuz Selint’in Yeni Bir Dogn ve Giineydogn Seferini Baglatmasi, Mercidabik Savas:'na
Giden Siirec, Mercidabik Meydan Savasi, Mercidabik Savasi’'nin Sonuglars, Hilafetin Osmanis’ya
Devri, Halep ve Samdan Gazze'ye Yiiriyiis (s. 291), A- Yavuz Selin’in Yeni Bir Dogn ve
Giineydogn Seferini Baglatmasi (s. 291-294), B- Mercidabik Savasi'na Giden Siireg (s. 294-
299), C- Mercidabik Meydan Savag: (s. 299-305), D- Mercidabik Savasi'nin Sonuglar: (s.
305), E- Hilafetin Osmanli’ya Devri (s. 305), F- Halep ve Samdan Gazze've Yiiriiyiis (s.
305).

1. Ridaniye Savas: ve Memliik Devleti'nin Lagvedilmesi, Yavuz, Selint’in Mustr Seferinden
Payitahta Diniisii, Seyh Celal “Kizelbas” Ayaklanmasi, Yavug, Selin’'in Bat’ya Y onelik Savas
Hazurlsklars, Istanbul dan Edirne’ye Hareketi ve Oliimii (s. 311), A- Ridaniye Savas: ve Memlik
Devleti’nin Lagvedilmesi (s. 311-321), B- Yavuz Selins’in Masir Seferinden Payitahta Doniisii
(s. 321-322), C- Seyh Celal “Kizelbag” Ayaklanmas: (s. 322-324), D- Yavuz Selin'in Bat:’ya
Yonelik Savas Hazorliklar: (s. 324-326), B- Yavuz Selint’in Lstanbuldan Edirne’ye Harekets
ve Oliimii (s. 326-329).
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Eserin sekizinci bolimi, Kochisar Savast’nin, Safevi Devleti’nin askeri ve siyasi
itibarini yaraladigini ve Kurdistan bolgesinde buyiik toprak kaybina yol agtigini
anlatarak baslamaktadir (s. 329). Yazar, bu bolimde Kiirt asiretleri ve ayanlarinin
o zamana kadar Sah Ismail’in hakimiyetini kismen tanidiklarini fakat Kochisar
Savagi’ndan sonra yardim i¢in Yavuz Selim’e miiracaat ederek acik sekilde Kizilbaglara
karst koymaya basladiklarint anlatmaktadir (s. 329). Bu siirecleri de tarihi seyrine uygun
bir sekilde aktaran Yildirim, Kochisar Savast sonrast Safevi Devleti’nin Girctlerle,
Memlaklerle ve Ozbeklerle iliskilerini aktarmustir. Sah Ismail’in son doénemleri ve
olimd, bu bélimiin son bagligint teskil etmektedir.

Sekizinci bélim, bir alt basliktan olusmaktadir. Bu alt bashgin adi ve maddeleri
su sekildedir:

1. Koghisar Savasi'nin Sonuglars, Koghisar Savas: Sonras: Safevi Devleti'nin Giirciilerle,
Memliiklerle, Ozbeklerle Iliskilers, Sah Ismail'in Son Dinemleri ve Oliimii (s. 329), A- Koghisar
Savasi’nn Sonnglars (s. 329-330), B- Koghisar Savag: Sonrast Safevi-Giircii Iiskileri (s. 330-
331), C- Koghisar Savas: Sonras: Safevi-Memliik Liskileri (s. 331), D- Koghisar Savag: Sonrast
Safei-Ozibek Iliskileri (s. 331-333), B- Sab Lsmail'in Son Dinemleri ve Oliimii (s. 333-339).

Yildirim, Sah Ismail ve Safevi Kizilbas Devleti’ni tarihsel siirec icerisinde
kronolojik bir sira ile aktardigt calismasint Kaynakea (s. 339-348) ve Fotografiar (s. 349-
350) ile tamamlamustir.

322 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30




Tamitmalar

Giindiiz, Tufan (2010). Son Kizilbas Sah Ismail. istanbul: Yeditepe Yayinevi.
176 sayfa. ISBN: 978-605-4052-49-3.

Hilmi AYKAC *

-1"5_ Son Kizilbas
' SAH ISMAIL

TUFAN GUNDLUZ

Sah Ismail, Iran tarihinin askeri, dini ve kiiltiirel anlamda etkili lidetlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Onun doéneminde Safevi Devleti, siyasi ve dini olarak
sekillenmis ve giicli bir kimlik kazanmustir. Siphesiz bunda Safeviyye Tarikat’nin etkisi
tartistlmaz bir gercektir. Erdebil merkezli bir safi tarikat olan Safeviyye Tarikati’'nin
dini lideri olarak yetisen Sah Tsmail, heniiz 14 yasinda siyasi miicadeleye atilmis,
1501 yilinda Tebriz’i ele gegirerek Safevi Devleti’ni kurmus ve sahligini ilan etmistir.
Akabinde Osmanllarla sinir bélgelerinde buyik bir ntfuz miicadelesi baglamistir.
1514’te Yavuz Sultan Selim ile yaptigt Caldiran Savasi’'nda Osmanli ordusuna karst
yenilmesine ragmen Sah Ismail, liderligini ve On Tki Imam diisiincesini Safevi

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli
Arastirma ve Uygulama Enstitiisit Alevi Bektagi {lmi Kaynaklari Anabilim Dali, Nevsehir,
hilmiaykac@gmail.com, ORCID: 0009-0000-0843-6122.
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cografyasinda saglamlastirmis, uzun vadede bu cografyanin dini ve kiltiirel yapisinda
derin izler birakmistir. Sah Ismail’in bu kadar etkin olmasinda Erdebil Tekkesinin
seyhleri arasinda yer alan Seyh Ciineyd ve onun oglu Seyh Haydar’in faaliyetleri 6nem
arz etmektedir.

Bu calismanin bolumleri, Safevi Devleti’nin kurulus stirecini, Kizilbas hareketinin
tarihsel ve sosyal 6nemini, Sah Ismail’in sahsiyetini, dénemin siyasi gelismelerini
kapsamli ele alacak sekilde diizenlenmistir. Tlk olarak, “Onsiz” ve “Kaynaklara Dair”
(s. VII-3) kisimlarinda ¢alismanin amact, yontemi ve kullanilan kaynaklara dair genel
bilgiler verilmistir. Ardindan “Kokler” (s. 13) ve “Seyh Safiyiiddin ve Safeviyye” (s. 20)
basliklariyla Safevi tarikatinin Seyh Safiyiiddin ile baslayan kokenleri ve ideolojik
temelleri incelenmistit. “Seyh Ciineyd” (s. 34), “Seyh Haydar” (s. 29) ve “Sultan Hoca
A7 (s. 35) basliklartyla Safevi hareketinin gelisimi detaylandirilmustir. “Seyh Lsmail”
(s. 38) donemine gecisle bitlikte onun liderliginde Safevi hareketinin siyasi ve
asketi dontsimu ele alinmustr. “Ak Koyunlu Tabtindaki Sarsmtilar” (s. 42) Safevilerin
yukselisine zemin hazirlayan olaylar arasinda yer alirken “Seyblikten Sablga” (s.
45) gecisle birlikte Sah Ismail’in Tran tahtina ¢ikisi analiz edilmistir. “Osmanislar
ve Kezilbaglar” (s. 51) bolumi, Osmanli-Safevi iligkilerinin ilk dénemini ele alirken
“Sirvan’m Zapt” (s. 61) ve “Lebriz Yolu” (s. 65) gibi askeri seferler okuyucuya aktarimistir.
“Sah Lsmail ve Siilik” (s. 68) basligi Imamiyye Siasr’nin resmi mezhep haline getirilmesi
stirecini ve bunun cografyadaki etkilerini incelemistir. Bu basliktan sonra sirastyla
Uk Tayinler” (s. 73), “Akkoyunlu Sultanlarsyla Son Savas” (s. 73), “Finzfeuh’nn Zaptz” (s.
78), “Yezd ve Tabes'in Almmast” (s. 80), “II. Bayezid'in Elgiler:” (s. 82), “Seyh Haydar'm
Intikam:” (s. 83), “Kiirt Samn” (s. 83), “Dulkadirogullar: ile Savas” (s. 84), “Bagdat'm
Abnmast” (s. 89), “Musa’sa’alar Uzerine Harekat” (s. 91), “Yeni Tayinler” (s. 91), “Sirvan
Seferi” (s. 94), “Ozbeklerle Savaslar” (s. 94), “Sabkulu Ayaklanmasi” (s. 101), “Babiir’e
Yardim ve Horasan'da Bitmeyen Kavga” (s. 103), “Tebrizde Isyan” (s. 108), “Tabmasb’m
Dogumu ve  Sab Lsmail'in Cocuklare” (s. 108), “Rum Sultan’s (s. 109), “LSelim” (s. 112),
“Rumlu Nur Ali Halif Ve (s. 114), “Yeni Ziilkarneyn” (s. 110) basliklari altinda ayrintiya
girmeden konu kronolojik olarak sunulmustur. “Savas Hazerliklar:” (s. 118), “Kizilbas
Takibi” (s. 120), “Mektuplar” (s. 123), “Caldiran’a Dogru” (s. 126), “Caldiran Savas:”
(s. 131) bolumlerinde Safeviler ve Osmanlt Devleti arasinda gerceklesen Caldiran
Savagt’'nin sebepleri ve sonuglart okuyucuya aktarilmaya calistlmustir. “Tagls Hanum
Meselesi” (s. 132) basligi altinda Sah Ismail’in hanimi Tagli Begiim’iin savas sirasinda
ve sonrasindaki akibeti hakkinda bilgi verilmistir. “Yavug Sultan Selim Tebriz de” (s. 141)

ve “Yeni Dinens” (s. 143) bolumleri, Osmanli-Safevi muicadelesinin dénim noktalarint
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cle almaktadir. “Ba#z Smirimda Kayplar” (s. 145), “Iee Kapanan Kizulbasht” (s. 146) ve
“Barts Girisimi” (s. 147) Sah Ismail sonrast déneminde hareketin déniisimiini,
Safevi Devleti’nin kurumsallasmasini ve i¢ dengelerindeki degisimlere odaklanmasint
ele alirken “Dogn Sumrindaki Gelismeler” (s. 147) ve “Kuzgey Swrlar:” (s. 150) basliklars
ise Safevilerin dogu ve kuzey sinurlarinda karsilastiklart sorunlart ve uyguladiklar
stratejilerini kapsamaktadir. Son bélumlerde, “Son Kzzilbas” (s. 152) baghigt hareketin
tarth sahnesindeki son dénemlerine dair bir degerlendirme sunmaktadir. Kitap,
detaylt bir “Kaynakea” ve “Dizin” (s. 157-165) ile sonlanmaktadir. Bu da arastirmacilar
icin 6nemli bir rehber niteligi tastmaktadir.

Tufan Giindiiz, Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’i yalnizca siyasi lider degil,
aynt zamanda bir dini 6nder ve kiltiirel figiir olarak kapsamli ele almayr amaglamustir.
Okuyucunun konunun 6ziine odaklanmasini saglamaya calismustir. Kitabin 6n
séziinde yazar Kizilbaslar ve Sah Ismail hakkinda kapsamli bir ¢alismanin yapilmamis
olmasindan ve Sah Ismail’in sadece bir hiikiimdar olarak gériilmesinden, Kizilbas
hareketinin gérmezden gelinmesinden bahsetmektedir. Ozellikle Iran tarihgilerinin
Kizilbas Turkmenler hakkindaki olumsuz goérisleri ve bu gorlslere yonelik
tenkitler, esere elestirel boyut kazandirmistir. Ozellikle Kizilbas Tiirkmenlerin Safevi
Devleti’nin kurulusunda ve seyhlikten sahliga gegiste tstlendikleri role deginme geregi
hissetmistir. Safevi Devleti’nin kurulusu, Ttrkmen agiretlerinin destegiyle mimkiin
olmustur. Kizilbaglarla ilgili tespitler dikkat cekicidir. Giindiz, Abdilhtseyin
Nevai’nin Tekmileti’l-Ahbar isimli eserinde Kizilbaslarla ilgili rahatsiz edici sézlerin
kismen de olsa Iran’da kabul gérdiigiinden ve Safevi Devletinin kurulusunda Tiirk
olmayan Iranlilarin yani Taciklerin 6n plana ¢ikarilmasindan duydugu rahatsizligs
aktarmistir. Bu baglamda eser, Safevi Devlet'nin kurulus strecinde Kizilbas
Tiirklerin oynadigi 6nemli rolii ve Sah Ismail'in tarihi sahsiyetini derinlemesine
incelemeyi amaglamaktadir. Sirastyla Kizilbas hareketinin tarihsel 6nemi vurgulanarak
bu toplulugun Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve Sah Ismail liderliginde gergeklestirdigi
doniisim  siiregleri ele alinmaktadir. Eser, Iran ve Tirkiye'deki tarih yaziminda
genellikle ihmal edilen Kizilbaslarin tarihi rolint goérintr kidlmayt ve bu konuda
kapsamlt bir akademik analiz sunmayr hedeflemektedir. Ayrica eser, Safevi tarihi
ile ilgili yanlis algilart dizeltmek, Kizilbas Turkmenlerin miicadelelerini daha dogru
anlamlandirmalk, Sah Tsmail ve Safevi Devletini’nin tarihsel roliinii dini ve siyasi tim
yonleriyle aktarmayl amaclamaktadir. Sah Tsmail’in On Tki Imam distincesini Safevi
cografyasinin resmi mezhebi haline getirme ¢abast devrim niteligindedir. Bu politika

Iran’in bugiinkii kimliginin olusmasinda kritik bir ddnemeg olarak ele alinmustir.
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Giundiiz, eserin 6ziinde Kizilbaslart tarih sahnesinin merkezine yerlestirmektedir.
Kizilbaslar, tarih boyunca Osmanlt ve Safevi diistincesinin bitlesme noktasinda cogu
zaman g6z ardi edilmis bir halki temsil etmektedir. Caldiran Savas’'nin 6ncesinde
ve sonrasinda Kizilbaslarin yasadigr siire¢, Giindiiz’in anlatiminda yalnizca askeri
tarith 6ykisti olmaktan ¢tkarak Kizilbaslarin kendini yeniden ifade etme ve tanimlama
cabasina déntsmistir. Kizilbaslik hareketinin toplumsal direnc ve inan¢ diinyasinda

kokla bir donistim olarak ele alinmast eserin en dikkat ¢ekici yanlarindan biridir.

Kitap, Sah Ismail’in hayatini kronolojik bir sirayla ele almaktadir. Eserde Safevi
hanedaninin kokenlerinden baslayarak Sah Ismail'in liderlik sertivenine, Safevi
Devleti’nin kurulusuna ve Islam diinyasindaki etkisine odaklanimustir. Kitap hem
tarihsel olaylart hem de Sah Ismail’in manevi ve kiiltiirel yonlerini kapsamaktadir.
Ayrica donemin sosyal ve politik yapisi, Safevi-Osmanlt iliskileri, Kizilbas
Tirkmenlerin toplumsal rolleri Safevi ve Osmanh kaynaklarina dayandirilarak ¢ok
yonli bir sekilde ele alinmugtir. Safevi kronikleri, Osmanli tarih yazimi ve Batili
kaynaklarin bir araya getirilmesiyle genis bir perspektif okuyucuya sunulmaya
calistimistir. Bu acidan baktigimizda eser sadece tarihi bir sahsiyetin biyografisi
degil, ayni zamanda dénemin sosyal, kiilttirel, siyasi ve dini yapisini ele alan inceleme
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Nihayetinde Sah Ismail yalnizca hikiimdar olarak
degil, ideolojik bir lider ve kiiltiirel figiir olarak tanitilmistir. Ancak Sah Ismail’in
yenilgileri ve elestirilen yonleri derinlemesine incelenmeden objektif bir sekilde ele
alinmamustir. Sah Tsmail’in Caldiran Savas’ndaki yenilgisi, Sah Ismail’in bir hitkiimdar
olarak basarisizliklarina isaret ederken S$ii ideolojisinin kaliciligi onun uzun vadeli
basarisint ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Caldiran Savasi, Sah Ismail’in askeri
yenilgisiyle sonuglanmis olsa da Safevi ideolojisinin kaliciligt agisindan bir déniim

noktast olmustut.

Gindiiz’in Sah Ismail anlatis;, geleneksel tarih yaziminin soguk ve nesnel
cizgisinden uzaklasarak tarihcilik ile edebi anlatiyr bitlestirmektedir. Eser, tarih kitabs
olmasinin 6tesinde okuyucuyu zamansal yolculuga cikaran ve tarih ile edebiyatin
kiyisinda salinan ¢ok katmanlt bir anlati olarak dikkat cekmektedir. Tarihi olaylari kuru
kronolojiye stkistirmak yerine karakterlerin i¢ dinyalari, sehirlerin dokusu ve halkin
yasamit arasinda derin bir képrii kurmaktadir. Kitabin, Seyh Safiytidin’den baslayarak
Sah Ismail’e uzanan ¢izgisi, okuyucuyu hanedandan ziyade fikriyatin ve inancin
izlerini takip etmeye davet eder. Eserde, Sah Ismail sadece tarihi figiir olarak degil

aynt zamanda manevi lider, edebi yaratici ve halkin ruhuyla yogun sckilde biitiinlesmis
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kahraman olarak aktarilmaktadir. Giindiz, bunu yaparken Kizilbaslar yiicelten bir
romantizmden kaginarak objektif tutum sergilemeye calisir. Kizilbas Ttrkmenlerin
fedakarliklari ve Sah Ismail’e olan sarsiimaz baglilig kadar, olumsuzluklar ve geliskiler
de kitapta dengeli sekilde ele alinmistir. Bu durum, Sah Ismail’in liderlik vizyonunun
siyasi ve dini boyutlarda nasil kék saldigint anlamamizt saglar. Yazar okuyucuyu ¢ok

boyutlu bir metinle karst karstya oldugunu ortaya koymay1 amaglar.

Eserde cizilen Sah Tsmail portresi, bir yandan onun askeri ve siyasi dehasini, diger
yandan manevi liderligini islemesiyle dengelenmistir. Ozellikle Sah Tsmail’in “Hazdy:”
mabhlastyla yazdigy siirler, onun edebi figlir olarak konumunu da pek ¢ok tarih¢eden
¢ok daha anlamli bir sekilde ortaya ¢tkarmaktadir. Bu siitlerin tasavvuf, mistisizm
ve halket bir dile yaslaniyor olmast Sah Ismail’in sadece siyasi bir lider olmadigini
toplumsal bir hareketin ve tarihsel strecin viicuda getirdigi ender sahsiyetlerden
oldugunu kavramamamiza yardimect olmaktadir. Bu yéntyle kitap, Osmanlt ve Safevi

Devleti arasindaki ideolojik ve siyasi catismalari detaylandirmaktadir.

Safevi Devleti’'nin Osmanli Devleti ile olan iliskisi bazen kisa bazen de daha
teferruatll anlatimlarla aktarilmustir. Ancak kitapta bagliklar arasinda baglanti
saglanamamus, her konu ayri bir bashk altinda biitinden bagimsiz aktarilmaya
calisilmis, bu da kitabin bittinselligini ve konular arasindaki insicami bozmustur.

Ginduzin tzerinde titizlikle calisigi bu eser, bazi elestirilere de agiktir. Sah
Ismail’in zayif yanlari ve siyasi hatalari bazen yeterince detaylandirlamamustir. Kizilbag
hareketinin toplumsal ve ekonomik boyutlari, manevi yonii kadar derinlemesine
incelenmemistir. Bu da okuyucunun Sah Ismail ve yapmak istediklerini tam anlamiyla
kavramay1 zotlastirmaktadir. Ayrica Kizilbas hareketinin toplumsal ve ekonomik

boyutlari, manevi taraft kadar derin bir incelemeyle ele alinmamustir.

“Son Kizulbag Sah Ismail”, tarih ve edebiyati ustaca birlestiren, okuyucuyu sadece
tarth kitabinin c¢izgilerinde degil bir halkin ruhunun derinliklerinde gezdiren eser
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gundiiz’tin bu eseri, sadece tarih meraklilari icin degil,
edebl bir anlatinin tadint ¢ikarmak isteyenler icin de vazgecilmez kaynak olma niteligi
tastmaktadir. Sah Ismail’in ruhunu, tarihini ve mirasini anlamak isteyenler icin bu

kitap bir bagvuru eseri mahiyetindedir.
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Avcu, Ali (2020). Islam’in Ik Marjinalleri Gulat—1 Sia. Ankara: Fecr Yayinlar1.
390 sayfa. ISBN: 978-605-7570-91-8.

Aliaga ISCITURK *

~ ISLAM’IN _
ILK MARJINALLERI

GULAT-I SIA

Aykirt, alistlmisin - disinda, siradan  olmayan, sinirlart zorlayan anlamlarint
biinyesinde barindiran Fransizca kékenli marjinal s6zciigi ile nitelenebilen Gulat-1 Sia,
Islam Mezhepleri Tarihi’nde, en fazla dislanilmus, 6tekilestirilmis inang topluluklari

olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli
Arastirma ve Uygulama Enstitiisii, Alevi - Bektasi {lmi Kaynaklari Anabilim Dals, Nevsehir,
aisciturk@gmail.com, ORCID: 0009-0006-1111-8487.
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Gulat-1 Sia’nin - kendilerine muhalif  topluluklarca, haddi asmayi, makul
sinirin 6tesine ge¢meyi ifade eden “guliv”’ kokiinden gelen “gulat” kavramiyla
adlandirilmasinin nedenleri arasinda; tesbih, beda, ricat, tenasth, huldl ve imamlara

olagan ustii 6zellikleri atfedip, onlara niibiivveti ve ulGhiyeti nispet etmeleri sayilabilir.

2

Bu calisma, Ali Avcu tarafindan kaleme alinan “Tsiaz’m 11k Marjinalleri Gulat-1 Sia
adli eseri konu edinmektedir. Eserde Gulat-1 Sia’nin tarihsel streci, siyasi siirecleri ve
ogretileri ele alinmistir. Eser sirastyla; Omo"fg, Girig, 1. Boliim: Marjinal Sitligin Taribi Seyri,
L. Boliim: Marjinal Siilerin Temel Goriigleri, Sonug ve Kaynakea bolimleti ile 390 sayfadan
olusmaktadir.

anlayisinin 6nctleri olarak nitelenen Gulat-1 Sia’nin tarihsel streci, imamet ve mehdi
anlayst gercevesinde ele alinmistir. Ortadogu heteredoks kilttrlerinden edindikleri
deneyimle sekillenen 6gretileri, Gulat-1 Sia’nin sosyo- politik hedefleri olan bilingli ve

sistemli bir hareket oldugu tezi dogrultusunda incelenmistir.

Yazar, 1977 yilinda Adana’da dogmustur. Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
ﬂahiyat Fakiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dalinda gérev yapan Ali Avcu,
Lisans (1999) ve Yiiksek Lisans (2002) derecelerini Ondokuz Mayis Universitesinden;
Doktora (2009) derecesini ise Ankara Universitesinden almistir. Avcu’nun, Islam
Mezhepleri, imamiye, Batnilik, Ismaililik, Karmatilik, Din-Kiiltiir Hiskisi, Batmnilik-
Teror iligkisi, Tasavvuf-Batnilik iliskisi gibi konularda yayinlanmis kitap, makale,
bildiri ve ceviri ¢alismalart bulunmaktadir.

Kitabin giris kismi “Aragtzrmann Kaynaklars”, “Arastirmanmn Evreni ve Y ontemi”,
Ravramsal Cergeve” ve “Marjinal Siiligin Merkezi: Kiife” adlt dort bagliktan olusmaktadir.
Arastirmanin - Kaynaklar: adli baglikta Gulat-Sia  literatiiriindeki ik eserlerden
gunimuzdeki ¢alismalara kadar mevcut kaynaklarla ilgili kapsamli agiklamalar yapan
yazar, Gulat-1 Sia’ya ait eserlerin giiniimuize ulasmamast nedeniyle muhalif kaynaklar
tzerinden inceleme yapma zorunlulugunu, bu arastirmadaki en 6nemli giiclik olarak
belirtmistir. Yine bu baslikta Ali Aveu “ Bu galssmanin temel tezi, iddia edilenin afksine,
Grtlat-1 Sia’nin kendi igerisinde belli bir biitiinliik ve insicamn olan tutarly bir 6dretiyi savundugn
iddiasma dayanmafktadir” (s.21) ifadesi ile calismanin hareket noktasini vurgulamustir.
Avrastirmanin Evreni ve Yontemi basligi altinda ise ¢alisma evreninin, cografi olarak agtr
Siiligin 6nemli merkezlerinden biri olan Kiife ile zaman olarak da II. hicri asrin sonu

ile sturlandirilacagy ifade edilmistir. Mutezile ve Hariciligin gulat sayilan firkalart ile
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Sebeiye’nin ¢alismanin disinda tutulacagt belirtilmistir. Tarih biliminin kullandig
yontemlerin yani sira Islam Mezhepleri Tarihi alanindaki 6zgiin yontemlerin de
kullanddigint ifade eden yazar, yargilamadan uzak, tarafsiz ve anlamaya yonelik
tavrl, yontemin arastirma agisindan 6nemi ve amact olarak aciklamistir. Kavramsal
Cergeve kisminda yazar, gulat kavraminin ligat anlaminin yani sira Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde gecen 6rneklere de yer vermis, gulat olarak adlandirilan ilk toplulugun bu

adla adlandirilmalarina sebep olan temel gériislerini de okuyucuya sunmustur.

“Marjinal Siiligin Taribi Seyri” baslikli birinci bolim; Keysaniyye, Mugiriyye,
Manstriyye, Hattabiyye ve Albaiyye-Besiriyye-Muhammise adlt Gulat-1 Sia firkalarin
ele alan bes alt bagliktan olusmaktadir. Bu bélimde, 6nde gelen Sii firkalarin tarih
sahnesine cikis stireci, etnik k6kenleri, liderleri, tezleri, kendiiclerinde ve diger firkalarla
yasadiklart ihtilaflar, siyasal hedefleri imamet distincesi ¢ercevesinde incelenmistir.
Ozellikle Keysaniye firkasint birok alt baslikla diger firkalara gore daha ayrintilt
degetlendiren yazar, bu firkayt Gulat-1 Sia’nin 6nderi olarak adlandirmustir. Hz. Ali’nin
oglu Muhammet bin el-Hanefiye’nin imametini, kendi siyasi emelleri dogrultusunda,
Kife sehrinde yasayan gineyli ve kuzeyli Arap kabileleri ile Mevali toplulugundan
mesruiyet saglamak icin kullanan Muhtar es-Sakafi ve komutan olarak atadig
Ebu Amra Keysan, bu dénemin 6nde gelen isimleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kitapta, Islam tarihindeki ilk Sii fikirleri gelistirenlerin Ebu Amra Keysan’a baglt
Mevali birligi igerisindeki Keysaniye mensuplarinin oldugu belirtilmistir. Yine bu
bélimde Kur’an-1 Kerim’in onda dokuzunun gizli bilgilerden olustugunu ve bu
bilgilere vakif olarak hidayete erdiklerini ileri siiren ilk Keysaniler’in, Muhammet bin
el-Hanefiye’nin 6ldikten sonra tekrar dirilecegini ve Emeviler’den intikam alacak
bir devlet kuracagini iddia ettikleri ortaya konmustur. Bu iddia Islam tarihindeki
ilk somut Mehdi beklentisi olarak vurgulanmustir. Beyaniye firkasinin, asil ve vekil
imamlik baglamindaki “hiiccet” anlayisi ile Ebu Hasim’i, Hidasiye firkasinin, Allah’in
kendisini bir insanin kalibinda tecelli ettirebilecegi manasina gelen “galb” anlayisiyla
“Hidas” lakapli Ammar bin Yezit’i siyasi lider olarak mesrulastirmaya ¢alismalari, bu
firkalarin imamet anlayislarinin, siyasi ikballeri dogrultusunda nasil sekillenebilecegini

gbsteren carpict Ornekler olarak bu boliimun alt basliklarinda yerini almugtir.

Keysani topluluklarin, Arap-Mevali ayrimciliginin son bulmasi ve yeni olusacak
iktidardan pay alma gayesi ile Abbasilere destek vermesi, Abbasilerin iktidari ele
gecirdikten sonra sayisal cogunluga sahip olan Ehl-i Stiinnet ¢evreler ile isbitligi yaparak

Keysani davetcilerini ve Sii ¢evreletle irtibath kisileri idam ettirmesi de bu bélimde
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aciklanmustir. Abbasilerin Keysani ¢evrelerle baglantilarini sonlandirmalariyla Gulat-1
Sia’nin bir kisminin thimlt Imami ¢evreye katilirken geri kalanlarin daha matjinal bir
anlayisa yoneldikleri belirtilmistir.

Mugiriye, Mansuriye, Hattabiyye ve Albaiyye-Besiriyye-Mubammeise firkalarnin tarihsel
sirecini, imamet anlayiglarint merkeze alarak aciklayan yazar; lidetlerini, etnik
kokenlerini, yasadiklart yerleri, batini iddialarini, baglantili olduklari kisi ve gruplar
tarthi kaynaklarin verileri dogrultusunda incelemistir. Bu firkalarin liderlerinin,
iddialarint mesrulastirmak icin ileri siirdiikleri batini, agirt gérisler ayrintili bir sekilde

okuyucuya sunulmustur.

“Matijinal Siilerin Temel Gértsleri” adli ikinci bélimde Gulat-1 Sia’nin 6gretileri;
“Uldihiyet Anlayislars, Evren ve Insan Anlayislars, Niibiivvet Anlayislars, Imamet Anlayishar,
Seriatin Neshi, Ibaha ve Mumsiondii Iddialars, Harf ve Sayr Gizemciligi, Gizli Uim ve Cifir
Apnlaysslars, St Saklamak ve Takive Anlayesiary, Mehdi Anlaysslar: ve Abiret Anlayislar:”
basliklar1 altinda incelenmistir. Yazar, bu bolimin baglangicinda, Gulat-1 Sia’yr ele
alan kaynaklarin tamaminin muhalif yazarlara ait oldugunu ve bu yazarlarin btytk bir
kisminin Gulat-1 Sia’nin sapkin inanglara yoneldigini vurgulayarak itibarsizlastirma
faaliyeti icinde olduklarint belirtmistir. Gulat-1 Sia hakkinda yapilan calismalarda
genellikle, onlarin diizensiz ve daginik fikirler sahibi, Islam itikadint bozmak isteyen
art niyetli kisiler olarak nitelendigini belirten yazar, kendi gérisint su ctimlelerle
ifade etmistir; “Oysa bi, onlarm Lslam incesi senkretik bir gelenegin tagtyicilars olduklarm,
soylemlerini belli bir epistemik gaye ve biitiinliik icerisinde dile getirdiklerini ve one siirdiikleri temel
tezlerinde belli bir sistematigi oldugunu diisiinmekteyiz.” (s.184)

Ikinci boliimiin Ulibiyet Anlayslar: adl alt bashginda, Gulat-1 Sia’nin Emeviler
déneminde Tant’nin ne oldugundan c¢ok beserle iliskisi, bir bedende goriniir
olabilmesi gibi konular tzerinde durduklari belirtilmistir. Emeviler déneminde,
ultihiyet konusunun imamet ve nlblvvet anlayisinin bir parcast olarak ele
alindigindan ve bu séylemle siyasi hedeflerini desteklemeyi amagladiklarindan
bahsedilmistir. Gulat-1 Sia’nin imametini savunduklart kisinin siradan bir insan
olmayip Tanr’nin beser suretindeki bir prototipi olduguna vurgu yaptiklart ifade
edilmistir. Boylece bu kurtarici, metafizik giiglere sahip karizmatik bir lider olarak
sayica az olan gulat grubunun siyasi bir glic olmasini ve diismanlarina karsi verilen
savasta basarili olmalarini saglayacaktir. Abbasiler doéneminde Gulat1 Sia’nin,
iktidar olma hedeflerinin yerine kendi ogretilerini koruma ¢abasini 6ne ¢ikarmast

sonucunda kendi firkalarinin liderlerine Tanrisal nitelikler yiiklemek yerine Hz. Ali,
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Hz. Hiseyin, Hz. Fatima, Selman-1 Farisi gibi erken dénemin sembol sahsiyetlerin
tizerinden ulthiyet teorisi gelistirdikleri belirtilmistir. Yine bu dénemde bahsedilen
sembol sahsiyetlerin karsina zulmet taraftart olarak Hz Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman gibi sahislarin yerlestirilerek bu operasyonun tamamlandigi ifade edilmistir.
Artik iktidar olma diirtiisti yerine; hayatta kalip, kendi kalttrel farkhiliklarini koruma
cabasinin hakim oldugundan bahsedilmistir.

Ikinci bolimiin bir diger alt bashgt olan “Ewren ve Insan Anlaysslars” bashginda,
Nur-u Muhammedi ve Nur-u Ali olarak adlandirilabilen dialist Tanrisal varliklarin
yerylzlne yansimast tizerine yogunlasan Gulat-1 Sia’nin, evrenin ve insanin nasil
yaratdigt gibi konularda fazla distince tretmediklerinden bahsedilmistir. Bu kisimda
Mugire bin Said el-Icli’'nin evren ve insanin yaratilist konusundaki gorislerine yer

verilmistir.

“Niibiipvet Anlayzslar:” baghginda, Gulat-1 Sia’nin niibiivvet anlayisinda, nebi ya da
resulii tek kisi olarak diisinmenin dogru olmadigi, kendisiyle birlikte yeryiiziine tecelli
eden esi ile birlikte anlamli hale geldigine inandiklari ifade edilmistir. Bu dualitenin
ilk tarafindaki kisinin zahirle (seriat, namaz, orug gibi ibadetler) sorumlu iken, diger
tarafindaki kisi batinla (Kur’an-1 Kerim’in zahiri anlamimnin altinda yatan batini
hakikatleri agtklamak) mesuldiir. Yazar, Gulat-1 Sia’nin niibtivvet anlayisint dialist bir

bakis agisindan bagimsiz olarak degerlendirmenin mimkiin olmadigint vurgulamistir.

“Imamet Anlaysglars” adli alt baglikta, Gulat-1 Sia’nin siyasi hedefleri dogrultusunda
olusan ve sosyopolitik hedeflerine gore sekillenen bir imamet anlayisindan
bahsedilmistir. Gulat-1 Sia’nin imamet anlayisinda, imamin insantsti 6zelliklere sahip
karizmatik bir lider olarak tasvir edilmesi ve imameti belli bir soya hasretmeleri,
dikkat ¢eken 6zellikler olarak vurgulanmustir. Yine bu baslikta Gulat-1 Sia’nin imamet

konusundaki miistakar ve mistevda, asil ve vekil imam ayrim1 gériisi agiklanmustir.

Yazar “Seriatin Neshi, Ibaha ve Mumsindsi Iddialar:” adli alt baslikta, yazar, Gulat-1
Sia’nin batini anlayislart nedeniyle zahire olan baglhliklarina kuskuyla bakilmasi ve
kapalt bir grup olarak batini bilgiyi sir olarak saklamalart nedeniyle onlarin seriatin
neshi ve ibaha konularindaki gérisleri tizerine yazmanin zorlugundan bahsetmistir.
Gulat-1 Sia’y1 tanitmaktan ziyade reddetmeyi amaclayan muhalif yazarlarin, onlarla
ilgili bir kisim gercekleri carpitmalari, onlarin itibarlarini zedelemek icin inang

konularinda sapkinlikla suglamalari ve Tslam seriatint reddedip genel ahlak kurallarina
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aykirt hareket ettikleri iddiasinda bulunmalart da bu bélimde yer almistir. Yazar,
cesitli firkalarla ilgi rivayetler Gzerinden konuyu ayrintilt bir sekilde degerlendirmistir.

“Harf ve Say: Gizgenciligi” bashginda ise, Gulat-1 Sia’nin birinci hedefinin, iktidar
olmalarint saglayacak sosyopolitik yeni bir din anlayisint olusturmak ve topluluklar
kendilerine ¢ekebilmek oldugu icin harf ve sayt gizemciliginin onlar icin birinci
oncelik olmadigr vurgulanmustir. Mugire b. Said’in harf ve say1 konusunda genis bir
literatiire sahip olmasindan ve 6gretisinin Ism-i Azam anlayist ile baglantili olmasindan

bahsedilmistir.

Ikinci bélimiin baska bir alt basligt olan “Gizdi Ilim ve Cifir” Anhayislar adlt
baslikta, Gulat-1 Sia’nin hermetik felsefe ile iletisim kurdugu en 6nemli kanalin gizli
ilim ve cifir konusu oldugunu ifade eden yazar, cifir ve gizli ilim kavramlarinin tanimu,
bauni ilimden farkint belirtip, gulat topluluklarindaki yeri ve yorumlanmasi ile ilgili

olarak rivayetler tizerinden actklamalarda bulunmustur.

Sor Saklamak ve Takiye Anlayislar:” adli alt baglikta da hakim dini topluluklar
karsisinda azinlik olan Gulat-1 Sia’nin, hem batini gérisleri nedeniyle dislanma ve
olast saldirilardan kendilerini korumak hem de batini bilginin zulmet taraftarlarinin
eline gecmesini engellemek amaciyla sir saklamak ve takiye davranisini sergiledikleri
belirtilmistir. Ayrica bu baslikta Islam éncesi gnostik dinler tarafindan gelistirilen
epistemik anlayisin, Islami dénemde Gulat-1 Sia ile yeni dini cevreye aktarildig:
vurgulanmistir. Bauni anlayisin mahiyeti ve bu anlayisin siyaseten kaybetmislige

verilen bir cevap olmasi tizerinde de durulmustur.

Bolimun baska bir alt baghigt olan “Mehdi Anlayzslar:” adli bashkta, Gulat-1 Sia’nin,
batini sirlart ve ilahi hakikatleri agiklayarak insanligt kurtaran bir mehdi tasvirinden
ziyade Emevileri ve Abbasileri yikacak siyasi bir kurtarici roliindeki mehdi anlayisina
odaklandiklar1 ifade edilmistir. Gulat-1 Sia’nin mehdi anlayisinda, iktidar olma
arzularinin yiksek oldugu Emeviler dénemi ve Abbasilerin ilk yillart ile iktidar
olma arzusundan vazgegip kendileri tedri¢ ettikleri sonraki dénem arasinda buytk

farkhihiklarin gbzlendigi vurgulanmustir.

Ikinci bolimiin son alt basligi olan “Ahiret Anlayislar” baslhiginda ise Gulat-1
Sia firkalarinda var olan tenasiih, ricat ve hulul inanci ile kendilerine 6zgii cennet-
cehennem anlayislart incelenmistir. Bu kavramlarin cesitli gulat firkalarinda farkl
sekillerde yorumlandigi ortaya konulmustur. Tktidar olma timidi azalms kitlelerin
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beklentisini artirmak ve psikolojik destek saglamak amaciyla, Ricat anlayisinin
imamet ve mehdi séylemiyle baglantili olarak giindeme getirildigi, mehdi séyleminin
zayiflamasina paralel olarak ricat anlayisinin degerini yitirerek zamanla gbz ards

edildigi belirtilmistir.

Sonug bélimiinde, Gulat-1 Sia’nin, Islami bir ¢evrede, Ortadogu’daki heterodoks
muhalefet tecritbesini kullanarak iktidar devirme yoluyla ele gecirmenin mucadelesini
vermis ve din anlayisint bu ideal dogrultusunda sekillendirmis sosyopolitik ve dini
bir gevrenin adi oldugu ifade edilmistir. Iginde bulunduklart sartlarda azinlik olarak
iktidarla miicadele edebilme ve kendi &gretilerini koruyabilme konusunda binlerce
yillik tecritbeye dayanan kokli ve bilingli bir hareket olduklatt vurgulanmistir. Onlarin
bu asirlik ¢abasi sonucunda Bauniligin ortaya ciktigt ve sonraki gruplarca sistemli
bir hale getirildiginden bahsedilmistir. Gulat-1 Sia’nin Bauniligin kuruculari oldugu,

sonug boliminde yer almugtir.

Al Avew’nun “Islam i [lk Marjinalleri Gulat-1 Sia”isimli eseti okunurken ¢ok yorucu
ve titiz calismalar sonucu ortaya konulan bir tiriin oldugu kolaylikla gérilebilmektedir.
Kitabin doért bagliktan olusan “Giris” bolumundeki bilgiler, okuyucunun konuyu
daha iyi 6zimsemesi ve anlatilanlari zihninde kolaylikla canlandirabilmesi a¢isindan
olduke¢a yararli olmustur. Ayrica Gulat-1 Sia’nin yasadigt cografi ve kiiltiirel sartlar
icerisinde tarafsiz bir gbzlem ve objektif bir analizle degetlendirilmesi, bu eseri
Islam Mezhepleri Literatiirii icin degerli bir kaynak haline getirmektedir. Ayrintilt bir
literatiir taramasinin yapilmasi ve ¢esitli kaynaklarin ifade ettigi tespit ve rivayetlerin
titizlikle incelenmesi, eserin bilimsel degerini daha da artirmaktadir. Gulat-1 Sia’nin
ortaya cikist ve 6gretileri ile ilgili bir¢ok okuyucunun ilk defa duyacagr kavramlarin
yer aldigt eser, onlara Gtekilestirici bir yargiyla yaklasan zihinlerin de daha fliml bir
perspektiften bakmasint saglayabilecek igerige sahiptir.

Ancak Ali Avcu, kitabin 6nséziinde, Gulat-1 Sia’nin Ortadogu heterodoks
kiltiirleriyle iliskilerinin acgiga ctkarilmasinin ayri bir calismaya birakildigint ifade
etmektedir. Tum kitap boyunca, sik stk heterodoks kiltirden etkilenme vurgusu
ve bu kiltirle baglantili kavramlar, bu kavramlar esliginde yapilan aciklamalar
gorilmektedir. Bu da Gulat-1 Sia’nin Ortadogu heterodoks kiiltiirleriyle iliskilerine
ve bu kiiltirtin Islam’a aktariminda Gulat-1 Sia’nin roliine hakim bir okuyucunun bu
eserden ¢ok daha yiiksek kazanimlar elde edebilecegini diistindiirmektedir. Dolayistyla
yazarin baska bir ¢alismaya biraktigi konularin bu eser 6ncesinde yayinlanmast ya da
bu eserle birlikte ele alinmast daha isabetli olabilirdi.
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Ayrica “Arastirmanin Evreni ve Yontensi” baghginda, Abdullah bin Sebe’nin tarihsel
bir gercekliginin olmadigi, dolayisiyla Sebeiye ile ilgili rivayetlere kuskuyla yaklasilmasi
gerektigi ifade edilmistir. Bu rivayetler dogru olsa bile onlarin Keysaniye ile organik
bir baginin mevcut verilerle kurulamayacagr da vurgulanmustir. Bu nedenle Sebeiye
ile ilgili iddialarin arastirma evreninin disinda tutuldugu belirtilmistir. (s.22-23)
Ancak “Kavramsal Cergeve” baghginda yazarin; “Mubtar es-Sakafi'nin hareketi icerisinde
tarib sabnesine ¢ikan, Sebeiye olarak adlandirilan ve Keysaniye'nin onciileri olan bun grubun
savundugn fikirlere vakif olmak, gnlat kavrammm 1. Asirda sabip oldugn anlam haritasin
ortaya ¢ikarabilmek agisindan oldukea onemlidiy” (s.30) ifadesi Sebeiye’nin aragtirma
evreninin disinda birakilmast ile ilgili daha fazla agiklama gerektigi diistincesini akla
getirmektedir.

Bu alandaki mevcut kaynaklarin yeterli olmamast sebebiyle, kesin verilerin
olmadigt bircok incelemede yazar, “...olmalud, .. .oyl anlasilyor ki, ...mubtemelen, ...
belki de” ifadeleri esliginde tespitler yapmak zorunda kalmistir. Her ne kadar titiz
ve tarafsiz bir tavirla konular ele alinsa da bu ifadelerle yapilan tespitler okuyucuda

belirsizlik ve net olmama algist olusturabilmektedir.

Sonug olarak Ali Avew’nun Islam’in Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia isimli eseri, bu
alanda c¢alisma yapacak arastirmacilar, 6grenciler ve Gulat-1 Sia’yt tanimak isteyen

okuyucular icin ¢cok 6nemli bir bagvuru kaynagi olarak literatiirdeki yerini almistir.
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VE INANC DUNYASI

Sah Ismail’in hayati, edebi kisiligi, inan¢ diinyasi, siyasal hayatt ve tarihi misyonu
pek cok calismaya konu olmustur. Sah Ismail’in bircok calismaya konu olmast zaman
zaman hakkinda yanls bilgilerin yayilmasint da beraberinde getirmistir. Bu baglamda
Sah Ismail’in hayatinin ve diisiince diinyasinin, akademik cergevede hazirlanmis
calismalar icinde yer almast olusan spekiilatif bilgilerin acikliga kavusmasina imkan
tanimugtir. Spekilatif bilgilerin akademik ¢alismalarla acikliga kavusmasiyla birlikte de

Sah Ismail tizerinden yiiriitilen tartismalar bilimsel bir zemin kazanmustir.
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Bu calismada bilimsel kaynaklarla akademik bir cercevede hazirlanmis olan,
Mustafa Ekinci'nin “Sah Lmail ve Inane Diinyas:” (2010) isimli eseri tzerinde
durulmustur. Toplamda {i¢c boliimden olusan eser, ilk olarak “Onsiz” (s. 11-14) ve
“Giris” (s. 15-28) bolumleriyle baslamis olup daha sonra ana bélimler olan Birinci
Bolam “Sah Ismail'in Hayats ve Eserlerini” (s. 29-88), Tkinci Bélim “Sah Ismail’in Dini
Gariisleri ve Bu Gériislerinin Anadolu daki Etkilers” (s. 89-158), Ugiincii Bolim olan “Sah
Lsmail Itikadimm Giiniimiiz, Anadolu Alevi-Bektagi Inanglartyla Karsilagtirimase” (s. 159-
190), Sonug” (s. 191-194) ve “Kaynakg¢a” (s. 195-207) bolimlerinden olusmaktadir.

Yazar “Onsiz” bolimiinde calismanin 6nemi ve amact iizerinde durmustur.
Calismanin, Alevilik-Bektagilik alaninda yayinlamis akademik eserlerin sayica az
oldugunu ve alana katki sunmast acisindan 6nemli oldugunu belirtmistir. Ayni zamanda
alanda yurutilen akademik tartismalarin, kaynagini ve nedenlerini ortaya koymayr,
bu yolla sorunlart tespit ederek ¢6ziim Onerileri sunmayt ¢alismanin amact olarak
belirtmigtir. Alevi-Bektasi inancinda sozIu gelenegin yogunlukta olmast nedeniyle
bilgi kirliliginin bulundugunu ve bunlarin sosyolojik temelde birtakim ¢atismalar ve
spekilasyonlar dogurdugunu aktarmistir. Buna ek olarak Dogu Anadolu ve Guney
Anadolu bélgelerinde Erdebil Tekkesi’nin tesirinin baskin olmasinin nedenini, bu
bélgede yasayan topluluklarin konar-géger olmast ve dolayisiyla medrese egitimine
ulagmakta zayif kalmalari nedeniyle egitim ihtiyaclarini seyhler Gizerinden giderdikleri
yoniinde birtakim tespitlerde de bulunmustur (s. 12).

Yazar calismanin “Giris” kismindaki birinci alt bashk olan “Aragtzrmanin Amact ve
Metodn” adli baslikta (s. 15-18), Onsézde bahsedilen Sah Tsmail ekseninde yiiriitillen
tartismalara ¢6ztim Onerileri sunmaktadir. Sundugu 6nerileri, kiltiirel alisveris yoluyla
farkli dini gérislerdeki topluluklarin birbirini tanimas: seklinde temellendirmektedir.
Yazar ¢6zim 6nerisine dair olusturdugu argiimanini, Erdebil Tekkesi’nin kurulusundan
baslatarak Safevi Devleti’nin zayiflama dénemine kadar genis bir tarthlendirme tizerine
kurmaktadir. Bu baglamda kitabinda Erdebil Tekkesi’nin ilk dénemlerini Stinni inang
sistemi icerisinde degetlendirmekte olup Seyh Cuneyt ve Seyh Haydar’la birlikte Sii
inang sistemine dogru bir kayma yasadigini belirtmektedir. Seyh Haydar’la birlikte
kullantmi yayginlasan “Kezz/bas” sozciigiiniin Sah Ismail’le daha yaygin bicimde siyasal
bir anlam kazandigint vurgulamaktadir. Bu siyasal anlamla da Ttrk kamuoyunda Sah
Ismail’in inan¢ diinyasina dair birtakim 6nyargilarin olustugundan bahsetmektedir.
Bahis olan ényargilarin yikilabilmesi icin de Sah Ismail’in inan¢ diinyasint aktaran
calismalara ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir (s. 16). Yazar bu bolimde, Erdebil
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Tekkesi’nin inan¢ yapisina ve sonrasinda Erdebil Tekkesi’nin gecirdigi inangsal
donistime dair yiritilen tartismalara deginerek bu alandaki sorunsala deginmistir.
Ancak yazarin bahsettigi Erdebil Tekke’nin inang¢ yapisina dair arglimanlar giincel
kaynalar cercevesinde degerlendirildiginde Erdebil Tekkesi’nin baslangicta Siinni bir
yapiya sahip oldugu yoniindeki disiincelerin glincellendigi séylenebilir.

Yazar, Giris bolumiiniin ikinci alt bashigint “Aragrmanin Kaynaklar:” (s. 19-21)
seklinde olusturmus ve ¢alismada yararlandigr kaynaklarin kiinyesi hakkinda bilgiler
sunmustur. Yine Giris bolimiinde “XV/. Yiigydda Anadolu ve Iran'da Dini Hayat” (s.
22-28) adli baslikta genel bilgi vermistir. Verdigi bilgiler dogrultusunda XV. yilizyilda
Anadolu ile Tran (Tarihi Iran) cografyasin sosyo-siyasal ve inangsal yapisini izah

etmistir.

Calismanin birinci bélimii ise “Sab Lsmail’in Hayat: ve Eserler?” (s. 29-88) adlt ana
baslikla olusturulmus olup Sah Ismail’in hayati ve eserleri detayh bigimde incelenmistir.
Hayatiyla ilgili dogdugu yere, yasadigi bélgelere ve bu bolgelerin sosyo-siyasal yapisina
deginmistir. Yasadigi cografyanin siyasal ve sosyolojik ikliminin diisiince ve inang
diinyasini sekillendirdigine dair cikarimlarda bulunmustur. Ayrica Sah Ismail’in Gilan
Bolgesi'nde gecirdigi donem ve bu bolgede aldigi tasavvuf egitimi tizerine bilgiler
sunmustur. Aynt zamanda Safevilerin Akkoyunlular ve Karakoyunlularla yasadig
siyasi iliskiler hakkinda da bilgi vermistir (s. 23-27).

Birinci boliimiin alt bashklart “Sah Lmail’in Hayats” (s. 29- 44) ve “Sah Lsmail’in
Eserleri” (s. 45-87) olarak olusturulmus ve bu baslklar da kendi alt basliklariyla
detaylandirilmistir. “Sah Lomail'in Hayat” (s. 29- 44) adli baslikta; nesebi, cocukluk
donemi, aldigr egitimler ve ailesi hakkinda bilgiler sunularak Sah Ismail’in inang
diinyasinin sekillendigi iklimi tasvir etmistir. “Sah Lmail'in Eserleri” (s. 45-87) bashigt
altinda ise Tirkce ve Farsca yazdigt esetler, bu eserlerin niishalarinin bulundugu
yerler ve Sah Ismail’in “Debname” isimli eserinin kissalarinin iceriklerine yer vermistir.
Alevi-Bektasi inancinda Sah Ismail’in “Hatay?” mahlastyla yazdigt siirler biyiik bir
oneme sahiptir. Dolayistyla yazarin Sah Ismail’in edebi kisiligi ve eserleri hakkinda
bilgiler aktarmast bu alana 6nemli bir katki saglamustir.

Yazar ¢alismastnin ikinci bélimint “Sah Ismail’in Dini Gériigleri ve Bu Gariislerin
Anadoludaki Etkilers” (s. 89-159) seklinde baghklandirmistir. Bu bélimdeki “Sah
Lsmail'in Dini Giriiglers” adl baslikta; “Sah Lsmail’in Allah Inancs” (s. 90-92), “Peygamber
Inanc” (s. 93-95), “Hz. Ali Hakkmndaki Inanct” (s. 96-106), “On Iki Imam ve Ehl-i
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Beyt” (s. 107-113), “Mirag¢ ve Kerklar Meclisi” (s. 114-119), “Abiret, Cennet ve Cebennens”
(s. 120-124), “Mezhebi Egilini” (s. 125-130) ve “Hurifiligi” (s. 131-135) vererek Sah
Ismail’in inan¢ ve diisiince diinyast actklanmistir. Yazar alt basliklarla genislettigi
bu bélimde, Sah Ismail hakkinda yiiriitilen birtakim tartismalara deginmistir.
Ozellikle literatiirde Sah Ismaillle ilgili, Allah’in sifatlarint Hz. Ali’ye de atfettigi
ve O’nu Hz. Muhammet'ten dstiin gordigline dair tartismalarin ortaya ¢ikis
nedenlerini vurgulamustir. Yazar, tartismalarin ortaya ¢ikis nedenlerini, neden-sonug
iligkisi baglaminda aktararak konunun anlagilmasina dair bir ¢6ztimleme yapmistir.
Ilaveten burada yaptigi ¢6ziimlemenin, Sah Ismail’in inang diinyasina yonelik yapilan
propagatif yorumlamalart gidermesi yontnde bir etkiye sahip oldugunun altini
cizmistir (s. 93-105).

Yine bu béliimde yazarin tGzerinde durdugu bir diger alt baslik olan “Gdriislerinin
Anadoludaki Etkilers” (s. 136-158) adlt bashk ise “Anadolndaki Sii Propagandas:” (s.
136-152) ve “Diger Sairler Uzerindeki Ftkilers” (s. 153-158) seklinde basliklandirilmustir.
Buradaki “nadolnda Sii Propagandas:” (s. 136-152) isimli baghkta, Anadolu’ya S$il
propagandasinin ¢ sekilde girdigini séylemektedir. Tlk olarak; Ahi teskilatinin Sii
unsurlar barindirdigini ve Ahiligin Irak’tan Anadolu’ya gelirken $if unsurlari teskilat
tabanindan temellendirerek halk tabanina yaydigini ifade etmistir. Tkinci etki olarak;
Yazarin Gulat-1 $ia anlayistyla paralellik gosterdigini ifade ettigi HurGfilikteki hultl
inancinin, Bektasi topluluklar tarafindan benimsendigini ve bu inancin Anadolu’da
Bektasi topluluklarin etkisiyle yayildigini belirtmistir. Son olarak da Anadolu’da
yasayan Ttrkmen topluluklarin Erdebil Tekkesi ve Safevi Devleti ile iliskisi tizerinden
yayildigini yéniinde beyanda bulunmustur (s. 136-139). “Diger Sairler Uzerindeki Ftkisi”
(s.153-159) isimli baslikta ise Sah Ismail’in edebi kisiliginin tasavvuf saitleri tizerinde
tesir biraktigina deginmistir. Sah Ismail’in kendisinden énceki sairlerden etkilendigi
gibi kendisinden sonraki sairleri de etkiledigi yoniinde bir tespitte de bulunmustur.
Yine bu baslikta pek cok siirin Sah Ismail’e isnat edilen ve bu durumun da karssikliga
neden oldugunu sdylemistir. Mevcut karisikhigin giderilebilmesi i¢in teknik bir 6neride
bulunarak Sah Ismail'in hece degil aruz dlciisiyle siirler yazdigint ve bu noktadan
yola ¢ikarak ayrima variabilecegini belirtmistir. Aynt zamanda bu edebi tesirin,
Kizilbas topluluklarin inang ve ibadetlerine de yansidigini vurgulamustir. Sah Tsmail’in
“Hatayi” mahlastyla yazdig: siitlerinin Kizilbag topluluklar arasinda ¢ok¢a okundugu
ve 6zellikle cem ibadetlerinde bu siirlere yer verildigini vurgulamistir (s. 153-154).
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Kizilbas topluluklarin ibadetlerinde Sah Ismail’in siirlerine yer vermelerinin sosyo-
inangsal nedenlerinin de siirlerindeki iceriklerin Kizilbas topluluklarin itikat, inang,
orf, adet ve tarikat gibi kiltiirel 6gelerini pekistirdiginden kaynaklandigini belirtmistir
(s. 155).

Eserin iigiinci béliimiinde yazar, calismasinin Onsdz bolimiinde bahsettigi
amac kismina uygun bir icerik sunmustur. “Sah Lsmail'in Itikadmm Giiniimiiz Alevi-
Bektagi Inanglarsyla Karsilagtirmase” (s. 159-191) adli baslik altinda “Tnanglarmdaki Ortak
Noktalar” (s. 159-180) ve “Tnanclarmdaki Farkls Noktalar” (s. 181-187) seklinde iki alt
baslik acmustir. “Inanglarmdaki Ortak Noktalars” (s. 159-180) bashgt altinda; “Allab
Inanc” (s. 165-170), “Peygamber Inanct” (s. 171-175) ve “Karklar Meclisi” (s. 176-
180) konularint ele alirken “Tnanglarindaki Farkls Noktalar” bashginda ise “Tenasiih
(Reenkarnasyon, Rub Gigi)” (s. 181) ve “Devir Inanct” (s. 187-190) olarak iki ara baslik
tercih etmistir.

Yazar tctinci baslik altinda, Alevi kavraminin tanimlarina yer vermistir. Bu
tanimlar dogrultusunda, Alevi kelimesinin Arape¢a kékenli oldugunu ve Hz. Ali’yi
sevenler manasina geldigini aktarmugtir. Alevi kavraminin zamanla Hz. Ali taraftarlar
i¢in kullanidmaya baglamasiyla dar bir anlama kaydigini belirtmistir. Gintmiizde ise
cografi olarak kullanim farkliliklar icermekte oldugunu vurgulayarak Iran’da Ehl-i
Beyt soyundan gelenleri ifade ederken Turkiye’de Ehl-i Beyt soyundan gelenlere
“Seyyid” denildigine dair bir ayrimi ileri surmistir (s. 159-160). Yazarin Aleviligin
tanimina iligkin ifadelerinden de anlasilacagi tzere, Alevi kavraminin, tarihsel siireg
icerisinde kullanildig1 cografyaya gore farklilik gosterdigi séylenebilir. Baharlu da
Alevi kavraminin bir ¢ati kavram (hipernim) olarak itikadi ve tasavvufi manada belli
bir 6z tzerine insa edilerek Hz. Ali déneminden glinimiize kadar pek ¢ok isimle
kullanildigint belirtmistir (Baharlu, 2021, s. 180-182).

Yazar, Alevi kavramina dair tanimlamalarin ardindan Bektasi kavramina da
deginmistir. Bu baglamda Bektasiligin Hact Bektas Veli kiiltt etrafinda sekillenerek
Balim Sultan ile birlikte gelisen bir tarikati ifade ettigini aktarmustir. Bektasiligin
Osmanlt Devleti’nin Kizilbag karsitt bir alternatif olarak desteklendigini de
eklemigtir. Bektasilikle Kizilbashgin farkliliklarina deginerek Caldiran Savasr’ndan
sonra zayiflayan Erdebil Tekkesi’nin Anadolu’daki miritlerinin Stinni tarikatlara
itikadi acidan uzak olmalart nedeniyle Bektasilige yakinlastiklarinin altint ¢izmistir (s.
163-164).
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Yazar tigtincii bolimiindeki “Tnanglarmdaki Ortak Noktalar” (s. 159-180) adlt
basliginda; “Allah Inanc:” (s. 165-170), “Peygamber Inancs” (s. 171-175) ve “Karklar
Mecliss” (s. 176-180) Alevi-Bektasi topluluklarinin Allah ve Peygamber inancinin
tizerinde Sah Ismail’in etkisini irdelemistir. Bu dogrultuda her iki olgu arasindaki
baglantiy1 tevhit inanci tzerinden kurmustur. Ancak Allah-Hz. Muhammet-Hz.
Ali (Hakk-Muhammed-Ali) ti¢lemesi ve bu ticlemenin Tevhit inanci ekseninde tek
bir nuru ifade etmesinin g¢esitli tartismalara neden oldugunu séylemistir. Yazar bu
noktada Vahdet-i Viicut anlayisiyla hulul inanct arasinda farkliliklar oldugunu belirten
bir argiiman ortaya koyarak Vahdet-i Viicut anlayisinin bir metodolojisi oldugunu
ifade etmistir. Bu metodolojiye gore Allah tektir ve kendisi disindaki her seyi O
yaratmustir. Panteist dinlerde oldugu gibi Tanr’nin birer pargast degil yarattigr her
seydir. Dolaystyla Hz. Ali’yi de O yaratmustir ve o Allah’in bir nuru-pargast degildir.
Allah-Hz. Muhammet-Hz. Ali tiglemesinin ancak hulul inanciyla agiklanabilecegini
séylemistir. Bu konulardaki radikal anlayislarin Sah Ismail’in distince ve inang
diinyasinda olmadigint bu durumun olugmasinda Nizari Ismailililerin ve batini

gorislerin etkisi oldugunu da eklemistir (s. 160).

Calisma 6zetle Sah Tsmail’in hayati, inang diinyast ve eserleri iizerine yogunlasarak
detayl: bilgiler sunmaktadir. Yazar eseri bu kapsamda olustururken ele aldigs birtakim
hususlart yer yer merkez-cevre kurami ekseninde degerlendirdigi gérilmektedir.
Uzerine vurgu yapilan meselelerin bu takdirde ele alindiginda tahakkiimcii hosgorii
riski barindirdigt soylenebilir. Merkez ve ¢evrenin nasi belirlendigi burada temel
sorunsal bir noktadir. Alevilik-Bektasilik tartismalarinin da ana hatlarindan birini
olusturan merkez-cevre iligkisi, Alevi-Bektasi ziimrelerinin ¢ogu zaman c¢evre
ekseninde degerlendirilmesi sonucunu dogurmaktadir. Dolayisiyla tartismalarin
ve ¢bzim Onerilerinin ¢ogulcu ve Gzcli bir yaklagimla ele alinabilmesi 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda Wallerstein’in  Diinya Sistemi teorisinden atif yaparak
yazarin birtakim konular Gzerine merkezi pekistirici bir séylem trettigi séylenebilir
(Wallerstein, 2011).

Erdebil Tekkesi’nin ilk dénemlerinin Stinni bir hatta oldugunu ve Seyh Ciineyt’le
birlikte Sii bir hatta evirildigine dair séylemler iceren eski dénem kaynaklar Kizilbasg
teolojisini Stinni ve Sii inanglarinit merkeze alarak Kizilbas teolojisinin ¢evre konumuna
yerlestirilmesi neticesinde merkez etrafinda erimesi sonucunu dogurabilir. Dolayistyla
son dénem kaynaklara bakmak ve meseleyi bir kez de bu acidan degerlendirmek 6nemli

olabilir. Merkez-cevre iliskisi baglaminda Alevi-Bektasi inanct tizerinden olgularin
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yorumlanmast bu inancin kavram diinyasinin tam olarak anlasilmasini zorlastirarak
oteki bir konuma yerlesmesine sebebiyet verebilir. Alevi-Bektasi inancinin kendi 6z
kaynaklari ve gelenekleri tizerinden okunmasinin 6nemi vurgulanabilir. Wallerstein’in
diinya sistemleriyle kavramsallastirdigt durumdan da hareketle merkeze yerlesen
entelektiiel bilginin iktidar kontrold yaratarak ¢evredekileri ikincil kilmast ve kendi

tahakklimu tzerinden yorumlamasi seklinde actklanabilir.

Bunun yani sira yazarin belirttigi tizere, konar-géger kiltiirt siirdiiren topluluklarin
egitim ihtiyaclarint  seyhler tzerinden sagladiklart yontundeki ifadesi, Pierre
Bourdiew’nun “Habitus” kavrami tzerinden yeniden degerlendirilebilir. Habitus;
bireyin, toplumu kavrayis bicimini hem kendisi hem de icinde yasadigi sosyolojik
kosullarla agiklayan bir kavramsal tanimlamadir. Bourdieu’nun habitus icinde ayr1 bir
baslik olarak ele aldig1 ve bireylerin toplumdaki sosyal konumlarini ve davranislarini
etkileyen kaltir varliklarint ifade eden “%iiltiirel sermaye” kavrami (Bourdieu, 2019)
cergevesinde kitabin yazarinin Alevi-Bektasi topluluklart icin iddia ettigi arglimana
ozsel bir acidan bakma imkani tanimaktadir. Bu 6zsel acidan hareketle Alevi-Bektasi
inang topluluklarinin asirlardir talip-mirsit iliskisi baglaminda tasavvufi bir yapiya
sahip olduklart séylenebilir. Yazar Kizilbas konar-gécer Turkmen topluluklarin,
devletlerin ve iktidarlarin himaye ettigi medrese egitiminden uzak kalmalarina vurgu
yaparak egitim olanaklarinin zayif oldugunu ileri sirmistir (s. 12). Oysaki Alevilik-
Bektasilik batini bir inang sistemi olmast hasebiyle medrese egitimi sisteminden uzak
bir sekilde ocak sistemi i¢inde tasavvufi bir egitimi benimsemistir (Ersal, 2016, s.
36-41).

Nitekim konar-gécer topluluklarin sosyo-siyasal, ekonomik ve inangsal olgulariyla
olusturduklari habitus iginde kiltirel sermayeleri de olusmaktadir. Dolayistyla yasam
kosullart ve tercihleri baglaminda olusan bu habitus alant icinde seyhlere kendi anlam
dinyalarinda talip-miirsit iliskisi cercevesinde kendi gelenek ve tasavvufi manalarint
yuklemeleri sonucunu dogurmustur. Aynt zamanda bu konuya tarihsel baglamda
bakildiginda dénemin kosullarinin toplumsal tercihleri belirledigi ve dolayistyla Alevi-
Bektasi topluluklarinin habitus alaninin, kendi egitim sistemini kendi 6z kaynaklarryla
olustuklari bir yapiya sahip oldugu ifade edilebilir.

Ayrica yazarin Safeviyye Tarikat'nin mezhepsel anlayisinin Seyh Cineyt ve
Seyh Haydar ile birlikte Sii cksene kaydigt yontindeki soylemine dair birtakim
dénemsellestirme ve isimlendirme probleminin oldugu da séylenebilir. Zira Erdebil
Tekkesi’nin baglangicta On Tki Imami Kizilbas Alevi bir yapiya sahip oldugu dénemin
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kaynaklarinda bariz bir sekilde gériilmektedir. Baharlu’nun da ifade ettigi gibi Siilik
Sah Ismail’in Tkinci Déneminde benimsenmistir. Safevi Devleti Sah Ismail’in ikinci
doénemiyle birlikte doniisiim evresine girmistir. Sah Ismailin Arap fakihi olan
Kereki’yi sarayina getirmesiyle birlikte seriat kurallarinin uygulanmaya baslandig
gorilmektedir. Daha da ileri giderek Sah Tsmail’in Kereki’yi Imam-: Kamil makamina
atamast ile birlikte Kereki’ye 6nemli bir siyasi ve dini misyon yiiklemistir. Bu durumda
Safevi Devlet’nin dini reformlarinin baglangict olmustur. Devaminda Irak, Litbnan
ve Bahreyn'den gelen Sia din alimleriyle birlikte tesekkil eden siyasal ve dini yapt
glclendirilmistir (Baharlu, 2021, s. 196-197).

S6z konusu calisma, Sah Tsmail’le ilgili literatiire katki sunmast itibariyle 6nemlidir.
Ozgiin bir igerige sahip olmast nedeniyle Sah Ismail’le ilgili farkl bir okuma imkéant
saglamaktadir. Ayni zamanda yazarin kullandigt kaynakea, Alevilik-Bektasilik alaninda
calisma-okuma yapmak isteyenler icin zengin bir icerik sunmaktadir. Ancak Alevilik-
Bektasilik alanindaki temel ve giincel kaynaklar acisindan bakildiginda da bir eksiklik
oldugu da séylenebilir. Buna ek olarak kritigi yapilan bu eserde Sah Ismail’in hayati
ve esetleri anlatildigr bélimde esetlerine genisce yer verilmesi ise okuyucuya onun
eserleri hakkinda fikir sahibi olma imkant tanimustir. Son olarak eserde genel itibartyla
akict bir kullanilarak Sah Ismail hakkinda fikir sahibi olmak isteyen genel okuyucu
kitlesine hitap edildigi séylenebilir.
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BiR MURSIDIN ARDINDAN: ADN{ HALIFE BABA ERENLER
(AHMET MEHMET TEMREN)

Giillizar CENGIZ ~

Bazi yazilart kaleme almak cok zordur. Bu yaziyr kaleme almak da fakir icin
gercekten ¢ok zor oldu. Ne yazabilirim, daha dogrusu uzun yilari, goniillerde ve
akillarda yer eden muhabbetleri, bir géniil dostu ve mirsidi kisa bir vefayat yazisinda
anlatmak nasil mimkiin olur, diye ¢cok dustindim. Aslinda ruhumda hissettigim asil
siz1, Halife Baba Erenlerin gbzden goniile goctiydi. Bektasilikte iki dogum vardir.
Her insanoglu gibi 6nce anadan, sonra pir elinden dogariz. Halife Baba Erenlerin
hayatinin iki serencamini da yaziya eklemek istedigim icin Alevi-Bektasi Kiltir
Enstitiisii Bilim Kurulu Uyemiz olan uzun yillardir Enstitiimiiziin calismalarina
kiymetli katkilar sunan Prof. Dr. Belkis Menemencioglu Temren hocamizdan destek

aldim. Bu sebeple kendisine huzurunuzda tesekkiir etmek isterim.

Ahmet Mehmet, Mediha ve Necati Temren ciftinin 28 Temmuz 1948de
Ankara’da dinyaya gelen cocuklaridir. Ahmet Mehmet Temren, ilk orta ve lise
egitimini TED Ankara Koleji'nde 1996 yilinda tamamlamustir. Universite sinavinda
ODTU Metalurji Bélimiinii kazanir. Universite egitimini tamamladiktan sonra
metalurji alaninda yiiksek lisansini yapar. Cok iyi derecede Ingilizce ve orta derecede

Almanca bilmektedir.

1975 yilinda esi Belkis Menemencioglu ile evlenir.1978 yilinda kizlari Yaprak,
1987 yilinda ise ogullart Eren dinyaya gelir. Ahmet Mehmet Temren, hayatint iyi bir
es ve baba olarak gecirmistir.

Ahmet Mehmet Temren’in icindeki agk ve muhabbet, Bektasi yolunda yeniden
dogusuna vesile olmustur. 12 Araltk 1987°de Istanbul’da Eryek Dergaht Postnisini
Turgut Koca Halife Baba Erenlerden nasip alir. Pir elinden dogup Tarik-i Nazenin
canlarin halkasina dahil olur. Nasi anadan dogdugunda ad konulduysa Bektasi yoluna
girince “Adni” adini alir. Yoldaki isminin manast ¢ok gliclidir. Adni, cennetlik kisi
anlamina gelmektedir. Turgut Koca Halife Baba Erenler, bu ismi verdiginde Adni

* Alevi-Bektasi Kultiir Enstitiisi Yonetim Kurulu Bagkant, Kéln-Almanya.
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Cana “adn cennetinde olacaksin, Bektasiligi sindirerek cennette gibi yasayacaksin”
vurgusunu yapmistir. Ismi, bu yoniiyle ona bir hayat nisant olmustur. 28 Mart 1989
yilinda Eryek Dergahi Postnisini Turgut Koca Halifebabaerenler tarafindan dergahina
bagli ihvan, Gaziler Dergaht Postnisini Ilhami (Teoman Giire) Halife Baba Erenlere
devredilir. Adni Can’a 27 Temmuz 1991 yilinda dervislik hirkasi giydirilir. 23 May1s
1994 yilinda Baba postuna oturtularak Adni Dervis, Yakup Abdal Postnisinligine
atanir. 16 Eylil 2006 tarihinde Haydar Ercan Dedebaba tarafindan Yakup Abdal
Dergahi Adni Baba Halifelik téreni ile Halife Baba tayin edilir.

Fakir, 1996 yilinin 14 Subat giinii rahmetli Teoman Giire ([lhami) Halife Baba
Erenlerden nasip alip yola girmistim. Ilhami Halife Baba’nin Gaziler Dergah,
halkasina dahil olunca Mehmet Temren Baba’nin da bulundugu nazenin halkasinda
can olmustum. Bu tanisma Mehmet Temren Baba’nin 1997 yilindan itibaren fakirin
hanesinde meydan ve muhabbet sofralarinin agilmasina da vesile olmustu. Mehmet
Temren Baba ve Belkis Temren hocam hanemize mihman oluyor. Mehmet Temren
Baba’nin gayret ve yol gbstericiligi ile yeni canlardan olusan bir cem halkasi olusuyordu.
Fakirin hanesinde oldugu gibi Mehmet Baba ve Belkis hocamin hanelerinde de birgok
sofrada bulunmak fakirin génliinde ve aklinda unutulmaz muhabbetlerin yer etmesini

sagliyordu.

Bu dénem, Alevi-Bektasi Kiltir Enstitisti’nin kurulusunu takip eden yillardi.
Enstitdt  kurulduktan sonra Bonn'da gergeklestirdigimiz — Alevilik-Bektasilik
Sempozyumu’nda da Mehmet Temren ile Belkis hocam bizlerin yanindaydt.
Hanemizde gerceklesen meydanlarin asiklart artmakta, asik canlardan nasip alanlarla
birlikte Mehmet Temren Baba’nin a¢tigt meydanlarla Bektasi yolu yiirimekteydi.
Enstitinin kurulusu ile birlikte bir dergah mekani arayisina girmistik. Kadinctk Ana
Dergahr’nin bulundugu mekant aldiktan sonra hem Babagan Bektasi Meydanevi
hem de Alevi Erkanini stirmek icin cemevi inga ettik. 2007 yilinda dergahimizin
acihsinda Haydar Ercan Dedebaba, Halife Babalar ve Babalar ile ocakzade dedelerin
katilimi ile bir erkan yiritildia. Bu erkinda Mehmet Temren Halife Baba da vardi.
Almanya’da muhabbet c¢eragini uyaran ve bizleri hi¢ yalniz birakmayan Mehmet
Temren Halife Baba Erenler, Haydar Ercan Dedebaba Erenler tarafindan Kadincik
Ana Dergah’mizin babast olarak tayin edildi. Yillarca Ttrkiye’den Almanya’ya gelerek
Kadincik Ana Dergahi’nda meydanlar acti ve bize mirsidlik yaptt. Bugtin dergahta
hizmet gbren bir¢ok canin askinin nasibe déntismesinde Mehmet Temren Baba’nin
biiyiik emekleri vardir. Kanimca Almanya’da Balim Sultan Erkaninin meydan bulmast

Mehmet Temren Halife Baba Erenler ile olmustur.
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Adni Halife Baba ve Haydar Ercan Dedebaba

Bedri Noyan Dedebaba, “Bektasiligi en 6zIi sekilde nasil tanimlarsiniz?”
sorusuna, “1yi insan olma sanatidir.” diye yanit verirdi. Adni Halife Baba da bunun
en iyi 6rneklerinden biriydi. Ttm hayatt boyunca hi¢ kimseyi incitmemis, incinse
de incitmemeye 6zen gbstermis, kendisinden agrinmus, incinmis hi¢ kimseyi geride
birakmamis ve Slmeden evvel hesabt gériilmus bir “can”di.  Bektasilik sanki onun
tzerine bicilmis bir elbise gibi tim 6l¢tleriyle uymustu. Kendinden, kisiliginden
bir degismeye gerek kalmaksizin, hicbir zincirini kirmak zorunda olmadan uyum
saglamistt Bektasilige. Belki de bu nedenle onun Bektasilik ile macerast sézde degil,
eylem boyutundaydi. Hal ehli olarak yasad: Bektasiligi. Bunun en iyi 6rneklerinden biri,
kendisine bagvurarak nasip almak isteyen canlara “Nedeniniz nedir?” diye sordugunda,
canlarin “Babaerenler sizi ve ailenizi birka¢ yidir izliyoruz. Davraniglariniz, hayata
bakisiniz, prensipleriniz bize olmak istedigimiz 6rnek insant gosteriyor, o ylzden biz

de sizin gibi olmak istiyoruz.” yanitini vermeleriydi.
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Giillizar CENGIZ

Ttm hayatiny, is hayatt da dahil olmak tizere diiriist, gtivenilir, merhametli bir insan
olarak yasadi. Is hayatinda rakiplerinin de saygisini ve giivenini kazandi. Kimsenin
hakkini yemedi. Hi¢ kimseye kétilik yapmads, disenin elinden tuttu. Bugtine dek
ondan sikayetci olan, onun kendilerini tizdtigiini séyleyen tek bir kisi bile olmadi.
Hastalig sirasinda, son giinlerde stkintilart oldu. Hig sikayet etmedi. Tevekkdl icinde
kabullendi. Ttum hayatint erdemli insan, kamil insan olarak tam bir Bektasi olarak
yasadl. 4 Agustos 2024 tarihinde saat 20.40’ta Hakk’a emanetini teslim etti.

Ruhu revant sad G handan ola.
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Dergi Yazi1 Teslim Kurallari

1.

7.

Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve dsti strim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir bucuk satir araligiyla
yazilmaldir.

Makalelerin kaynakea ile bitlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yOntem tanimlanmali ve ulasilan sonuclar kisaca
verilmelidir.

Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

Hakem raporlart dogrultusunda yazarlardan, yaziarinda bazt dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Ayni kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktalt virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gériilmeyen aciklamalar i¢in sayfa altt dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

Raynakganin Diizenlenmesi

1. Kaynakc¢ada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan galismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde
de ayni olmalidir.

Kitap

YAMAN, Ali (20006). Kzzlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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ki Yazarls Kitap

BARZUN, Jacques ve Graff, Henry F (2001). Modern Arastirmact. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.

Ceviri Kitap

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavvuf ve Isyan. Cev. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1.

Dergide Makale

AKIN, Bilent (2012). “Alpamis Destani’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Yayimlanmanns Tez

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozynmun, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Kaynak Kisi
Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.

Alevilik-Bektagilik Aragtirmalart Dergisi’nin Temin Edilebilecegi Yer
Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany

Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek (E-mail): abk.enstitusu@gmx.net
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1.

Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 20006: 150; Ersal, 2012: 179).

Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.

References

1.

References must include only the cited soutces and be given in alphabetical
order.

If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”

Book
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.

Translated book

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart.

Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.
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A journal article

AKIN, Bilent (2012). “Alpamus Destan’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Unpublished thesis

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt
Basilmamis Doktora Tezi.

Conference paper

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzast Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inan¢-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempogyumn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Oral Sources

Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.

Address where Journal of Alevism-Bektashism Studiescan be obtained
Publishers Address / Adresse des Herausgebers
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