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Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Alevilik-Bektasilik ~ Arastrmalart  Dergisi  olarak 29. saymmizt siz  degerli
okuyucularimiz ile bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. Dergimiz her sayisinda
oldugu gibi, bu sayida da kendi alanlarinda bilim camiasina ve literatiire katk: sunacak
degerli arastirmacilarin makaleleriyle yayin hayatint siirdiirmektedir. Yine siz kiymetli
okuyucularimizin da tegvikiyle 6ntimiizdeki sayilar icin daha da giiglii bir bicimde

yolumuza devam etmeyi planlamaktayiz.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi olarak ulusal ve uluslararast alanda her
gecen gln artan gorintrligimiziin yani sira, akademik ¢alismalara yeni adim atan
gene arastirmactlara firsat tanimak ve onlarin degerli calismalarina sayfalarimizda
yer vermek bizim i¢in buyik bir 6nem tasimaktadir. 2009 yilinda Alevi-Bektasi
Kaltir Enstitist tarafindan yayimlanmaya baslayan dergimiz, 29. sayisinda da bilim
camiasina ve literatiire katkida bulunacak nitelikte yazilarla karsinizdadir. Alevi-
Bektasi Kultir Enstitisti’nin destegi ve siz degerli okuyucularimizin tegvikiyle,
dergimizin gelecekteki sayilarinda daha giicli ve zengin iceriklerle yoluna devam

edecegine olan inancimiz tamdir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalart Dergisi’nin 29. sayist 6 6zIi makale, 1 derleme
makale ve 4 kitap inceleme yazisindan mitesekkildir. Dergimizin bu sayisinin
ilk makalesi Fuzuli Bayat'in kaleme aldig1 “Asura’dan Onceki ve Sonraki Ritiieller
Baglaminda Alevi Sii Kargilastirmast” baslikli makaledir. Bayat bu makalede,
Kerbela hadisesinin etrafinda gelisen Muharrem ritielini Alevi ve Sii inang sistemleri

baglaminda karsilastirmali ele almistir.

Zahide Ayin kaleme aldigi “Bedahsan Ismaililerine Ait Sifahi Bir Metin:
Guharriz” bagliklt makalesi, bu sayiun ikinci 6zIi makalesidir. Zahide Ay ilgili
calismasinda Bedahsan Ismaili gelenegine ait sozlii bir metin olan Guharriz’i ele
almustir. Arastirmacinin Bedahsan Ismailileri hakkinda dini bilgilerin yaninda tarihi
veriler de sunmast bakimindan nadir bir eser olan Guharriz’i ele alirken Bedahsan’da
gerceklestirdigi saha aragtirmasinin verilerini de kullanmasi, metnin butiinctl analizi

bakimindan 6nem arz etmektedir.

Bu sayinin iigiincii makalesi Erdem Akin ve Kader Ustiindag’in bitlikte kaleme
aldiklart “Horasan’dan Anadolu’ya ‘Birlik, Trilik, Dirilik’: Alevi-Bektasi Sazin ve S6ziin
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Sultanlarinda Toplumsal Bitiinlesme” baslhklt ¢alismalanidir. Yazarlar ¢alismada
Hact Bektas Vel’nin 6gretileri ve Alevi-Bektasi siir gelenegine odaklanmis; Alevi-
Bektasi ozanlarin siitlerini toplumsal butiinlesme baglaminda inceleyerek ozanlarin
bittunlesmeye yonelik unsurlara siirlerinde nasil yer verdiklerini, bu unsurlart nasil
islediklerini incelemistir. Calismalarinda dokiimantasyon analizi yontemini kullanan
Akin ve Ustiindag, gelenek igerisindeki ozanlarin siirlerinin toplumsal biitiinlesme
icin giicli bir model olusturdugunu vurgulamuglardir.

29. sayinin dérdinct makalesi Birol Topuz'un “Shiite Azerbaijan Academy’s
Approach to Alevism” baslikli calismasidir. Kafkasya bolgesi icin hayati 6neme sahip
olan ve son yillarda vuku bulan gincel politik ve askeri olaylarda ne kadar giicla
oldugu bir kere daha teyit edilen Azerbaycan ve Turkiye iliskilerine vurgu yapan
calismada, “Azerbaycanli Siilerin Turkiye’deki Alevilik ve Aleviler hakkindaki bilgi

diizeyi nedir?” sorusuna odaklanidmistir.

Selguk Sengiil’in “Tanri-Evren-Insan Tasavvuru Cercevesinde Hurufilik ile
Alevi-Bektasi Inang Sisteminin Kesisim Noktalarr” baslikli makalesi, bu sayinin
besinci 6zli makalesidir. Selguk Sengiil bu ¢alismasinda, Hurufilik ile Alevi-Bektasi
inang sisteminin kesisim noktalarint ele almis; her iki inanc sisteminin farkli metotlar
ve kendine has anlayislar gelistirse de Tanti-evren-insan tasavvuru bakimindan
ortak distnsel temelin Uzerine insa ettikleri tezini, manzum ve mensur eserlerden

orneklerle aciklamigtir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 29. sayisinin son 6zl makalesi Melisa
Oztiirk’iin “Metinlerarastlik/ Gostergelerarasilik Baglaminda ‘Bir Ses Béler Geceyi’
Film ve Romaninin Halk Bilimsel Acidan Degerlendirilmesi” baslikli makalesidir.
Calisma, Alevi gelenegin unsurlart tGzerine kurgulanmus Bir Ses Biler Geceyi romant
ve bu romanin film uyarlamasina metinlerarasilik yontemiyle odaklanmustir. Alevi
inang¢ sistemine dair geleneksel yapinin roman ve sinemadaki yeniden yaratimint
metinlerarasilik ve gostergelerarasilik kuramlar 1s16inda ele alan ¢alismada; Alevi

mitik anlatilar1 ve ritGelleri ele alinarak gelenek ve giincelin durumu da tartistmistr.

Bu sayinin derleme makaleler béliimiinde Metin Ozata tarafindan kaleme alinan
“Atattrk’in Doktorlarindan Bektasi Babasit Dr. Hasan Ragip Erensel” baslikli calisma
yer almaktadir. Gazi Mustafa Kemal Atattrk’in hem yakin ¢evresinden arkadast olan
hem de hekimligini yapan Dr. Hasan Ragip Erensel’in hayatini ele alan bu calisma;
Trablusgarp, Balkan Harbi, Birinci Diinya Harbi ve Istiklal Harbi’ne katilmast ve
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Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

Cankaya Késki’'nde hekimlik gérevini iistlenen bir Bektasi Babast olmasi nedeniyle
tarihimizde 6nemli bir yere sahip Dr. Hasan Ragip Erensel’i tanitmakta ayni zamanda
Avusturya asilli hemsire olan ve Canakkale Savasi sirasinda sehit disen esi Anna

Schwartz’dan s6z etmektedir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin 29. sayisinda dort kitap inceleme
yazist yer almaktadir. Bunlardan ilki Tlgar Baharlu tarafindan, Mihriban Artan Ok’un
“Mehdilik ve Sahkulu Ayaklanmast” eseri tizerine yazilan inceleme yazisidir. Tkincisi
Iigar Baharlwnun kaleme aldigi “Arzname’ ve ‘Huldsati't-tevarih’® Eserlerinde
Akkoyunlu ve Safevi Ordularinin Resmigegitleri (Ceviri-Tipkibasim-Inceleme)” eseri
hakkinda Mihriban Artan Ok’un hazirladigi inceleme yazisidir. 1. Melike Giilden’in,
Alberto Fabio Ambrosio tarafindan yazilan “Dervisler Tarihi, Antropolojisi, Mistik
Yont” eseri hakkindaki tanitim yazist, dergimizin G¢linci kitap inceleme calismasidir.
Lucy Mary Jane’in “Osmanlt Toplumunda Dervisler ve Abdallar” bashkl eseri tizerine
Zeynep Gocer’in hazirladigt yazi, dergimizin bu sayisindaki kitap tanitimlarinin

sonuncusudut.

Edit6rligint  ustlendigimiz  Alevilik-Bektasilik  Arastirmalart Dergisi; Alevi-
Bektasi Kiltiir Enstitisi ve farkli disiplinlerden bir¢ok aragtirmacinin degerli
katkilar1 sayesinde bir kez daha sizlerle bulugsmaktadir. Kiymetli arastirmalarini
paylasan yazatlarimiza, degerlendirmeleriyle katki sunan hakemlerimize, degerli
okuyucularimiza; derginin her sayisinda mutfakta gérev alan yabanci dil editérlerd,
editér yardimcilari, yayin kurulu dyeleri ve teknik yardimecilara tesekkurlerimizi

sunuyoruz. Oniimiizdeki sayilarda tekrar gériismek dilegiyle...

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Dog. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN
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Asura’dan Onceki ve Sonraki Ritiieller Baglaminda Alevi Sii Karsilastirmasi

ASURA’DAN ONCEKI VE SONRAKI RITUELLER BAGLAMINDA

ALEVI §if KARSILASTIRMASI

A Comparison of Alevi and Shia Practices in the Context of Rituals Before and After Ashura

Ein Vergleich zwischen Alevitentum und Schiitentum in Bezug auf die

Rituale vor und nach Aschura

Fuzuli BAYAT ”

Ehlibeyit yolunda yurtimeleri ile temel inang felsefeleri ayni olan Sii
Alevi inang sisteminde ¢ok sayida ortak ritiieller vardir ki bunlardan biri
ve etrafinda olusan ritiiellerdir. Toplumsal animsama, hatirlama ve Kerbela
olayint canli tutmak ic¢in yapitlan Muharremlik ritielleri, 6zellikle de
Sebih oyunlart Hakk’in batil tizerinde zaferinin viztel gosterisidir. Hem
Alevilikte hem de Siilikte Asura’dan 6nceki ve sonraki ritiieller 7. yluzyilda
yasananlar, Islam’mn en degerli olaninin akitilan kantyla korunmasini
sembollestitir. Alevi felsefesinde bu ritiieller Hz. Hiseyin’in zulme, zillete
karst isyaninin simgesidir, Siilikte ise bu, mezhebin ortaya ¢ikmasinda
etkildir ve imamet doktrininin olusma sirecinin kendisidir. Asura
ritiellerinde; act, aglama, déviinme, yiizii ve kafay1 yarmakla kan ¢ikartma,
bas yarma vs. gibi uygulamalar, eski Turklerin yug térenlerinin benzeridir.
Mubharremlik ritiellerinin mitolojik kékeni bir¢ok agidan bakildiginda eski
Tirklerin yug térenlerinin yeni versiyonu niteligindedir. Yug rittiellerinin
Islami kisveye biiriinmiis sekli olan Muharremlik actnin disa vurmasinin
temsilidir. Alevilerin Muharrem ritielleri ile Siilerin Muharrem rittelleri

arasindaki en belirgin fark Muharrem orucu ile aza (yas) grubunun varlig

*

Prof. Dr., AMEA Folklor Enstitiisti, Bolim Bagkani, fuzulibayat58@gmail.com.
ORCID: 0000-0002-0811-5852.
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meselesidir. Muhartem orucu Alevilikte Kerbela’nin canli tutulmasinin anahtaridirsa,
azadarlik (yas tutma) ve bir tiyatro gosterisi seklinde gerceklestirilen Sebih oyunu Siilerin
kendilerini Hz. Hiseyin’in zamanina transfer etmeleridir. Bitin bu ritteller temelde iki

merhalede gerceklesir: Asura’dan 6nce, Asura giinii ve sonrast.

Anahtar Kelimeler: Ehlibeyit, Ritiiel, Asura, Halk tiyatrosu, Aza (yas) grubu.
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Asura’dan Onceki ve Sonraki Ritiieller Baglaminda Alevi Sii Karsilastirmasi

ABSTRACT

There are many common rituals in the Shia Alevi belief system, which are the same
as the fundamental beliefs of the people who march on the road to Ahl al-Bayt, one of
which is the philosophical foundation of Alevism, Muharremlik, which is the basis of
Shi’ism and the rituals around it. Muharremlik rituals, which are performed to keep the
social reminiscence, remembering and Karbala event alive are the visual demonstrations
of True’s victory over false. In both Alevism and Shi’ism, the rituals before and after
Ashura symbolize the preservation of what is happening in the 7* century with the blood
of the most precious of Islam. In the Alevi philosophy, these rituals are the symbol of
Hz. Hiseyin’s rebellion against oppression and oppression. It is the process of formation
of imamate doctrine in the emergence of this sect in Shiism. In ritual, pain, crying,
beating, blood extraction, head splitting etc. applications, similar to the old Turkish yug
ceremonies. The mythological origin of Muharremlik rituals is a new version of the old
Turkish rites in many respects. Muharremlik, an Islamic form of Yug rituals, represents
the manifestation of pain. The most obvious difference between the Muharram rituals of
the Alevis and the rituals of the Shiites is the issue of Muharram fasting and the existence
of the aza (mourning) group. If Muharram fasting is the key to keeping Karbala alive in
Alevism, azadar (mourning) and the Shabih game performed as a theater show, Shiites
identify themselves to the time of the Imam Hussein, and transfer it to Hiiseyin’s time.

All these rituals basically take place in two stages: before Ashura and on and after Ashura.

Keywords: Ahl al-Bayt, Ritual, Ashura, Folk theater, Aza (mourning) group.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das schiitische und das alevitische Glaubenssystem stimmen in ihrer grundlegenden
Glaubensphilosophie dahingehend tberein, dass beide dem Weg der Ahl al-Bayt folgen,
und weisen zudem diverse gemeinsame Rituale auf. Eines davon ist das Muharram-
Fest und die Rituale rund um dieses Fest, das fiir das Alevitentum die philosophische
Grundlage, fir das Schiitentum hingegen die theologische Grundlage bildet. Die
Muharram-Rituale, die zur kollektiven Erinnerung und zum Gedenken an die Schlacht
von Kerbala durchgefithrt werden, darunter insbesondere die Schabih-Spiele, sind eine
visuelle Demonstration des Sieges Gottes tiber den Aberglauben. Sowohl im Alevitentum
als auch im Schiitentum symbolisieren die Rituale vor und nach Aschura die Ereignisse
des 7. Jahrhunderts und den Schutz durch das vergossene Blut des wertvollsten
Vertreters des Islam. Im Alevitentum symbolisieren die Rituale den Aufstand Husseins
gegen Unterdriicckung und Gewalt, wihrend sie im Schiitentum die Entstehung der
Glaubensrichtung und die Herausbildung der Lehre vom Imamat reprisentieren. Die
Teilnehmer der Aschura-Rituale leiden, weinen, schlagen sich selbst, ritzen ihr Gesicht
und ihren Kopf, um Blutungen zu erzeugen, usw., worin diese Rituale den alttiirkischen
Jug-Ritualen dhneln. Im Hinblick auf ihren mythologischen Ursprung sind die Muharram-
Rituale durchaus als eine neue Version der Jug-Rituale der alten Tirken aufzufassen.
Das Muharrem-Fest, die Neufassung der Jug-Rituale im islamischen Gewand, steht fir
den Ausdruck von Schmerz. Der auffilligste Unterschied zwischen den Muharram-
Ritualen der Aleviten und den Ritualen der Schiiten betrifft das Muharram-Fasten und
den Aza (Trauerzug). Wihrend das Muharram-Fasten im Aliventum der Schlissel ist,
um die Erinnerung an Kerbala lebendig zu halten, versetzen sich die Schiiten mittels
des Trauerzugs und der Schabih-Spiele, einer Theaterauffithrung, in die Zeit Husseins
zurlck. Alle diese Rituale finden im Wesentlichen in zwei Phasen statt: vor und nach

Aschura.

Schliisselworter: Ahl al-Bayt, Ritual, Aschura, Volkstheater, Trauerzug,
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1. Alevilikte ve Siilikte Muharremlik

Ehl-i Muslim’i bitlestiten Alevi-Bektasi felsefesinin temel taslarindan biri ve
Sia’nin olmazsa olmazlarindan olan Hz. Huseyin'in Muharrem ayindaki Kerbela
olayi, ritielleri ile aradan yaklasik 1340 yil gegmesine bakmayarak devam eder ve
kiyamete kadar devam edecektir. Inancin ve dinin korunmasi, Islam’in varligt icin
savasan, zalime boyun egmeyen, zillete dur diyen Hz. Hiiseyin’in direnisi topyekan
Kizilbas adlandirilan zimrelerin bir sembolii niteligindedir. Hz. Imam Hiiseyin bir
akide savasina kalkti ki 6niinde zilletle sehadet vardi; o sehadeti secdi, zilleti redetti.
Hz. Hiseyin akide adina, Yezid kabile adina; Hz.Huseyin Hakk adina, Yezid menfaat
adina; Hz. Hiseyin Islam ve Allah adina, Yezid Seytan adina miicadele verdiler. Bu
savas, Hz. Imam Hiseyin’in kamilligin, Yezid’in ise nefsin micessemesi oldugunu

dogruladi.

Muharremlik rittellerinin t0mU bizlere “Haklr olmak kadar, hakl kalmak da
dnemlidir.” (Hz. Ali) disturunu 6gretti. Muharremlik ritGelleri, Hz. Hiseyin’in zilletle
schadet arasinda kalan iki segenekten birini, yani ikinciyi se¢mesi, kant ile zillete hayir
demesinin gostergesidir. Zamanla Muharrem ayinda yapilan bircok ritiiel, Siilerin
yogun yasadigt bolgelerde inancin bir pargasi haline geldi. Kerbela’nin yasandigi
tarihten bugine kadar Muharrem ayinda Alevi-Bektasiler ve Siiler Asura veya
Muharremlik ritielleri adlandirilan gesitli etkinlikler icra etmekteler. Temelde felsefi
anlami ayni olsa da Alevi-Bektasiligin anma ritiielleri ile Trak, Iran, Azerbaycan’da
yogun bir bicimde yasayan Siilerin ritlielleri arasinda bazi farkliliklar ortaya ¢ikmistir.
Bu yazida, Muharremlik ritiellerinin benzer taraflart ile bazt farkli noktalarina da
deginilmis, bunlarin olugsmasinda heterodoksi ile mezheplesmenin etkin roluna vurgu
yapilmustir. Dogal olarak adlart zikredilen bolgelerdeki Muharremlik ritiiellerinin
Islamiyet’i kabul etmeden 6nceki Tiirk kiiltirii ve inang sistemi ile baghligs
gorilmektedir. Tiirk mitolojik olgularinin Tslamiyet’ten sonra Islam adi altinda Alevi-
Bektasilerde, ahalisinin yaridan ¢ogu Tiirklerden ibaret olan Iran ve Azerbaycan'da
benzer bir sekilde devam ettigini goriiriiz. Buna ragmen uzun zaman ilmi literatiirde
Asura’nin, Sebih meydan tiyatrosunun ritiiel taraflart dikkate alinmamis, dikkat
merkezinde olan ritiieller de kken agisindan genelde Yunan mitolojisine, kismen de
Mistr ve Iran mitolojik inanglarina baglanmustir (Sultanli, 1964; Rehimli, 2005; And,
2012).
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Anlaticilar kiltiirel bellegin tastyicilart olduklarindan her anlati ortaminda folklorik
metni yeniden yaratirlar. Kerbela olaylarinin folklorlasmasi dini anlatilarin yeni icra
ortamt bulmasidir. Muharremlik ritiielinin katthmecilart da her yil ayni ritiieli yapmakla
onu yeniden insa ederler. O bakimdan Kerbela her yil yeniden dogar, Hz. Hiiseyin
Hak-batil savasinda yeniden sehit olur.

2. Ritiielistik Agidan Kerbela Olaylari

Ritiiel (Fransizca) veya ayin (Farsca) mitolojik, dini ve dini-mitolojik mazmunlu
olup, bazen de dini ve mitolojik amact olmayan, giincel yasamla ilgili, bin yillar
boyunca diizenlenmis malum kural, kaide ¢ergevesinde icra edilen merasimler, yahud
da bayram torenleridir. Her bir ritiel mitolojik ve dini 6zellige sahip oldugundan
semboliktir, islevseldir. Bu nedenle ritiiellerde ¢ogu zaman sembollerden, mitolojik
ve dini kavramlardan, nesnel veya sith isaretlerden genis istifade edilir. Rittel,
sosyokdltiirel yagsamin ayrilmaz bir parcasi oldugundan ferdlerin veya gruplarin
bazi degetlerini, uygun zamanlarda, sembolik bicimlerde tekrarlanmasi ile dikkat
ceker. Yapilis maksadina, dénemine, yerine gére ritiieller farklilik gosterir. Ritiel,
insanin biyolojik ihtiyacindan daha ¢ok manevi ihtiyaclarini karsilamak icindir. Bu
durumda insanin veya toplumun iradesi geriye kalan biyolojik ve nefsi arzulart kontrol
altina alir ve kontrol mekanizmasini diizenleyen, onu sisteme sokan ritieller ortaya
ctkarir. Ancak ritiiel sadece sembollerden olusan viziiel metin degil, hem verbal
kismen de g&steriye dayali ritiiel metindir. Muharremlik ritGelleri hem viziiel (mesela,
Sebih ve aza gosterileri) hem de verbal metin (mersiye, aglama, sloganlar, 6zel agitlar,

s6zli ifadeler vs.) 6zelligi tagir.

Birgok ritiel 6zellikle; 6zel giyisiyle, 6zel yerlerde, 6zel maskeler takilarak, 6zel
danslarla ve oyunlarla icra edilir. Ingiliz etnograft V. Turner’e (1996) gére, ritiiel;
jestleri, sozleri ve objeleri kusatan hareketlerin kaliplasmus dizilisidir. Rittel 6zel
secilmis yerlerde icra edilir ve dogatisti gliclere veya varliklara yoneltilir. Rittel, onu
yonetenin amacina ve meraklarina uygun olarak etki géstermus olur. Bircok ritiiel bir
oyun havasinda yapilir. Ornegin, saman kamlamalari. Nitekim saman, vecd haline
gecis asamasinda atalar ve doga ruhlariyla konusarak kehanette bulunan ve gelecegi
tahmin edebilen, ruhlarini kaybetmis veyahut 1zdirap ¢eken kisileri iyilestiren halkin
sagligt icin dinsel ritdeller uygulayan kisilerdir (Bapaeva, 2013: 16). Bu nedenle en
buytk ve ciddi oyun ritiielin kendisidir ki bu fikir ayn1 ile Muharremlik rittelleri icin
de gegerlidir. Muharrem ayinda yapilan azadarlik ritiielleri, Sebih tiyatrosunun ritiel
baglami, bu matem ritiiellerinin bir oyun, bir tiyatro seklinde yapilanmasidr.
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Rittel, genis anlamda dini inang olarak kabul edilmis davranis ve veriler kiimesidir.
Fertler tarafindan kutsallastiridmis, ilahi kisveye birtinmuis dini-ahlaki normlar,
bicimler ve hareketlerdir. Ritiiel, her ne kadar konservatif, ge¢ degisen olsa da 6zel
durumlarla yenilenen ve zamanla genellesen hususilesmis aliskanliklar veya gelenek
ozelligi kazanmus davraniglarin buttinudir'. Ritieller genelde dini karakterli olurlar
ve genis inang sistemi dahilinde deger kazanirlar, yani toplumsal dini yasam degisse
de ritteller eski ile yeniyi harmanlayarak sentez olustururlar. Bu nedenle Sii ve Alevi
toplumunun Asura rittelleri aslinda bilin¢altinda varola gelen eski milli dinya gorusle
Islami gelenegin harmanlanmasidir. Siilik tipki Alevilik gibi Kerbala olaylarint eski
kurban rittelleri tizerinde insa etmekle Hz. Hiiseyin vaakasina yeni boyut kazandurir.
Muharremlik ritielleri de Miisliimanlik’tan 6nceki dénemlerin inanglariyla bagh biitin
dini-mistik taraflari icine almakla yeni bir sentez yaratmus, kiilt karakterli unsurlart ile
Tiirk-Tslam medeniyetinde yeni bir olay olusturmustur.

Mubharremlik ritiiellerinin yapilmasinda asil islevsel anlam ayine katilanlart giindelik
hayatin kaygilarindan uzaklastirarak topyekan toplumsal bir itiraz distincesini
gelistirmek, toplumsal hafizay: yeniden insa etmekle Asura gelenegini siirdirmektir.
Degisen dunyada gelenegin her ne kadar degisiklige ugrasa da idame edilmesi,

ritiellerin varhginin stirdiirtilmesine bagldir.

Ritielin, 6zellikle de Muharremlik ritGellerinin asil amaci aksiyolojik (degetler
sistemi) disiinceden ¢ok, simgeler, disa déniik gériintimler, debdebe vs. araciligiyla
diinyayr degistirmek, Islam’in gercekligini yasatmak icin Hz. Hiseyin’in ve
Hiseynilerin sehadetini canl tutmakur. Bu tip ritieller, genelde geleneksel dindarlik

kategorizasyonuna ait edilir.

Rittelle bagli bu kisa agiklamadan sonra Muharremlik ritiiellerini Asura’dan 6nceki
ve sonraki olmak tizere iki baslik altinda ele almakla konuya ge¢mek mimkiindar.
Dini-mistik konumlu ritlieller hem Asura’dan 6nce hem de sonra gecirilmekle

mahiyet ve mazmunca ¢ok yonli bir yapt olusturmustur.
3. Asura’dan Onceki Ritiieller

Asura’dan 6nceki Muharremlik ritiiellerinin asil amact Mislimanlart kutsal mitolojik

zamana gotirmektit. Bu zaman, eski Turklerin yug merasimi adlandirdiklari ve

1 URL-1: nedir.com (2016). Ritiiel Nedir? / Kiilt Nedir? / Ritiel Kelimesinin Ciimle Icerisindeki
Kullanimi http://rituel.nedir.com/#ixzz2kt5eocGO. (Erisim Tarihi: 10.04.2017)
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ferdin 6liimiinden sonra yaptiklart ritiiellerin Islam kisvesine sokularak Tiirkiye'de
ve Azerbaycan’da, Irak’ta ve Tran’da iki farkli bicimde varyantlasmasina déniismiistiir.
Farkli bicimlerin ortaya ¢ikmastnin asil sebebi Siilikle Alevilik arasindaki temel
ictihadr farkhilagsmadan kaynaklanir. S6yle ki Aleviligin iginde kendine &zgii bir
inan¢ yapilanmasi vardir, bu yapilanma bir kimlik dizeyindedir. Bundan dolayidir
ki Aleviler kendilerini tanimlarken secilmislik anlaminda “Guiruh-u Naci” kavramint
kullanirlar. “Giiruh-u Naci” kavrami ilk 6nce Hz. Muhammed’le Hz. Ali ve onlarin
Ehlibeyti i¢in kullanilmustir. Siilik ise béyle bir se¢ilmisligi imamet yolu, Ehlibeyit
cizgisine, dolaytyisla mezhebe baglamaktadir. Kerbela’nin her iki toplumda temel
ortak noktalar ile bazi ritiiel farkhiliklart Sii Alevi algilama farkina dayanmaktadur.
Ancak fark itikadi olmayip cografi, siyasi ve tasavvufidir. Uygulanan Muharremlik
ritiellerinin farkli yonleri de siyasi ve tasavvufi kavramlara dayanir. Her halde itikadi
baglamda Alevi ve Sii inancinin bas kosesinde imamet/velayet anlayist, Ehlibeyit, Hz.
Ali sirr1 ve sonsuz sevgisi, On Tki Imam’a baglilik ve Caferilik mezhebi vardir. Her
iki toplumda Muharremligin, Asura’nin 6zenle hatirlanmasinin esas ilkiisit mezhebin
aynt olmast ile ilgilidir. Ancak mukayese Muharremlige bakis tizerinde kurulmustur.
Burada Siilikle Aleviligin; felsefesi, teolojisi, algilayis bicimleri, ayrica Sii ictihadt ile
Alevilik, Siilerin dinsel yasami ile Alevilerin yasamu degil, her iki inang tastyicilarinin
Muharremlige bakislari ve Asura uygulamasindaki farkls taraflart arastirilacaktur.

Tlk basta Muharremlik ritiielinin Tslamiyyet'ten énceki eski Tiirk yas torenleri ile
alakast dikkat gekmektedir. Yug torenlerinden kalma, ancak Islami bir modernizasyona
ugramus ritiiellerin ilki Azerbaycan’da, Iran’da, Trak’ta ve Tirkiye Siilerinin yasadiklari
bolgelerde gerceklesen sinevuranlar/ sinezenlerle gencirvuraniar/ zencirzenler ~ve  baglarim
yaranlardir. Bu ritieller Muharremligin kutsalligini yasamak ve yasatmak icin
diizenlenen Asura oncesi etkinliklere dahildir. Bu ritiellerin temel dayanagi; hakkin
batildan, dogrunun yalandan, adeletin zulimden, dinin sahte dinden ayrildigi noktadir.
Hem sirta vurulan zencirler hem basin kama veya hancerle yarilmasindan ¢ikan kan
ritdelin baglica unsurudur. Ctkan kan acinin yasanilmasidir; tarihi degiserek bir seyler
yapamayanlarin, Hz. Hiiseyin’in yaninda yer alamayanlarin son caresidir. Siilere gore
Hz. Huseyin, iyi ile koti miicadelesinde fedakarlik ve haksizliga karsi olmanin bir
sembolidir. Bu yiizden Siiler onun ve ailesinin yasadigt actlari, cesitli ibadetlerde
yasatarak anmaktaditlar (Yaman, 2007: 181). Act dogal olarak aglamanin ve matem

ritielinin ortaya ¢tkmasini saglamis olur.
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Aglama sirasinda; ylzlerin yirtilmasi, saglarin yolunmasi, baslarin yarilmasi eski
Tirklerin 6lintn serefine yaptiklar ritiiellerin biraz degismis seklidir. Bilindigi gibi
Gokturkler arasinda birisi, 6zellikle devlet erkani veya bey 6ldigi zaman, 6ld, bir
¢adira konulur; 6len kisinin ogullari, torunlari, erkek-kadin ve diger akrabalari atlar
ve koyunlar kesip ¢adirin 6niine serirler. Oliiniin buludugu ¢adirin etrafinda yedi defa
at kosturmak da eski Tirklerin yas ritiiellerinin baginda gelir. Olen kisinin akrabalar
bicakla yiizlerini kesip aglarlar. Yiizlerinden ¢tkan kan, akan g6z yaslarina karisarak
akar (Inan, 2006: 177). Eski Tirklerin yug adlanan ritiieli birgok acidan Asura yas
merasiminin aynisidir. Nitekim eski Tturklerin Sliimden sonra diizenledikleri yug
ritielinde ytzlerinin dilinmis oldugunu, burun ve kulaklarin kesilmis, saclarin da
yolunmus oldugunu gériiriiz (Ibn Fazlan, 1995: 144).

Tipkt yug ritielinde oldugu gibi Asura 6ncesi ve Asura sirasinda 6zel ezgilerle,
musiki aleti olmadan, yalniz avazla okunan mersiyeler térenin en belirgin 6zelligidir.
Yug ritleli sadece ezgiyle okunan sarki olmayip hem de yapilan térenin de adidir.
Actyt disa vurmak icin okunan agitlar veya eski Tirklerin ifade ettigi gibi yuglar
sadece hatirlama, Slenin kahramanligini, toplumsal kudsiyetini yasatmak, gelecek
kusaklara otirmek amact tasir. Yug ritdellerinde “yugcu, yugei” adlanan 6zel
kisiler kopuz ¢almakla, agit séylemekle yasa katilanlar1 aglatirlar. Alevi toplumunda
da zakitrler baglama esliginde Kerbela olaylarini anlatarak cemdekileri aglatmakla
gorevlidirler. Yuglarda; agit soylenir, yiizler yirtilar, saglar yolunur, baglara kil
dokilurdi. Bu, Siilerin baslarint yarmasina, saclarint yolmasina déntasmustiir. Eski
Tirkler beyaz elbiseleri siyah giyisilerle degistirirlerdi. Yug ritiielinde verilen yemege
“6li ast” (Uygurlarda “Gzit ast”) denilirdi. Gunimuzde de Siiler “imam chsani”
dedikleri yemekler verir ve bunu toplu sekilde Hz. Hiseyin’in t¢tinde, yedisinde ve
kirkinda tekratlarlar. HEski Ttrklerin yug ritlelinde oldugu gibi Muharremlik’te de
aglama, keder ve yas bir trajedi tiyatrosunun yaranmasina neden olmustur. Soyle
ki Azerbaycan ve Iran’da gerceklestirilen Sebih tiyatro gosterileri 6zelde bir trajedi

sahnesinin canlandirilmasidir.

Azerbaycan’da Tasua ritiielleri adt ile bilinen Muharrem ayinin dokuzuncu giint
bazi kaynak kigilere gére hem de “Sam-1 Gariban” gecesidir ki bu gece sabaha kadar
aglamakla, mersiyeler okumakla gegirilir. Irak Ttirkmenleri bu geceye “Hicce” detler.
Bu gecede halk sabaha kadar uyumaz, sabaha kadar déviinerek aglar. Halkin cogu
bu gecede evde yemek pisirmez. Nitekim ocak atesinin yakilmamasinin gerektigine
inanilmaktadir (Bayatli, 2018: 64).
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Hz. Hiiseyin, Islam’ korumakla ona ikinci hayat verdi, bedel olarak da hem kendisi
hem de 27 Ehlibeyti ile birlikte toplamda 72 taraftarini sehid verdi. Bu bakimdan
onun igin tutulan yas téreninde yapilan agitlar, sonradan cklenen diger unsurlarla
birlestirilerek bir ritiiel konumuna getirilmigtir. Agit ritiielinin her yil diizenli olarak
Muharrem ayinda, 6zellikle bu ayin ilk on giintinde ve sonrak: giinlerde, yani Imam’in
tctinde, yedisinde, kirkinda tekarlanmast Sia’nin varlik sebebi, giictiniin pekismesidir.
Sinezen, zencirzen ve bagyaranlarm acisint tekrar yasatmasi bir fesebbiih (6zenme,
benzetme) olan Sebih tiyatrosunda daha da viziiellestirilmistir. Asura giintinden 6nce
olmasina bakmayarak agit, actnin doruga ¢itkmasinda 6nemli bir etmendir. Aglamakla
Hiuseyniler, Yezidilere bas kaldirir, Hz. Huseyin'in taraftarlart sirasinda olmak
istegini yerine getirirler. Acinin devamlt yagatilmasi i¢in yapilan ritieller tarihsel ve
dinsel baglarla miimkiin olur. Bu ise bir bakima Sii doktrinin bin yillar boyu ayakta
durmasini saglamaktadir. Agura’ya kadarki ritiiellerde ve Agura giind, ¢ocuklardan
yetiskinlere kadar her yas grubundan insanin; bicak, kama, hancer, kilic gibi kesici
aletlerle baslarini yararak kan ¢ikarmalart Muharemlik ritlielinin 6énemli unsurudur.
Kan ¢ikarmak ritiieli, ge¢misle vedalagsmak, ge¢misten kopmak anlamina gelir. Bugiin
makbul sayilmasa da kan ¢ikarma ritiieli, yalniz kendi icra ortaminda anlam kazanur,

onu ne tarihi ne sosyal ne de etnik diinya goriist ile degerlendirmek miimkiindiir.

Muharremin ik gininden imamlarin kirkina kadar kurulu kalan “test” ve
ctrafinda gergeklesen ritiieller biyiik 6nem tagir. Bazi yerlerde “tekye” adlanan
odanin stslenmesi, ortaya ici su ile dolu testin konulmast vardir ki Hz. Hiseyin’in
tctinden veya yedisinden sonra kaldirilir. $6yle ki Azerbaycan’da her evde “tekye
kurmak™ adi ile bilinen ve evin ortasina konulan ici su ile dolu test, Hz. Hiiseyin’in
ve kafilesinin Kerbela ¢oliindeki ¢ektigi susuzlugu sembolize eder. Testin etrafinda
toplanan bayanlar Kerbela olaylarini anlatir, aglar, sohbet ederler. Dilegi olanlar, sifa
arayanlar testin suyundan igerler. Inanca gére bu su kimyadir ve Imam’in askina
verildigi icin sifa verici 6zellige sahiptir. Ev sahibi gelenlere yemek dagitir. Bu ise
cemlerde, Muharrem ayinda lokma dagitmakla es anlamlidir, sadece zamani ve yeri
farklidir. Azerbaycan’da tekye kurmak da Kizilbas inancindan kalma bir uygulamadir
ve cemevini sembolize eder. Test, genelde belli bir isle bagl niyet eden birinin evinde
kurulur ve komgular da o evde, yani tekyede Muharremlik rittellerini gerceklestirirler.

Testin suyu her giin yenilenir, yanina veya duvara Siilerin “alem” dedikleri
besparmak seklinde bir tug konulur. Besparmakli alem Muharremligin 6nemli

ritliellerinden biridir. Alem kelimesi Arapga “ilm” (bilmek; bildirmek, isaret etmek)
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kokiinden tiremis kuralsiz bir isim olup anlami “belli eden, bildiren; iz, alimet, isaret,
nisan”dir. Tasidig1 bu sézlik anlamindan dolayt “sembol, standart; bayrak, sancak;
lider, imam; sinir, smir tasy; uzun dag”’ vb. sekillerinde kullanidmaktadir (Erdem,
1989: 352). Bircok bolgede alemin “tug” olarak adlandirildig da gériilmektedir. Bazt
evlerde tugun en st tarafina yesil ve kirmiz1 rengli iki ii¢ bez baglanir. Inanca gore
tug ilk defa semadan Cenab Cebrail tarafindan Muhammed Peygamber’e indirilmistir
(Malov, 1918: 1-16.). Onun kutsallig1 ve tedavide olmazsa olmazlardan olmast da
her halde Hz. Peygamber’e indirilmesinden kaynaklanir. Ayrica Asura gini “alem
gezdirmek” denilen bir uygulama da vardir. Ritlele katilanlar alemi 6pur, niyeti
olanlar da ona bir sey baglarlar.

Muharrem ayinda Asura’ya kadar ki ritiiellerin en zengini viztel karakterli aza
grubunun veya aza kafilesinin uygulamalaridir. Muharremin ilk giintinden baslayan
azadarlik bir seyyar tiyatro karakteri arz eder. Azadarlara, alem gezdiren alemdarlar,
bayrak gezdiren fugdarlar, sedyedarlar, senkzenter, selladarlar ve digetleri dahildir. Bu
gorevliler en 6nde giderler ve onlara “elviye” denilir. Azadarlarin icinde 72 istiraket
olur ki bunlar da Hz. Huseyin'in taraftarlarini temsil edetler. Aza kafilesinin 6nemli
ritiiellerinden biri de sedyenin (haregin) tizerine konulmus “Ali Ekber Odasi”nin
maketidir. Hz. Ali Ekber odasinda, onun temsili nast konulur. Nasin 6ntntde siyah
elbise giyinmis ¢ocuk oturur; tabutun 6ninde ise Ali Ekber’in anast yirtr. Aza
grubunda Hz. Hiseyin, Hz. Abbas ve ana rollerini oynayan aktorlerin yuzleri ak
renkli nikapla 6rtiild olur. Bundan baska aza kafilesinde “Kasim Odast” da 6nemli
yer tutar. DUgln ritlelini canlandirmak i¢in ¢adirdan diigiin otagi yapilir ve bu temsili
digiin odast da tahta sedyenin tzerine konulur. Cadirin icine Hz. Kasim’in nagint
simgeleyen mukavva yerlestirilir. Mukavvaya kan serpilir. Sedyenin etrafi cigceklerle
stslenir. Sedyenin yaninda oturmus Arap kiyafetli kiz cocuklart baslarina saman
dokup aglarlar. Kerbela vakaasinin essiz kahramanlarindan olan Ebil Fazl Abbas’in
aza kafilesinde 6zel yeri vardir. Sonuncu savasta, onun her iki kolu kesilmistir. Hz.
Abbas icin 6zel hazirlanmis at segilir ve atin iki yanina mukavva kollar asilir. Bazen

atin Uzerine kanli, kolsuz gémlek giydirilmis mukavva oturtulur.

“Kabri-Hiseyin” de aza kafilesinde gezdirilir. Hiseyin’in mezart serdabe seklinde
yapilir ve 6zel bir sedye tizerine yetlestirilir. Aza grubu Muharremligi daha da tesitli
kilmak icin baska ritiiel uygulamalardan da yaratla nirlar. Ornegin, ipekten kumaglar,
tas-kastan hazirlanmis stsler, tabut, kili¢, ok, nize, beyaz gtivercinler vs. her biri bir
ritiiel nitelikli; “Kasim Odast”, “Kabri-Hiseyin”, “Hazret Abbas’in kesili kollar1”, “Ali
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Ekber Odast” on giin boyunca seyyar tiyatro seklinde ev-ev, koy-kdy, kasaba-kasaba
gezdirilir. Ancak yakin on-on bes yila kadar etkin konumda olan aza kafilesi tiyatro
grubu, Azerbaycan’da yogun baskt sonucu yok olmakla yiiz-yiizedir. Alevi-Bektasi
Muharremlik anlayisinda viziiel azadarlik ritiielerine rast gelinmez, ¢ctinkii Alevilikte

Muharremlik her ne kadar 6nemli olsa da inancin teokrasi catisint olusturmaz.
4. Agura Gunii ve Sonrasi Yapilan Ritiieller

Mubharremlik ritiiellerinden biri de Asura giinti erkenden Hz. Hiiseyin taraftarlarinin
katlinin gerceklestigi (Azerbaycan Tirkcesinde “katil sindi” denilir) yere toplanmaktir.
Bugiin glin ortasina kadar insanlar sudan, sabundan istifade etmemeli, ellerini
ylizlerini ytkamamals, paltar yikayip yeni elbise giymemeli, hatta yemek yiyip, 6zellikle
de o giin, giin sonrasina kadar su icmemeliditler. Bu, susuzluktan azap ¢eken Imamin,
onun ailesinin, evladlarinin ve taraftarlarinin acilarina serik olmak amact tastyan rittel
clementlerdir. Ancak bu, Alevilerin Muharrem orucu anlamina gelmemektedir. Cinki
Alevi inancinda Kerbela olay1 ile 6zdeslesen ve On Tki Tmam askina on iki giinlitk
Muharrem orucu ile Kerbela matemi birlesmistir. Muharrem orucu, Alevilikte matem
tutmakla birlesmis ve bu ritiieli gerceklestirenler de matemi orugla aynilastirmislardir.
Bu durumda Muharrem orucu, bir matem orucudur ki oructan sonra Hz. Hiseyin
ve Ehlibeyit lokmast olarak, agure pisirilip dagitilir. Muharremlik orucu ve agure fatlis:
Alevi inang erkanini olusturan temel prensiplerdendir. Hatta Aleviler, Muharremde
Hz. Zeynel Abidin’in kurtulusu icin sikir kurbani kesitler. Bitiin bu ritiellerin
hi¢birine Siilikte rastlamak miimkiin degildir.

Siilerin® “Muharrem Orucu”, Asura giinil tutulur, o giin su icilmez, yemek
yenilmez, aksine serbet icmekle susuzluk daha da siddetlendirilir. Muharrem orucu
tutmak Azerbaycan’in Siinni inancina mensup bazi bélgelerinde uygulanmaktadur.
Ornegin, Oguz bolgesinde Muharrem ayinda Asura giinii orug tutulur. Ancak Sia
olan Nahctvan'in Serur boélgesinde Asura giinii orucu var ki bu da Asura glint
erkenden yemek yemeyip su i¢memek anlamindadir ki buna Azerbaycanin her
yerinde rast gelmek miimkiindir. Bu orug, kati/ sinana (Hz. Hiseyin ve taraftarlarinin
oldurtlmesi) kadar devam eder. Sialarin genel kanaatine gére Muharremlik’te orug
tutmak glinahtir. Alevilerin Muharrem oruguna benzer orug ritiieline Irak Siilerinde
rast geliriz. Sii toplulugu arasinda Muharremin ilk on giintinde orug niyetini almadan,
oru¢ tutmak mistehaptit. Muharremin 10. giiniinde ise orug¢ tutmak caiz degildir.
Hz. Hiiseyin ve onun Ehlibeyti ile dayanisma icinde olduklarint kanitlamak icin halk

yogurt, stit vb. yiyeceklerle orucunu agar. Bunun yani sira bu giinlerde kimse ¢alismaz,
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ditkkanlar ve isyerleri kapatilir (Bayatl, 2018: 65). Gortildigi gibi farklt cografyalarda
farklt uygulamalar yapilmaktadir.

Azetbaycan ve Iran Siilerinde orug tutmaktan daha ziyade aglamak, imam icin
g6z yast dokmek sevap sayilir. Hz. Hiiseyin’in ve taraftarlarinin susuz birakilmast,
act gz yaslarina neden olur. Hz. Hiseyin Ehlibeyti ve taraftarlart katle yitirildikten
sonra “Nusi Imamet” diye sunulan sudan icilir. Bunun mitolojik anlami kaostan
kurtulmaktr. Su yasamin baslangict ve ilk riseymidir. Yezidlerin suyun oniind

kesmeleri kozmosu kaosa, yasamt 6lime cevirme ¢abastdir.

Sii mezhebinde Muharremlik ritiiellerinden biri de Kerbela vakaasinda 6zellikle
Asura giini glin boyu, geceye kadar uyumamaktir. Folklorik verilere gére Asura glinii
Yezid veya Simir, Hz. Huseyin’i ve taraftarlarini katlettikten sonra rahatlamis ve uykuya
dalmistir. Uyumak Yezid’le aynt distincede olmak, musibete lakaydi kalmak manasina
geldiginden yasaklanmustir. Diger taraftan uykunun ritiel-mitolojik anlamimnin kii¢tik
olim olmast da uyumagin islevsellik acisindan diriligin aksi kutbunda yer almasiyla
izah edilmelidir. Yezid’in uyumast aslinda onun zafer kazandigina degil, kaybettigine

isarettir.

Muharremlik ritielinin ana konularindan biri de renk semboludir. Genelde
Asura giint; ak, yesil, kara, kirmiz1 renklerden yararlanilir. Mesela, Yezidlerin giyim-
kusami kirmiz1, Imam taraftarlarinin giyimi ise kara ve yesil renktedir. Ancak bazt
tarihi kaynaklara bakilirsa 6nceleri Hz. Hiiseyinin kirmiz1 giydigi bilinir. Imam
Hiseyin ve taraftarlart alttan ag gémlek giyip iistten kirmizi giymekle hak yolunda
olime hazir olduklarint gésterirler. Bu, aynt zamanda saman adayinin gorevi kabil
ettikten sonra ak elbise giyip kamlik yapmast ile benzerlik g6sterir. “Asura ritielleri
eski ile yeniyi birlestirerek sonradan dini-mistik tiyatronun yaranmasinda onemli
rol oynamis, Islamiyet'ten 6nceki saman oyunlarindaki hazir kaliplar, inanglardan
gelen elementler Sebih meydan tiyatrosunun, genelde ise Muharremlik ritiiellerinin
sekillenmesine neden olmustur.”” (Bayat, 2014: 122). Saman ak elbise giymekle bir
konumdan baska bir konuma gectigini simgeliyor. Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin da
ak gémlek giymeleri statii degistirmege hazir olduklart anlamindadir. Ayni zamanda
katliam gerceklestikten sonra da rengin degismesi bas verir. Nitekim Azerbaycan
Tirkeesinde “katil sindr” katliam gergeklesti anlaminda olup hemen akabinde, taziye
odalarina konulan ici su ile dolu testin Uzerindeki yesil renkli ortiler siyah renkli
pargalarla degistirilir.
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Karalar giymek Muharremlik ritiiellerinde matemin basladigina isarettir. Hz.
Hiseyin’e yas tutan bitiin Siiler, Muharrem ay1 boyunca siyah elbiseler giymege 6zen

gbsteritler. Taziye yetlerine de kara renkli tuglar asilir.

Hz. Hiseyin’in Kerbela’da 72 taraftari ile schadete yetirilmesi sahnesindeki “ak
gomlekler” adlananlar iki deste halinde karst karstya dururlar ki buna Azerbaycan’da
“azadar grubu” denilir ve genelde Muharremin ilk giintinden azadarliga (aksamlar
koylerde toplanarak Sahsey, Vahsey giderek Imam’in faciasini anlatir, mersiyeler
soyleyerek halki aglatirlar) baslayanlarin Asura gint baslarint keskin bir aletle yararak
kanlarini sehidlerin kanina katmalart ve akan kanin ak gémlegin tizerinde kirmuz ak
karisimi bir desen olusturdugu gorilir. Yukarida da denildigi gibi Hz. Huseyin'den
miras kalan bu ak gimlek ritiieli Iranda “Kefen Pusan”, yani kefen giyenler olarak bilinir.
Azerbaycan’da ve Tirkiye’de Caferilerin meskan oldugu bélgelerde Hz. Huseyin’in
yardimina hazir olduklarini ve onun ugruna canlarini vermeye hazir olduklarini
bildirmek i¢in kefenler giyip saf tutanlara ak gimlekler destesi denilir. Azerbaycan’da ise

bu azga grubunun sinezenleri olarak adlandirlir.

Azetrbaycan Siilerinin de Asura 6ncesi ritiiellerinde sinezenler 6énemli yer tutar.
On ile yirmi kadar kisi siraya dizilip sol elleriyle birbirlerinin bellerini tutarak sag
ellerini ritmik olarak sinenelerine veya dizlerine vurup ayaklari ile hizli bir sekilde 6ne
arkaya hareket ederck yiiksek sesle “Sahsey, Vahsey” detler. Beyaz gémlek giymis bu
gruba “sahseyciler” veya “sahsey gidenler” de denilir (Bayat, 2014: 125-120).

Bu grup iki saf halinde yiiz yiize durarak kisa sloganlarla haykirarak belli ritiellerle
hareket ederler. Yana dogru kiiciik adimlar atarak birbirlerinin belini bir elleriyle
kavrar ve yek vicut olduklarint gésterirler. Diger ellerinde ise hanger yahut kilig
bulundururlar. Bu desteye “Sah Hiiseyin, Vah Hiiseyin” s6zlerinin zamanla degismis
haliyle “Sahsey Vahsey” desteleri de denilir. Genelde iki misralik beyitlerin yarisini bir
taraf soyler, diger yarisini da diger taraf cevaplar. Ornek olarak bir taraf Sah Hiiseyin
derken, diger taraf da Vah Hiiseyin diye karsilik verir.

Ak gémlek destesi yalnizca Hz. Hiseyin’in degil, onun taraftarlarinin da acilarin
dile getirir. Ozellikle Hz. Hasan, Hz. Ali Ekber ve Hz. Hiiseyin’in kardesi Hz. Abbas,
Kerbela’nin canlt sahidi ve olay1 ilk agizdan anlatan Hz. Zeyneb daha ¢ok hatirlanir.
Bu acilarin doruga ulastigt sirada kendilerinden gecen ak gémlek destesi kamalarla

baslarini yarip kanlarint Hz. Huseyin’in kanina katmaya calisirlar. Bunu yaparken
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adeta kendinden gecen insanlarin kendilerine zarar vermemesi i¢in onlarin yanlarinda

bulunan kisiler ellerindeki degnekleri 6ne tutarak buna engel olmaga caligitlar®.

Asura gini ak elbise giymek Irak Tirkmenlerinde de mevcuttur. Hatta verilen
bilgilere gére Irak Siileri bu ayda acitk meydanlarda toplanir ve “Tesabih denen
Kerbela’nin temsili canlandirilmasini seyretmeye baglarlar. Bu oyunlarda Hz. Huseyin
ve beraberindekiler ile Yezid ordusu arasinda yasanan savaglar canlandirilir. Bu
canlandirma da bir nevi halk tiyatrosudur. Tiyatro, kalabalik bir toplulugun istirakiyle
canlandirilir. Hz. Hiseyin, Hz. Abbas ve diger aile fertlerinin rolini alan kisilerin
yuzl yesil carsafla ortiliir. Hz. Huseyin’in beraberinde bulunan diger 72 kisinin
rolint Ustlenenlerin yiizii agtk olur.” (Bayatl, 2018: 65).

Bu tiyatro, Azerbaycan’da ve Iran’da on giin boyunca oynanan ve sayilari
otuza yakin olan Sebih tiyatrolarinin hemen hemen aymsidir. Azerbaycan Sebih
tiyatrolarinda basta Hz. Zeynep olmakla butiin kadinlar ve Hz. Hiiseyin, Hz. Abbas,
Hz. Ali Ekber ytzleri nigapli olurlar. Kadin rollerini ise erkekler oynarlar.

Muharremlik ritiielinin ana dayanagl olan azadarlar grubu, ak gomlekler
(sinezenler veya sahsey gidenler) ve bu grubun gerceklestirdigi ritiieller Alevi-
Bektasilerde yoktur. Bunun aksine Alevilerde sazla icra edilen Muharremlik deyisleri
ve 12 glinlitk Muharrem orucu da Siilikte yoktur. Aleviler acini deyislerde kederlenek,
bazen aglayarak ve esasen de Muharremlik’te On Tki Imam’t bir kez daha hatirlayarak
disa vururlar. Sia, Hz. Hiseyin'in ve taraftarlarinin sehadete erisme gliniini, saatint
buytk bir act ile karsiliyor. Butun ritiieller de acinin icten disa vurmast olarak anlam

kazanir.
Sonug

Muharrem ayinda Asura 6ncesi ve sonrast uygulanan ritieller, Alevilik felsefesine
gbre; Hz. Hiseyin’in haksizliga, bidata karst direnisi, isyamdir. Siilikte, Kerbela
mezhebin dogus anidir; bir tarafta Ehlibeyit taraftarlari, Hz. Ali Sialar, diger tarafta
zalimin yaninda yer alan, dini Emevi ve sonradan Abbasi ¢izgisinde benimseyenlerin

ayrildigt andur.

2 URL-2: zeynebiye.com (2012). Muharrem’in Farkli Rittieli “Ag Koynek”. https://zeynebiye.

com/d/79769/muharrem-in-farkli-ritueli-ag-koynek-foto. (Erisim Tarihi: 17.05.2017)
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Fuzuli BAYAT

Muharremlik, Alevilikte derin yara, Siilikte imamet felsefesinin temel
taglarindandir. Alevilikte Hz. Hiseyin’in hatirlanmast zulmiin, kiyimin halen de
var oldugunu animsatmak icindir, Siilikte, Islam’in gelisi kadar onun korunmasinin
da 6nemli oldugunu canli tutmak igindir. Sialarda Muharremlik ritiielleri, Islam’in
yeniden dogusunu simgesellestirdigi halde, Alevilikte kutsalin korunmast, konumunun
pekistirmesi anlamindadir. Hz. Hiseyin’in olayt ve Muharremlik ritielleri Alevilikte
bir felsefedir; nasil yasamayi, nasil miicadele etmeyi 6greten bir mekteptir.

Siilikte Muharremlik ritielleri, imgeleriyle, sembolleriyle ritiiel altyapist ile imamet
akidesidir, Islam’in kendisidir. Alevilikte Kerbela ve Hz. Hiiseyin’in sehadeti bir
torendir, torensel ritlellerden ibaret bir animsamadir; Siilikte de bu; bir animsamadir,

acidir, aglamaktir, yastir ve Muharremlik ritiielleri de bu baglamda sekillenmistir.

Muharremlik ritiielleri, ister azadarlik olsun ister Muharrem orucu ister aglama,
doviinme, kan ctkartma olsun isterse de baglama esliginde yapilan agit ayinleri olsun
mistik ritiieller veya gelenekler olarak degerlendirilmelidir. Clinkd bu ritiiellerde hem
viztiel hem de verbal taraflara odaklanmak yas ritlielinin ruhundan daha énemlidir
(Weber, 1919). Hem Sii kesimi hem de Alevileri bitlestiten baslica ortak payda
Muharremlik rittelindeki Allah’in (cc), onun Peygamber’inin (sav) ve Ehlibeytinin
rizasint almak, Allah’in ve sevdiklerinin lituflarina mazhar olmaktir. Bu anlamda
hem Alevilikte hem de Siilikte Agura ritielleri mistik karakterlidir. Rittiel, torensel
faaliyetlere benzemektedir ki mistik distnceleri de icinde barindirir. Genelde
ritielin, toren istirakcilerini korumak ve onlart mutlu etmek i¢in yapildigina inanilir.
Muharremlik ritiielleri her iki toplumda Allah askinin mistik yasantisi, Hz. Hiiseyin

mucadelesinin unutturulmamasidir.

Bir 6nemli tespit de folklorlagan dini konularin genelde tiiriin ve hatta seklin,
ritiele uygun bir bicimde yaranmasina hizmet ettigi meselesidir. Baska bir sozle
folklor metinleri ritlielin sézli ifadesi roliinde ortaya ¢ikar ve ritiiel arkaiklestikge
s6zIU metin rittel islevini kaybeder ve folklorun rittiel olmayan tirine dontistr. Hz.
Hiseyin, Kerbela olayi, Hz. Ali Asker, Hz. Abbas, Hz. Kasim, Hz. Zeynep ve Hz.
Hirr hakkinda séylenegelen efsaneler, siitler, agitlar ritlelistik isleviyle degil, tiirsel
isleviyle 6ne c¢ikmistir. Muharrem ayinda yapilan ritiieller folklorlasarak sonradan
s6zli (verbal) ve gostergeli (viztel) metine déntsmiustr. Ritielin en ¢ok korundugu
da bir viziiel metin olan Sebih halk tiyatrosudur ki Azerbaycan, Iran ve kismen de
Irak Siilerinde genis yayilmugtir.
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Zahide AY

BEDAHSAN ISMAILILERINE AIT SIFAHI BIR METIN:

GUHARRIZ*

An Oral Text Belonging to the Badakbshan Ismailis: Gubarriz

Ein Text Der Badachschan-Ismailiten: Guharriz

Zahide AY ™

Orta Asya’nin glineydogu kesimlerinde, Hindikus, Pamir ve Karakurum
stradaglar1 bélgesinde ortaya ¢tkmis Bedahsan Tsmaili gelenegi, cesitli yazilt
ortodoks Ismaili metinlerini asirlardir kendi iglerinde stirekli kopyalamanin
yani sira, tipki Anadolu Alevi gelenegi gibi, heterodoks (“merkez”den ¢ok
“cevre”ye ait olan anlaminda) bir topluma mahsus cesitli sifahi eserler de
dretmistir. Biz bu ¢alismada bu sifahi metinlerden Gubarrigi irdelemeye

calisacagiz.

Bolgenin kendi icinden c¢tkan bir eser olan Gubarriz/in edebi ve
entelektiiel diizeyi yiiksek degildir. Icerisinde birgok yazim yanlist vardir.
Nesir tarzinda yazilmis olmasiyla bitlikte i¢inde ¢ogu Nasir-1 Hisrev’e
atfedilen siirler de bulunmaktadir. Bizim agimizdan 6nemi, s6zIli gelenegin
hakim oldugu daglh heterodoks bir Alevi-Ismaili toplumu anlamamiz
bakimindan, sadece teolojik mahiyette olmayip tarihsel ipuclart da sunmasi

acisindan, bize gore bolgede tretilmis en kullanish eser olmasidir. Metnin

* Bu metin, kitap olarak da yayinlanmus olan doktora tezimin Gubarriz metni ile ilgili bazt
kistmlarint da iceren ve 13-14 Aralik 2019 tarihinde Izmirde diizenlenmis olan Ulnslararas:
Alevi Ritiielleri Sempozyuni’'nda sunulmus aynt adli bildirisinin gézden gegirilmis ve 2015 yilinda
Bedahgsan’'da gergeklestirdigim saha arastirmast verilerinin eklenmesiyle kismen genisletilmis

halidir.

#  Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tarih Boliimi,
ayzahide@yahoo.com, ORCID: 0000-0002-4978-4462.

20 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29



mailto:ayzahide@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0002-4978-4462

Bedah ismaililerine Ait Sifahi Bir Metin: Guharriz

icerisindeki bazi unsutlarin, 6rnegin yaratillis ile ilgili hikayelerin tipkt Alevi Buyruk
metinlerindeki gibi olmasi da bizlere Anadolu Aleviligine bir baska acidan bakmamizt
saglayabilecek bir tiir laboratuvar sunmast 6zelligiyle, bizim icin ayrica énem tasir. Her
iki gelenek de -Bedahsan Tsmaililigi, cenaze toreni sirasinda okunan Ceragnamede; Alevi-
Bektasi gelenegi ise ilayetnamede- Ahmed Yesevi'ye kudsiyet atfetmektedir. Bize gbre
Bedahsan Ismaililigi ve Anadolu Aleviligi arasindaki tek fark, birinin resmi olarak bir

“«

Ismaili devlete bagl olmast dolaysiyla dini kimliginin “S7” olarak tescillenmis olmast
bakimindan aidiyeti konusunda akademisyenler arasinda bir tereddit sz konusu
olmazken; digerinin tarihsel agidan Mogol istilalart sonrasi tasavvufi bir ortamda ortaya
¢tkmasi ve resmi olarak herhangi bir Sii devlete bagli olmamast dolayistyla hangi dini
kimlige ait oldugu konusunda hala tartismalt olmasidir. Hangi dini kimlige ait olduklart
tartismasi disinda, gelencksel acidan ve Urettikleri sifahi malzeme agisindan birbirlerine
¢ok benzemektedirler. Gubarriz metni, bize bunu sunan elimizdeki baslica eserlerden

biridir.

Anahtar Kelimeler: Ismaililik, Bedahsan, Orta Asya, Alevilik, Gubarriz,.
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ABSTRACT

The Badakhshan Ismaili tradition, which originated in the south-eastern parts of
Central Asia, in the region of the Hindu Kush, Pamir and Karakorum mountain ranges,
not only copied various written orthodox Ismaili texts internally over the centuries,
but also produced various oral works like the Anatolian Alevi tradition, belonged to a
heterodox (belonging to the “periphery” rather than the “center”) community. In this
study, I will try to analyze Gubarriz among these texts. Guharriz’s literary and intellectual
level is not high, as it is a work that emerged from the region itself. It contains many
spelling mistakes. Although it is written in prose, it also contains poems, most of which
are attributed to Nasir- i Khusraw. Its importance for us is that it is the most useful work
produced in the region in terms of providing not only theological but also historical clues
for our understanding of a mountainous heterodox Alevi-Ismaili society dominated by
oral tradition. The fact that some of the elements in the text, such as the stories about
creation, are just like those in the Alevi Buyruk texts, is also important for us, as it provides
us with a kind of laboratory that can enable us to look at Anatolian Alevism from another
perspective. Both traditions ascribe divinity to Ahmad Yassawi - the Badakhshan Ismaili
tradition in Cheraghname, the Alevi-Bektashi tradition in 17layetname-. In our opinion,
the only difference between Bedakhshan Ismailism and Anatolian Alevism is that one
is officially affiliated to an Ismaili state and therefore its religious identity is registered
as Shiite and there is no doubt among scholars about its affiliation, whereas the other
emerged historically in a Sufi environment after the Mongol invasions and therefore
is not officially affiliated to any Shiite state and there is still controversy about which
religious identity it belongs to. Apart from the debate over which religious identity they
belong to, they are very similar in terms of tradition and the oral material they produce.

Guharriz is one of the main works that provides us with this.

Keywords: Ismailism, Badakhshan, Central Asia, Alevism, Gubarriz.
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ZUSAMMENFASSUNG
Die Tradition der Badachschan-Ismailiten, die thren Ursprung in den stidéstlichen
Teilen Zentralasiens, in den Hindukusch-, Pamir- und Karakorum-Gebirgen hat, hat
nicht nur jahrhundertelang verschiedene schriftliche orthodoxe ismailitische Texte intern
reproduziert, sondern auch, wie die anatolische alevitische Tradition, eine Vielzahl
miindlicher Werke hervorgebracht, die charakteristisch fiir heterodoxe (d. h. eher der
,»Peripherie” als dem ,,Zentrum® zuzuordnenden) Gemeinschaften sind. In dieser Studie

soll das aus der Ursprungsregion hervorgegangene Werk Guharriz untersucht werden.

Das literarische und intellektuelle Niveau des Guharriz kann nicht als sondetlich
hoch bezeichnet werden. Es enthilt viele Rechtschreibfehler. Obwohl es im Prosastil
geschrieben ist, enthilt es auch Gedichte, von denen die meisten Nasser al-Husrev
zugeschrieben werden. Die Bedeutung des Werks liegt darin, dass es nicht nur
theologische Ausfithrungen enthilt, sondern auch historische Anhaltspunkte liefert, und
somit unter den in der Region entstandenen Schriftwerken am meisten dazu beitrigt, ein
besseres Verstindnis der in den Bergen lebenden, heterodoxen alevitisch-ismailitischen
Gemeinschaft zu erlangen, die sich ansonsten durch eine mindliche Tradition
auszeichnete. Ebenso wichtig ist die Tatsache, dass einige Elemente des Textes, wie z.B.
die Schopfungsgeschichten, denen der alevitischen Buyruk-Texte dhneln. Dies eréffnet
uns eine andere Perspektive auf das anatolische Alevitentum. Beide Traditionen sehen
in Ahmad Yassawi einen Heiligen — bei den Badachschan-Ismailiten findet sich dies in
der Ceragname, die bei Beerdigungszeremonien rezitert wird, und bei den Aleviten/
Bektaschiten in der Vilayetname. In diesem Artikel wird die Meinung vertreten, dass
der einzige Unterschied zwischen den Badachschan-Ismailiten und dem anatolischen
Alevitentum darin besteht, dass erstere offiziell einem ismailitischen Staat angehdren
und daher in Bezug auf ihre religiése Identitit als ,,schiitisch® gelten, wobei es auch
in der Forschung keinen Zweifel an ihrer Zugehorigkeit gibt, wihrend letzteres nach
den Mongoleninvasionen in einem Umfeld des Mystizismus entstanden ist und offiziell
keinem schiitischen Staat angehort, weshalb die Frage der Zugehorigkeit in Bezug auf die
religiése Identitit nach wie vor umstritten ist. Doch abgesehen von der Debatte dattber,
welcher religiésen Identitit sie angehéren, sind lassen sich grof3e Ahnlichkeiten in Bezug
auf die Tradition und das mindliche Material, das sie produzieren, konstatieren. Der

Gubharriz-Text ist eines der wichtigsten Artefakte, die uns heute zur Verfiigung stehen.

Schliisselworter: Ismailiten, Badachschan, Zentralasien, Alevitentum, Guhartiz.
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Girig

Bir Tsmaili risalesi olan Guharriz, Bedahsan Ismailileri hakkinda tarihsel veriler
de sunan elimizdeki nadir kaynak metinlerden biridir. 7. asirda baslayan Islam
tarihinin ve beraberinde Ismaililigin On Asya’da ilerleyisinden apayri bir siirectir
Bedahsan bolgesinin 1smaililige gecisi. Onlar, On Asya kékenli Karmati ve Fatimi
hareketlerinin etkisiyle 10. asirda Samani sarayinda etkili olan daha ortodoks
mahiyetli Tsmaili 6gretisinden ¢ok farkli bir Ismaililik yorumuna sahiptirler'. Her
ne kadar Ismaililik kokenlerini 11. yiizyilda yasamus, Fatimi halifesi tarafindan
hiiccet olarak Tsmaililigi yaymast ve Abbasi yonetimine karsi Fatimi propagandas
yapmast i¢in Selcuklu topraklarina baglt Orta Asya’ya génderilmis Nasir-1 Hisrev'e
dayandiriyor olsalar da onlarin bugiin gozlemledigimiz Ismaililik yorumlarinin
Fatimi dénemi Ismaili 6gretisiyle hicbir alakast yoktur’. Bedahsan Ismaililigi daha
ziyade Mogol istilalart sonrast dénemde tasavvuf akimlarinin Islam tarihinde belki
de en yaygin ve etkili oldugu bir dénemde sekillenmeye baglamis dolayistyla igerik
olarak tasavvufi bir yoruma sahip olmustur. Merkez olarak Iran’da ikamet eden
ruhani liderleri imamlara baglanmalart da bu sirada olmustur. Iran’daki merkez ise
1256’da Alamut’un dustsinden itibaren yeraltina inmis, daha ziyade tasavvuf tarikatt
kisvesinde varligint devam ettirmeye calismustir. Yaklasik bir buguk astr, imamlarinin
gizlilik icinde varligint devam ettirdigi Tsmaili imam ailesi, 15. yiizytlhin ilk yarisindan
itibaren, “Mubammedsably kolu” ve “Kasimgsabl kolu” olmak tizere iki ayr1 koldan aciga
ctkmaya baslamis, Tran ve Iran disindaki cemaatleri arasinda propaganda faaliyetlerine
baslamustir. 16. yiizyila gelindiginde bu iki koldan Kasimsahlilar kolu, tim Nizari
Ismaililerin kontroliini almay1 basarmuslardir®. 16. yiizyil ayni zamanda Tran’da Tmami
Siiligi ideolojisi temelinde Safevi devleti ortaya ¢tkmustir. Bu durum Nizari Ismaili
gretisine, tasavvufi unsurlarin yani sira imami Siiligi unsurlarinin da girmesi anlamina
gelmektedir. Bu yiizdendir ki Bedahsan'da iiretilmis Ismaili literatiirde hem Karmati
donemi hem de Fatimi dénemi klasik Tsmaili 6gretisi unsurlariyla karstlastigimiz gibi

1 Samaniler dénemi Ismaililigin Orta Asya’ya girisi ve yaylmast hakkinda bk. Ibn’n-Nedim,
1987: 234; Narshakhi, 1954: 96; Nizami’l-Miilk, 1999: 232-239; Daftary, 2007: 113-203; Ay,
2012: 276-277.

2 Nasir-1 Hisrev ve Ismaililigin Bedahsan’a girisi hakkinda bk. Wilademir Ivanow (1948);
Andrei E. Bertels, 1959; Nasir-u Hisrev,1988; Alice C. Hunsberger, 2003; Zahide Ay, 2013;
Daniel Beben, 2015.

3 Nizari Ismaililiginin Alamut sonrast dénemi hakkinda genis bilgi igin bk. Farhad Daftary,
2007; Shafique N. Virani, 2007.
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tasavvufi unsurlar ve Imamiye Siiligi unsurlartyla da karsilasmaktaytz. Hatta biitiin
bu unsurlar, Bedahsan’da tretilen sifahi malzemede birbirine girmis, karmakarisik
durumdadir. Cathk Rusya’stun son donemleri olan 20. yuzyilin baslarinda ve
sonrasinda Sovyet Rusya déneminde Ivanow gibi, Bertels gibi 6nemli sarkiyatcilar

Bedahsan’da tiretilen bu yazilt literatiirti giin yliziine ¢ikarmuslardir.

Bu eserlerin ¢ogu baska yorelerde tretilmis olup Bedahsanda kopyalanmis
olan dgretiye ait metinlerdir. Bu sayededir ki Mogol istilalart sirasinda yok oldugu
diisiiniilen bircok eser Bedahsan Ismailileri sayesinde bugiinlere gelebilmistir. Nadir
olarak sadece Bedahsan’a has olma niteligi tastyanlar bulunmaktadir. Guharriz de
bunlardan biridir.

Yazar kitabin baginda, “bu kitabin adi Gubarrizdir. Ciinkii icinden guber (gevher,
inci) dokiilmektedir” der. Siir ve diizyazt olmak tzere iki bolimden olusmaktadir.
Kaynakta verilen bilgilere gére, Gubarrigin yazari, 19. yizyiin ilk yarisinda glintimiiz
Afganistan Bedahsanr’ndaki Yumgan’a yakin bir yerde yasamustir. Salih-i Yemgi oglu
Hace Abdul-Nabi oglu Guharriz’dir. Bunun onun gercek adi degil, lakabt oldugu
disiuntlmektedir. Yine kaynaga gére bu eseri yazdiginda altmis yasindadir. Kendisini,
15. yiizyilda yasamus Seyyid Hace Suhrab-1 Veli Bedahsani’nin soyuna baglamaktadir.

Bu eserin baglangicta sadece Nasir-1 Hiisrev’in Bedahsan’a yaptig yolculukla ilgili
oldugu distntlmistir. Hatta bazi yerel halk bunun Sefernamenin doguya dogru bir
devamt olduguna inanmis ve bu nedenle orijinal metnin kayboldugunu varsayarak
Sefername-i Magrik olarak adlandirmistir (Elchibekov, 2016: 7; Dagiev, 2022: 90).
Gubarriz ayrica Nasir-1 Hisrev hakkinda, dénemin imami Mustansir Billah ile
goristiginden ve hicbir Fatimi tarihi kaynaginda ge¢meyen Horasan hucceti unvani
aldigindan bahseder.

Bedahsan Ismaililerinin kendi inang sistemlerine dair algilarini analiz etmenin
yanisira Ismaili imamlarinin seceresini ve Bedahsan pirlerinin dini hiyerarsisini tespit
etmesi bakimindan da énemli bir kaynak olan Gubarriz, Bedahsan’da bulunan diger
metinlerin aksine, sadece kelam veya felsefe ile ilgili olmayip esas olarak tarihle ilgili
bir kaynaktir. Tsmaili imamlarinin ve pirlerinin tarihi ve soyagact ¢alismalari iin de bir
referans olma niteligi tastmaktadir (Dagiev, 2022: 90).
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Guharriz’deki Yaratilig ve Ilk Peygamberler Hakkindaki Bilgiler ve Alevi
Buyruk Metinlerindeki Kargilig1

Birgok Ismaili kaynagt gibi Guharriz de diinyanin yaratilist hakkinda bir tartisma
ile baslar. Maddi diinyanin baslangicit “&df”ve “nun”harflerinden olusan Kur'an’daki
“kun” (0l) kelimesiyle agiklamaktadir. Kaf harfinden “wk/-z £4i/”, nun harfinden “nefs-i
&iil” olmustur. “Kgf” Hz. Muhammed’in nurunu, “#un” onun halefinin 118101, yani
Hz. Ali’yi temsil etmektedir. Gubarriz/de der ki: “Sadece akl-2 kil ve nefs-i kiil birbiriyle
birlesmistir. Peygamberin ve onun vasisinin 15191 birlesmis ve onlardan sonra da bayat ortaya
gkmistrr”. Béylece Hz. Al’nin nesli, diinyanin yaratiisindaki olmazsa olmaz yerini

almaktadir.

Metin, yaratilis anlaticken “Adah ilk ince Nur-u Mubammed's yaratts”; “nce Adem’i
yaratte”y “Peygamberin rubundan vasisini yaratts”, “Nur-u Mubhammed ve uldil-emr (Hz. Ali)
birdir” gibi birbirini tamamlayan actklamalar yapar. Bitin bunlari karmagik bir diizen
icinde okudugumuz zaman iyice kafamiz kargir. Kim 6nce yaratldi? Kim kimin
yerine gecti? Oysa isin 6zU, ayrt ayrt isimler altinda verilen bitin bu peygambetlerin,
aslinda Allah’in bir tek Nur’undan bagka bir sey olmadigidir.

Gubarriz ul’l-azm ve ult’l-emr peygamberlerden séyle bahseder:

Eger Hz. Mubammed olmasaydr Allab bighir seyi yaratmazdr. Allah dnce Hz. Mubanmed’
yarattr. Sonra dort unsurn yaratts: od (ates), su, yel, toprak. Hz. Mubammed’i H,. Adem den ince
yaratt. Sonra ilk insan Adem’i yaratt. Aden’i de Allah kendi nurnndan yaratts. Aden’in 930
yel Gmrdi oldn. Sonra Seys ($it) adnda bir peygamber geldi. Sonra Nub peygamber gelds... Nub uliI-

azm peygamberdi. Nub'tan sonra Sam geldi. Nub’un oglu peygamber oldu... Ibrahin-i Halil gelds.
Lkinci uliil-azm peygamberdir. Uliil-emr Lsmail oldu... Musa gelds, iiciincii peygamber. Musadan
sonra Harun onun nebisi, peygamberi oldu... Isa, dirdiincii peygamber oldn. Asumandan ona
maide (sofra) gelirdi, Allah’a ibadet eden aglar: doynrmatk. iin. Lsa adamlarma dedi ki, “Benden
sonra Muhammed gelecektir. Mubammed'in dinine girin” Isa’m ulitl-emri Semr’nn... Sonra Hz.
Mubammed geldi, altnc: peygamber. Hadis-i kntsi, “Egder sen olmasaydin, ben eflaki (felekler,
asumam) yaratmazdim.” der. Onun uliil-enr Hz. Al oldu.

Gubharrizdeki bir hadiseye gore Peygamber séyle demistir:

“Benim iimmetim yetmis iig firkadur. Yetmis ikisi atese diisecek, biri cennete girecektir. Iman
edenler, peygambere ve Allah’a itaat edenler, uliil-emr'e de itaat edeceklerdir”. Yine peygamber
der ki “Uliil-enr benim ehl-i beytimdir (ailemdir).”. Gubarriz'e gore yetmis ii¢ grubun ber
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birinin kendi lideri vardir ve her biri kendi liderini nliil-emr olarak gormektedir. Peygamber’e
sorarlar: “Rimler cennete gidecek?” Cevap verir: “Ali’ye inananlar”. Ali’ye doner der fi: “dogru
yol seninkidir.”.

Gubarrizdeki bir baska hadiste de denir ki:

“Her kim, benim evladumi cok severse beni cok sevmis olur, her kim ki beni cok severse Allah’t

cok sevmis olur.”.

Diger bir hadisteyse soyle denit:

“Uliil-emr benim eshabimdan, iimmetimden, evladumdandsr.”.

Benzer betimlemeler Buyruk’ta su sekilde geger:

On sekiz bin alem yok iken, Mubammed ile Ali'nin nurn var idi. Ve bir idi. Abdullah ile
Ebn Talib zamanmnda iki oldu. Mubammed'in nuru Abdullahtan zubura geldi. Hz. Ali'nin
nurn Bbun Talibten zubura geldi. Mubammed ile Ali'nin sirrim kimse bilmezdi. Ol zaman 72
millet, 72 boliik oldn. 3651 Sia mezhebinde idi. Hz. Ali’yi severlerdi. 1'e 3651 havarig idi. Ebu
Bekir, Omer ve Osman’s severlerdi. Sia meghebinde olanlar Hz. Mubhammed ile Hz. Ali ile dirt
kaptda dort makamda onyedi erkanda her isleri bir idz. Bir kapidan girip bir kapidan ¢ikarlard;.
Bir sofradan yiyip ve bir kaptan igerlerdi. Aralarinda perde yok idi. Derlerdi ki bu yol Mubanmned
Ali’nin seriatider. .. Bir giin 72 milleti cemedip deve palanindan minber diiziip, vaaz, ve nasihat
edip, Hazreti Mubammed, Hz. Ali’yi yanina ¢agirsp minberde ikisi bir gimlekiten bay cikarip, bas
bir, ayak iki oldular. Ve yine baktilar ki ayak bir bas iki olmug. Andan sonra Hz. Ali, Resul
libast serifierin giyip ayrilds. Ol vakit Hz. Resul : Benimle Ali ayn: nurdaniz. Ben ilmin sehriyim,
Al ise o sebrin kaprsidir. Ali diinya ve abret kardesimdir. Ali ile ayni etten, ayn: cisimdeniz,
Zihirimiz batmimiz, birdir. Ben kinin velisi isem Ali de onun velisidir.” diye buyurdn.” (Buyrufk,
1958: 213-215)

Aynt konu, Bayruk’un Maras niishasinda su sekildedir:

“Peygamber Sallallabu Aleyhi 1 esellens kendi miibarek eliyle kusagine actr. Ali’yi bagrina
basts. 1kisi bir gimlege girdiler. Bag iki, givde bir oldu, girdiiler. Peygamber Hz. Ali hakkmnda bu
hadisi okudn: labmiikelabmi, demiike demi, rubiife rubi, cismiifecismi, dedi” (Buyruk, 1958:
161)

Gubarrizzde 6nce Arapca olarak aktarihip sonra terciimesi verilen bir hadiste soyle

yazar:

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /29 27




Zahide AY

“Benim cocuklarimm, yani Ali ve onun gocuklars, ayn: Nub'un gemisine binenler gibidirler.
Nastl ki gemive binenler kurtuldular, binmeyenler dldiiler, onlara inananlar da tipk: Nub'un

gemisine binenler gibi kurtulusa ereceflerdir.”.

Gubarrize gére, Mira¢ gecesi Allah, peygambere bir nur vermistir. O nur, ta imam
Cafer-i Sadik’ta esige ¢tkmugtir. O da nurunun bir sifatint mustevda (gegici) imam
Musa Kazim’a, bir sifatini mistakart (asil) imam Sah Ismail’e vermistir. Buradan
Gubarriin her iki firkayr da 6nemsedigini, ama asil imamin Ismail olarak kabul

g6rdugiini anltyoruz®.
Sii Imamlar Hakkindaki Bilgiler

Gubarrizde $ii mezheplerin ortaya ctkmasina sebebiyet veren siyasi olaylar,
“Peyganberden sonra iimmetinin dagildigs, once Siinni ve Sii olmak iizere iki firkanin meydana
geldigi, Siinnilerin elli iki firkaya, Sitlerin on sekiz firkaya ayrildig;” seklinde aktarilir.
Stinnilerin dort halifeyi (cahar yar), Siilerinse Peygamberin evlatlarini (penc tan)
tanidigt s6ylenir. Bunlardan baska Yahudiler, Hiristiyanlar ve Hindular vardir. Bu
sekilde toplam yetmis ti¢ firka edetler.

Gubarri?de Zeydiye, Hz. Aliden sonra Zeyd’i takip edenler olarak anlatilir. Imamiye
icin “onlarda Ali, veli-i Hidadr ve Hg. Mubammedden sonra gelen uliil-emrdir.” denir.
Ondan ve Hz. Ali’nin evlatlarindan sonra kimse imam olamaz. Hanefiyye anlatilirken
ise, Muhammed-i Hanefi’nin uld’l-emr oldugu séylenir. Muhammed-i Hanefiye, Hz.
Ali'nin Kerbela’ya gitmemis ogludur. Hz. Al’yi ve/i-i Hiida, ulil-emr ve Hak olarak
adlandirdiklarini yazar. Gulatiyenin ise kendi icinde on altt firkaya ayrildigindan
bahsedilir ve Guharriz’de su sekilde ge¢mekteditler:

1) Sebbahiye: Abdul Sebbah onlarin rehberidir.
2) Kédmiliye: Tenastihe inanrlar. Sebbahiye’ye Kafiri detler.

3) Benaiye: Allah’in insan seklinde olduguna inanirlar. Allah’in ruhu Hz. Ali’nin
bedenindedir. Ondan Muhammed Hanefi’ye, ondan Ebu Hasim’e ge¢mistir.

4 Burada karsimiza ¢tkan bir baska unsur da imam {smail’in adinin Sah Ismail seklinde gecmesidir
ve Safevi devletinin kurucusu Sah Ismail’le bir alakast yoktur. Ismaililer, imamlarinin isimlerini
zikrederken 6ntine “Mevlana” tamimlamastna koyarlar. “Mevlana Kerim Aga Han” gibi. Bedahsan
Ismailileri ise buna ek olarak “Sah” tanimlamasini da koyarlar. “Mevlana Sah Kerim aga Han” ya

da “Sah kerim Aga Han” gibi.
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4) Magribiye: Sadece Hz. Al’nin ogludur. (Burada hangi oglunun kastetildigi
actk degildir.)

5) Cenahiyye: Tenastihe inanitlar. Abdullah-1 Cafer-i Cenahi mensuplariditlar.

6) Mansuriye: Hallac-1t Mansur, imamlik iddia etmistir. Imam Cafer’in daisidir.

7) Hattabiye: Ebu Hattab-1 Esed. Cafer Sadik’in gulami imis. Namaz, orug gibi

her ne ibadet varsa inkar ederler.

8) Arabiye: Hz. Muhammed ve Hz. Ali birbirlerine ¢ok benzermis. Cebrail
ashinda Hz. Ali’ye gelirmis, ama onu tantyamadigindan Hz. Muhammed’e gidermis.
Yani bunlar Hz. Ali’yi asil peygamber kabul ederler.

9) Zimmiye: Bunlara gére Hz. Ali Allah’tir. Hz. Muhammed’i halkin arasina
yollayan odur. Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin resulidir.

10) Hisamiye: Hisam ibni Selem’in taraftarlaridir. Liderleri Baba Seyyidina ve
Hz. Sah Nasir’dir. Bunlarin altt adt vardir: Ismailiye, Batiniyye (digerleri sayilmaz).

11) Zerabiye: Zerab ibni Ayn’in taraftarlaridir. Allah’in kendisi ve sifatlart vardir.
“Evvel Allah’in zat1 vards, sonra sifatlart gelir.” derler.

12) Yunusiye: Yunus ibni Abdurrahman-1 Gamer’in taraftarlanidir. Yedinci
gokten sonrast Allah’mn arsidir. Allah burada, arsinda oturmakta ve melekler o arst

saklamaktadir.

13) Sultaniye: Muhammed-i Numan taraftarlaridir. Bir adi da Sultan’dir. Bunlar

Allah’in cisim ve insan suretinde olduguna inanirlar.

14) Novomiye: Imamet Ali'den sonra Muhammed Hanefi’ye ve onun oglu Ebu
Hasim’e ve onun oglu Abdullah’a ge¢mistir. Namaz kilmazlar.

15) Bedeniye: “Allah Hz. Ali’nin i¢ine girmistir.” derler.
16) Esigiyan (Asikiyan denmek isteniyor olmalr): Bunlara gére Kur'an'in bir

derisi, bir de i¢i vardir. Her kim ki icine bakarsa marifete erisir ve Allah’in rahmeti

ona acilir. Derisine bakarsa hicbir seye erisemez.

Gubarrizde Hz. Ali’den sonta sirastyla Hasan ve Huseyin'in, Zeynel Abidin’in,
Muhammed Bakir’in, Cafer-i Sadik’in geldigi anlatilir. Peygamber der ki “Benim
eviatlarion agac gibidir. Ve cennette o adagtan bagka yer yoktur | cennet biitiin o agactir.”.
Dolayistyla Hz. Ali’nin evlatlarina baglt olanlarin cennete gidecegi kastedilmektedir.
Bir baska yerde de elli iki Stnni firkadan sadece bir tanesinin, on sekiz Sia firkadan da
yine sadece bir tanesinin, yani toplamda iki firkanin cennete gidecegi anlatilir. Stinni
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firka Hanefiyyedir. Gubarriz’e gbére bunlar, imam Cafer-i Sadik’in 6grencisi Beyazid-1
Bestami’nin grubudur. Sia firkastysa Ismail’i imam tantyan firkadir. Yani Ismaililerdir
(Ay, 2013: 148).

Burada Hanefippe hakkinda verilen bilgide, ilk bakista olmasa da ilerleyen
sayfalarda fark edilen ciddi bir karigiklik oldugudur ki bunun nedeni tarihsel
bilgilerin birbirine girmis olmasidir. Burada g6z 6ntinde bulundurulmast gereken
elimizdeki metnin tarihi bir kaynaktan ziyade sifahi bir kaynak oldugunun farkinda
olmak ve bu metni Bedahsan Ismaililerini ve Islamiyete girislerini Orta Asya’nin
Islamlasmast siireci icindeki gelismelerden ayri tutamayacagimiz gercekligiyle paralel
bir okuma yaparak degerlendirmektir. Buna gére Orta Asya’nin Islamlasmast, Abbasi
halifeliginin merkezinde yer aldigt siyasi gelismeler sonucunda gerceklesen Sinni
blok ¢ercevesinde meydana gelmistir. Diger birtakim gelismeler sonucunda bu Stinni
bloktaki baskin mezhep, Samaniler ve ilerleyen stirecte Orta Asya’nin siyasi hakimleri
olacak Tiirklerle birlikte Hanefilit halini alacaktir. Tste, metindeki Hanefiyyenin Stinni
bir firka olarak adlandirilmast bu verinin sonucudur. Oysa ki Hanefiyye adi, metinde
farklt yerlerde birka¢ defa, Hz. Al’nin Kerbala’ya gitmemis evlad: Muhammed-i
Hanefi’ye bagli firka olarak da gegmektedir.

Yukarda da goéruldugt gibi, Gubarriz'de ilk imamlar sayilitken Hz. Hasan, Hz.
Ali’den sonra ve Hz. Hiseyin'den 6nce sayilarak siralamadaki yerini alir. Bugiinki
bilgilerimize gore ise Nizari Ismailileri, Hz. Aliden sonra dogrudan Hz. Hiiseyin’i
saymakta, Gubarriin soylediginin aksine Hz. Hasan’t imam kabul etmemekteditler.
Buradan sunu ¢tkarabiliriz: [mamiyeye ait bilgilerle Nizarilige ait bilgiler yakin zamana
kadar insanlarin hafizasinda birbirine karismustir. Aslinda bu durumu ¢ok da garip
karsilamamak gerekir. Ne de olsa hem farkli tasavvufi metinlerin hem de farkh
mezheplerin 6gretilerinin bir arada korundugu, bolge halki tarafindan hepsinin
Ismaili kabul edildigi bir toplumdan s6z ediyoruz. (Ay, 2013: 149)

Ismail’den sonraki imamlar, karisik bir stralamayla verilit: Mubammed b. Lsmail, ogln
Sab Reza, Taki, Naki, Mehdi, Kaim, Imam Mansur, Muiz, Aziz, Mansur-i Nizar, Hakim
billah, Tabir, Gul Hasan (lakab: Al). Buradaki karisikhik Imamiye’nin imamlariyla
Ismailiye’nin imamlarinin birbiriyle karistirlmasindan kaynaklanmaktadir. Gubarrig/de
imamlar siralanmaya séyle devam edilir: Akyyeddin, Ziyaeddin Emir, Alaeddin Hasan,
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Alaeddin Mubammed Seref, Riikneddin Hursah, Sems-i Tebrizi’, Alaeddin Mubammed,
Takiyeddin, Raziyeddin, Tabir. Burada da Alamut dénemi imamlari ve Muhammedsahl
imamlar siralanmaya calisgtimistir. Bir bagka yerde Kasimsahli imamlarin siralamasi
yapilir: Sah Razgiyeddin Mubammed, Miimingah, Sab Selam, Sab Kasum, Abdusselam, Sab
Garibullah, Buger Ali, Sah Murad, Haydar, Sah Nuruddeh, Sab Halillullah, Seyid Al
Halilullah.

Gubarrizde Sia’nin esast Naseripye, Gulatiyye, Zeydiyye, I'mam@/e, Hanefiyye olarak
gosterilir ki burada Nasuriyye'ye ayrt bir 6nem atfedilir. Zaten buglin Bedahsan
Ismaililigi adiyla anilan firka gegmiste hem takipgileri hem de Siinni komsularinca
Nasir-1 Hiisrev’e bagli olanlar anlaminda “Naszrzyye” olarak adlandirmaktaydi. Metinde
Naszriyye kisminda s6yle bir hikaye anlatilir:

Naswr, Hz. Aliye “sen Allahsm” demis. Hz. Ali ise “bayer, ben veli-i Hiida yim, zat-1
Hiida degilim” demis. Nastr, “Allab’tan baska kim bilir ki yedi denizde ne var? Ama sen
bilirsin”. Hz. Al Razmg, yetmis defa Nasir'm basma vurnug, sonunda bas diismiis. Sonra da
pisman olup bags: yerine koymng ve dna etmis: “Allah’tm onu dirilt”. Allah onu diriltmis. Nasir da
“Sen Allahsin iste. Allahtan baska kim once oldiiriip sonra dirilte?” densis.

Bedahgan’in Ismaili Pirleri Hakkindaki Bilgiler

Guharrizde bircok yerde Nasir-2 Hiisrevden bahsedilir. On iki bin velinin/arifin
onun yanina geldigi, onlardan birinin Seyyid Subrab-: Veli, birinin de Baba Omer-i Yemgi
oldugu, Nasir-1 Hiisrev’in nefes-i miibarekinden bu ikisine verdigi, 6lmeden evvel
Seyyid Suhrab’t ve Baba Omer-i Yemgi'yi kendine halife yaptig1 anlatilir. Gériildigi
gibi, yasadiklari dénem farklt olmasina ragmen, Guwharriz her ikisini de Nasir-1
Hisrev’in cagdast yapmustir.

Yetmis iki firkanin nereden gelip nereye gidecegi hakkindaki bilgi, bu iki zatin
esliginde Guharriz/de su sekilde sunulur:

Bir giin Nasir-1 Hiisrev oturmug ibadet etmektedir. Y dranlar yanina gelirler, toplansp Allah’a
hamd ederler. O yaran(lar), Seyyid Subrab ve Baba Omer-i Yemgi’ye, “Nastr'a nereden geldik,
nereye gidecediz, sor” derler. Seyyid Subrab Nasirdan sorar. Sonra yarana doniip der ki: “Cevab

sudur: Bismillahirrabmanirrahin, Kul Huvallabuabad...” Sonra da bu ayeti su sekilde yorumlar:

5 Dikkat gektigi tizere 1256-1310 yillart arasinda yasamis Nizari Ismaililerin 28. imami
Semseddin Muhammed, Tsmaili s6z1i gelenegince Semsi Tebriz olarak kabul gormektedir.
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“Biz Allah tan geldik Allah’a gidecediz... Ey miiminler bilin ki dlem yoktu, mahlukat yoktn,
insanlar yoktn, bayvanlar yoktn. Bir Allah var idi. Allah istedi ki kendi agikdr olsun. Dedi
ki “kun” (0l) deds, oldn... Allah Zabirdir, Allah Bétm dir. Allah Evvel dir, Allah Abirdir..
Allah her seyden dnce nur-u Mubammed’ yaratti. Akl-1 evvel yani akl-1 kil nur-n Mubammed
idi. Sonra nefsi yaratts... Sonra felekleri yaratt. Sonra Allah hayvan: yarattr, bal yaratti, kusn
yaratty, giilii yaratt. Ta biz Pir-i Kimil’i ve Imam’s tanyana dek... Tanirsak cennete gideriz,
tanimagsak cebenneme gideriz.”. Seyyid Subrab bu soleri soyledi. Yaranin hepsi aglady, Seyyid
Subrab’in ayaklarma kapansp Gptiiler®.

13. yiizyll sonrasindaki Bedahsan Ismaili geleneginde tasavvufi terminolojinin
nasil glcli bir sekilde yer aldigint Gubarrizden anlayabiliyoruz. Gubarriz, hem Seyyid
Suhrab hem Baba Omer-i Yemgi'den “kutup, pir-i marifet” olarak bahsetmektedir.
Gubarrizde ayrica, Nasir-1 Hisrevin bitin yaranlart  “ydran-: bida” (ermis)
saytlmustir. Onlardan bazilart “abdalan” olarak tanimlanmistir. Baba Omer-i Yemgi
bunlardan biridir. Abdalan disinda bazi kisiler de “kalenderan” olarak adlandirilmistir
ki bunlardan biri de Sah Talib-i Sermesttiv. Gubarrie gore, Hindistan’'dan Nasit’in
yanina, Celaleddin-i Buhari’nin oglu Sah Talib-i Sermest’in maiyetinde, hepsi de altin
islemeli kiyafet giymis olan kirk kalender katilmaya gelmis, bir tek Sah Talib-i Sermest
ciplaktir ve kirke burtinmustir’.

Guharriz/de adt gegen bir bagka kalendeti ise Abmed-i Divanedit®. Tahta bir kilila
tast dogramus, agactan bir at Uzerine binmistir. Abdalan ve kalenderan diginda

6 Burada anlatilan “yaratizs” hikayesi, Nasir-1 Hiisrev’in esetlerinde sofistike bir sekilde ele aldigt
felsefi goriglerinin popiilarize edilmis halidir. Guharriz hakkinda en kapsamli caligmalari
stirdiirmekte olan Elgibekov’a gore, metinde bircok yerde evrenin yaratihsina iliskin Tsmaili
anlaysi, Nasir-1 Hisrev’in dini-felsefi diinya anlayisina uygun olarak anlatimaktadir (1975:
27-31).

7 Uzun yillardir Orta Asya’nin birbirinden farkli bolgelerinde saha arastirmalart yapmus
biri olarak sunu soyleyebilirim ki; sadece Tiirkler arasinda popiiler olan Ahmed-i Yesevi
ya da sadece Ismaili dagh Tacikler arasinda popiiler olan Nasir-1 Hiisrev’in aksine; ister
Turkistan’daki -6zellikle Dogu Tirkistan ve Fergana bélgeleri- Stinni sézIt geleneklerinde
olsun ister Bedahsan’daki Tsmaili sézlii geleneklerinde, karsilagtigimiz en yaygin ortak mistik
figiir Sah Talib-i Sermest idi. Bunun tarihsel ve cografi nedenlerinin neler olabilecegi, Fergana,
Dogu Tirkistan ve Bedahsan bélgelerinin -tarihte bilinen adiyla Toharistan- {slamlasma
sertivenleri sirasinda ortaya koyduklart yorum farkinin neler olabilecegi ayri bir makalenin
konusudur ve halen tzerinde ¢alistimaktadir.

8 2015 yilindaki saha arastirmam sirasinda Pakistan’in kuzeydogusundaki Citral sehrine bagl,
ahalisi Tsmaili olan Hindikus daglart eteklerindeki Germ Cesme kéyiinde, Ahmed-i Divana’ya
ait olduguna inanilan bir tirbeyi ziyaret etmistim.
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bir de damdaran olarak adlandirilanlar vardir. Mucizevi bir nefese sahiptirler. En
onemli karakter olarak Gubarride Baba Fakr adinda biri gosterilir (Iloliev, 2008a:
34). Gubarrige gore Nasit’in kurdugu farz edilen bu yonetim agi/hiyerarsisi, oyle
anlasihiyor ki hem sufilerin geleneklerinden hem de bélgede halihazirda olan

inanclardan etkilenmis gériinmektedir.

Gubarrig/de Seyyid Suhrab-1 Veli’ye, Baba Omer-i Yemgi'den daha fazla atifta
bulunulmaktadir. Ondan yari efsanevi bir kisilikmis gibi bahsedilir. Ornegin ¢ocuk
yasinda felg gecirmis, rilyasinda gérdigi yaslt bir adam (Nasir-1 Hiisrev) tarafindan
tyilestirilmistir. Suhrab-1 Veli, Nasir ona bakar bakmaz hastaliktan kurtulmustur. Bir
baska yerde de bolge halki arasinda Bedahsan Ismaililerince Kur'an mertebesinde
takdir géren Nasir-1 Hisrev’in [ech-i Din adli eserini ona miras biraktigi ve mirasinin
Seyyid Suhrab Veli’'ye gectigi su sekilde anlatilir: “Naszr~z Hiisrevden sonra Subrab-:
Veli o saraptan igti ve onun nuru Subrab-r Veli'ye gecti. Subrab-1 Veliden sonra Zeyd'e, sonra
Hace Ali Mir'e, Seyyid Ali’ye, Selman’a, Mubammed’e, (Sah) Nureddin'e, Selman’a, Tabire,
Kaswn'a, Salib’e, Abdiinnebi’ye, Abrar'a gecmistir.”. Boylece Bedahsan’in Seyyid Suhrab-1
Veli’nin soyundan gelen pirlerinin isimlerini verir. Guharriz’de aytica, evlad-1 Seyyid
Suhrab’dan Hace Kugek, Hace Seyyid Mubsin’in isimleri; evlad-1 Omer-i Yemgi'den Hace
Molla Bedel, Hace Sah Naser isimleri verilir. Gubarrig/in yazart da her ne kadar kendi
adini belirtmese de kendi kékenini Seyyid Suhrab-1 Veli’ye baglamaktadir.

Gubarrizdeki bu Oykiler; muhtemelen Muhammedsahli imamlar soyuna bagl
olduklart Alamut sonrast donemde da’vete katilan bu kisileri, Nasir-1 Hisrev’le ve
onu temsil eden Davet-i Nastr-2 Hiisrev gelenegiyle bagdastirmaktadir. Ayrica da’vete
ilk katilanlarin ve onlarin daha sonraki yiizyillarda yasamis olan nesillerinin gelecekte
énemli yerel pitler olacaklarint ¢ok acik bir sekilde gostermektedir. Ornegin, Seyyid
Suhrab-1 Veli ve Ismaililige gecince adi Baba Omer-i Yemgi olan Melik Cahan Sah,
toplulugun dini liderleri olarak sunulmakta, onlarin gelecekteki nesilleri i¢in de bu
gbrevi mesru kilmaktadir (Iloliev; 2008: 63).

Gubarrigin yazar, Bedahsan'daki Ismaili dini otoriteleri arasinda yukaridaki
isimlerin yanisira Seyh Zeyd adinda birini kaydeder. Bu kisi Imam’in sarayina gidip
orada yedi yil kalmis, orada kendisine Bedahsan Ismaili cemaati icin dini otorite
olarak atandigina dair ferman verilmistir (Elchibekov, 2016: 168). Bélgede tretilmis
baska higbir kaynakta adi gecmeyen Seyh Zeyd, Baba Omer-i Yemgi ya da Seyyid
Suhrab-1 Veli gibi bolge halkinin hafizasinda kaydolmamis gériinmektedir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2024 /29 33




Zahide AY

Nasir-1 Hiisrev hakkindaki biyografik arastirmalarda adina sik rastladigimiz,
kendisinin de Divar’da -adin1 vermeksizin- Svgiiyle bahsettigi Yumgan yoneticisi
Ali b. Esed ismine de Gubarriz/de rastlamamaktayrz. Demek ki Ali b. Esed’in nesli,
Yumgan’da daha sonrasinda varlik gésterememistir ya da Nasir-1 Hiisrev zamaninda
aslinda bolge halkt heniiz Ismaili degildir ve bu nedenle de Bedahsan Ismaili yazininda
adi gecmemektedir. Bu sebeple de Bedahsan’in Ismaili tarihinin bir parcast olarak
yerel halkin hafizasinda kalict olmamistir. Nasie-Husrev’in, Camzi iil-Hikmeteyn adli eseri
olmasaydi -ki kitabinin girisinde hamisi olarak Yumganin yoneticisi Ali b. Esed’den
minnetle bahseder- belki de adini hi¢ duymayacaktik. Seyyid Suhrab-1 Veli hakkinda
ise, kendi kitabt Szy # $is Sabifede de belirttigi gibi, 15. yiizyilda yasadigs bilinmektedir.
Baba Omer-i Yemgi hakkindaysa, halk arasinda anlatilan hikayeler disinda elimizde
tarihsel hi¢bir kanit bulunmamaktadir’. Halk hikayeleri bu ikisini Nasir-1 Hiisrev’le
cagdas gosterse de esasinda Oyle degildir. Ali b. Esed ise gercekten Nasir-1 Hiisrev'le
¢agdastir ama bolgede olusan her tirli sozIlu gelenek Alamut sonrast déneme ait

oldugu icin bu hikayelerde yer almamaktadir.

Sugnan(Horog) Ismaililerinin hafizasinda yer etmis iki 6nemli sahis olan Sab
Hamng ve Sab Maleng isimleri de Gubarriz'de hi¢ gegmez. Oysa hem Mirza Seng
Muhammed Badahsi’nin Tarib-i Bedahsar’inda hem de Seyyid Haydar Sah Mubarek
Sahzade’nin (6. 1943) Tarib-i Miilk-i Sugnan adli eserinde, bugiinkii Iran’n Horasan
eyaletinden dai olarak geldikleri belirtilen Seyyid Sah Hamus ve Sah Maleng’in
Bedahsan’in Sugnan bélgesinde yiizyillarca hitkiim siiren pir ve mir ailelerinin atalari
olduguna inanilmaktadir (Dagiev, 2022: 28). Sugnan Ismailileri icin nemli olan bu
sahuslarin Guharriz?de gegmiyor olusuna sebep olarak, Guharrig/nin Sugnanlt olmayan
bir yazar tarafindan kaleme alinmis oldugu ileri stiriilebilir. Sadece bu iki sahis degil,
yukarida isimleri gecen diger biitiin Bedahsanli Ismaili sahsin hicbiri Sugni degildir.

Nasir-1 Hiisrev dahi kendisine mesken olarak Sugnan’t degil Yumgan’t segmistir.

Guharride Kasimsahlt imamlar ve onlarin dénemlerinde Bedahsan’da yapilanlar
bir bir sayilirken her cezirenin bir hicesi oldugu Bedahsan’in hacesinin de Hdce Salnan

oldugu belirtilir. Yine Guharrizde Ismaili imami Mevlana Sah Abdulkasim zamaninda,

9 2015 yilindaki saha arastirmam sirasinda Pakistan’in kuzeydogusundaki Citral sehrine bagl,
ahalisi Tsmaili olan Hindikus daglari eteklerindeki Germ Cesme kéyiinde, kokenlerinin
Baba Omer-i Yemgi'ye dayandigint séyleyen ve bolgede Sada (Seyid’in gogulu anlaminda)
adiyla taninan bir aile ile tanismistim. Koéytin dini ritGelleri asilardir bu aile tarafindan
gerceklestirilmekteydi.
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Bedahsan’dan huzuruna gelenlerin, onun meclisinde Vech-z Dinden “Hudagsinasi”
(Allah tantyan) ve “Imamsinasi” (imam tantyan) bashgt altindaki boliimleri okuduklar
yazmaktadir. Mevlana (Imam) Abdiilkasim’in bunlara, “Naszr-z Hiisrev hidayet eylemis
sizlere. Ve Seyyid Subrab ve Omer-i Yemgi'nin evlatlarisiniz.” dedigi aktarilir.

Guharriz’in yazari, hatime kisminda, “Ben bu risaleyi bagslaysp yazarken, Allabtan,
Imam-1 Zaman'dan, Nasir-1 Hiisrev'den ve Seyyid Subrab-: Veli'nin rubundan yardim istedim.
Bunn yazmak benim icin bir biiyiik imtibandr. Ben seriatta iyiyim. Tarikata gittim. Ama
hakikate gitmek biiyiik istir” der. Yaptigt isi, katettigi yolu, bir dervisin hakikate ulasmak
icin kat ettigi yolculuga benzetir. Yazar kaynagimizdaki bir siirinde séyle séyler: “Her
kin bir yola bas koysa, evvela seriat-1 Muhammedle alakast ola. Sonra tarikat-1 Veli'yi tanzya.

Sonra bilsin ki, hakikat-1 marifet ne ola.”.
Sonug

Gortldugu gibi Guharriz, tarih ve bilgi hatasi icermesine ragmen, Bedahgsan
Ismaililerinin neye inandiklarini, Ismaililikten ne anladiklarini gésteren elimizdeki en
iyl metinlerden biridir. Buna gére, Bedahsan Ismailileti, ogreti olarak, Karmati ve
Fatimi dénemlerinin daha kitabi ve ortodoks Ismaililik anlayisindan farkl, sosyolojik
olarak merkezden ziyade cevreye hitap eden daha sifahi ve heterodoks bir Ismaililik
yorumuna sahiptirler. Bunun yant sira, metnin igerisindeki bazi unsurlarin, 6rnegin
yaratiis ile ilgili hikayelerin, tipkt Alevi Buyruk metinlerindeki gibi olmast da bizlere
Anadolu Aleviligine bir bagka acidan bakmamuzi saglayabilecek bir tiir laboratuvar
sunmast agisindan ayrica 6nemlidir. Her ikisinin de, -Bedahsan Ismaili geleneginde
cenaze toreni sirasinda okunan Ceragnamede, Alevi-Bektasi geleneginde ise Hac
Bektas Veli Vilayetname'sinde- Ahmed Yesevi’ye kudsiyet atfettigini biliyoruz. Tam
bu noktada, Ahmed Yesevi isminin Guharriz/de gecip geemedigi gibi bir soru akla
gelebilir. Yesevi ismi Gubarride gecmez. Vilayetnemede Haci Bektas’s Bedahgsan
tzerinden Ahmed Yesevi’ye baglayan menkibe de Guharrizde gegmez. Dolayistyla
Anadolu Aleviligi ve Bedahsan Ismailigi arasinda direkt bir baglanti oldugunu
iddia etmek burada sz konusu degildir. Ancak sosyolojik olarak benzer gelenekler
oldugunu, meydana getirdikleri dini icerikli literatiiriin bir¢ok ortak temas: oldugunu

sOylemek mimkiinddir.
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_— Horasan’dan Anadolu’ya “Birlik, irilik, Dirilik”: Alevi-Bektasi Sazin ve Soziin Sultanlarinda Topl 1 Biitiinl

HORASAN’DAN ANADOLU’YA “BiRLIK, iRILiK, DiRILiK”:
ALEVI-BEKTASI SAZIN VE SOZUN SULTANLARINDA
TOPLUMSAL BUTUNLESME*

“Unaty, Cobesion, Vitality” from Horasan to Anatolia; Social Cobesion in the Sultans of Sag
and Word

,Einheit, Grofle, Lebenskraft von Chorasan bis Anatolien: Sozialer
Zusammenbhalt bei den alevitisch-bektaschitischen Sultanen der Musik und

Dichtung

Erdem AKIN ™
Kader USTUNDAG

Tarihi Horasan sinirlart icerisinde dogan ve Anadolu’ya yerlesen,

“Horasan Erenleri”nden dostluk ve sevgi elgisi, Tiirk-Islam mutasavvifi

N Hiunkar Hact Bektas Veli ve onun izinde Alevi-Bektasi inanc sistemi
icerisinde yetisen ve genis konu cesitliligiyle siitler yazan ozanlar, saz

ve sozlerinde toplumsal biitlinlesme referanslarina zengin bicimde yer

° vermeleri sonucunda toplumsal yonlerinin kuvvetli olmalariyla dikkatleri
tzerlerine ¢ekmiglerdir. Sazin ve s6zin sultanlar, kiigiik yastan itibaren
astklik ve halk sairligini benimsemis, siitlerinde Alevi-Bektasi inancint

* Bu makale, hazirlanmakta olan “Alevi-Bektasi Siir Geleneginde Milli Degerler ve Toplumsal

Biittinlesme” adli yiiksek lisans tezinin ilgili bélimintn kultiirel miras ve streklilik odaginda
genisletilmis ve yeniden diizenlenmis halidir.

#  Dr. Ogr. Uyesi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitlist, erdemakin19@gmail.com, ORCID: 0000-0002-8833-3410.

*k Yiksek Lisans Ogrencisi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma

ve Uygulama Enstitisi, Alevi-Bektasi Kultiira Anabilim Dali, kaderkerim00@gmail.com,
ORCID: 0009-0005-2080-7420.
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ve kualtaring islemis, derinden hissedilen toplumsal butiinlesme iletilerini vurgulayarak

birligi, butiinligl tesvik etmis, ikilige, ayri-gayriliga karst durmuslardir.

Bu c¢alismada, Haci Bektas Vel’nin Ogretileri ve Alevi-Bektasi siir gelenegine
odaklanilarak sazin ve s6zun sultanlarinin bircok a¢idan toplumsal butiinlesme icin gticli
bir model olusturdugunun alti ¢izilmistir. Dokiimantasyon analizi teknigiyle yiritilen
calismada, siirlerden 6rneklere yer verilerek agiklarin toplumsal butiinlesme igerisindeki
yerine odaklanilmistir.  Calisma  sonucunda, Alevi-Bektasilikte asiklik  geleneginin
canliliginin ve Turkmen Alevileri arasindaki yaygilhginin temsilcisi olan ozanlarin
siirlerinin toplumsal biitiinlesme yoniiniin kuvvetli olduguna dikkat cekilmistir. Tgerisinde
bulundugu toplumun birlesmesi, kaynasmasi, butinlesmesi problematigine kayitsiz
kalmayan ozanlarin incelemeye konu olan siirlerinde; birligin saglanmasi ve ikiligin, ayr1-
gayrinin olmamast, din ve irk ayriminin yaptlmamasi, bayrak, vatan ve millet vurgusu dikkat
ceker. S6z konusu siirler, toplumsal biitlinlesmenin saglanmasinin yani sira Alevi Bektasi
siit gelenegindeki yol ve stregin kugaklararasiliginin saglanmasinda 6nemli bir isleve
sahiptir. Dolayisiyla Hact Bektas Veli’nin mirasi ve Alevi-Bektasi ozanlarinin verimleri, her
tirld kutuplasmayt azaltmak icin evrensel ve zamana meydan okuyan, oldukca kapsayici,
etkili araglardir. Onun kutlu sahsiyeti bagh basina toplumsal dayanigmayi pekistiren ve
strdiiren bir faktor iken Alevi-Bektasi siir gelenegi, glinimiiz dinyasinda da glincelligini

koruyarak, toplumda dayanismayi ve bitiinlesmeyi tesvik edebilecek potansiyele sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Alevi-Bektasi Siir gelenegi, Asiklik, Zakirlik,

Toplumsal biitiinlesme.

38 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29



_— Horasan’dan Anadolu’ya “Birlik, irilik, Dirilik”: Alevi-Bektasi Sazin ve Soziin Sultanlarinda Topl 1 Biitiinl

ABSTRACT

Hinkar Hact Bektas Veli, a Turkish-Islamic mystic born within the historical borders
of Khorasan and who settled in Anatolia, is a messenger of friendship and love. Poets
who followed his path and grew within the Alevi-Bektashi belief system, writing poems
on a wide variety of topics, are notable for the strong social references in their works.
Known as the “sultans of saz and word,” they adopted the tradition of minstrel and folk
poetry from a young age, infusing their works with the Alevi-Bektashi faith and culture.
They emphasized messages of social cohesion and unity, standing against division and

segregation.

This study highlights how the teachings of Haci Bektas Veli and the Alevi-Bektashi
poetic tradition provide a robust model for social integration from multiple perspectives.
Utilizing the documentation analysis technique, the study includes examples from poems
to focus on the role of minstrels in social cohesion. The findings underscore the strong
social cohesion aspect of the poems by Alevi-Bektashi poets, who represent the vibrancy
and prevalence of the minstrel tradition among follower communities. These poets, who
did not remain indifferent to the issues of unity and integration within their society,
emphasized themes of unity, equality, brotherhood, peace, and the absence of division

based on religion, sect, and race in their poems.

These poems not only contribute to social integration but also play a significant role
in ensuring the intergenerational continuity of the Alevi-Bektashi poetic tradition. Thus,
the legacy of Hact Bektas Veli and the works of Alevi-Bektashi poets serve as universal,
timeless, inclusive, and effective tools for reducing polarization. While the revered
personality of Hiinkar himself is a factor that strengthens and sustains social solidarity,
the Alevi-Bektashi poetic tradition retains its relevance in today’s world, continuing to

promote solidarity and integration within society.

Keywords: Haci Bektas Veli, Alevi-Bektasi Poetry Tradition, Minstrelsy, Zakirlik,

Social cohesion.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der tarkisch-islamische Mystiker Hiinkar Hadschi Bektasch Weli, einer der
,,Heiligen von Chorasan®, der Bote der Freundschaft und Liebe, der in den Grenzen der
historischen Region Chorasan geboren wurde und sich spiter in Anatolien niederlie3, und
die alevitisch-bektaschitischen Volksdichter (ozan), die in seine FuBstapfen traten und
Gedichte Uber eine Vielzahl von Themen verfassten, zeichneten sich durch ihr starkes
Interesse am gesellschaftlichen Leben aus, das sich an den zahlreichen Verweisen auf das
Thema des sozialen Zusammenhalts in ihren musikalischen und lyrischen Schépfungen
erkennen lisst. Die Sultane der Musik und Dichtung verschrieben sich schon frith der
Tradition von Volksgesang und -dichtung, behandelten in ihren Gedichten und Liedern
den alevitisch-bektaschitischen Glauben und die alevitische Kultur und standen mit ihren
zutiefst berithrenden Botschaften fiir Einheit und Zusammenhalt und gegen Zwietracht
und Spaltung cin.

Im Fokus dieser Studie stehen die I.ehren von Haci Bektas Veli und die alevitisch-
bektasische Dichtungstradition, wobei hervorgehoben wird, dass die Sultane der Musik
und Dichtung in vieletlei Hinsicht ein starkes Modell fiir den sozialen Zusammenhalt
geschaffen haben. Die Studie nutzt die Methode der Dokumentenanalyse, um anhand
von Beispielen aus alevitisch-bektaschitischen Gedichten die Position der Volksdichter
in Bezug auf den sozialen Zusammenhalt zu verorten. Im Ergebnis zeigt sich, dass
in den Gedichten der Volksdichter, an denen sich die Lebendigkeit der Tradition der
Volksdichtung im Alevitentum und Bektaschitentum und ihre Verbreitung in den
Talip-Gemeinden ablesen lisst, der Aspekt des sozialen Zusammenhalts stark in den
Vordergrund tritt. Das Zusammenwachsen und Zusammenhalten der Gesellschaft,
in der sie leben, ist fur die Dichter eine Problematik, der sie keineswegs gleichgtltig
gegentiberstehen. So betonen sie in ihren Gedicht Themen wie Einheit, Gleichheit,
Bruderlichkeit, Frieden, die Vermeidung von Zwietracht und Spaltung und die
Ablehnung von Diskriminierung aufgrund von Religion, konfessioneller Zugehorigkeit
und ethnischer Herkunft. Diese Gedichte erfillen eine wichtige Funktion bei der
Sicherstellung des sozialen Zusammenhalts und der intergenerationellen Vermittlung
und Weitergabe des Glaubensweges und seiner Praxis in der alevitisch-bektaschitischen
Dichtungstradition. Daher kénnen das Vermichtnis von Hadschi Bektasch Weli und
die Werke der alevitisch-bektaschitischen Dichter als universelle, zeitlose, dullerst
integrative und wirksame Instrumente zum Abbau aller Arten von Polarisierung gelten.
Wihrend die Person Bektasch Welis in ihrer Heiligekeit an sich bereits zur Stirkung und
Aufrechterhaltung des sozialen Zusammenbhalts beizutragen vermag, hat die alevitisch-
bektaschitische Dichtungstradition angesichts ihrer unverminderten Relevanz in der
heutigen Welt das Potenzial, Solidaritit und Zusammenhalt in der Gesellschaft zu férdern.

Schliisselworter: Hadschi Bektasch Weli, Alevitisch-Bektaschitische
Dichtungstradition, Astk, Zakir, Sozialer Zusammenhalt.
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Giris

Tarihi Horasan sinirlart igerisinde dogan ve Anadolu’ya yerlesen “Horasan
Erenleri’nden dostluk ve sevgi elgisi, Tiirk-Islam mutasavvifi Hiinkar Hact Bektas
Veli, kilt olusturmus sahsiyetine bagl olarak adalet, hakkaniyet gibi evrensel
degerleri sahsinda barindiran hosgériye ve cogulculuga dayanan 6gretisi ile Anadolu
cografyasinda birlestirici ve butiinlestirici bir etkiye sahip géntl eridir. Pir-i Tiirkistan
Ahmet Yesevi gibi biiyilk bir mutasavvifin manevi ocaginda Islam’in disturlarint
6zumseyen, kiltir ocaginda yetisen ve Tiurkistan’da yakilan insan sevgisi, dostluk,
hosgérii ve ceragini Anadolu ve Balkanlar basta olmak tizere yakin cografyalara
erenleri, sazin ve sézin sultanlart ile tastyan ve buralarda asirlarca canli tutan
Tirk mutasavviflarinin baginda gelir. Dini-manevi faaliyetlerini  Anadolu’daki
sosyo-kltirel dizenin bozuldugu, toplumsal dayanisma ve bitiinlesmenin tahrip
oldugu, ayrismalarin yasandigt bir dénemde gergeklestiren Hunkar, séz konusu
siyasi ve sosyal calkantilara karst gretisi ve felsefesiyle uzlasma ve barts ortamint
tesis etmis, toplumsal bitiinlesmeye kapr aralamistir. Anadolu’nun Tirklesmesi ve
Islamlasmasinda 6nemli role sahip bir sahsiyet olarak bu cografyayt imar eden goniil
erenlerinden olmugtur. Tohumlarint attgt kokli baglar, giniimiizde de yakin ve uzak

cografyalarda etkisini sirdirmektedir.

Il egitimini tasavvufi havasini soludugu Horasan cografyasinda tamamlayan
Hiunkar, Lokman Perende vasitasiyla Ahmet Yesevi gibi biyiik bir mutasavvifin
manevi ocaginda Islam’in temel ilkelerini 6ziimsemis ve bu ocaktan aldigt feyzi
etrafina yaymus, bilge kisiligiyle Anadolu’nun inang ve kiltirel yasamina damgasin
vurmustur. Orta Asya’nin  derinliklerinden Anadolu’nun  kalbine uzanan bu
yolculukla sadece cografi bir degisiklik yapmamus, aynt zamanda bir kaltiir, inang,
disiince tastyicist ve elgisi olarak inang kiltiirii ekolojisinde derin izler birakmustir.
Horasan’dan gelen bu bilge, “birlik, irilik, dirilik” ilkeleriyle, Anadolu topraklarinda
toplumsal bitinlesme ve dayamsmanin temellerini atmustir. Bu sebeple Hact Bektas
Veli’nin 6gretisi, farklt disiplinlerce gergeklestirilen incelemelerle giincel sorunlara
¢6ziim sunma potansiyeline sahiptir. Ozellikle halk bilimi disiplini icerisinde tizerine
yogun calismalar gerceklestirilen ve mitik bir kavram olan kut; Tanrisal bir gii¢ olarak
yasam glicii, hayat verici, bereketlilik ve canlilik gibi anlamlarla 6zdeslestirilir. Hinkar
Haci Bektag Veli’'nin “kutlu” sahsiyeti ise o dénemde Anadolu’ya gelen sayilari yiiz
binleri bulan erenler arasinda adeta bir glines gibi ortaya ¢ikmaktadir.
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Alevi-Bektasi inang sistemi icerisinde yetisen ve genis konu gesitliligiyle siitlerini
yazan ozanlar, kiiciikliklerinden itibaren asiklik ve halk sairligini benimsemisler,
siitlerinde Alevi-Bektasi kiltir ve edebiyatint islemislerdir. Dahast zengin bicimde
gelencksel ve kiltiirel referanslara yer vermeleri sonucunda toplumsal yonlerinin
kuvvetli olmalartyla tarih boyunca dikkatleri tizerlerine g¢ekmislerdir. $iitlerinde
derinden hissedilen toplumsal biitiinlesme iletileri vurgulanarak milli bir hassasiyetle
vatan, bayrak, toprak, ata vb. degerlerin altt ¢izilmistir. S6z konusu ozanlar, Alevi-
Bektasi inancinin ve kiltirinin icerisinde yetiserek inancin vazgecilmez rittelleri olan
Cem ritiiellerinin havasini ¢ok kii¢tk yaslardan itibaren teneffiis etmeye baslamuslar,
Alevi-Bektasi inancinda “Yedi Ulu Ozan”in siirlerini dinleyerek yetismislerdir. Siire
¢6nil veren bu ozanlar, bizzat halk sairligi geleneginin icerisinde yetiserek asiklart
o6nil evlerine konuk etmisler, muhabbet ve astk meclisleri kurarak siire sikt sikiya
sartlmislardir. Insanlarin birbirleriyle ve evrenle baris iginde yasamalari gerektigi
felsefesiyle halk katinda muteber bir yerde konumlanan Alevi-Bektasi ozanlari, “hak
yolu”nu Anadolu ve Balkanlar’a tasimiglardir. Bu vesileyle siitlerini benimseyen Alevi-

Bektasi gruplar, gliclii bir itikatla “yol”a bagliliklarini stirdiirmislerdir.
Kiltiirel Miras ve Toplumsal Biitiinlesme

Kultir bilimi olarak nitelendirilen genis ¢att altinda yirttilen arastirmalarda,
toplumsal biitinlesme kavrami ¢ercevesindeki ¢alismalarin son zamanlarda oldukga
yaygin oldugu gorulir.! Toplumsal butinlesme fikri; bir birlik degeri yaratan duygu,
distince ve ortak cikarlarla halki birbirine baglar. Toplum tyeleri; aynt duygulart
hissettikleri, aynt degerlere sahip olduklart ve ayni kutsal inancit paylastiklart icin
birbirlerine benzerler. Toplumsal dayanismada, bireyler birbirlerine benzemeyerek
is bolumu (Ekiz, 2023), cesitlilik icerisinde bir bitlik hali ¢ercevesinde, dayanisma
ve butunlesme durumu farkliliktan dogan bir uyum icinde gerceklesir. Toplumsal
biitiinlesme kavrami ise toplum igerisinde olaylarin ve olgularin anlamlandiriimasiyla
bireylerin veya gruplarin bir toplum igindeki etkilesimleri, bitliktelikleri ve uyumlarina
dair bir temsil saglar. Toplumsal siireklilik baglaminda istendik tutum ve davranislarla
gerceklesen dayanisma hali ve bitinlesme hedefi, kiltiirel mirasin  stireklilik
kazandirlarak inancin dogru yasanmasinda temel sartlardandir. Bir olumlama tavr,
temel ilke ve degerlerin ¢ercevesinde yardimseverlik, adalet, diristlik vb. iletilerin

one cikarildigy, tesvik edildigi kiltirel miras igerisinde vurgulandigt gorilir. Soz

1 Alevilik calismalarinda toplumsal butiinlesme olgusu hakkinda detayl bilgi icin bk. Zabun,
2023.
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konusu degerler, kiltirel mirasta bir stireklilik ¢izgisinde aktarilir (Baharlu & Artan
Ok & Akin & Isik, 2024).

Toplumsal butiinlesme, sivil toplumun temel taslarindan biridir. Bu kavram; farkl
kaltirel, etnik ve sosyo-ekonomik niteliklere sahip insanlarin bir arada uyumlu bir
sckilde yasamasini saglar. Toplumsal dayanismanin ve bitinlesmenin saglanmasi,
toplumun duygusal, psikolojik ve ekonomik refahini destekleyerek birbirleriyle is
birligi yapmaya agik hale gelen bireyler nezdinde toplumun daha huzurlu ve tretken
olmasint saglar. Toplumsal dayanisma, bireylerin birbirlerine yardim etmeye ve birlikte
calismaya istekli oldugu bir ortamda olusturulabilir. Toplumun ve killtiirtin stirekliligi
diger bir ifadeyle varligini koruyabilmesi ve grup tyeleri arasinda aidiyet ve kimlik hissi

uyandirabilmesi, toplumsal dayanismanin ve biitiinlesmenin saglanmasina baglidir.

Toplumsal bitinlesme en genel anlamda, iliskileri dizenleyerek diizenin
korunumunu hedefler. Boylece kiltlir ve inanc dairesi icerisinde kabul edilebilir
davranislarin  pekistirilmesi amagclanir. Hacit Bektas Veli'nin kiltirel mirasinin
surekliligi ve yayginligi cercevesinde anlam katmanlarinin ¢ézimlenerek temel
degerlerin ve evrensel ahlak ilkelerinin ortaya ctkarilmasi, toplumsal dayanismayi
saglayarak butinlesmeye katki sunar. Bu dogrultuda ileti bakimindan iyilik, daristlik,
yardimseverlik gibi temel degetleri ifade eden distince ve davranslart destekleyerek

toplumsal butiinlesmenin saglanmasina yardimet oldugu gorulir.

Toplumsal dayanisma ve bitiinlesme, Hact Bektas Veli'nin kiltiirel mirasinda
o6nemli bir unsur olarak deger kavramuyla kendisini gosterir. Sosyo-kiiltiirel
sire¢ icerisinde bazi davranis kaliplarina olumlu anlamlar yiklenerek insasina ve
korunumuna 6nem verilmistir. Onaylandig icin tekrarlanarak kalip haline gelen
tutum ve davraniglar, gecen ylizyilar icerisinde Hiinkar'in kiiltiirel mirasinda soyut
anlamlar kazanarak deger haline gelmistir. Toplumsal bitiinlesme kavrami, kiltirel
miras ve streklilik baglaminda ele alindiginda, Hinkar'in 6gretisinde tegvik edilen
tutum ve eylemler olarak etik ilkelerin siirekliligi, inan¢ killtirtiniin korunmast ve
aktarilmasinda dikkat cekici bir olgudur. Inang dairesinde talipler arasinda sosyal
kontroliin saglanmasi islevi, kiltiirel mirasinda yer alan genel geger ahlak ilkeleriyle
gerceklesir. Nihayetinde Hiinkar'in égretileri, toplumsal biitiinlesmeyi tesvik etmek
acisindan oldukg¢a zengin bir kaynak olarak insan sevgisini, esitligi, hosgbriyu
ve adaleti merkezine alir ve farklt topluluklarin, inanclarin ve kultirlerin bir araya

gelmesini kolaylastirir.
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Toplumsal butiinlesme, sosyolojik acidan inan¢ odaginda (Siinney, 2023), sosyal
yapinin saglam bir zemine oturmasi i¢in bireyler arasinda bir sorumluluk sistemi
meydana getiren kiltirel bir kavramdir. Bireyler arasinda huzur ve refahin tesekkdl
etmesi, ¢aglarin siizgecinden gecerek toplumsal yapiya yon veren, sosyal yasami
diizenleyen kiltiirel mirasin tesis edilmesiyle miimkiindtr. Bu dogrultuda, Alevi-
Bektasi kulttirel mirasinin hosgori, sevgi ve baris mesajlart temelinde bir biling
seviyesi ve tanima gelistirilip kiltiirel zenginlige vurgu yapilarak toplumsal dayanisma
ve bitinlesmeye katki sunulabilir. Kiltiirel etkilesimin arttiriarak hosgoéri ve
bars ikliminin tesvik edilmesiyle toplumsal biitinlesmenin saglanarak uyuma katki
saglanmast ve cesitli gruplarin inang degerleriyle tanismasi, Alevi-Bektasi kiiltiirel
mirasinin sahiplenilmesi ve strdirilebilitligiyle gerceklesebilir. Bu sayede, Alevi-
Bektasi kulttrel mirast ¢cercevesinde; kimlik, aidiyet, hatirla(tyma ve bellek olusturma
edimlerinin kazanilmasi, gelistirilmesi, toplumsal ve manevi sorunlarin ¢éziimiine

katkida bulunulmast s6z konusu olabilecektir.

Atalarin kugaklar sonrasina biraktiklart her tiirli killtiir degerini ve unsurunu ifade
eden, somut ve somut olmayan nitelikleriyle kiltiirel miras, Hact Bektas Veli’nin
nesiller sonrasina birakugr kutlu kisiligidir. Onun mirast 6z bir ifadeyle temsilcisi
oldugu degerlerin her birisidir. Olusumu asirlari bulan felsefe ve 6gretisiyle diinya
gbrigi, Horasan’dan Anadolu’ya bir tarihin ve deneyimin drtnidir. Hinkar'in
kultarel mirasinin belleklerde canliligini koruma derecesi, toplumsal dayanismanin
ve bitinlesmenin niceligini ve niteligini belirler. Buglin hala varligini ve etkisini
surdiiren kultirel mirasinin her yoniiyle ortaya cikarilmasi, detayli incelemeleri ve
coziimlemeleri gerektirmektedir. Dolayistyla etik degerlerin evrensel kazanimlar
olarak varolus kosullarini temelden etkileyebilmesi ve toplumsal butiinlesmeye
hizmet edebilmesi, Hact Bektas Veli’nin ve Alevi-Bektasi ozanlarinin siir verimlerinin

belleklerdeki canliligina dolayistyla dolasimda kalmasina baglt gé6zukmektedir.

S6z konusu unsutlar, sosyal bir varlik olan insan icin bir arada yasama refleksi,
kultarel bir gereklilik halinde bireyi ve toplumu bir siireklilik igerisinde sekillendirir.
Topluluk halinde var olma belitli ortakliklari, normlari ve dayanisma halini beraberinde
getirir. Bir amact gerceklestirmek tizere bir araya gelmis bireyleri ifade eden toplum,
sosyal iliskilerde toplumsal dayanismaya ve nihayetinde butiinlesmeye ihtiya¢ duyar.
Istendik tutum ve davranislar paralelinde aidiyet duygusu giiclenirken ortak duygu ve
diisiincelerin bir ifadesi olan toplumsal biitiinlesme saglanir. Onlerine ¢ikan sorunlarin

asilmasi, bireylerin gruba olan aidiyeti ¢ercevesinde dayanisma ile gerceklesir. Inang
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belleginin olusumu, canlt kalmasi ve kusaklar arast aktarimi toplumsal biitiinlesmenin

gerceklesmesine bagldir.

Alevi yolunu yasatan ve 6greten unsurlar olarak nefesler, zakirler tarafindan
icra edilerek ge¢mis dénemlerde daha yaygin olmak tizere muhabbet meclislerinde
soylenirdi. Zakirler muhabbet meclislerinde usta mallarint ya da kendi deyislerini
okurlardi. Ayrica nefeslerin anlamlart agiklanarak muhabbete katillanlara yol hakkinda
bilgi verilirdi. Bu sahsiyetler, Alevilik inan¢ dairesinde 6nemli yer edinmis ve
d6énemlerinin ulu ozanlati olarak isim yapmuslardir. Ozanlarin sahsiyetleri, saz ¢alan,
deyis okuyan, sabahlara kadar saz ve deyisler esliginde, kendinden gecip Hak’la
bittnlesen bir kisilik cevresinde sekillenir. Ge¢mis donemlerde ozanlar, sabahlara
kadar stiren muhabbetlerde halkla bir araya gelir ve batini diginceleri aralarinda
tartisirlardr. Bu baglamda muhabbetlerin de konusu olan ve toplumsal biitiinlesmeye
doniik degerleri aktaran siir verimlerinin ahlaki, sosyal ve dini gelenekler cercevesinde
stnuflandirlarak, etik kodlar dahilinde ¢oziimlenerek degerlerin halk felsefesindeki
yerinin ortaya konulmast amaglanmalidir (Cobanoglu, 2023: 97).

Kiiltiirel miras unsurlari, kiiltiirel kalitimin bir parcast olarak kusaktan kusaga
aktarilan sirekli yeniden yaratilan kimlik ve siireklilik duygusu veren kiltirel ¢esitliligin
bir ifadesi olan 6gelerdir (Oguz, 2009: 53-57). Dolayistyla somut ve somut olmayan
nitelikleriyle kiltiirel miras, atalarin kusaklar sonrasina biraktiklart her tirld kiltir
degerini ve unsurunu ifade eder. Hact Bektas Veli'nin nesiller sonrasina biraktigs
“miras” ise en 6z ifadeyle kutlu kisiligidir. Etik vurgularin (Kuguradi, 2019) yant
sira insanhgin temel degerlerini ortaya koyan kutlu mirasin halk arasinda yayginlik
kazandirilmasi, saz-s6z aracihigtyla toplumsal bitinlesmeye ulasimasinda islevsel
olarak kullanilabilir (Ulken, 2016). Toplumsal biitiinlesme, birlikte yasamanin kodlar
tzerinde sekillenir. Etnokultirel empati s6z konusu kodlarin en 6nemlilerinden
birisini olusturur (Sahin, 2014). Kiltiirel acidan katmanl anlam yapist ile yaygin
bir kabulin temsili olan Hunkar’in mirast, toplumsal butiinlesmeyi gliclendirmede

islevsel bir nosyon olmustur.

Kdiltirel miras unsurlarinin  topluma  yerlesmesiyle toplumsal butiinlesme
cercevesinde bir homojenlesme yasanir. Dolayistyla kiltiirel miras unsutrlari, toplumsal
butiinlesmenin halk arasinda yayginligini ve yayilimini saglar. Siir gelenegi boyutundaki
kiltarel mirasin eyleme dékilmesi séz konusu homojenlesmeye hizmet eder. Sazin

kutsalliginin ve kiiltiirel sertiveninin (Akin, 2020a) aktdrleri olan sazin ve séziin
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sultanlarinin anlam arayisy, toplumsal biitiinlesme yolunda 6nemli basamaklardir
(Bayar ve Bayar, 2014). Kiltarel mirasin bir parcast olarak Alevi-Bektasi siir
geleneginin digiince dizilerinde bir olma ve bitinlesme, yol g6sterici bir olgu olarak
sadece yasanilan dénemle sinirlt kalmayarak gelecegi kusatir. Toplumsal biitiinlesme,
topluma karst sorumlulugun bir ifadesidir. Ritellerin toplumsal biittinlesmeyle iliskisi
6z 6ntine alindiginda (Glines, 2023), geleneksel bilgi ritielik bir deger elde ederek
performanslar aracihigryla toplumsal bir sorumluluk olarak gelecek kusaklara aktarilir
(Connerton, 2014). Degetler egitimine bitiincil bir yaklasim (Ulusoy ve Dilmag,
2012; Karakas ve Akin, 2018) esasinda toplumsal biitinlesmeye kapt aralamaktadir.
Bu kapsamdaki olumlu bir sosyal etkilesim (Bourdieu, 2016) toplumsal biitiinlesmeye
fayda saglayacaktir.

Hiunkar Haci Bektag Veli’nin “Kutlu” Mirasinda Toplumsal Biitiinlesme

Hact Bektas Veli, Anadolu’ya gelen 12.000 ile 99.000 arasinda erenin icinde adeta
bir glines gibi ortaya ¢tkarak (Koprili, 2013) Horasan ile Anadolu arasinda, insandan
insan yetistiren ekoliin kopriisii olmustur. Mutasavvif ve Islam filozofu yénleriyle 6n
plana ¢ikan kilt sahsiyeti, felsefesi ve 6gretisi, dergih cevresinde gelisen ritiieller ve
aktarilagelen inang anlatilariyla somut ve somut olmayan kiltiirel mirasin énemli bir
alamdir (Akin, 2023). Miras alanlarinin strdirtlebilirlik agisindan degerlendirilmesi
(Leus ve Verhelst, 2019), 6nem arz ettigi icin Hac1 Bektas Veli ¢evresinde sekillenen
somut ve somut olmayan mirasin kilttirel stireklilik acisindan detayli olarak ele alinmast
bir zorunluluktur. Bu siireklilik dahilinde, Hact Bektas Veli’nin sevgi, barts, hosgord,
adalet ve esitlik esash tasavvuf anlayist, dogayla baris icinde yasama dayali felsefesi
giniimizde de etkisini stirdirmektedir. Dolayistyla toplumsal bitiinlesme odaklt
kiltirel mirast sadece Anadolu’da degil, ayni zamanda diinya genelinde de canliligini
korumakta ve sayginligi giinimiizde de devam etmektedir. Anadolu’da 6nemli bir rol
model ve karizmatik bir inan¢ 6nderi olan Hac1 Bektas Veli mirast ile ge¢misi, ant ve
gelecegi kusatan énemli bir ditstiniirdiir. Inang tarihinin odak noktalarindan ve temel
dinamiklerinden bir figlir olarak toplumsal biitinlesmeyi saglayan sosyal ve manevi

doktrinlerinin merkezine yerlesmistir.

Haci Bektag Veli'nin kiiltiirel mirasini olusturan sosyo-kiiltiirel degerler, secici
yonelimi belirleyerek bilingli ve amagh tutum ve davranslar olusturur. Diger bir
ifadeyle, inan¢ dairesindeki her bir kisi icin yonlendirici bir etkiyle bir referans noktast
gorevindedir. Hiinkar’la 6zdeslesen evrensel ahlak ilkelerini ifade eden temel degerler,
inang sahiplerince 6grenilmekte, sahiplenilmekte ve kisiliginin bir parcast olmaktadir.
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Toplumsal bitinlesme erozyonunu O6nlemesi baglaminda mayasini Hiinkar’in
kiltiirel mirasindan alan ilkeler, tutum ve davranis tercihlerine rehber olarak topluma
yon verir. Toplum; gidecegi istikameti, Hiunkar’mn kultirel mirasinin binyesinde
bulunan degerleri 6ztimseyerek belirler. Hiinkar’in temel degerleri barindiran 6gretisi,
aynt zamanda diinya géristintin de yapt tasidir. Farkl dil, din, distince ve ideolojileri
benimsemis bireylerin aynt toplum icinde bir birliktelik olusturmast (Dogru, 2023),
bir diger ifadeyle toplumsal biitiinlesme, ancak ortak degerlerin benimsenmesiyle
mimkindtr. Dolayisiyla Hact Bektas Veli’nin kiltirel mirasinda kabul géren,
inanilan ve korunmaya calisilan ilkeler, degerlerin 6ziimsenmesini ifade eder ve “yol”
olarak nitelendirilir. Etik degerler noktasindaki kabulleri ifade eden ideal insanin
donanimi, halk arasinda sosyal sorumlulugu gelistirerek uyumu saglar. Bireyler arast
uyum, toplum genelinin ilke ve degetlerinin ortak duygu ve diisincede yasatiimastyla
saglanir. Cesitli davranis ve tutumlarin tesvik edilmesi ya da kaginilmasinin istenmesi,

toplumsal diizenin kurulumunda ve pekistirilmesinde esastur.

Toplumsal biitiinlesme ve dayanisma siir geleneginin merkezinde yer alirken 6te
taraftan bu kavramlarin nicelik olarak gelenekte genis yer kaplamast 6rneklerle detaylt
bir sekilde tasvir edilmistir. Bu cercevede, “Gelin canlar bir olalim”, “Bir olalim, iri
olalim, diri olalm” seklinde bilinen Gnlt sOylemleri, kisisel maneviyatin yant sira
toplumsal bir dayanismanin da 6nemli oldugunu géstererek toplumsal biitinlesmenin
temelini olusturur. Bu “birlik, irilik, dirilik” seklinde kavramsallastirilabilecek ilke; bir
arada yasamanin sadece fiziksel bir yakinlik olmadigini, ayni zamanda manevi ve etik
bir boyutu da oldugunu, farkli inang, etnik kéken ve gevrelerden kimselerin bir araya
gelebilecegini vurgular. Ayni zamanda bu ilke, bireyin hem kendi i¢ diinyastyla hem de
toplumla uyumlu bir iliski kurmasini esas alir ve sosyal dayanismay: ve biitiinlesmeyi
hedefler. Esasinda s6z konusu séylem, inancin etik ve ahlaki yasami konusunda ilham
kaynagt olmus, basta inang olmak tzere sosyo-kiiltiirel bir déntsiime yol agmis ve

toplumsal yapiy1 butiinlestirici bir giice sahip olmustur.

Hac1 Bektas Veli’nin insan sevgisi temelli 6gretisinde, farkli inanglara, kiltitlere ve
yasam bicimlerine karst hosgorii esastir. S6z konusu 6greti, insanlarin bir arada, uyum
ve baris igerisinde yasamasini kolaylastirmak, toplumsal bitiinlesmeyi pekistirmek
adina biyiik 6nem tasir. Ge¢mis donemlerin yani sira giinimiizde de ¢ogulculugun ve
farklhiliklarin 6ne ¢iktigs bir ortamda, farkliliklarin kabul edilerek bir arada yasanabilecegi
bir toplumu amaglanmasi agisindan son derece degerli ve anlamlidir. Onun bu

vizyonu, hosgorii, sevgi ve saygt araciligiyla toplumsal dayanisma ve bitinlesmenin
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saglanabilmesi i¢in bir ¢er¢eve olusturarak uyumu ve biitinlesmeyi destekler. Diger
yandan toplumdaki ihtiya¢ sahiplerinin gereksinimlerinin karsilanmasi, buna bagh
olarak refah diizeyinin artmast, toplumsal dayanismanin halk tarafindan benimsenmis
olmasina baghdir. Toplumda giiven duygusunun tesis edilmesi, yardimlasmanin bir
deger olarak yaygimlastirilmast, ihtiyag sahiplerine yardim edilmesi huzurlu bir toplum
ingast icin elzemdir. Dayanigsma bircok s6zilin, anlatinin alt metninde tesvik edilen bir
deger olarak kendini g&sterir. Kalip davraniglar, dayanisma noktasinda benzer duygu
ve disinceler icerisinde hareket edilmesini saglayarak uyum igerisinde toplumsal

biitiinlesmeyi arttirir.

Ogtetiler, farklt etnik ve kiiltiirel topluluklart bir araya getirerek bireyin toplumla
uyumlu bir sekilde yasamasii esas kilar. Hact Bektas Veli'nin kiltiirel mirast,
giiniimizde toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda 6nemli bir dayanak olarak yer
alir ve dayanigsma ruhunu giiclendirir. Bir képrii olusturarak toplumun daha uyumlu
ve bitinlesmis hale gelmesine yardimer olur. Bu durum, sosyal yasamda olumlu bir
etki yaratirken toplumsal diizenin de giivencesidir. Toplumda bu kadar genis bir etki
yaratan ve farklt kesimleri bir araya getiren bu 6gretiler, Hact Bektas Veli’yi toplumsal
bitiinlesme adina kilit bir figlir yapmaktadir. Onun bu degerleri hem kendi déneminde
hem sonrasinda, toplumlarin daha adil, esitlik¢i ve baris icinde yasamasini saglayacak
temel ilkeler olarak kabul edilir. Dolayisiyla Hiinkar Hact Bektas Veli’nin kiltirel
mirasi, tarih boyunca ¢ok sayida insant etkilemistir. S6z konusu miras, 6nyargilarin
azaltdmasini, 6gretilerin temsil edilmesini bir ilke seklinde temellendirerek toplumsal
yasamda bitiinlesmenin yolunu agmaktadir. Bu kapsamda Hiunkar'in kiltirel
mirasinda bilginin edimini ve kaliciligini arttiran ahlaki ilkelerin niteligi ve niceligi,
sorulmasi gereken bir diger sorudur. S6z konusu ilkeler, Ggretilerin korunmasinda
ve aktarilmasinda 6nemli bir arag olarak sosyal uyumun ve toplumsal biitiinlesmenin
genis bir kitleye ulastiriimasinda ve gelecek nesillere aktariimasinda esastir. Inancin

ahlaki baglamini yansitarak derinligini koruma konusunda ise islevseldir.

Yizyillar boyunca szl gelenekte yer alan anlatilar, ritteller ve 621t s6zler, Hact
Bektas Vel’nin kiltiire]l mirast olarak toplumsal dinamiklerin saglikli bir sekilde
calisabilmesine katk: saglamistir. Anlatilarda ge¢misin belirli noktalarina odaklanilarak
yasanilan anin baglanmasi sonucunda kultirel mirasin sosyal islevleri ve sosyal
kontrol hali artarak toplumsal dayanisma ve bitiinlesmenin gelismesi saglanmustir
(Akin, 2018b). Aciklayict nitelikteki hatirlama figtrleri ile iletiler, temel degetler
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ve genel anlamda &gretiler aktarilarak toplumsal biitiinlesmeye yonelik aragsallik
olusturulmustur. Hikmetlerinin bir géstergesi olarak Hinkar'in 6zIi sézleri, onun
felsefesinin yalin ama derin bir sekilde ifadesidir. Bu 6zIu sézler, insanlara ahlaki
ve manevi yonden rehberlik etmek, onlart dogru yola sevk etmek icin kullanilir.
Takipeilerine rehberlik eden Hiinkar'in 6zl sozleri, kullandigr dilin gictini ve etkili
iletisim kanallarini sunmasi acisindan bilgeliginin géstergesi olmustur. Temelde, dilin
estetik ve ritmik niteliklerinden de yararlanilarak olusturulan 6z14 sézleri; metaforlar,
simgelerle anlam diinyast ve kisa, akilda kalict yapisiyla 6ztinde tasidigi bilgeligi
ogutlerle astlar. Felsefl sorgulamalart ve 6z bir sekilde degerlerin aktarimini ortaya
koymasi bakimindan islevselligiyle 6n plana ¢ikan 6zl sozleri, yogun duygusal etki

yaratan evrensel temalar cercevesinde igsellestirilen kiltiirel verimlerdir.

Derin bir bakis acist sunan 6z1i sézleri, dayanisma ve bitiinlesme ¢ercevesinde
etkili araglar olarak dikkat ¢eker. Ozlii sozlerin etkinligi ve 6nemi, tasidigr niteliklerle
cografyalart agabilmesi, sade ve 6z aktarimimnin yant sira deger yargilarini yansitarak
derin diigiincelerin ifadesi olmasi temelinde gerceklesir. Sosyal cevrede ve inang
odaginda bir dayanisma ve butinlesmeye Oncilik eden her bir 6zl sézin
temelde insan haklari, esitlik, baris, kardeslik ve sevgi tzerine kurulu oldugu
goriiliir. Ogretileri, hosgérilyii tesvik ederek toplumsal biitiinlesme icin bir model
olup insanlarin birbirlerine olan saygisint ve anlayisini artirarak farkli digince ve
yasam bicimlerine sahip insanlar arasindaki is birligini kolaylastirmustir. Hiinkar’in
s6ylemleri ve anlatilari, kitleler arasinda farkli topluluklar ve sosyal gruplar arasinda
bir ‘képri’ islevi gorerek toplumsal birlikteligi ve kiltiirel degetleri yansitmaktadir.
Hinkar’in felsefesinde bireysel ve toplumsal huzur arasinda iliski kurularak bireylerin
birbirlerine destek olmalarinin toplumun butiin olarak gelismest icin toplumsal bir
sorumluluk oldugu aktarilir.

Evrensel ahlak ilkeleri ve temel degerler, Hinkar’in kiltarel mirasinin kodlarina
islemistir. Gelecegin saglkh bir sekilde olusturabilmesi, toplumsal dayanisma ve
bitiinlesmenin saglanabilmesi icin Hiinkar'in kiltiirel mirasinin gelecek kusaklara
aktarilmasi gerekmektedir. Ocaklar, tekkeler, dergahlar, bu 6gretilerin yayilmasinda
ve nesilden nesile aktarilmasinda etkili olmuslardir. Onun 6gretileri, kutuplasmalarin
azaltilmasinda yer edinen, sosyal uyumu destekleyen toplumsal butiinlesme icin etkili,
kapsayict ve zaman Ustd bir model sundugundan evrensel olarak tim toplumlar

icin gecerlidir. Bu tiir bir toplumsal butiinlesmeyi tesvik eden Sgretiler, ulusal ve

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /29 49




Erdem AKIN ve Kader USTUNDAG

uluslararast dizeyde iletisim kanallarinin niceligi ve niteligi sebebiyle ayrismanin
nispeten daha yogun oldugu modern zamanlarda daha da 6nem kazanmaktadir.
Toplumsal dayanismaya engel olan toplumsal aksakliklar ve carpikliklar dolaylt olarak
elestirilir (Akin, 2021a). Halk yasaminin her alaniyla ilgili sorgulayict bir bakisla
mevcut toplumsal yapiya sosyal iligkilere sosyo-ekonomik yapiya, inan¢ yapisina ve
deger sistemine aykiri unsurlarin ortadan kaldirilmasi tesvik edilir. Temsilcisi oldugu
degerler cercevesinde esitsizlik, adaletsizlik, haksizlik vurgusuyla toplumsal sisteme
karst elestirel tavir gerceklestirilir. Temel degerlerin kayboldugu elestirisiyle dini
bir hassasiyet sonucunda sosyal yapidaki sorunlatin ortadan kaldirilmast ve sosyal

butiinlesmenin saglanmast amaglanir.

Alevi-Bektasi topluluklarinin kulttirel miras ¢ercevesinde davranis ve tutumlarint
sirekli kontrol edici bir tavirla dizenlenmesi ve toplumsal iliskilerde c¢izgilerin
belirlenmesi, toplumsal yasamdaki diizenin en 6nemli belitleyicisi ve dayanisma
halinin yegane gostergesidir. Hact Bektas Veli’nin kiltiirel mirasindaki normlar, sapma
ve uyma davranslarinin belirleyicileri olan, toplumda diizenin yerlesmesini saglayan
inan¢ dairesindeki ilkelerdir. Bir otorite olan Hiinkar’in kulttirel mirasiyla dayanisma
ruhu ve toplumsal bitiinlesme pekistirilmis olur. Dayanismanin olusturularak
sorunlarin ¢6ziimd, aidiyeti giiclendirerek biitiinlesmeyi saglar. Béylece toplumsal
yapinin ¢6zilmesi engellenir. Hinkar'in kiltirel mirasinin megruiyetinde, sosyal
iliskiler diizenlendiginden mirasa aykir1 bir davranis 6riintiisii terk edilir. Nihayetinde
Hiunkar’in kilttrel mirasi, toplumsal biitinlesme hedefinde tesvik edici veya caydirict
sekilde calistr. Insanin akail, bilim ve erdem 1s1gtyla aydinlandigini aktaran Hiinkar Haci
Bektas Veli, tesvik edici sekilde bu vasiflarla birlige davet eder. Toplumsal barisin
korunmast, ulusal birligin zedelenmemesi baglaminda birlik bilinci, Hiinkar’in temas
ettigi 6nemli noktalardir. Hinkar’in kiltirel mirasini olusturan tarihi ¢ok eskilere
giden sevgi, hosgori, kardeslik ve barisa dayali kultiirel zenginliklerin korunarak
kay1t altina alinmasti ve bilingli bir eylem olarak sonraki kusaklara aktarilmas, kiltirel
dgelerin toplumsal yarara doniik iletilerle kalict olmasini saglar. Ogretisinin arka
planinda yer alan bir olma distincesi, inang sahiplerinin bir araya gelerek kalplerinin
bir bitin olarak attiginda her bir talibin davranisi bir diger kisinin kontrolinde

olacagindan yogun bir dayanigma halini miimkiin kilar.

Haci Bektag Veli’nin kiiltiirel mirasinda kusaktan kusaga aktarilarak gelen inang
kodlari, taliplerin birbirlerine karst sergiledikleri davranis ve tutumlarla somutlasarak
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toplumsal dayanismayi olusturur. Inang sahipleri arasindaki iliski aglarinin saglam
bir zeminde varligi toplumsal bitinlesmeyle etkilesimli bir sekilde gercekleserek
hayati bir 6nem arz eder. Hunkar’in aktardig ahlaki ilkeler, kimligin sekillenmesine
ve temellendirilmesine yardimct olur. Hac1 Bektas Veli'nin ogretileri, tasavvufi 6zt
ve evrensel ilkeleri sayesinde toplumda her tirld kutuplagsmanin azaltilmasina ve
butiinlesmenin saglanmasina katkida bulunur. Onun 6gretisi, farkll etnik, kiltirel
ve dini gruplarin bir araya gelmesini ve huzur icinde yasamasint hedefler. Insanlarin
birbirlerine karst anlayisl olmalarint vurgular, bu sayede sosyal ve politik ayrismalar
azaltilarak bitinlesme saglanir. Hiinkar’in kilttirel mirasinda 6zendirici ve tesvik edici
iletileri, dayanismay: ve biitinlesmeyi saglayarak sorunlarin ¢6ziimi i¢in oradadir ve
toplumsal kurumlardan baglayarak sosyal 6rgiitleri ve son olarak bireyler arasindaki
iligkileri diizenler. Bu sebeple mirasinin temelinde, tasavvufunun zenginliklerini
ve derinliklerini yansitan, sevgi, baris, hosgbrii, adalet ve esitlik gibi degerlerle
insanlarin kendi i¢ dinyastyla baglanti kurmasini, i¢sel arayist ve insanin kendi
6zuyle, birbirleriyle, dogayla ve evrenle barts icinde yasamalart gerektigine dayanan
felsefesi ve 6gretileri giintimtizde de hala etkisini stirdiirmekte dolaysiyla kiiltiirel
mirast sadece bir déneme ya da cografyaya 6zgli olmaktan ¢ikmis, her dénemde ve
her cografyada gecetliligini koruyan evrensel ilkeler olarak sadece Anadolu’da degil,
aynt zamanda diinya genelinde de canliligini korumakta ve sayginligi giiniimiizde
devam etmektedir. Evrensel bir hikmet ve bilgelik sunan kulttrel mirast; anlaty, rittel,
miizik vb. formlarda inan¢ dairesindeki kimselerce “yol” olarak stirdtrtilditkce inang
sisteminin ve halk felsefesinin temel taslarindan biri olmaya devam etmekte ve bu
sayede toplumsal dayanismanin ve bitinlesmenin gesitli derecelerde varligi s6z
konusu olmaktadir. Taliplerin bu nitelikleri yerine getirmeleri halinde daha dst bir

dairede, daha yogun bir kiiltiirel mirasla donanmalarina imkan tanur.

Hact Bektas Veli'nin hayat felsefesi, bircok insanin etik ve ahlaki yoniini
sekillendirmis, kitleleri doniistirmis, insanlarin birbirleriyle ve dogayla baris
icinde yasamalari gerektigi esasina dayanmistir. Ogretisinde inang odakli ilmi bilgi;
duristliik, adalet, hosgori, sevgi vb. evrensel ahlaki degerler cercevesinde zihinlerin
acilmast, aydinlatilmast, insani degerlerin asilanmast, yayilmast aktarilir. Oziinde ise
insanhk erdemlerinin Sgrenilmesiyle ilgilidir. Hunkar, kisilerin distince diinyasint
gelistirmeyi, kendilerini tanimayi, diisiinsel ve toplumsal konularda manevi degerlerle
donatmayi, Ogretisinin temelini olusturan “insan-1 kamil” anlayisiyla ruhsal ve

ahlaki gelisimi hedefleyerek toplumsal dayanismayi ve bitinlesmeyi vurgulamustir.
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Hakk’a teslimiyetin, kendini bilmenin, sorumluluk bilincinin, samimiyetin, sevginin,
hosgériintn, calismanin, paylasmanin, birlik ve beraberligin, butiin yaratilmiglara
aynt nazarla bakmanin erdemlerini bizzat yasayarak aktarmis, béylece kisiler ve halk
kitleleri arasinda biitiinlesme saglamistir.

Hact Bektas Veli'nin toplumsal bitinlesmede karakteristik bir figlir olmasi,
temsilcisi oldugu degetler, onun kutlu rehberligi ve inang icerisinde onunla miicessem
hale gelmis ilkeler gercevesinde sekillenmistir. Toplumsal bitinlesme iletilerinin
bilissel ve duygusal boyutlari, ge¢mis-simdi-gelecek arasinda koprii kurar. Diger
yandan, kutlu sahsiyetin temsilcisi oldugu degerlerle birlikte hosgdriye ve cogulculuga
dayanan Ogretisi ile Anadolu cografyasinda birlestirici etkiye sahip bir génil eridir.
Calismanin ilerleyen boélimlerinde detaylt olarak aktarilan Alevi-Bektasi sazin ve
s6zin sultanlarinin siirleri, Hact Bektas Vel’nin Turkistan’da yaktig, birlik, baris,
insan sevgisi ¢iraginin Anadolu ve Balkanlar basta olmak tizere yakin cografyalara
tasinan ve buralarda asitlarca canli kalan mirasinin Gzerinde sekillenir. Bir rol model
ve karizmatik inan¢ 6nderi, mutasavvif ve alim olmasinin yaninda déneminin ve
mirast ile ginimiizin 6nemli bir distinird olan Hinkar, “Sercesme” olarak kabul
edilerek Orta Asya’dan Balkanlara kadar ¢ok genis cografyada varligini strdiiren
ancak yogun bir bicimde Anadolu topraklarinda yasayan kiltiirel mirasinda yer
verdigi insan sevgisi, saygi, sevgi, hosgbrii, adalet gibi evrensel niteligi olan degerler,
gontl egitiminde esastir (Artan, 2023; Akea Fisenk, 2023).

Alevi-Bektasi Siir Geleneginde Toplumsal Biitiinlesme

Alevi-Bektasi siir geleneginde toplumsal butiinlesmeye dair vurgular, kiltirel
sureklilik icerisinde siir gelenegine kaynaklik etmeye, tutum ve davramslart
sckillendirmeye ve halk yasamina yansimaya devam etmistir. Bu cercevede siir
gelenegi, inang icerisinde bir toplumsal dayanisma ve biitiinlesme unsuru olarak kabul
gobrilebilecek kolektif degetler sisteminin ingasidir. Alevi-Bektasi sazin ve sézin
sultanlarinin toplumsal bitiinlesme baglamindaki siirlerinde, mizigin islevselligine
baglt olarak (Akin, 2020b) asigin diinya gorisiinden hareketle anlam ve yorum
stireci, toplumsal butinlesme vurgulari ile gerceklesir. Zikredilen inan¢ éndetlerinin
sahsiyetlerine dikkat cekilerek bitiinlesme amaclanir. Butiinlesmeye doéntik insani
iliskilerin alt1 ¢izilerek sosyo-kiltiirel degetlerin 6nemi aktarilir ve manevi-ahlaki

yaklastminin 6nemi gézler 6niine serilir. Bu kapsamda siir gelenegi canli tutularak,
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deyisler Cemlerde okunarak séz konusu toplumsal yapr diizenlenir. Bu duygu ve
distince durumlarinin da edebi tirlerle aktarilmasi halkbilimsel agidan bakildiginda
folklorun islevlerinden olan bitlestirici ve bitinleyici islevinin saglandigini ispatlar
niteliktedir (Bascom, 1954: 333-349). Alevi-Bektasi saitleri sanatlarinda toplumsal
hassasiyeti barindirarak toplumsal bitinlesmeye yonelik kiltiirel temalara yer
veritler. Gelenek icerisinde siitler yazan ozanlarin siitleri de bu baglamda incelenmeye
olduk¢a uygun verimlerdir. Nihayetinde ozanlar, kisinin bireysel yéniinii olusturan
inan¢ dinyasinin yani sira siirlerinin 6nemli bir boliimiinde de halk yasamint ve sosyal
yonuni ele alarak gelenegin icracist ve devamecist roliinde, toplumsal butiinlesmeye

katki sunatlar.

Alevi-Bektasi siir geleneginde siitler yazan ozanlarin verimleri donemin edebiyati
ve kiltir arasindaki iliskiyi de acimlama noktasinda 6nemlidir. Nihayetinde sairler,
kisinin bireysel yonint olusturan inan¢ dinyasinin yani sira siitlerinin 6nemli bir
béliminde de toplumsal bitiinlesmeyi, halk yasamini ve sosyal yoniini ele alarak
astklik geleneginin icracist ve devamcist rolindedir. Toplumsal egitim ve biling,
butiinlesme unsurlarindan en 6nde gelenlerindendir. Bu kapsamdaki siirlerde bilgi 6n
plana cikartilarak egitici ve 6gretici unsurlarin degeri, siitlerde tekrar tekrar ele alinur.
Miras igerisinde yer alan sith bilgi, bir sanat formu olarak ortaya ¢ikar. Alevi-Bektasi
ozanlarinin dile getirdigi geleneksel bilgi tizerinden kimligin ve bellegin insast s6z
konusudur. Esasinda Alevi-Bektasi siir geleneginde kaleme alinan ve telli kuranda icra
edilen her bir siir (gelenek icerisindeki adlandirmayla deyis) “gelenegin” uygulanist
(GCobanoglu, 2011) olarak degerlendirilebilir.

Asiklik geleneginin canliliginin Alevi-Bektasi topluluklar arasindaki yayginliginin
temsilcisi olan ozanlarin toplumsal bitiinlesme yonlerinin kuvvetli oldugu dikkat
cekmektedir. Sosyal elestirilerinde halkin belleginde yer etmis kisi ve olaylarla iliskiler
kurularak biitiinlesmeye yonelik vurgular gerceklestirilir. Igerisinde bulundugu
toplumun sorunlarina kayitsiz kalmayan astklarin biitlinlesmeye yonelik motifleri, s6z
konusu unsutlarin vurgulanmasiyla kendini gosterir. Alevi Bektasi siir gelenegindeki
yol ve stiregin toplumsal butiinlesme ¢ercevesinde kusaklararasiliginin saglanmasinda
O6nemli bir isleve sahip oldugu gérilmistir. Esasinda toplumsal butiinlesme
degetlerin vurgulanmast ile gerceklesen butiincil bir olgudur. Buna karsin ¢alismada
siir 6rneklerinin hacmi geregi birlik, buttinlik, ayriligin olmamasi, ikiligin olmamast
gibi anahtar sézciikler tercih edilerek analizler gerceklestirilmistir.
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ACI TANIMAM / Dost Meryem
Kayip olmus émrimiin yarist silik,
Dagimis renkleri alt tanimam.

Kalmamis insanlik yok olmus birlik,
Act s6z sbyleyen dili tammam. (Akin, 2010: 122).

BiRi HACI BEKTAS BiRi ATATURK/ Asik Kul Semai
Hartf devrimi kadin erkek haklari

Diisman paylagmistt bu topraklar

Birlik olup elde edilen haklart

Biri Hact Bektas biri Ataturk (Gedik, 2010: 349).

BEN PIRIMDEN DESTUR ALDIM GIDERIM / Teslim Abdal
Teslim Abdal eder, ¢cekmedik darlik
Birlik nerde varsa orda olur varlik

Serime ugradt zahm ayrilik
Hak becere artik benim isimi (Ozmen, 2002: 153).

Ali Ozsoy Dede

Birlik olup ¢aligalim

Bir toprakta barisalim

Bir agizdan konusalim

sasmayalim sasmayalim (Ozmen, 1998d: 124).

Asik Ali Cemal (Tuncelili Dertli Cemo)
Birlik ile bulusalim

Engelleri hep asalim

Mutluluga caligalim

Yarigalim bu bayramda (Findik, 2005: 588).

GEL BIiRLIiK KAVLINE GIiRELIM KARDAS /Asik Veysel Satiroglu
Itimat edersen benim séziime

Gel birlik kavline girelim kardas

Bitlik cok tatlidir benzer Giziime

Icip serbetini duralim kardas (Oguzcan, 1991: 59).

Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29




_— Horasan’dan Anadolu’ya “Birlik, irilik, Dirilik”: Alevi-Bektasi Sazin ve Soziin Sultanlarinda Topl 1 Biitiinl

OKUL — II —/ Agik Veysel Satiroglu
Okuldadir ctimle varlik

Higbir turla cekmen darlik

Okuldadir dirlik birlik

Birlik yurdun ihyasidir (Oguzcan, 1991: 187).

HEPIMIiZ BU YURDUN EVLATLARIYIZ / Asik Veysel Satiroglu
Birlesiriz bir bayragin altinda

Biz Tirklerin Tkilik yok aklinda

Yanar tutusuruz vatan askinda

Hepimiz bu yurdun evlatlartyrz (Oguzcan, 1991: 163).

Ali Ozsoy Dede

Amerika cinimacin diipediz

Rusya Fransa Araplar ve biz

Hep bir millet degilmiyiz ademiz

Tkiligi ¢ozer birlik kurarim (Ozmen, 1998d: 123).

Asik Meliili

Sen ben davasindan gecen

Hakikat sofrasini acan

Birlik konup birlik gégen

Yoldas bulana ne mutlu (Ozmen, 1998d: 235).

DEME ELLERE ELLERE /Agik Kul Semai
Gel birlige verelim hiz

Birbirimiz sevelim biz

Tirkiye’m el degmedik kiz

Sarma ellere ellere (Gedik, 2010: 296).

Asik Veysel

Veysel sapma saga sola

Sen Allah’tan birlik dile

Tkilikten gelir bela

Dava insanlik davast. (Ozmen, 1998d: 259).
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Asik Hiiseyin Kagiran

Eger seviyorsan bu yiice dini

Birakin kusuru, kibiri, kini

Tkilik ks gibi tistitiir seni

Birlik bahar olur yazin icinde (Ozmen, 1998d: 374).

Adil Ali Atalay

Haset ile birlik olma

Cevherini tasa ¢calma

Bilmezletle sakin durma

Gorsen bile kér ederler. (Ozmen, 1998d: 397).

KONYA’DA / Asik Meydani

Bazt zaman costuk, bazi ¢cagladik,

Bazt kere giildik, bazt agladik.

Birlik beraberlik burda sagladik.

Manevi varliktan dolduk Konya'da. (Ozmen, 1998d: 584).

BiZ DESEK / Nizami Nefesli

Insanlar birlik olur

Yasamda ditlik olur

Benlik kafirlik olur

Ben yerine biz desek (Ozmen, 1998d: 625).

EKER GIDERDIM / Astk Ibreti
Bir olurdu fakir zengin her zaman
Bitiin insanlara olurdum derman

Ne gavur kalirdi nede miisliiman
Hepsini bir yola ¢eker giderdim (Ozmen, 1998d: 205).

OLUR / Musa Merdanoglu
Ben iyiyim, sensin kotii, denmese,
Vicdanlar sizlansa haklar yenmese.

Amca day1 kayirmalar dénmese,
Ne ayiran olur, ne bélen olur. (Ozmen, 1998d: 478).
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Mihneti

Yeme kul hakkini atestir, hardir

Ayirma milleti hepisi birdir

Kotinin yaninda iyi de vardir

Enine boyuna él¢iip bigersen (Ozmen, 1998d: 463).

Hiiseyin Fevzi

Zemane halkinin vasfin edeyim

Acep nice olur halimiz bizim

Dagildt meclisler nere gideyim

Bitmiyor kavgamiz kal'imiz bizim (Ozmen, 1998d: 64).

OZU YOKTUR / Ayhani

Giines ona guldi gecti

Maymun hayvan gtiller actt

Hayli sonra insanlastt

Tiirki Kiirdii Lazt yoktu (Ozmen, 1998d: 213).

SOKAR HA SOKAR / Ayhani

Dostluklar diinyada baki kalsayd:

Tyilik her yana hakim olsayd

Su Napolyon var ya olmaz olsayd:

Ayhani canindan bikar m1 bikar (Ozmen, 1998d: 214)

Sinasi Kog

Din’de ne mezhep var ne de tarikat

Bunlar nerden ¢iktt séyle a canim

Ala yolumuzu ettiler berbat

Sen ben davalari nedit, a canim (Ozmen, 1998d: 270).

HESAP SORULMALIDIR / Miktat Giiler Dede
Tkilikte degil birlige varmak

Gergek yollar artik bilinmekdir

Zalimin, minkirin ettigine bak

Zalimlerden hesap sorulmalidir (Ozmen, 1998d: 283).
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Halil Kargin

Asklarin sazi ile

Hos soyleyen sozt ile

Oglu ile kiz1 ile

Bir olalim gelin kardes (Ozmen, 1998d: 285).

Astk Daimi

Kotialuktir, tembelligin havasi,

Neymis ki su senlik-benlik davast?

A§1klar1n sOzi, gontl devasi,

Sorun, calisalim bir Allah icin. (Ozmen, 1998d: 454).

KARDAS / Adil Cigcek

Diinyada ik Insan Adem diyorlar,

Irk ayrimt nerden geldi sor kardas!

Bizi boyle parcalayip yiyorlar,

Bunlarin da bir sebebi var kardas! (Ozmen, 1998d: 553).

Asik Ismail Nar

Su gtizel diinyada yasamak icin

Insanca el ele vermemiz gerek

Senlik, benlik nedir, bilemiyorum

Kendi kendimize sormamiz gerek (Ozmen, 1998d: 599).

Esrari Baba

Esrati kisadan bir nefes estim

Insan birligidir emelim kastim

Diinya servetinden Tlgimi kestim

Sevgiyi ekelim, bicelim dilber (Ozmen, 1998d: 623).

Razi

Razi kaldir gill u gis1 aradan

Biliir her halimiz yoktan var eden

Ikilik perdesi kalksa aradan

Ne sizlerde siz var ne bizde biz var (Ozmen, 1998d: 707).
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DELI GONUL / Asik Sefil Turabi
Gel kendini ucuz satma

Vatandast ki tutma

Torpil yapma haram yutma

Kendine gel deli géntl (Gedik, 2010: 51).

GEREKTIR BiZE / Asik Deli Cemal
Adem degil midir bizim babamiz

Havva’ dan gelmez mi ortak anamiz

Tirk Kirt Stinni Alevi ne davamiz

Boyle bir Turkiye gerektir bize (Gedik, 2010: 62)

HAKKIN BIiRLIGIDIR / Hiiseyin Giindogdu
Gel kardesim bir olalim

Birlik Hakkin bitligidir

Yek viicut bir can olalim

Birlik Hakkin bitligidir (Gedik, 2010: 109).

Sah Sultan (Sultan Hatin)

Seth edip Kuran’in manasin secen

Ikiligi atip birlige gegen

Tavus kuslartyla seyrana cikan

Bin ceragin séyle sirdir efendim (Ozmen, 1998¢: 43).
Kaygusuz Abdal

Yir i g6k hazine i¢inde sir idi

Ikilik yog idi heman bir idi (Ozmen, 1998a: 242).

Mihrabi (Ibrahim Baba)

El ele tutusup gidelim kardes

Muhammed-Ali’nin yoludur bu yol

Cimlemiz bir viicud olalim kardes

Muhammed-Ali’nin yoludur bu yol (Ozmen, 1998¢: 547).
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Noksani (Ismail)

Arilara bakup ibret alsana

Her ¢icegin hamin hasin bilsene

Ikilikten gecip biri bulsana

Birlikten gecersen sasarsin bir giin (Ozmen, 1998c: 234).

Hatayi (Sah Ismail)

Sevdigimiz bizim anlar da bilsiin

Insaf ehli olan insafa gelsiin

Bir olsun birlik olsun dirlik olsun

Biz gittigimizden ayrilmayalim (Ozmen, 1998b: 156).

Toplumsal bitinlesme, sosyal kontroliin hakim oldugu dirlik diizen kavramiyla
yakindan iligkilidir. Bu baglamda, toplumsal biitinlesme, bireylerin ve gruplarin ortak
normlar, degerler ve inanglar etrafinda bir araya gelmesiyle saglanir. Sosyal kontrol
mekanizmalari, toplumsal normlarin ve degerlerin korunmasina yardimet olarak,
bireylerin sosyal uyumunu ve toplumsal diizeni destekler. Dirlik ve dizen; toplumun
istikrarini, sirekliligini saglamak amaciyla, bu sosyal kontrol mekanizmalarinin etkin
bir sekilde islemesiyle miimkiin olur. Bu iliski, toplumsal yapinin hem bireysel hem de
kolektif diizeyde uyumlu ve islevsel olmasini saglayarak sosyal adalet ve esitligin tesis
edilmesinde kritik bir rol oynar. Sonug olarak, sosyal kontrol ve toplumsal bitiinlesme
arasindaki bu stki iliski, toplumun genel refahr ve strdartlebilirligi agisindan biyiik

bir 6nem tagimaktadir.

Yunus Emre

Halk icinde ditlik diizen

Dért kitabi dogru yazan

Ak ustine kara dizen

Ol yazdig1 Kur’an benim (Ozmen, 1998a: 113).

Razi

Rézi kaldir gill u gist aradan

Biliir her halimiz yoktan var eden

Ikilik perdesi kalksa aradan

Ne sizlerde siz var ne bizde biz var (Ergtin, 1944c: 417).
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BAKAR / Hasan Fehmi Arisoy (Kusuri)
KUSURI topluluk yaratir neler
Birlik her bir giicii yener Srseler

Daglari devirir kayalar deler
Celik bilek giicli bir ele bakar (Arisoy, 2013: 112).

Orhan Seyfi Sirin

Omuz omuza gardag

Omuz omuza yoldas

Bektasi, zeybek, dadas

Canlar omuz omuza (Uysal, 2005: 552).

SULTAN SUCAADDIN / Fahrettin Demirtag
Yoktur kimse ile davali isi

Toplumu bitlige ¢agiran kisi

Séziinde 6ztnt bildiren kisi

Ceddim Sultan Sticaaddin Veli'dir (Demirtas, 2006: 288).

BAYRAGIMA KURBAN OLAM / Ali $ih Metin Dede
Turkler Kurtler kardestir.
Aynt yurtta vatandastir.

Cchaletin sonu bostur.
Bayragima kurban olam (Metin, 2007: 268).

Toplumsal butiinlesme, ikiligin ortadan kalkmasi ile miimkiindir. Bu baglamda,
toplumsal butiinlesmenin saglanabilmesi icin toplum igindeki ¢esitli gruplar ve bireyler
arasindaki kutuplasma, 6tekilestirme ve ayrimetlik gibi unsurlarin ortadan kaldirilmasi
gerekmektedir. Sosyolojik literatiirde, toplumsal ikilikler—6rnegin sinifsal, etnik, dini
ve kiltirel farkliiklar—toplumun i¢sel uyumunu tehdit eden baslica etkenler olarak
gorilmektedir. Bu ikiliklerin asilmasi, toplumun farkli kesimlerinin ortak degerler
ve normlar etrafinda birlesmesi ve karsilikli anlayis, saygt ve isbirligi temelinde bir
araya gelmesiyle mimkindir. Bu dogrultuda, sosyal politikalar ve egitim programlart
gibi mekanizmalar, toplumsal biitinlesmeyi tesvik edecek sekilde yapilandiriimalr ve
toplumsal esitligi artirmaya yonelik cabalar sturekli olarak desteklenmelidir. Boylece,
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toplumsal biitiinlesmenin saglanmasi, sadece bireysel ve grup diizeyinde degil, ayn

zamanda ulusal ve kiiresel diizeyde de bartis ve istikrarin korunmasina 6nemli katkilar

saglayacaktir.
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SEVGI, DOSTLUK, KARDESLIK / Yoksul Dervis (Semsettin Kubat)
Yildizlar oynagir mehtabimizda

Gl yizlim incinme hitabimizda

Ikilik s6zii yok kitabimizda

Birlik kapisindan girenler gelsin (IKKubat, 2007: 216)

IKILIK KALKSIN ARTIK / Adil Ali Atalay (Vaktidolu)
Gaflet uykusuna yatttk adim atalim artik

Ay gezildi kesfedildi Merhe varalim artik

Sémirtpte gidiyorlar biz uyanalim artik

Son verelim ayriliga zulmetten biktik artik

Gelin dostlar birleselim ikilik kalksin artik (Atalay, 1997: 93)

IKILIK ARADAN SURULMELIDIR / Asik Ibreti
Birlik, beraberlik var olmak gerek

So6zde, disiincede hir olmak gerek

Insan sevgisiyle dolmali yiirek

Ikilik aradan siiriilmelidir (Atalay, 1996: 140).

DUSUN INSANOGLU DUSUN / Adil Ali Atalay
Dostlar bak su engin akar

Tkilik bagrimi yakar

Dedi kodu kéti kokar

Distin insanoglu diigtiin (Atalay, 1975: 81)

Muhlis Akarsu
Yollarimiz Ikilikle barismaz
Insanlarin inancina karismaz

Benlik yoktur kimse ile yarismaz
Insan hakki nerde ise ordayiz (Ozmen, 1998d: 561).

Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29




_— Horasan’dan Anadolu’ya “Birlik, irilik, Dirilik”: Alevi-Bektasi Sazin ve Soziin Sultanlarinda Topl 1 Biitiinl

SAKIN / Kevser Ezgili

Bir insan sevgisiz yasar mi1 sOyle?

Bir yaprak misali kurur hep 6yle,

Eger insan isen merhamet eyle,

Sen de sev ikilik yaratma sakin (Tashova, 2008: 239)

KURAN’IMIZ BiR / Asik Kul Semai

Canim kardes bitlik beraber olalim

Allah*“imiz birdir Kuran“imiz bir

Islam aleminde ikilik olmaz

Allah“mmiz birdir Kuran“imiz bir (Gedik, 2010: 450).

SEVDA BIRKAC OLMAZ SERDE BIiR YETER / Teslim Abdal
Ikilikten gecip birlige karis,

Talip bir, tarik bir, pir de bir yeter

Gel beratin dost et, hizmete karis

Sevda birkac olmaz serde bir yeter. (Ozmen, 2002: 178).

SENLIK BENLIK NEDIR BIRAK / Agik Veysel Satiroglu
Veysel sapma saga

Sen Allah ‘tan bitlik dile

Tkilikten gelir bela

Dava insanlik davast (Oguzcan, 1991: 58).

Ali Ozsoy Dede

Senlik benlik aramizdan kalkarsa

Bu ikilik insanlardan cikarsa

Nurcular da bu diinyadan giderse

Gerginlikle kavga dégiis yok olur (Ozmen, 1998d: 123).

Garip Bektas

Yillarca ugrastim devr-i alemde

Zalim ikiligi kaldiramadim

Hedef aldim bir domuzu vurmaya

Tutmadi nisanim Sldiiremedim (Ozmen, 1998d: 563).
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Mahzuni Serif

Aktt kanim ik 1lik

Biz yalanci kor degilik

Aradan kalksa ikilik

Bayram olur seyran olur. (Ozmen, 1998d: 507).

Mihri Dede

Tkilik kinini icinden atip

Ozde ben bir insan olmaya geldim
Taht kuralin ariflerin génliinde
Sozde ben bir insan olmaga geldim

(Serimi meydana koymaga geldim) (Ozmen, 1998d: 349).

Otman Giindogdu
Sasar ikilikte kalan, Goniil evi olur talan
Bu diinyanin sonu yalan, Birlik Hakkin birligidir (Ozmen, 1998d: 445).

HOCAM TESLIM ABDAL / Teslim Abdal

Bize bir say1 ver dirlik giintidir

Olmasin ikilik birlik glintidir

Aman imam Hiseyin erlik glintidir

Hocam Teslim Abdal dedem sen yetis (Ozmen, 2002: 239).

Toplumsal dayanisma ve bitinlesmeye yonelik bir diger ilke esitlik ilkesidir.
Hiunkar, toplumun tim kesimlerinin esit oldugunu savunmus, cinsiyet, etnik
kéken veya sosyo-ckonomik durum fark etmeksizin herkesin aynit saygiyt gérmesi
gerektigini vurgulamustir. Biitin bu sebeplerden dolay: cinsiyet esitligine dair iletileri
ve farklt etnik-dini gruplarin bir arada, baris icinde yasamasini destekleyen gretileri
cergevesinde Hact Bektag Veli, Anadolu’da hosgorii ve birlikte yasama kiltirinin
temsilcisi olarak kabul edilmistir. Adalet degerinden beslenen toplumsal biitiinlesme,
milkin ve medeniyetin temeli; istikrarin ve huzurun kaynagidir (Kaya, 2021: 522).
Siyaset felsefesi acisindan ise toplumsal bitinlesme baglaminda esitlik, devlet

kaynaklarina esit erisimi ve esit vatandaghgt esas alir.
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Asik Ali Cemal (Tuncelili Dertli Cemo)
Hayatin bahati yazi gelecek

Keder dolu ytizler gbzler giilecek

Yasamda esitlik hakki olacak

Bir baris gelecek gelmek tizere (Findik, 2005: 588)

Asik Garip Bektag

Bir gtin benim Mehdi dedem gelecek

Zalimleri birer birer bulacak

Haksizdan, haklinin hakkint alacak

Hsitlik, kardeslik o zaman olur (Boztemir, 2013: 57).

ATATURK / Cemal Demirelli (Asik Hakiroglu)
Kim sevmez Hiinkar’t 6zii paklan

Birlik ile var yoklart

Esitlik simgesi kadin haklan

Veren Hact Bektas, Kemal Atattrk (Gedik, 2010: 93).

Kardeslik kavrami altinda toplumsal bitinlesmenin ele alindigi gérilmektedir.
Kardeslik, edebi eserlerde ve 6zellikle siirlerde stk¢a dile getirilen bir séylem olarak,
baris kiiltiiriiniin séztin eseri oldugunu kanitlar niteliktedir. Bu baglamda, kardeslik
temasinin vurgulandigi siitler, toplumsal dayanismanin ve birlikteligin 6nemini
pekistirmektedir. Kardeslik ortaminin olusmasini saglayan her bir iletisim 6gesi,
distinceye, ifadeye ve duyarliliga yeni bir yonelim kazandirarak benzersiz bir séylem
tarzinin ortaya c¢ikmasini saglar. Béylece, kardeslik temasi, sadece bireyler arast
iliskilerin gliclendirilmesine katkida bulunmakla kalmaz, ayni zamanda toplumun
genelinde barts ve huzurun tesis edilmesine de 6nemli bir zemin hazirlar. Bu
gercevede, kardeslik kavrami, sosyal bilimler literatiiriinde toplumsal biitinlesmenin
anahtar unsurlarindan biri olarak degerlendirilmekte ve bu konudaki akademik
calismalarin merkezinde yer almaktadir. Dolayistyla, kardeslik sOyleminin edebi ve
sosyal baglamdaki islevi, toplumsal yapilarin daha dayanikli ve uyumlu hale gelmesinde
kritik bir rol oynamaktadir.
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Halil Oztoprak

Hep bitlikte kardes kardes ¢alisak

Kazandigimiz1 ak¢a bélusek

Kaim bir dostluga artik alisak

Bu diinya sana da bana da yeter (Ozmen, 1998d: 225).

INSANLAR / Arap Demir

Ta Adem’den beri geldik

Bir kardestir tim insanlar

Muhammed’i rehber bildik

Bir kardestir tim insanlar (Tasliova, 2008: 474)

Hasan Caglar

Ellerin bos gitme gercek yurduna

Diismana aldanib diisme ardina

Ara bul kardes ol dostun merdine

Muhabbet katarin yik pazarina (Ozmen, 1998d: 107).

Asik Cirakman

Iyi insan olmak herseyin bast

Kardes biliyoruz her vatandast

Anmak i¢in bugiin Haci Bektasi

Bugiin bize hosgeldiniz erenler (Ozmen, 1998d: 311).

Harabi
Varlik deryasina daldim ey kardes
Kardaslikta birlik dirlik Isterler

Benlik davasindan gec yavas yavas
Muhiplikte birlik ditlik isterler (Ozmen, 1998¢: 535).

KUSUYORUM / Halil Kaymak (Kaymak, Balkaymak)
Insanlar m1 azdi diinya degisti?

Bu yanlis gidise kiisiyorum ben.

Kardes kardes ile aray1 act,

Dost olandan timit kesiyorum ben (Tagliova, 2008:145)
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GIDELIM / Adil Ali Atalay (Vaktidolu)

Kéyliye dediler dinin gidiyor,

Zengine dediler malin gidiyor,

Bu s6zler kardesi disman ediyor,

Oz diigmant bulup, siiriip gidelim (Atalay, 1997: 129).

Nimri Dede
Bitin millet birlik kurup birlikte metin olsun
Yoksa birbirin 1siran vahsi hayvan istemem (Buran, 20006: 47)

Nimzri Dede
Insanlikta aytt gayrt bilmeyiz
Bu amaci kalbimizden silmeyiz

Halka hizmet eylemeden 6lmeyiz
Béyle dogduk, béyle Sliir gideriz (Buran, 2006: 41)

BOYLE MIDIR TURKLUK, ATATURKCULUK? / Adil Ali Atalay
(Vaktidolu)

Senlik=Dbenlik davasidir baslad:

Bitin dinya kamuoyu taslad

Boyle nadir birlik=berabergilik?

Hiikiimet yok amma, kavga baglad: (Atalay, 1975: 33)

Toplumsal biitinlesme, bazt durumlarda orduveyaaskeri kurumlarileiliskilendirilir.
Literatiirde, ordunun toplumsal biitiinlesmeye hizmet ettigi ve kazandig1 zaferlerin
bu strece katki sagladigt sikca vurgulanir. Militarist vurgularin genis bir cesitlilik
ve nitelik icinde gerceklestirildigi durumlarda, birlik ve dayanisma duygusu ortaya
konulur. Ordunun toplumsal bitiinlesmeye olan katkilari, sadece askeri zaferlerle
stnurlt kalmayip aynt zamanda toplumun degerlerine ve kimligine yapilan vurgularla
da iligkilendirilebilir. Bu baglamda, ordunun simgeledigi gii¢ ve dayanisma duygusu,
toplumun ge¢misten gelecege uzanan duygusal baglarini gliclendirerek bir tir képri
vazifesi gorebilir. Bu militarist vurgularin toplumsal biitiinlesme tizerindeki etkileri ve

sonuglari, bitlincil bir bakis acistyla incelenmeye deger bir konudur.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /29 67




Erdem AKIN ve Kader USTUNDAG

68

KURTULUS DESTANI / Adil Ali Atalay (Vaktidolu)
Cumle bagarryt birlikte bulduk

Harp degil mazlumun hakkint aldik

Sulhu 1s1k gibi cihana yaydik,

Yurtta, Cihanda sulh ilan olmustu (Atalay, 1997: 180)

ORDUM / Metini-Ali Metin

Tirk ordusu taviz vermez

Din mezhep 1rk ayirmaz

Turkiye’me disman koymaz

Ordumu ¢ok seviyorum (Kaya, 2002: 211)

KURTULUS DESTANI / Adil Ali Atalay (Vaktidolu)
ATATURK disiindii Kocatepe’de

Bakti ki, kurtulus biraz 6tede

Dadas, Turkmen, Kirdi, Laz’, Efe de

Birlesmis sevingten gtilsan olmustu. (Atalay, 1997: 183)

ON DOKUZ MAYIS’TA PARLAYAN ZAFER / Asik Veysel Satiroglu
Yurada cepheye el bitligiyle

Inanl imanli bir varlik ile

Yaninda binlerce kurbanlik ile

Stptirdi diismani bastt dayagt (Yurdusen, 2013: 48).

ATATURK / Adil Ali Atalay (Vaktidolu)

Iklhgl attin, birlik getirdin

Bu ugurda nice kurban gétirdiin.

Haksizin zalimin aklin yitirdin

“Buyik Mursid ilim” dedin Atatiirk. (Atalay, 1997: 179)

CUMHURIYET / Yoksul Dervis
Kara Fatma, Elif Nenehatunlar
Geng ihtiyar eli degnek tutanlar

Hep yaya kaldi hasta yatanlar
Boyle kurduk biz Cumhuriyeti. (Dervis, 2013: 170)
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BIiRLIGE CAGRI / Asik Kul Semai
Tirk evlad: Turkiye’ni seversen
Bitlik ol kardesim birbirini sev

Atatiirk’d ulusunu 6gren
Birlik ol kardesim birbirini sev (Gedik, 2010: 482).

SEVIN SEVILIN / Metini-Ali Metin

Ne gtizel yaratmis Hak insanlari

Tyilikle karsilayin onlart

Kinci olup incitmeyin canlan

Hosgértla Olun sevin sevilin (Kaya, 2002: 213).

SEV Ki SEVILESIN KARDAS / Sinemi, Ali Cavit Cogkun
Baris mesalesini yak

Her canliya bir gézle bak

Yaradan’a siginarak

Sev ki sevilesin kardas (Kaya, 2002: 253)

Taki Kogak

Mutlu yasam sefa stirek

Ozgiir atsin seven yiirek

Goniillere kalpte gerek

Baris kalsa sizce n’olur? (Dikeroglu, 2005: 450)

Asik Nesimi Cimen

Ey Insanlar gayret edin

Dost olmaya niyet edin

Hep birlikte davet edin

Baris gelsin diinyamiza (Ozmen, 1998d: 442).

DESTAN / Agik Miislim Seyrani
Halkin birlik olmasini istersin
Vatana millete hizmet edersin

Birlik kapisini actin, gelirsin
Sen birlik getirdin sen devlet baba (Demir, 2011: 223)
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SAYGI DUYANLAR / Hiiseyin Cirakman
Dilde dinde renkte ayrim yapamaz
Insan haklarina saygl duyanlar

Dogar biyiir bu gercekten kopamaz
Insan haklarina sayg1 duyanlar (Aydin, 2017: 163)

BIZIM GAYEMIZ BIRLIK / Ali Ekber Giilbas (Ekberi)
Yikar daglar yol eder
Yeter bizde bitlik olsun

Yakar denizi ¢6l eder
Yeter bizde birlik olsun (Aydin, 2017: 354)

BIR SAH OLSAM HUKMEYLESEM CIHANA / Ibreti Baba
Fabrikalar kurar idim her yerde

Ikiligi kovar idim bu serde

Ayr1 g6zle bakmaz idim bir ferde

Cihana bir gézle bakar giderdim (Aydin, 2017: 400)

Alevi-Bektasi siir geleneginde birlik ve birligin kurulmasi, bir ideal ve gaye
olarak sikea islenir. Bu gelenegin temel amaci, tim yaratilmislara ve canlilara esit bir
g6zle bakmak ve bu sekilde birlik ve dayanisma duygusunu pekistirir. Siirlerde, bu
temel prensibi desteklemek amaciyla hicbir sekilde ayrim yapilmamast tekrar tekrar
vurgulanir. Bu nedenle, Alevi-Bektasi siir gelenegi, toplumsal butiinlesmeyi ve esitlik
duygusunu tesvik eden 6nemli bir ara¢ olarak kabul edilir.

INSAN OLAN INSAN GIiBi DAVRANIR / Siileyman Zaman
Cekilmese aclik herkes tok olsa
Insanlar, insanla dostluklar kursa

Diinyada muhabbet ve sevgi kalsa
Sevgi ortaminda herkes dost kalir (Aydin, 2017: 476)

Ag1k Miislim Dalkilig

Amerikali, Rusyali,

Caynis Frenk, Avrupals,

Ister Arap, Tiirkiyalt,

Insanlart seviyorum (Kiziltepe, 2006: 130)
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INSAN SEVGISI / Ozan Asur Elma
Insana insanca bakalim

Icimizde kini atalim

Sevgi mesalesi yakalim

Hem sevelim hem sevilelim (Celebi, 2010: 339)

OZLEMIM / Agik Selmani
Milletimi devletimi severek,
Beraberlik bitlik dirlik 6zlemim,

Atalari glizel yurdu 6verek,
Beraberlik birlik dirlik 6zlemim (Avsar, 2010: 381)

SEVGI VE HOSGORU / Miisliim Koygun (Cef4i)
Bitin insanlara ¢agrim duyurum

Hos gorelim sevilelim sevelim

Ne ikilik olsun ne de ayirim

Hos gorelim sevilelim sevelim (Celebi, 2010: 275)

Alevi-Bektasi siir geleneginde birlik ve birligin kurulmast, bir gaye olmastyla
paralel sckilde ayni zamanda bir problematik olarak degetlendirilir. Bu gelenegin
ozanlari, toplum iginde birlik ve beraberligin kurulmasint bir “dert” olarak gérmiis
ve bu dogrultuda tzerine diiginerek ¢oziim arayislart icine girmislerdir. Gergek
anlamda toplumsal biitiinlesmeye ve derin anlayisa déniik siirler, ruha ve maneviyata
isaret eden bir gelenek olmasi cercevesinde betimleme ile anlama arasinda bir ayrim
yapmaksizin ele alinmistir (Adorno & Goldman, 1990). Bu baglamda, betimleme,
anlama ve aciklama siireclerinin 6nemi daha da artarak, Alevi-Bektasi siir geleneginin

toplumsal ve kiiltiirel roliintin anlagilmasinda hayati bir 6neme sahiptir.

DOSTA GIDEN YOLLAR BiZDEDIR / Yoksul Dervis (Semsettin Kubat)
Nergiz, reyhan, simbtl agan yurdumuz,

Birlik beraberlik bizim derdimiz.

Dostun ismi her dillerde virdimiz,

Gergegi soyleyen diller bizdedir (Halic1, 1992: 316)
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INSAN VE AYRILIK / Agk Miistim Dalkilse

Ozan Dalkili¢’im vay dertli bagim.

Ikilik cehalet benim g6z yasim.

Yetmis iki millet 6ziim kardagim.

Sefast bitmeyen demse utansin. (Kiziltepe, 2006: 280)

ZAR GIZLI GIZL1 / Adil Ali Atalay (Vaktidolu)
Dostun yarasidir, benim de yaram,

Dermant icinde dert ile saram,

Giilsiiz biilbiil 6tmez bag olur viran,

Birlik 6tuselim zar gizli gizli. (Atalay, 1997: 117)

Insanlik ve insan sevgisi, Hact Bektas Veli’nin goniil egitiminde siirekli vurgulandigi
tzere, birlige ulagsmada esas kriter olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda, Hact
Bektas Vel’nin &gretilerinde insanlik sevgisi, bireylerin ruhsal ve ahlaki gelisiminde
merkezi bir rol oynamakta ve toplumsal uyumun saglanmasinda kritik bir 6neme
sahip olmaktadir. Insanlik sevgisi ve dostluklarin kurulmasi, sosyal yasamin her
alaninda—is hayatinda, ev hayatinda ve toplumsal biitiinlesme siireclerinde—esas
unsur olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Toplumsal bitiinlesme ve dayanisma, bireylerin
birbirlerine olan sevgisi ve saygist ile pekistirilmekte, bu durum toplumsal baris ve
istikrarin temelini olusturmaktadir. Hact Bektas Vel’nin insanlik sevgisini merkeze
alan yaklagimlari, modern toplumlarin karsilastigi sosyal ve kiltirel zorluklarin

tstesinden gelmede de yol gosterici niteliktedir.

Ali Ekber Giilbas (Ekbeti)

Bir birlik kuralim sevgiden yana

Ayin etrafinda bir hale gibi

El ele géntil goniile can cana

Zulmun etrafinda bir kale gibi (Aydin, 2017: 339)

ADEM’LE HAVVA’DAN/ Agik Miisliim Dalkilig
Adem’le Havva’dan beraber gelen,

Su giizel diinyada hep insan olan,

Din, mezhep diyerek insant bolen,

Kardesi kardege disirir cahil (Kiziltepe, 2006: 192).
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DEGIL Mi? / Ahmet Yurt Dede (Saltuk)
Cimlemiz gelmisiz Adem atadan

Validemiz Havva ana degil mi?

Hepimizi var eden yiice yaradan

Bitin varlik onun kulu degil mi? (Ekici, 2017: 263)

Ali Metin (Metini)

Metini bayramt kutlayip s6yler

Komsu birbirini ziyaret eyler

Yurtdaslarim bayraminiz kutl’olsun (Ozhan, Kirct, Géziikizil, Oz¢orekei, Kiiren,
1992: 232)

Asik Miislim Dalkili¢

Bir Adem’den bir Havva'dan,
Kardes dogduk hep anadan.
Diisman ettiler sonradan.

Sevip sevip mest olalim,
Tim insanlar dost olalim (Kiziltepe, 2006: 162).

Toplumsal biutiinlesmenin ortak temeli olarak vatan (Erdem, 2023), siitlerde
butiinlesme ve birlik ile 6zdeslestirilir. Bir vatan Uzerinde yasamanin, toplumsal
butinlesmenin gerceklesmesini ifade etmesinden dolayt Alev-Bektasi saitlerinin
siitflerinde stkga vurgulanir. Vatan duygusunu kesfetme asamasinda kisisel varligin
otesinde bir bitlik bilincine ulagsma arzusu, saitlerin esetlerinde sik¢a karsimiza cikan
bir tema olarak dikkat ¢eker. Bu baglamda, ge¢mise duyulan saygt ve degerler sistemi,
toplumsal bellegin bir parcasini ifade ederck toplumsal bitiinlesmenin ve birligin
temel unsurlarini olusturur (James, 2013: 142). Bu durum, Alev-Bektasi geleneginin
toplumsal ve kiltiirel yapiya sagladigt katkiari 6nemli hale getirir.
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GENCLIGE NASIHAT 4 / Bektas Gazeloglu
Genglik size bir s6zim var,

Vatan bizden birlik ister,

Atamiza niyazim var,

Vatan bizden birlik ister (Unlii, 2007: 165)

BIRLIGE YETMEK / Bektas Gazeloglu
Calisalim birlik ile

Toplum olak her bir yere

Arayalim derde care

Dért goniilii birlemektir (Unli, 2007: 207).

GELIN CANLAR BIR OLALIM / Bektas Gazeloglu
Birlik ile dosta gidek

Her kotilugi terk edek

Eller gibi aya gidek

Gelin canlar bir olalim (Unlii, 2007: 591)

Toplumsal biitinlesmeye aykiri olarak ayrim yapmak ve insanlart kategorize etmek,
Alevi-Bektasi siir geleneginde siklikla cehaletle 6zdeslestirilmistir. Bu baglamda,
Alevi-Bektasi saitleri, cehaleti toplumun birligini ve beraberligini zedeleyen bir unsur
olarak ele almislardir. Aynt sekilde, gericilik de bu siir geleneginde cehaletle paralel
bir bicimde degerlendirilmis ve insanlari ayiran, toplumun ilerlemesini engelleyen bir
tutum olarak tasvir edilmistir. Dolayistyla, Alevi-Bektasi siirinde toplumsal adalet ve
esitlik vurgusu 6ne ¢ikarilmis, ayrimetlik ve 6tekilestirme sert bir dille elestirilmistir.
Bu durum, Alevi-Bektasi edebiyatinin temel insani degerleri yiicelten ve toplumsal

dayanismayi tesvik eden karakterini ortaya koymaktadir.
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YOBAZ iSiDIiR / Asik Selmani

Insanlik diinyada bir sirdir,

Okusan Kuran’t her yerde vardir,

Biitiin Islam Mislim hepisi birdir,

Insant ayirmak yobaz isidir, (Avsar, 2010: 533)

Asik Meliili

Birak ikiligi karis birlere

Marifet yoluyla eris erlere

Sakin yoldas olma cahil kétlere

Cikarir yolundan sasirir seni (Ozmen, 1998d: 235).

GIDELIM / Asik Sahsenem Bact

Kalksa aradaki dikenli teller

Hep ayni lisani konugsa diller

Ulkelere barts tastsa seller

Baris bayragini gége dikelim (Yanlig, 2015: 354)

Toplumsal bitiinlesmede barts vurgusu dikkat ¢eker ve savas karsithit ele alinir.
Bu nedenle, batisin toplumsal bitiinlesmedeki 6énemine dikkat cekilmis ve savas
karsithigr tizerinde durulmustur. Bu baglamda, toplumsal biitiinlesmeyi iceren kodlarin
kullanddigr imgeler ve semboller yukli dértliklerin, siitlerin anlamlandirilmasina
6nemli bir katki sagladigt belirtilmektedir (Hartley, 2010: 199, 225; Whitchead, 2019:
32). Anlam katmanlarinin derinliklerine inildikge, s6z konusu kodlara hakimiyet de
artmaktadir. Bu baglamda, anlamlandirma islevleri gliclendirilirken (Eliade, 1990),
anlamlandirma yani sira yorumlama da (Eagleton, 2005) énem kazanmaktadir. Bu
durum, siirlerin toplumsal biitiinlesmeyi ve barist nasil temsil ettiginin anlasilmast i¢in
kritik bir rol oynamaktadir.
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Asik Miislim Dalkili¢
Gegmis kara giinden ibret alalim.
Insan sevgisiyle sermest olalim

Barista diinyaya 6nder olalim.
Hakk’t seven bu bayramda barsir. (Kiziltepe, 2006: 143)

BARIS DOSTLUK SEVGI / Sinemi, Ali Cavit Coskun
Ne muhabbet kalir ne sohbet olur

Baris dostluk sevgi var olmayinca

Kirtlir goniiller 6z yara alir

Baris dostluk sevgi var olmayinca (Kaya, 2002: 2306)

KARDES OLALIM / Mehmet Ali Eréksiiz
Evrende yasayan biitin insanlar

Bars turkisting, ¢alalim artik

Tikensin kavgalar akmasin kanlar

Tim insanlar kardes olalim artik (Celebi, 2010: 348)

Sekip Sahadaroglu

Imanimiz Kut’an, tapumuz mabut,

Tek bir kelimeyle olmusuz mevcut,

El ele vermisiz olup yek viicut,

Gonliimiiz sulh ister barismak gerek. (Ozmen, 1998d: 328).

GELIN BARISA / Ahmet Yurt Dede (Saltuk)
Bugitin artik gtinii gelmis sayilir

Bitiin insanoglu gelin barisa

Insan insan ile her dem 6gtiniir

Bitin insanoglu gelin barisa (Ekici, 2017: 225)

Sekip Sahadaroglu

Cihana dostluk ve baris getirdik

Sevgi bulduk kéttulugt yitirdik.

Bu cennet toprakta neler bitirdik,

Burcu burcu kokar géliimiiz bizim. (Ozmen, 1998d: 328).
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Asik Kul Hasan

Ayrilmayin Turk gencleri

Laiklikten kardeslikten

Ayrilan cahil serseri

Laiklikten kardeslikten (Ozmen, 1998d: 417).

Dervis Ruhullah

Bulmusuz mevlay vicdanimizda

Edep miuncelidir erkdnimizda

Birdir hep bir millet meydammizda

Tirkiimiiz, Kiirdiimiiz, Lazimiz bizim (Ozmen, 1998d: 156).

Mihneti

Yeme kul hakkini atestir, hardir

Ayirma milleti hepisi birdir

Koétinin yaninda iyi de vardir

Enine boyuna él¢iip bigersen (Ozmen, 1998d: 463).

Halil Oztoprak

Tiim Insanlik var eylesin bir meclis

Barisla kardeslik olsun ilkeniz

Inanciniz tizere yemin ediniz

Artik insanliga barisa gelin (Ozmen, 1998d: 224).

IMKANSIZ / Asik Sahsenem Baci

Ister Hintli olsun ister Yemenli

Ayrim tutkusunu atmak ne gtizel

Biri Vietnaml, digeri Cinli

Insana, Insanca bakmak ne giizel (Yaling, 2015: 356)
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Stirlerde toplumsal biitiinlesmenin gerceklesmesi i¢in inang ayrimlarinin mezhep
kavgalarinin olmamast gerektigi ele alinir. Bu baglamda, siir geleneginde yogun imge,
sembol ve kodlamalarin kullanilmasi, siitleri toplumsal biitinlesme agisindan islevsel
araclar haline getirir (Hartley, 2010: 199, 225). Bu amagcla, imgeler ve semboller
yukld siir gelenegine hakim olmak, toplumsal butiinlesmeye dontk kodlara hakim
olunmasina ve bu kodlarin kullanilmasina karsilik gelir. Bu durum, saitlerin, toplumun
farklt kesimlerini bir araya getirerek inang ayrimlarini asma ve toplumsal uyumun

saglanmasina katk: saglama amacini yansitmaktadir.

IKILIK KAVGASI / Arap Demir

Benim senden senin benden farkin ne

Bitsin bu Alevi Stinni kavgasi

Insan ayirmakla bilmem derdin ne

Bitsin bu Alevi Siinni kavgast (Celebi, 2010: 311)

Feramuz Oztiirk

Farkli gérme seni beni

Ayirma su dini dili

Birak su garazi kini

Benden fazla neyin var ki (Ozmen, 1998d: 438).

Miisliim Dalkilig

Harbi birakmali sulha bakmali

Kini cehaleti kékten ytkmalt

Bir de mezhep kavgalati kalkmalt

Gergek budur hastaligin ilact (Ozhan, Kirct, Géziikizil, Oz¢érekei, Kiiren, 1992:
94)

TANI / Dervis Kemal

Gegmisi ¢ekip gindeme

Rastgele kul hakki yeme

Her stinniye yezit deme

Cagin yezidini tan1 (Ozmen, 1998d: 180).
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Dervis Kemal

Cikip cami mimberine

Ona buna ¢atma vaiz

Dikkat eyle s6zlerine

Ikilik yaratma vaiz (Ozmen, 1998d: 181).

IMANDAN GELIR / Asik Kul Semai

Hangi mezheptendi Muhammet Ali

Mezhebi var ise demisiz beli

Mezhep diye Tslamiyet™i bolenler deli

Inang kaynagimiz Kuran®dan gelir (Gedik, 2010: 451).

Hasan Caglar

Miden almadigin yeme

Kotilik gomlegin giyme

Miimin, kafir, gavur deme

Hepisi Allah’in kulu (Ozmen, 1998d: 106).

Asik Veysel

Yezit nedir, ne kizilbas

Degil miyiz hep bir kardas

Bizi yakar bizim atas

Sondiirmektir tek caresi (Ozmen, 1998d: 259).

NEDIRKIZILBASI, NEDIR SUNNISI / Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin)
Kur’an bitdir, lisan birdir, din birdir

Ibadet insanda gizli bir sirdir

Dinini yolunu bilmeyen kordur

Birbirine bagl elimiz bizim (Saluk, 2012: 336)

Asik Agur Uygur

Yalan diinya tizerinde,

Stnni de bir alevi de.

Yaradanin nazarinda,

Siinni de bir alevi de. (Ozbey, 2008: 257)
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Edib Harabi

Yahudi Hiristiyan olan

Ayt gayri degil nimayan olan
Hak’ka iman ediib musliman olan

Yesilbas Kizilbas akbas degildir (Ergtin, 1944c: 262).

GELSIN / Mehmet Ali Karababa

Hangi din mezhepten olursa olsun

Biitin ezilenler yan yana gelsin

Stnufini bilsin yerini alsin

Ozgiirlitk ugrunda élenler gelsin (Kaya, 2002: 183)

HUZUR OLSA / Yusuf Kenan Gézcii (A§1k Kadim)
Senlik benlik denen su kavga bitse

Sevgi ile barts hep huzur olsa

Herkes aynt fikri gayeyi glitse

Sevgi ile barts hep huzur olsa (Demir, 2015: 81)

VERSIN ASIKLAR / Yusuf Kenan Gézcii (Agik Kadim)
Bagi saglam tutak baglar kopmasin

Dogruluktan kimse sasip sapmasin

Dil itk g6zeterek ayrim yapmasin

Herkest bir bitiin gérsiin astklar (Demir, 2015: 419)

Ali Ilhami Dede

Bu kizil, su ak bag diye hor bakma

Kendini g6z gore atese yakma

Kendi yaptigim aleme takma

Yareli cigere tuz ekme goniil (Ozmen, 1998¢: 309)
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Siirlerde toplumsal biitinlesmeye yonelik birligin saglanmasi ve ayrimeilik
yapilmamast; insan olmanin, insanca yasamin temel sarti olarak gorilir. Alevi-
Bektasi ozanlari, inancin tastyicilart olarak insan ayirmaya olan karsithigr bitin
gercekligiyle ele almiglardir. Bu sebeple diinyanin gegiciligi, insanca yasam ve dogru
yol vurgulariyla ayrima olan karsitlik, siirlerde yogun bir sekilde islenerek toplumsal
butiinlesme imajlatinin olusumunu ve imgelem ile iliski kurulmasini saglamaktadir.
Bu baglamda, sairlerin toplumsal biitiinlesme ve insanlik degerlerine vurgu yaparak,
toplumun farkli kesimlerini bir araya getirme ve ayrimeiliga karst durma misyonunu

ustlendikleri gérilmektedir.

Fikret Piroglu (Sefil Pir)

Diinya aleminde birlik olalim

Insanca yasamda karar kilalim

Ug giinliik diinyada biz de giilelim

Arayip bunlart bulasim gelir (Tasliova, 2008: 507)

KAGITLA KALEM / Dost Meryem
Dogumdan mezara dek insanlarin elinde,
Insan ayirmayiz ne dinde ne dilinde,

Cok giizeldir yerimiz sevenlerin génliinde,
Doldurun ¢antalara haydi ¢cocuklar okula (Akin, 2010: 189).

INSANIZ BiZ / Miktat Giiler Dede
Boybos rengi ayirmayiz

Kim detlerse, insaniz biz

Ayt din, mezhep bilmeyiz

Insantz hayvan degiliz (Ozmen, 1998d: 284).

KALALIM / Yusuf Kenan Gézcii (Astk Kadim)
Hicbir ayrim yapmayalim

Insaniz insan kalalim

Dogru yoldan sapmayalim

Insaniz insan kalalim (Demir, 2015: 270)

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2024 /29 81




Erdem AKIN ve Kader USTUNDAG

Stirlerde toplumsal bitinlesmenin, cinsiyet esitligiyle ele alindigt gérilir. Bu
siitlerde toplumsal konulardan cinsiyet meselesi temelde, farkls cinsiyetlerin bir arada
uyum icinde yagamasini isler. Daha 6nce esitlik konusunda ele alindigt tizere sosyal,
ekonomik, politik ve kiiltiirel alanlarda hak ve firsatlara esit ve adil sekilde ulagim
bu siirlerin temel konusudur. Kadinlarin toplumdaki rolleri ve haklari konusunda
farkindalik olusturan bu siitlerde, cinsiyet farkhiliklarinin bir zenginlik olarak gérilerek
farklliklarin bir arada yasamasi vurgulanarak toplumsal bitiinlesme iletisinin altt
gizilir. Kadinlarin toplumdaki gtclii rolleri ve katkilari vurgulanarak cinsiyet esitligi
konusunda farkindalik yaratiir. S6z konusu giicli roller, “Anadolu kadint” ifadesinin
temeline yerlestirilerek nesilleri olusturmasi, cephelere asker etmesi ve bu sayede
birlik beraberlige yetmesi ¢evresinde sekillenir. Hunkar'in kullandigt kapsayict ve
ayrimeilik karsitt olan dil ise kadin-erkek her bireyin esit ve degerli oldugu mesajint
net bir sekilde iletir. Cinsiyet esitligine énem veren tarihsel bir figlir olarak Haci
Bektas Veli, siirlerde de goriilebilecegi tizere toplumsal adalet ve esitlik konularinda
6ncii olmus, cinsiyet adaletsizligine karst net bir durus sergileyerek esitlik mesajint
gicli bir sekilde ifade etmistir.

Hac1 Bektag Veli

Erkek disi sorulmaz dilinde

Hakk’in yarattig1 her sey yerli yerinde

Bizim nazarimizda kadin erkek farkt yok

Noksanlik, eksiklik senin gériislerinde (goniilde) (Ozmen, 1998a: 51).

ANADOLU KADINLARI / Bektag Gazeloglu
Adem neslin Ureten

Birlik beraberlige yeten

Cephelere asker eden

Anadolu Kadinlart (Unlii, 2007: 165)

Alevi-Bektasi sazin ve s6zin sultanlari, ¢ogunlukla inang sistemi icerisinde
yetisen ve genis konu cesitliligi icerisinde siirler yazan tretken sahsiyetlerdir. K¢tk
yaslarindan itibaren agiklik ve halk saitligini benimseyerek siitlerinde Alevi-Bektasi
kiltiir ve edebiyatint islerken zengin bicimde geleneksel ve kiltiirel referanslara yer
vererek toplumsal bitiinlesmeye yonelik gelenegin icracist konumundadirlar. Alevi-
Bektasi siir gelenegi icerisinde glicli bir Gslupla toplumsal yoni glclii olan sairlerin
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sitrlerinde, toplumsal kurumlara (aile, din, ekonomi, siyaset vb.) yonelik biitiinlesme
unsurlarinin yogun bir sekilde ele alindigi gérilir. Bu kapsamda ozanlar, séz konusu
gerceklikten yola c¢ikarak Turk inang daireleri arasinda 6zglin bir yeri olan Alevi
inang sistemindeki toplumsal biitiinlesme ve dayanisma unsurlarina genis bir sekilde
yer vermislerdir. Tarih boyunca toplumsal dayanisma vurgusu, 6z halinde Alevi-
Bektast siir geleneginde kendini g&stermistir. Dayanisma ve butiinlesmeye dair her
bir unsur, siirde kendine yer bularak gelenek icerisinde 6nemli bir etmen olarak yer
alir. Dolayistyla dayanismanin kendine has niteliklerinin siir ekseninde yer alinmastyla

incelenmesi 6nemli durmaktadir.

Siir gelenegi, hayatin butiinini saran islevselligi ile sosyal hayatin merkezinde
yer alan ve dinamik yapistyla degisim ve doniisim yagayan bir olgudur. HEsasinda
Cemlerde zakirler tarafindan icra edilen (Akin, 2016; Ersal, 2019) siir geleneginin
sazin ve sOzin sultanlart ile Alevi-Bektasi toplum yasaminin her alaninda islevselligini
korudugu, siire olan ilginin ¢ekim giictint arttirarak sosyal hayatin 6nemli bir alant
olmaya devam ettigi goriliir. Siir gelenegi icerisinde konu ¢esitliligine dikkat cekilerek
toplumsal bitinlesmedeki potansiyelinin ortaya konulmast énem arz etmektedir.
Toplumsal bitinlesmeye yonelik dini, manevi, mistik ve ruhani giidiler siitlerden
okunabilmektedir. Siirlerde bireylerde olusturulan duygu durumlar kisisel iken
butinlesmeye yonelik iletiler itibartyla toplumsaldir. Alevi ritiiellerinin sir dili, Alevi-
Bektasi siir geleneginde sembol ve imgelerle islenmistir. Toplumsal bitinlesmenin
distnsel temellerini olusturan sadakat degeri (Kog, 2023) gibi unsurlar, siir
geleneginde oldugu kadar 6zlu sézler perspektifinde de kendini géstermektedir
(Kati, 2023; Akin, 2020c; Uzun, 2023).

Gortldugu tzere, Alevi-Bektasi siir gelenegini toplumsal biitinlesme agisindan
6nemli kilan bir diger unsur, semboller ve imgelerin yogun bir sekilde yer almasidir.
Dolayisiyla siir geleneginde, bir deger olarak birlik (Manav, 2023), buttinlik ikiligin
karsisinda olma durumu vurgulanacak sekilde aktarilir. Siir gelenegi, hafiza metni olarak
davranislarla, kabulletle i¢ ice ge¢mis niteliklere sahiptir. Bu bakimdan siir gelenegi
semboller araciligiyla kolektif bellegi insa ederek islevleriyle toplumun biitinlesmesini
mimkiin kilan sosyolojik kilttrel yaratmalardir. Toplumsal biitiinlesmeye katki sunan
kiiltiirel verimler (Demircioglu, 2023), birkag yonii 6n plana ¢ikarilarak kullanilir. S6z
konusu kilttrel yaratmalar, bir distinceyi temsil etmenin en ideal yolu olan imgeleri

(Peitce, 1967) barindirarak ¢okanlamliligi® sayesinde toplumsal butlinlesmenin her

2 Cokanlamllik hakkinda detayli bilgi icin bk. (Griinberg, 1999).
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alantna deginir. Imgeler, toplumsal biitiinlesmede iletileri aktararak bellege yardimet
islevdedir. Tletisim kurmayi, bilgilendirmeyi, eglendirmeyi, inandirmayt saglayan
imgeler, toplumsal biitinlesme icin esas olan davranslart degistirebilir (Yiicel, 2013:
38). Butiinlestirme rold, bitiin inang yapisina yayilarak belirgin bir simgecilikle siire
dokdlir ve inancin ve toplumun karakteristik yapilart hakkinda bilgiler verir.

Kultiirel Suireklilik ve Toplumsal Bitiinlesme

Kiltiir; insanin geemisini, bugiiniind, gelecegini yansitan yasayan ve siireklilik
arz eden bir olgudur. Kiltir-strdirilebilirlik iliskisi ¢ercevesinde (Soini ve Dessein
2019; Tan, Tan, Kok ve Choon, 2019), Rapoport, kiltiirel strekliligin sosyo-kiltiirel
cevrenin 6nemli deneyimlerini ve devamliliklarini gosterdigini vurgular (Rapoport:
1980: 9’dan akt. Ers6z, 1992:36). Dolayistyla kiltiirel degerlerin canliligini korumasi,
siir geleneginin surekliliginin saglandiginin gostergesidir. Bu amagla, sosyal elestiri
mahiyetindeki izleklerde elestiri unsuru konularin ortadan kaldirilmast ile toplumsal

butiinlesmeye hizmet edecegi unutulmamalidir (Akin, 2021).

Haci Bektag Veli, Anadolu’da yasamis fakat Ogretileri ve etkisi sinirlari asarak
genis bir cografyaya yayilmis, bu cografyalar sekillendirmis, kiiltarel mirasiyla inang
diinyasina bityiik katkilar sunmus yol ulusudur. Ogretileri; adalet, esitlik ve hosgori
gibi konular1 merkezine alarak sosyal hayatla i¢ ice bir sekilde 6zellikle toplumsal
dayanisma ve bitinlesme konusunda cok onemli ilkeleri icerir. Bu Ogretiler,
zaman ve mekant agarak, giinumiizde de farklt toplumlar ve kiltirler icin rehberlik
yapabilecek niteliktedir. Hiinkar da goriis ve 6gretilerinin merkezine insani koyarak
bulundugu toplumun kiltiirel degerlerini yasayan, yasatan ve gerekli gérdigt yerde
miidahalelerle degistirip donistiren ulu sahsiyetlerdendir. Hact Bektas Veli, kiltirel
mirastyla ylizydlar icerisinde halkin belleginde yasayip, 6ziimsenip kristalize olmus;

s6ylem, tutum ve eylemlerde basat rol oynamistir.

Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelmesi, bélgenin kiltiirel ve inang yapisinda kokli
degisikliklere sebep olmus, kiltiirel mirasinin hakim oldugu cografyalarda karsiliklt
saygl ve sevgi temelli bir toplum yapist olusturmustur. Mirast, halifelerin ve tekke-
dergahlarin faaliyetleri sayesinde Anadolu’nun sinirlarini asarak Balkan cografyasina
da taginmig, halifeleri tarafindan Hiinkar'in toplumsal dayanisma ve bitiinlesme
felsefesi stirdurtlmustiir. Tekke-dergahlarin bélgedeki rolleri ve toplumsal faaliyetleri,
yakin ve uzak cografyalarda genis bir yayilim gbstererek toplumsal biitiinlesme adina
kilit rolde bulunan ahlaki degerlerin korunmasi ve yliceltilmesi gerekliligi, 6gretisinin
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benimsenmesini saglamistir. Halifeler, Hinkar'in &gretilerini birebir yasayarak
bu felsefeyi topluma aktarmakta 6ncti olmuslar ve Sgretilerini yayma misyonunu
tstlenmiglerdir. Tekke ve dergahlar, bu tasavvufi gelenegin ve 6gretilerin topluma
yayilmasinda énemli merkezler olarak birer egitim kurumu islevi gérmiis, toplumsal

butiinlesmenin, dayanismanin ve hosgériniin merkezi olmuglardir.

Horasan ile Anadolu arasinda insandan insan yetistiren, bitlige davet eden ekoliin
koprisi olan 6ncti Tirkmen dervislerinden Hact Bektas Vel’nin mutasavvif ve
Islam filozofu yonletiyle 6n plana ctkan kilt sahsiyeti (Akin, 2021b), felsefesi ve
ogretisi, ulu kisiliginin ortaya konmasinda 6nemli rol oynayan sz varligl, 6z1 sézlerd,
dergahin tarihi nitelikleri, dergah ¢evresinde gelisen ritteller ve aktarilagelen inang
anlatilar, onun kiltirel mirasint olusturur. Bu kilttirel miras Gzerinden Haci Bektas
Veli kiiltiiniin, Alevi-Bektasi kimliginin ve belleginin insast s6z konusudur. Inang
tarihinin odak noktalarindan ve temel dinamiklerinden olan Haci Bektas Veli’nin
kiiltiirel mirasy, kiltiirel kalittmin bir pargasi olarak kusaktan kusaga aktarilan, stirekli
yeniden yaratilan, kimlik ve siireklilik duygusu veren ve toplumsal butiinlesmeye kap1
aralayan kulttrel bellegin bir ifadesidir.

Sazin ve sbzin sultanlarun  kiltiirel yaratmalar, Alevi inang &gretisini
aktarmasinin yaninda deger Sriinttlerini de aktararak sosyal kontroli ve kiltiirel
strekliligi saglamaktadir (Akin, 2020).  Her bir Alevi-Bektasi sairinin verimi,
Assman’in (2015) hatirlama figtirleri kullanimina uygun sekilde kiltarel durumu
aciklayan islevsel bellek araglaridir. Ayrica bu sahsiyetler ele aldiklari konular itibartyla
toplumsal bitiinlesme yolunda mistik bir deneyimi simgelerler (Levy-Bruhl, 2016).
Bu ¢ercevede toplum psikolojisi tarafindan degerler psikolojisinin 6ztimsenmesi ile
bir bitinlesmeden bahsedilebilir (Giing6r, 1993). Postmodern durumlarda (Lyotard,
1994) bireysel yalnizlasmadan toplumsal butiinlesmeye degertlerin islerlik kazanmast

ile gecilebilir.

Daha o6nce islenen toplumsal biitiinlesme nosyonu ve buna yonelik yaratilan
her bir kiltirel verim, kulttrel strekliligi saglayarak geleneksel bilginin kusaktan
kusaga nasil aktarilacagina iliskin temel bilgileri icerir. Toplumsal bitiinlesmeye
yonelik verimlerinin niceligi ve niteligi, kulttrel siireklilikte 6nemli olan bir baska
degiskendir. Kilttirel stireklilik genel anlamda kiltirel mirasin (somut ve somut
olmayan) korunmasi, gelistirilmesi ve kugaklararasilik baglaminda gelecek kusaklara
aktarilmasiyla ilgilenir. Temel belirleyici etken olan geleneksel verimlerin niteligiyle

kltiirel stireklilik arasinda bir belirlenim iliskisi kurulabilir. Siir geleneginin anlasilmast
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saglanarak kiltiirel verimlerin basta Alevi-Bektasi inang dairesindeki kimseler olmak
tizere yerel halk ve genis halk kitleleri tizerindeki etkileri ve halk yasamindaki islevleri
arttrilarak toplumsal biitiinlesme nosyonun olusturulmast saglanabilir. Tarihsel
stirecte gelisim ve degisim asamalart g6z 6ntinde bulundurularak Alevi-Bektasi sazin
ve s6zun sultanlarinin mirasi korunup gelistirilebilir ve gelecek kugaklara aktarilabilir.
Siir gelenegine hakim olunarak Alevi-Bektasi ozanlarinin mirasinin tarihi ve kilttirel
degeri ve 6nemi anlamlandirilabilecektir. Siir gelenegi toplumsal biitiinlesmeye yonelik
degerlere, unsurlara vurgu yaptgindan bu kapsamda anlamlandirma ve yorumlama
strecleri, bitlikte yasama anlayisina katki sunabilecektir. Netice itibariyla, sazin ve
s6zln sultanlarinin verimleri, halkin bir araya gelme noktalarini belirginlestirip anlam
ve sembollerin tagtyicilart olarak miizikal unsurlardan hareketle (Akin, 2018a) birlik
ve butiinlik degerlerinin kiiltirel belleklerden silinmesinin 6niine gegebilir.

Sonug

Alevi-Bektasi ozanlarin siirlerinin toplumsal biitinlesme baglaminda incelenerek
ozanlarin bitinlesmeye yonelik unsutlara siirlerinde nasil yer verdiklerinin, unsurlar
nasil islediklerinin tespit edildigi calismada, dokimantasyon analizi teknigi kullanidmus,
siitlerden Orneklere yer verilerek asiklarin toplumsal bitiinlesme icerisindeki yerine
odaklanmilmustir. Calisma sonucunda, Alevi-Bektasilikte asiklik geleneginin canliliginin
ve Tirkmen Aleviler arasindaki yayginliginin temsilcisi olan ozanlarin siirlerinin
toplumsal biitiinlesme yéniiniin kuvvetli oldugu saptanmustir. Ierisinde bulundugu
toplumun birlesmesi, kaynasmasi, butinlesmesi problematigine kayitsiz kalmayan
ozanlarin incelemeye konu olan siirlerinde; bitligin saglanmasi, ikiligin, ayri-gayrinin
olmamast, din ve itk ayriminin yapilmamasi, bayrak, vatan millet vurgusu dikkat ¢eker.
Alevi-Bektasi inang¢ dairesinde gelencksel baglamin 6nemli bir ifadesi olan sazin ve
s6ziin toplumsallik yoniiyle genis ve detayli bir sekilde ele alindigt calismada, siitlerin
niteligi ve niceliginin genis bir ¢esitlilik icerisinde sekillendigi g6rulir.

Calismada, toplumsal biitinlesme kavrami, bu olguya dayali unsurlar odakl
bir bakis agisiyla ele alinarak butinlesme odagindaki her bir deger gercevesinde
orneklendirilmistir. Nitelik ve nicelik olarak cesitlenen Alevi-Bektasi siir 6rneklerinde
butiinlesme unsurlart semboller ve imgelerle ortaya konulurken giiclii bir ifade
geleneginin  bir sonucu olarak ortaya cikmustir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi siir
geleneginin yetkin Orneklerinde toplumsal bitinlesmeye genis bir sekilde yer
ayrilarak inan¢ dairesindeki bireylerin toplumsal yasaminin inancin merkezinde

saglam bir zeminde sekillenmesi saglanmustir. S6z konusu siirler, toplumsal
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butiinlesmenin saglanmasinin yani sira Alevi Bektasi siir gelenegindeki yol ve siiregin

kusaklararasihginin saglanmasinda 6nemli bir isleve sahiptir.

Kalttrel streklilik 1s1ginda ise toplumsal dayanisma ve butiinlesme baglaminda
siir geleneginin daha etkili bir sekilde aktarilabilmesi gerekmektedir. Kusaklararasilik
cergevesinde sazin ve sozin sultanlarinin Orta Asya’dan Balkanlara biraktigt
kiiltiirel mirasin giniimiizde geng kusaklar tarafindan benimsenmesi ve anlasilmasi
icin siir gelenegi odakli daha fazla egitim materyaline ihtiyag oldugu bir gercektir.
Bu kapsamda egitim materyallerinin iceriklerini gelistirmek, yonetmek adina ritiiel
evrenini, geleneksel bilgiyi, tarihsel stireci ve toplumsal yapiy1 ele alacak halkbilimi,
tarih, sosyoloji disiplinlerinden uzmanlarin gériisleri 6nemli iken bu goriisleri geng
kitlelerle ulastiracak egitim uzmanlarina olan ihtiyag, biitiinciil anlamda disiplinlerarast

calismalarla karsilanabilecektir.
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SHIITE AZERBAIJAN ACADEMY’S APPROACH TO ALEVISM

Agzerbaycan Sii Akademisi'nin Alevilide Yaklagimmn

Die Sichtweise der schiitischen Forschung in Aserbaidschan auf das

ABSTRACT

Alevitentum

Birol TOPUZ ~

Relations between Azerbaijan and Turkey are of vital importance
for the Caucasus region. It has been seen once again how strong this is,
especially during the recent Karabakh-War. Although these two countries
have built their relations on the axis of the concept of “nationalism” until
now, it is also known that these two countries adhere to different branches
of Islam such as Sunni-Shia. It cannot be said that this difference of
belief has negatively affected the relations between the two countries until
today. Especially in the recent conflict between Israel and Palestine, it is
seen as an unusual situation that the two countries support different sides.
It is noteworthy that, for the first time in recent history, the Azerbaijani
state-owned enterprise, SOCAR, experienced an attack in Turkey. This
incident occurred in the context of the ongoing conflict between Israel
and Palestine. The significance lies in the fact that this represents the
first recorded instance of an assault on an Azerbaijani institution within
Anatolia. An intriguing aspect to consider is how this unprecedented
event may impact bilateral relations between the two countries moving

forward, especially concerning regional security dynamics.

Another important thing that will trigger this extraordinary

phenomenon is the perception of Shiism in the context of Alevi-Sunni

* Dr., Postdam/Betlin, Germany, biroltopuz@hotmail.com, ORCID: 0000-0001-7877-4696.
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Shiite Azerbaijan Academy’s Approach to Alevism

relations. Although many studies on Shiites in Turkey, there is not enough information
in the literature about Shiites, especially Alevis living in Turkey. Therefore, this gap in the
literature highlights this issue as an alternative worthy of study in this field.

As it is known, Alevism in Turkey is perceived as Shiism by some Sunnis. However,
Shia and Alevism seem to have almost nothing in common except the love for Caliph Ali
and the Twelve Imams. Neither the institutions and religious practices nor the sources
of Alevism resemble Shism. What is the level of knowledge of Azerbaijani Shias about
Alevism and Alevis in Turkey? This study is designed to investigate the answer to this

question.

Keywords: Alevism, Shia, Sunni, Turkey, Azerbaijan.
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(077

Azerbaycan ve Tirkiye arasindaki iliskiler Kafkasya bélgesi icin hayati 6neme sahiptir.
Ozellikle son Karabag Savast sirasinda bu iliskilerin ne kadar giiclii oldugu bir kez daha
gorilmugtir. Bu iki tlke bugiine kadar iligkilerini “milliyet¢ilik” kavrami ekseninde insa
etmis olsalar da bu iki iilkenin Stinni-Sii gibi farklt Tslam mezheplerine bagl oldugu da
bilinmektedir. Bu inanc¢ farkliliginin bugiine kadar iki ilke arasindaki iliskileri olumsuz
etkiledigi séylenemez. Ozellikle son dénemde Tsrail ve Filistin arasindaki catismada, iki
tlkenin farklt taraflart desteklemesi alistlmadik bir durum olarak gorilmektedir. Yakin
tarihte ilk kez, Azerbaycan devletine ait olan SOCAR’in Ttrkiye’de bir saldirtya ugramast
dikkat cekicidir. Bu olay, Israil ve Filistin arasindaki devam eden catisma baglaminda
meydana gelmistir. Bu olayin 6nemi, Anadolu’da bir Azerbaycan kurumuna yonelik
ilk saldirt olmasinda yatmaktadir. Bu benzeri gérilmemis olayin, iki ilke arasindaki
ikili iligkileri Gzellikle bolgesel guvenlik dinamikleri agisindan nasil etkileyecegi merak

konusudur.

Bu olaganistii durumu tetikleyecek bir diger 6nemli konu ise, Alevi-Stunni iliskileri
olmasina ragmen, Ozellikle Tirkiye’de yasayan Aleviler hakkinda literatiirde yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Bu nedenle, literatirdeki bu bosluk, bu konuyu bu alanda ¢alismaya

deger bir alternatif olarak 6ne ¢itkarmaktadir.

Bilindigi gibi, Ttirkiye’deki Alevilik bazi Stinniler tarafindan Siilik olarak algilanmaktadir.
Ancak Siilik ve Alevilik, Halife Ali ve On Tki Imamlar sevgisi disinda neredeyse higbir
ortak noktaya sahip gibi gériinmemektedir. Ne Aleviligin kurumlari ve dini uygulamalart
ne de kaynaklart Siilige benzemektedir. Azerbaycanlt Siilerin Turkiye’deki Alevilik ve
Aleviler hakkindaki bilgi dizeyi nedir? Bu ¢alisma, bu sorunun cevabini arastirmak tizere

tasarlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Sii, Stinni, Turkiye, Azerbaycan.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Beziehungen zwischen Aserbaidschan und der Ttrkei sind fiir die Kaukasusregion
von entscheidender Bedeutung, Wie stark diese sind, hat sich vor allem wihrend
des jlingsten Karabach-Krieges erneut gezeigt. Zwar haben die beiden Linder ihre
Bezichungen bislang auf dem Fundament des ,,Nationalismus® aufgebaut, doch ist
auch bekannt, dass sie verschiedenen Glaubensrichtungen des Islams anhingen, dem
Schiitentum und dem Sunnitentum. Es kann dabei allerdings nicht behauptet werden,
dass diese Glaubensunterschiede die Bezichungen zwischen den beiden ILindern
bis heute negativ becinflusst hitten. Insbesondere im jingsten Konflikt zwischen
Israel und Paldstina gilt es allerdings als ungewShnlich, dass die beiden Linder jeweils
unterschiedliche Seiten unterstiitzen. Bemerkenswert ist zudem, dass zum ersten Mal in
der jingeren Geschichte ein Anschlag auf das aserbaidschanische Staatsunternehmen
SOCAR in der Tirkei veriibt wurde. Dieser Vorfall ereignete sich vor dem Hintergrund
des anhaltenden Konflikts zwischen Israel und Paldstina und ist deshalb besonders
bedeutsam, weil es sich hierbei um den ersten dokumentierten Fall eines Angriffs auf
eine aserbaidschanische Institution in Anatolien handelt. Nicht zuletzt wird dadurch
die interessante Frage aufgeworfen, wie sich dieses beispiellose Ereignis kiinftig auf die
bilateralen Beziehungen zwischen den beiden Lindern auswirken kénnte, insbesondere

im Hinblick auf regionale Dynamiken der Sicherheit.

Auch wird dieses aulergewShnliche Phinomen sich auf die Wahrnehmung des
Schiitentums im Kontext der alevitisch-sunnitischen Bezichungen auswirken. Obwohl
es viele Studien ber die Schiiten in der Ttrkei gibt, finden sich in der Literatur nicht
gentigend Informationen tber die diese. Insbesondere gilt dies fur die in der Turkei
lebenden Aleviten. Diese Lucke in der Literatur verweist auf einen Forschungsbedarf in

diesem Gebiet.

BekanntermafBen wird das Alevitentum in der Ttirkei von einigen Sunniten als schiitisch
angeschen. Allerdings scheinen Schiitentum und Alevitentum aufler der Liebe zu Kalif
Ali und den Zwolf Imamen kaum Gemeinsamkeiten aufzuweisen. Das Alevitentum
dhnelt dem Schiitentum weder in Bezug auf seine Institutionen und religiésen Praktiken
noch auf seine Quellen. Welchen Kenntnisstand haben aserbaidschanischen Schiiten
tber das Alevitentum und die Aleviten in der Tturkei? Diese Studie mochte der Antwort

auf diese Frage nachgehen.

Schliisselworter: Alevitentum, Schiitentum, Sunnitentum, Turkei, Aserbaidschan.
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1. Introduction

Azerbaijan, a predominantly Muslim country located in the South Caucasus
region, has a diverse religious landscape that includes various sects and traditions
within Islam. According to 2020 data, 97.3 per cent of Azerbaijan’s population is
Muslim (predominantly Shiite), 2.6 per cent Christian, <0.1 per cent other religions
and <0.1 per cent non-believers. (The World Factbook, Religion) 1I explore the
perception of Alevism in Azerbaijan, drawing on the research and studies conducted
by scholars in the field.

Alevism in Azerbaijan has a complex historical background and has undergone
various transformations over time. According to (David Zeidan, 1999), Alevism
has its roots in the Turkic and Persian cultural heritage of Azerbaijan. It has been
influenced by both Shia Islam and Sufism, resulting in a unique blend of religious
and cultural practices. However, the perception of Alevism in Azerbaijan is not

uniform and varies among different segments of society.

One aspect of the perception of Alevism in Azerbaijan is its association with the
ethnic identity of the Azerbaijani people. Melikof highlights that Alevism is often
seen as an integral part of the Azerbaijani cultural and ethnic identity (Melikoff,
1998). It is considered to be a distinct religious and cultural tradition that sets
the Azerbaijani people apart from other Muslim communities in the region. This
perception contributes to a sense of pride and belonging among Alevi communities

in Azerbaijan.

However, there are also challenges and misconceptions surrounding the perception
of Alevism in Azerbaijan. Clayer notes that Alevism has often been misunderstood
and misrepresented by both the state and mainstream Sunni Muslim communities in
Azerbaijan (Nathalie Clayer, 1990). Alevi practices and beliefs have been marginalized
and stigmatized, leading to a sense of discrimination and exclusion among Alevi
communities. Efforts to promote a more inclusive and accurate understanding of

Alevism in Azerbaijan are necessary to address these challenges.

Yavuz (2017) emphasizes that the Azerbaijani government has taken steps to
support Alevi cultural and religious practices, such as the construction of Alevi

places of worship and the inclusion of Alevi representatives in interfaith councils.
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These initiatives aim to create a more inclusive and tolerant society where Alevism is

respected and valued.

In conclusion, the perception of Alevism in Azerbaijan is multifaceted and
influenced by historical, cultural and religious factors. While Alevism is seen by some
as an integral part of Azerbaijani cultural and ethnic identity, some challenges and

misconceptions need to be addressed.

First of all, Alevism is a different interpretation of Islam practiced in Turkey, but
with followers in other parts of the world. Alevism has often been associated with

Shia Islam due to its historical and theological links.

According to Aydin (2017), one of the researchers working in this field, there are
historical and theological perspectives that link Alevism to Shia Islam. Historically,
Alevism emerged in the early years of Islam and was influenced by the teachings
of Ali, who is revered by Shia Muslims as the rightful successor of the Prophet
Muhammad. The Alevi community has formed a close bond with Shia Islam and
has adopted many of its rituals, practices and beliefs. However, it is important to
note that Alevism is a distinct religious tradition with its own unique practices and

interpretations.

From a theological perspective, Alevism shares some similarities with Shia Islam.!
Both traditions emphasize the importance of the Ahl al-Bayt, the family of the
Prophet Muhammad, and hold them in high esteem. Alevism also places a strong
emphasis on the concept of Imamat, which is central to Shia Islam. The concept of
Imamate refers to the belief in the infallibility and spiritual leadership of the Imams,
who are considered the rightful successors of the Prophet Muhammad. This belief
is also present in Alevism, where spiritual leaders known as grandfathers or fathers

have a central role in society.

However, it is important to note that there are significant differences between
Alevism and Shia Islam. Yavuz (2019) emphasizes that Alevism has its own unique
rituals, practices and beliefs that distinguish it from mainstream Shia Islam. For
example, Alevism places a strong emphasis on the concept of Djem, a common

1 For the content of the concepts of Alevism and Shiism, their similarities and differences,
see this work. Mihriban Artan OK, Mehdilik ve Sahkulu Ayaklanmasi, Alfa Yayinlari, 2024,
38-49.
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ritual gathering that includes music, dance, and poetry. This practice is not found in

mainstream Shia Islam and is unique to Alevism.

In conclusion, Alevism and Shiite Islam have historical and theological ties,
but they are different religious traditions with their own unique practices and
interpretations. Alevism has been influenced by Shia Islam, especially in terms of its
respect for the Ahl al-Bayt and the concept of Imamate. However, Alevism also has
different rituals and practices that distinguish it from mainstream Shia Islam. Further
research and dialog between scholars from both traditions can contribute to a better

understanding of the relationship between Alevism and Shia Islam.
2. Research Details
2.1. Aim of the Study

This research aims to gain an in-depth understanding of the views of Shiites in
Azerbaijan on Alevism in Turkey. The cultural, social interaction between Azerbaijan
and Turkey as well as religious realities have an important place in influencing the
future relations of these two societies. Therefore, this research aims to understand the
effects of this religious interaction by revealing the views of Azerbaijani academics

on Alevism in Turkey.
2.2. Research Design

The research has a design framework that includes participant selection and
data collection methods. Ensuring diversity in participant selection increases the
overall monitoring capability of this type of research (Creswell, 1994). This includes
different age groups, genders and professional backgrounds. This was also taken
into consideration in this research. Therefore, the participants in the research were

carefully selected and provided with a broad perspective.

Participants were identified on a voluntary basis. The real names of the
participants were not used in the study. Therefore, each participant was given a code
name. As mentioned above, a special effort was made to reach women in particular.
Fewer women were interviewed than men. In addition to this, some of the women
who were reached reported that they did not want to be interviewed. The reason
for this was that they did not think they had sufficient knowledge about Alevism.
Even though it was stated that the research did not aim to measure knowledge and
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that they only wanted to talk to them about their own experiences in their daily lives,

some women still did not want to be interviewed.
2.3. Data Collection

The data collection process in this study was conducted through interviews.
The interviews were carefully structured to allow the participants to explain their
thoughts on Alevism and share their perspectives. This approach aimed to obtain
rich and meaningful data by allowing participants to express their thoughts and
feelings in depth.

The in-depth interviews conducted within the scope of the study were conducted
at various time periods and over the internet. The wishes of the participants were
prioritized in terms of when the interviews would be conducted and the times they
indicated that they were available were decided together. All in-depth interviews were
conducted on the voluntary basis of the participants and necessary information was

provided to all participants before the interviews.

In this context, in-depth interviews were conducted with 12 people and in-
depth interviews were recorded by asking for the permission of all participants. The
recordings were transferred to a computer after the interviews and all conversations
were transcribed one by one. The preference for structured and semi-structured
interviews in this study aimed to examine specific issues in depth and to obtain

detailed, thoughtful responses from the participants.

The interviewees were reached through a network of contacts at Qafqaz University
with whom they had previously worked together. When we talk about academics
in Azerbaijan, we are talking about a very wide range of people. Therefore, due
to various constraints, the participants were limited to other academics at Qafqaz
University who were already known and referred by them. There are, of course, a
number of main reasons for selecting these individuals. Firstly, the topic is a sensitive
one and not everyone was expected to speak about it. Secondly, it was assumed
that the participants would have more knowledge about Turkey and religious life in
Turkey, especially since the university was founded and run by Turks for many years.
This assumption was strengthened by the fact that the participants included some
who had completed their education in Turkey. Finally, it was easier for the research
to reach these participants.
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This study, which has a qualitative research design due to its structure, needs a
large period of time to conduct interviews. Taking this into account, the data of the
study was obtained between March 2021 and September 2022. In addition, snowball
sampling was used to reach other people who did not work in that organization
through these individuals. The structured interviews used during the study were
based on a predetermined plan with specific questions for the participants, while the
semi-structured interviews offered a more flexible approach (Seidman, 2013).

On the other hand, the choice of methods used in the research was based on
the research questions and objectives. In this type of research, methods such as
interviews and focus groups are generally preferred (S.B. Merraim and E.J. Tisdell,
2015).

2.4. Socio-Demographic Structure of Participants

Tabe 1. Socio-Demographic Structure of Participants

E:iz aljccifi:éce Age | Gender | Belief gf::::l E:;clation Occupation Vljzli:c{ e
Turkey?
1 (K1 Azetbaijan | 37 M Shii Maried | Master Academician | Yes
2 | K2 Azerbaijan | 47 M Shii Maried | A. Prof. Academician | Yes
3 |K3 Azerbaijan | 43 M Shii Maried | PhD Academician | Yes
4 | K4 USA 46 M Shii Maried | A. Prof. Academician | Yes
5 | K5 Azerbaijan | 45 M Shii Maried | A. Prof. Academician | Yes
6 | K6 Azerbaijan | 49 M Shii Maried | A. Prof. Academician | Yes
7 | K7 USA 43 M Shii Maried | A. Prof. Academician | Yes
8 [ K8 Azerbaijan | 36 M Shii Maried | PhD Academician | Yes
9 K9 Canada 39 F Shii Maried | Master Academician | Yes
10 | K10 Poland 46 M Shii Maried | Master Academician | Yes
11 | K11 Belarus 40 M Shii Maried | PhD Teacher Yes
12 | K12 Canada 39 F Shii Maried | Master Academician | Yes

The participants in this study were from different countries, including Azerbaijan,
the United States, Poland, and Belarus. The majority of the participants were male
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and married. The participants’ ages ranged from 36 to 49 years old. The majority of
the participants had a Ph.D. degree and were academicians. Theirs religious belief
was Shii.

2.5. Question Formulation

As is well known, question formulation is at the heart of this type of research.
In this process, the focus of the questions on a specific topic allows participants
to express their thoughts and experiences in depth. The questions were generally
open-ended and focused on a topic, which allowed participants to express their
own perspectives and contribute directly to the main questions of the research (S.B.
Merraim and E.J. Tisdell, 2015). The questions used in the research were designed
in accordance with the purpose of the research, the participant profile and the
general methodological framework. This approach helped to obtain effective and
in-depth information during the data collection process. The 12 questions posed
to each participant during the study cover a wide range of basic issues related to
Alevism. The questions used in the interviews were carefully selected to ensure that
the researcher’s knowledge of the field and previous studies on the subject were
utilized to achieve the objectives of the study, as well as to enable the participants to
express their thoughts in a systematic way and to understand different perspectives.

The questions used in the research are as follows:

1. How do you define yourself in terms of faith? Shia / Sunni / Jafari / Other

2. Have you been to Turkey before? How much do you follow Turkey?

3. Have you had contact with an Alevi before? If yes, what is your impression
of him/her?

4. What is your opinion about Alevis and Alevism in Turkey?

5. How do you define Alevism: Sect, Denomination, Religion, Cultural
formation?

6. Have you ever been to a Djemevi? What do you know about Djemevi?

7. Have you ever seen a Djem ceremony? What is your opinion about the Djem
ceremony?

8. What are your views on these concepts?
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Kizilbash Companionship? Shunned® Samah* Twelve Services
Zkir® Dede (Imam) ¢ Djemevi’ Duvaz Watchman®

9. What do Alevism and Shiism have in common or different according to you?
10. Do you think that the differences or similarities between Alevism and Shiism
could affect the relations between the two countries in the future?
11. Do you feel closer to Sunnis or Alevis in Turkey in terms of faith, and why?
12. From which source did you learn the most about Alevis?

Family Religious leader Media/Social Media
Environment Personal experience Other
2.5. Data Analysis

Data analysis, as an integral part of qualitative research, involves the process of
making sense of and interpreting the data obtained. Because qualitative data analysis
is usually a flexible, open-ended and participant-oriented process (Miles, 2014). In
this study, the data obtained through interviews were systematically analyzed to make

2 Miisahiplik (roughly, “Companionship”) is a covenant relationship between two men of the
same age, preferably along with their wives. In a ceremony in the presence of a dede the
partners make a lifelong commitment to care for the spiritual, emotional, and physical needs
of each other and their children. The ties between couples who have made this commitment
is at least as strong as it is for blood relatives, so much so that miisahiplik is often called
spiritual brotherhood (manevi kardeslik). The children of covenanted couples may not marry.
Diskiin
A family of ritual dances characterized by turning and swirling, is an inseparable part of
any Djem. Samab is performed by men and women together, to the accompaniment of the
Baglama. The dances symbolize (for example) the revolution of the planets around the Sun
(by man and woman turning in circles), and the putting off of one’s self and uniting with
God.

5  This position represents Bilal ibn al-Harith. S/he plays the baglama and recites songs and
prayers.

6 'This is the leader of the Djem who represents Muhammad and Ali. The Dede receives
confession from the attendees at the beginning of the ceremony. He also leads funerals,
Musahiplik, marriage ceremonies and circumcisions. The status of Dede is hereditary and he
must be a descendant of Ali and Fatima.

7 Alevi religious, cultural and other social activities take place in assembly houses (Djemevi).

This position represents Abu Dharr al-Ghifari. S/he is the assistant to the Rehber. S/he is the
Djem keeper responsible for keeping the faithful calm

102 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29




Shiite Azerbaijan Academy’s Approach to Alevism

sense of them. For this purpose, “descriptive analysis technique” was utilized by
using the interviewees’ own subjective statements taken directly from the in-depth
interviews. As a result, a way was chosen in which the three approaches defined by
Wolcott (1994) were blended and used, and in addition to these, the researcher’s

comments were added after the data obtained were presented.

While using descriptive analysis, direct quotations were frequently used to convey
the thoughts of the participants in the best way possible from the interviews or
observations. The data obtained were then interpreted and presented. In addition,
thematic analysis was also benefited. In this type of research, thematic analysis is
sometimes deemed necessary to identify common points in the participants’ views
on Alevism and to cteate a framework around these common points (Victoria Clarke
and Virginia Braun, 2010).

In addition, interpretation, another method of qualitative research, was applied.
The participants’ statements were given meaning through cultural, social and religious
context and individual experiences, thereby increasing the depth of the research. As
it is known, the process of interpretation involves in-depth understanding of the
data obtained (Larkin, M., Flowers, P, & Smith, J. A., 2021).

2.6. Findings

The findings of the study are presented under two categories: general trends
and unexpected findings. While general trends include the common thoughts and
themes of the participants, unexpected findings refer to perspectives that are new
and remarkable for the research (Morse et al., 2002).

3. Literature View
3.1. Theological Differences and Similarities between Alevism and Shiism

Alevism and Shia Islam share some theological similarities as both fall under
the broad umbrella of Shia Islam. Both Alevism and Shia Islam recognize the
importance of the Ahl al-Bayt (the family of the Prophet Muhammad) and hold
them in high esteem. Furthermore, both Alevism and Shia Islam emphasize the
concept of Imamat, which refers to the leadership and spiritual authority of the
Imams (Makin, 2017).
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However, there are also theological differences between Alevism and Shia Islam.
Alevism incorporates elements of mysticism and mysticism that are not prominent
in mainstream Shia Islam. Alevism places a strong emphasis on the concept of
“velayat”, which refers to the spiritual authority of imams and their role as guides on
the spiritual path (Makin, 2017). This concept is central to the beliefs and practices
of Alevis and distinguishes them from other branches of Shia Islam.

Another important difference between Alevism and Shia Islam is the role of
religious rituals and practices. Alevism has its own set of rituals and practices, including
the “Djem” ceremony, which involves music, dance and collective worship (Makin,
2017). These rituals are seen as a means of spiritual purification and connection
with the divine. In contrast, mainstream Shia Islam places more emphasis on formal

worship, fasting and pilgrimages to holy sites such as Mecca and Karbala.

The theological differences between Alevism and Shia Islam have led to different
experiences and challenges for their respective communities. In some contexts, such
as Indonesia, Shia Muslims, including Alawite communities, have faced persecution
and discrimination from radical groups and conservative activists (Ida and Saud,
2020; Makin, 2017). Cases of violence and attacks against Shia communities have
been reported, highlighting the challenges faced by these minority groups (Ida and
Saud, 2020).

In conclusion, while Alevism and Shia Islam share some theological similarities,
such as respect for the Ahl al-Bayt and the concept of Imamat, there are also notable

differences in terms of mystical practices and rituals.
3.2. Alevi Perception of Azerbaijani Shiites

According to Kentmen-Cin and Erisen (2017), Alevism is a sect of Shi’a Islam,
which Azerbaijani scholars mostly consider to be different from Sunni Islam in its
interpretation of gender relations, secularism and religious practices. Alevism has
had a political oppositional identity since its inception, marginalized and oppressed
by the dominant religious understanding and practice of Ahl al-Sunnah. This history
of marginalization has led to a culture of inwardness and outward-looking resistance
and opposition within the Alevi community (Caylak and Kaymal, 2020).
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In the context of Azerbaijan, the majority of ethnic Azerbaijanis identify
themselves as Shia Muslims (Sayfutdinova, 2021) However, it is important to note that
Alawism is not the dominant form of Shia Islam in Azerbaijan. Azerbaijani Shiites’
view of Alawism can vary depending on individual beliefs and interpretations. Some
Azerbaijani Shia Muslims view Alawism as a heterodox sect within Shia Islam, while

others see it as a separate and distinct religion (“Global Sceptical Publics”, 2022).

According to (Caylak and Kaymal, 2020), Alevism, a branch of Shia Islam,
has historically faced opposition and marginalization from Ahl al-Sunnah, the
dominant religious understanding and practice. It has been labeled as a “fifth
column”, “heterodox”, “deviant” and “separatist” religious sect. These policies of
marginalization and oppression have led to a culture of withdrawal and hiding within

the Alevi community, as well as outward resistance and opposition.
3.3. Socio-Political Interactions between Azerbaijani Shiites and Alevis

The socio-political interactions between Azerbaijani Shiite and Alawite
communities have been influenced by various factors such as religious identity,
historical developments and ideological conflicts. The role of the Safavid sect in the
socio-political life of Azerbaijan has been important in this situation. The Safavid
sect, which carried the Shiite ideology into state policy, played an important role
in the formation of a centralized state and the establishment of a new order in
Azerbaijan. The activities of this sect contributed to the development of the region
and created new opportunities for comprehensive growth (Akhmed, 2015).

The Alevi revival in Turkey over the last two decades has led to the adoption of
religious language as a means of empowerment. The issue of Alevi recognition as a
distinct group from Sunni Islam has been intertwined with ideological and material
conflicts revolving around competing interpretations of Turkish nationalism, Islam
and secularism (Dressler, 2008).

The formation of social and political opposition in Alevi political culture is
reflected in folk songs, poems and sayings that express oppositional identity. These
cultural expressions function as a reflection of the anthropological, sociological and
cultural lifestyles of Alevis. The elements of oppositional language and discourse
in Alevi poetry, sayings and folk songs contribute to the formation of social and

political opposition within the Alevi community (Caylak and Kaymal, 2020).
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Socio-political interactions between Azerbaijani Shia and Alawite communities
are also influenced by external factors. The dynamics of Shiism and religiosity in
general in countries such as Russia can influence Shiite Azerbaijani society. The
growth of an active religious segment of the population that goes beyond ethnicity
represents a significant part of the population and can influence the socio-political

landscape (Cordier, 2018).

In sum, socio-political interactions between Azerbaijani Shia and Alawite
communities are shaped by a variety of factors, including religious identity, historical
developments, ideological conflicts, and external influences. The role of the Safavid
sect in the socio-political life of Azerbaijan has been significant, and the Alevi revival
in Turkey has led to the adoption of religious language as a means of empowerment.
Cultural expressions such as folk songs and poetry reflect the formation of social
and political opposition within the Alevi community. External factors, such as the
dynamics of Shiism in neighboring countries, can also influence the socio-political

landscape.
3.4. Analysis of the Perception of Alevism in Azerbaijan

The perception of Azerbaijani Shiites towards Alevism can vary, influenced by
factors such as religious beliefs, historical context and cultural interactions. Alevism
is considered heterodox and syncretic and shows some similarities with Shia Islam.
However, Turkish Sunni supremacists often characterize Alevis as infidels and
non-believers. Some Alevi diaspora organizations also claim that Alevism is an
autonomous religion separate from Islam (“Global Sceptical Publics”, 2022). These
different perspectives contribute to the complexity of the perception of Alevism
among Azerbaijani Shiites.

Itis important to note thatindividual perceptions and attitudes may vary within the
Azerbaijani Shia community. Some individuals may hold more tolerant and inclusive
views towards Alevism, recognizing its links to Shia Islam and respecting its distinct
religious identity. Others may adhere to stricter interpretations of Islam and view
Alevism as a deviation from orthodox beliefs. These different perspectives within
the Azerbaijani Shia community contribute to the complexity of the perception of

Alevism.

106 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29



Shiite Azerbaijan Academy’s Approach to Alevism

3.5. Azerbaijan Shia’s Interaction with Alevism

The difference in beliefs and petceptions creates a certain level of tension
between Azerbaijani Shiism and Alevism. The historical marginalization and
oppression of Alevism has led to a culture of withdrawal and hiding within the
Alevi community, as well as outward resistance and opposition (Caylak and Kaymal,
2020). This trauma has shaped the identity and practices of Alevism, contributing
to their differentiation from mainstream Sunni Islam and potentially affecting their

interaction with Azerbaijani Shiites.
3.6. Future of Shiite and Alevi Relations in Azerbaijan

Although the high Shia population in Azerbaijan has similarities with the Alevi
population in Turkey, there is no direct relationship between the two communities.
The Shia community in Azerbaijan has a closer relationship with the Shia community
in Iran (Balci, 2018). However, the friendly relations between Turkey and Azerbaijan
have the potential to initiate a dialogue between the two communities. The
relationship of the Shia community in Azerbaijan with the Alevi community in
Turkey is of interest as both communities face similar challenges. Both communities
embrace the Shia faith in a region inhabited mainly by Sunni Muslims. However,
although both communities face similar challenges, friendly relations between
Turkey and Azerbaijan may bring the two communities closer together. While it is
difficult to predict with certainty how these theological differences will affect the
future relationship between the Shi’a of Azerbaijan and the Alevis of Turkey, the
continuation of friendly relations between Turkey and Azerbaijan has the potential
to initiate a dialogue between the two communities (Wikipedia, Azerbaijan-Turkey
relations. 2022, January 9).

Shia and Alawite relations in Azerbaijan are influenced by vatious factors,
including geopolitical dynamics and religious affiliations. Iran (Balc1, 2018) and Israel
(Israyelyan, 2021) should not be forgotten here. This is because the majority of
Shia Muslims in Azerbaijan seem to be closer to Iran than Turkey, which is trying to

spread its vision of Islam (Balc1, 2018).

As a result, Shia and Alawite relations in Azetbaijan are influenced by several

factors, including Iran’s Islamic influence, geopolitical dynamics and the Israeli factor.
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4. Findings of the Research

All respondents identified themselves as Shia and had previously visited Turkey.
This was important in terms of their contribution to this study. Some of the
participants had even worked in Turkey before, while others had completed their
university or doctoral studies in this country. During this time, they had contact with
people from many different faith groups. This gave them the opportunity to learn
about Alevis and to observe the perspectives of other faith groups on Alevis and

Alevism.

Very few of the participants contact with Alevis before. In fact, the following
conclusion emerged with this question: Azerbaijanis prefer to develop a relationship
with Turkey based on Turkish nationalism rather than religious similarities or
differences. It is clearly seen that what shapes the contacts between the two
countries is based on ethnic nationalism rather than religious identity. Therefore, it is
understood that they do not scrutinize the religious identities of the people they are
in contact with in Turkey.

Again, it is seen that most of the participants do not have much and detailed
information about Alevis. More importantly, unlike the approach in Turkey, the
participants do not attach much importance to this issue. The fact that they do not
make an assessment of Alevism on the axis of Shiism or try to find a common point
with Alevis is one of the important data that draws attention in terms of this study.
In addition, it has been observed that their knowledge about Alevism is very limited.
Participant K3 was asked about Alevis and Alevism in Turkey and gave the following

answer:

"W hen 1 think of Alevis, I think of a marginalized religions group in Turkey. However,
I don’t know much about Alevis in detail. 1 mean, we have Shiism. 1 am not sure how
similar Alevism is to Shiism. My general opinion is that Alevism is a branch of Shiism

in Turkey.”

On the other hand, it is understood that some of the participants define Alevism
as a sect, while others define it as a tariqa. However, none of the participants defined
Alevism as a branch of Shiism as it is practiced in Azerbaijan. Some of the answers

of the participants including their approaches in this context are as follows:

K5: 7T consider Alevism as a tariga within Islan.”
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In fact, this approach points to an understanding that is close to the definition of
Alevism in Turkey. However, another opinion emphasizing the relationship between

Alevism and the state was also expressed:

K2: "In my opinion, Alevis in Turkey are a minority group that has been used by the state
[from time to time only as a political figure.”

Especially those who study politics and society address the relationship between
Alevism and the state from this perspective. In the history of the state, it has been
frequently observed that the state has from time to time consolidated its rule through
minority groups such as Alevis, sent a message to the rest of the society and made a

social design there.

On the other hand, the research also revealed that Alevis were labelled as a
“marginalised group”, this description that is frequently used by political Islamists
in Turkey:

K8: "When I think of Alevis, I think of a marginal religions group in Turkey. But fo
be honest, I don’t have a clear knowledge about Alevis in detail. I mean, we have Shiism.
Alevis are like a Shiite school in Turkey. I have an idea that this is the case.”

Going beyond marginalisation, participant P4 stated that he sees Alevis as a
formation outside of Islam and even against Islam. It was also noteworthy that he

made this determination on the basis of prayer.

K4: 7 see Alevism as a tariga against Islam with its current structure and practices. It is
as if Alevism is different from Shiism, because they don’t pray properly.”

In addition, there were also participants who made a distinction between Alevism
and Shiism. In doing so, they also drew attention to the treatment of Alevism in Turkey.
In fact, it was emphasized that such oppression is carried out under state control and
in a conscious and deliberate manner. As a result of this, it was underlined that the
contradictions and disinformation in the understanding and practices of Alevism
that have emerged today are understandable. From this point of view, Alevi-Sunni
and Alevi-State relations were also tried to be placed in a reasonable framework.
Differences in rituals and practices within Alevism were made sense of in this way.
In doing so, it was noteworthy that the same participant contradicted himself and

likened Alevism to Christianity rather than Islam in the later part of his speech.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /29 109




Birol TOPUZ

K1: "I my opinion, our understanding of Shiism is different from the understanding of
Alevism in Turkey. But 1 think there has been a serious pressure on Alevis in Turkey over
time. 1 can even say that this systematic pressure has led to the assimilation of that group.
In other words, I understand that as a result of being subjected to this kind of violence,
that grounp was forced to consolidate within the society. In other words, I think this was an
inevitable bebavior in order to preserve their belief system. They consolidated, they acted
together and systematically. But they kept their distance from Islam in terms of Sunni
belief, which 1 think is understandable. Thus, over time, they distanced themselves from
both Islamic ritnals and the belief system. In this way, they protected themselves in a way,
and in this process they created their own customs and rituals. But there are many practices
that have nothing to do with Islam. But the practices that Alevis have now do not exist in
Shiism. For example, it seemed very strange to me that Alevis drink alcobol and worship at
the same time. Or they say we don't need to pray because Hazrat Ali performed our prayers
Jfor us. Yes, what can I say to such an understanding? In this way, 1 think Alevi thonght is
more similar to the Christian view of Jesus Christ than Shiisn, becanse they have a similar

understanding.”

Furthermore, K11 stated that he sees Alevism as a cultural formation, especially

as it is considered in the western world.

K11: "Alevis and Alevism seem to me like a belief group, like a belief group in the early
period. I mean, as far as I can see, it looks like a belief group, but when you analyze its
content, you come across a different structure. 1t seems to have more cultural elements than
religious elements. In this way, in the end, it looks more like a cultural structure trying to

survive rather than a belief group. Like a cultural formation.”

As a result, even in this study of 12 participants, it is understood that the Shiites
in Azerbaijan have a very different definition of Alevis in Turkey. We have already
emphasized that their knowledge about Alevism is mostly through social media and
media due to their lack of contact with Alevis. Nevertheless, it is understood that
there are those who define Alevism as a sect as well as those who see it as a non-
religious formation. However, it is noteworthy that none of the participants linked
Alevism with Shiism. The fact that the relationship between Alevism and Shiism is

expressed in terms of prayer is also a remarkable finding for this study.

The Djemevi question, which is one of the questions asked to test the participants’
knowledge about Alevism, has an important place in this study. It was found that
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none of the participants had ever been to a Djemevi. However, it was observed
that some of the participants had information about the Djemevi and the Djem
ceremony held there by watching videos on the internet.

Even the differences in the participants’ opinions about the Cemevi, which can
be considered the most prominent institution of the Alevi tradition, is enough to
show how much they know about Alevism. One of the participants said that he had

seen this institution, which is so important for Alevism, in movies.

K6: "Dyjemei is a place where Alevis gather for religious ceremonies as far as I have seen

in movies and stuff.”

Another participant made a similar statement. However, the striking point in his
definition was that he desctribed what was done in Djem as a “strange religious ritual”.
It was also noteworthy that he described what was done in the Djem ceremony as
a practice outside of Islam. In fact, without realizing it, the participant was defining
Alevis as an entity outside Islam. If you define a group as an entity outside of Islam,
it means that you no longer allow for a comparison between that group and Shiism.
The same participant continued by making a compatison between a mosque and
a djemevi. He emphasized that a Djemevi is unnecessary when there is a mosque.
With this he actually wanted to reinforce his previous statements. At the next stage,
he mentioned the presence of women in the Djemevi. He also went on to criticize
the Djem House and the Djem cetemony in the harshest terms through the practices
during the Samah. In fact, at the beginning of the interview, he stated that he had
no knowledge about both the Djem house and the Djem ceremony, but he criticized
the Alevis based on the stereotypes in his mind codes. In fact, as a Shiite, what he

expressed here was no different from the statements of an average Sunni in Turkey.

K7: "I have seen Djemevis and the Djem ceremony performed there on TV and the
internet. 1 mean, 1 think a strange religious ritual is performed there. Actually, I didn't see
that what is done there has nmuch to do with Islam. On the other hand, we already have a
mosque. We don't have a separate place from the mosque. For exanmple, in a mosque, in
any mosque, do men and women sit together and do things like games and halay like they
do there? I have never witnessed that.”

It is understood that other participants had a similar approach. It is understood
that the Shiite participants, who do not know the historical formation process of
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Alevism, make analyzes similar to the Sunnis in Turkey from their own perspectives.
In this respect, it is seen that Shiism in Azerbaijan has more similarities with Sunnis
than Alevism in Turkey. Statements that strengthen this determination are also seen
in the statements of the participants. Because the participant states that Sunnis and
Shiites pray together in the same mosques in Azerbaijan. It is understood that they
express a closeness with Sunnis through mosques and prayer. On the other hand,
they criticize Alevism and Alevis on the same instruments. In order to strengthen
their theses, they cite as evidence conversations that can be called street discussions

without any academic basis.

K3: "Before the Djemevi, the following question comes to my mind: If Alevis are Mustins,
why did they build a special Djemevi in Turkey when there are mosques? In Azerbaijan,
Shiites and Sunnis pray together in the same mosque. So what is the origin of this Djemevi?
I mean, 1 don't understand this. 1 researched this and even discussed it with a history

teacher.”

On the other hand, it has been determined that there are also understandings that
liken Djemi to a meditation like Yoga. Therefore, it is understood that the participant
has no knowledge about the religious motifs of Djem, its historical formation, the
content of the ritual. In fact, most of the participants admitted this at the beginning
of the interview. However, it is noteworthy that despite admitting this lack of

knowledge, they criticize Alevism in such extreme terms.
K4: "Djem: An interesting assembly where people play a baglama and relax a bit.”

In order to test the participants’ perceptions of Alevism in more detail, the
concepts of Alevism were asked together with the following question: What are your

views on these concepts?
Kizilbash Companionship Shunned SamahTwelve Services
Zakir Dede (Imam) Djemevi Duvaz Watchman

On the other hand, it is understood in this study that the patticipants have almost
no knowledge about the basic concepts specific to Alevis. Among these concepts,
only “Dede” and “Samah” were found to have a basic level of knowledge, while

most of the other concepts wete heard for the first time.
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K11: "I have heard the term Kizilbays. Kigulbas used to be called the followers of Shab
Lsmail. So it is a concept used in history. But as far as I know, this concept is mostly used in
Turkey by Sunnis to denigrate or insult Alevis. I honestly don’t know why they do this. In

other words, saying that you are Kizilbas means that you are not Sunni according to them.”

The following question was asked in order to show whether or not the participants
had a relationship between Alevism and Shiism in their minds: “What do Alevism and
Shiisn have in common or different according to you?”

Participants could not establish a healthy connection between Shi’ism and Alevism
because they had so little knowledge on basic issues about Alevism. However, the
general opinion is that Alevism has absolutely nothing in common with Shiism,

especially in rituals and practices.

In order to get a more organized answer, the participants were asked the same
question again in a different format: “Do you think that the differences or similarities between
Alevism and Shiism could affect the relations between the two countries in the future?”

This study shows that Shiites conduct their relations with Turkey mostly through
ethnic nationalism. Therefore, it is seen that they are able to develop a relationship
on this plane despite the fact that the majority of the Turkish population is Sunni.
For this reason, it has been observed that the participants think that the relations
between the two countries will not be shaped by the belief systems of those living
in Turkey.

It is seen that among the participants, although their numbers are small, there
are those who take an objective approach. In addition, it seems that they have
no historical knowledge about Alevism. Therefore, it is seen that they stated that
they see Alevism as a branch of Shiism in the first place. However, even among
those with this approach, prayer remains a distinguishing factor. It has even been
expressed that they think differently about other practices such as pilgrimage. From
this perspective, they define Alevism as a marginal group in their minds. While doing
this, it is understood that they based on the closeness of the practices of the Islamic
religion and the Alevis. In this confusion of thought, it is seen that they perceive

Alevism as a formation whose cultural elements predominate.

KO9: I mean, I don't have very detailed information about Alevisnr and Alevis, but 1
bave an idea that Alevism is a branch of Shiism. But in terms of worship, I think they
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are a bit different from Shiites. For example, Shiites are devoted to worship, they pray and

fast. But it seems that Alevis have different practices. As far as 1 know, Alevis are not as
sensitive abont this issue as Shiites. In other words, it is as if Alevis stay away from prayer
with the idea that “Hazrat Ali led onr prayers”. They seem to have similar thoughts and
practices abont pilgrimage. 1 don't have very detailed information, but they are a bit more
like a marginalized version of Shiism. They are a bit more distanced from the Islamic
rituals and practices. They have moved a little bit away from the dimension of worship and
thus differentiated themselves. 1 feel like they are a different group with cultural elements
in thetr worship.”

What was understood from the statements and attitudes of the participants during
the interviews was very clear: Shiites in Azerbaijan considered themselves closer to
Sunnis than Alevis in Turkey. Because even though it was not directly stated during
the interviews, this was clearly understood between the lines of the conversation. In
order to clarify whether this finding that emerged during the study was correct or
not, this question was asked to the participants more clearly: “Do you feel closer to Sunnis
or Alevis in Turkey in terms of faith, and why?”

It was observed that the majority of the participants gave abstaining answers to
this question. This is because the participants did not have much knowledge about

Alevism, which prevented them from answering this question in a healthy way.

Although many places were mentioned during the interviews, the participants
were finally asked how they got information about Alevis and Alevism: “From which

source did you learn the most about Alevis?”

It was observed that almost all of the participants’ knowledge about Alevism was
shaped by their own curiosity and searches on the internet. It is also understood that

they are not sure about the reliability of the soutces they have accessed.

Finally, the participants were asked what they thought about the relationship
between the state and Alevis in Turkey. One of the participants who completed his
university education in Turkey gave a remarkable answer to this question. According
to him, the problem between Alevis and the state was not caused by Alevis. The
reason for this problem was entirely related to the reflexes of the state. At this
point, Alevis were no different from other minority groups. The state had a similar
approach to all groups it saw as opposing it.
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K7: I mean, when we look at Turkey in general, it is understood that there are diseases in
the state related to small marginalized groups. I mean, 1 think this is not only a situation
related to Alevis. 1t5 about Alevis, it’s about Kurds, and its abont all minorities who go
against the ruling government. 1 mean, for example, it is also related to Siileymancis if
they go against the dominant will. In other words, the state has an attitude, a different
attitude towards small, and such minorities. When it doesn’t want them, it immediately

marginalizes them. 1 think Alevis are in a similar situation.”
5. Conclusion

This study examines the perception of Alevism among Shiites in Azerbaijan. The
research was conducted by conducting in-depth interviews with 12 academics. As a
result of the interviews, it was determined that most of the participants were Shiite
and had limited knowledge about Alevism. Participants generally associated Alevism
with Shiites in Iran and Turkey. In addition, many participants did not see Alevism

as a branch of Islam.

In this extensive exploration of the perceptions of Azerbaijani Shiites regarding
Turkish Alevis and Alevism, a multifaceted tapestry of attitudes emerges. The
participants, all identifying as Shia and having previous exposure to Turkey,
provide valuable insights shaped by varied experiences such as work, education,
and interactions with diverse religious groups. Opinions about Alevism among
participants vary; some associate it with Shiism, while others perceive it as a distinct

cultural formation.

Furthermore, the study illuminates a notable lack of comprehensive knowledge
about Alevis among Azerbaijani Shiites. Some individuals adopt more tolerant
and inclusive perspectives, recognizing the links between Alevism and Shia Islam,
while others adhere to stricter interpretations, viewing Alevism as a deviation from
orthodox beliefs.

The participants’ limited understanding of Alevism, often shaped by media and
social platforms, reveals a gap in knowledge that may impact cross-cultural and
belief interactions. Regarding Alevi-Shiite relations, the study indicates that Shiites
in Azerbaijan feel closer to Sunnis in Turkey than to Turkish Alevis. This finding
accentuates the impact of misinformation and limited exposure on shaping these

perceptions.
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One pivotal observation is the predominant influence of Turkish nationalism
in shaping Azerbaijani perspectives on relations with Turkey. Ethnic nationalism
emerges as a dominant factor, overshadowing religious similarities and shaping
relations between Azerbaijanis and Turks. Historical, political, and cultural factors

play pivotal roles in these bilateral relations.

According to historical data socio-political interactions between Azerbaijani
Shiites and Alevis are complex. The perception of Alevism among Azerbaijani
Shiites is multi-faceted, influenced by religious beliefs, historical context, and cultural
interactions. Diverse perspectives, from recognizing Alevism’s links to Shia Islam to

considering it a separate religion, add layers of complexity.

The multifaceted exploration of Azerbaijani Shiite perceptions towards Alevis
and Alevism in Turkey unravels a complex tapestry of theological, historical, and
socio-political dynamics. The study delves into the theological commonalities and
differences between Alevism and Shia Islam, shedding light on their shared reverence
for the Ahl al-Bayt and the concept of Imamat, while highlighting distinctions in
mystical practices and rituals, such as the central role of “velayat” in Alevi beliefs.
While both fall under the broader umbrella of Shia Islam, Alevism’s incorporation
of mysticism and emphasis on concepts like “velayat” distinguish it from mainstream
Shia practices. In conclusion, the comprehensive examination of the theological
differences and similarities between Alevism and Shiism provides valuable context

for understanding the complexities within these religious traditions.

Azerbaijani Shiites, predominantly identifying as Shia Muslims, exhibit varying
views on Alawism. In conclusion, the relations between Azerbaijani Shiites and
Alevis are shaped by a multitude of factors, including historical legacies, theological

distinctions, socio-political dynamics, and geopolitical influences.

Understanding the theological nuances is crucial in navigating the intricate web
of perceptions. The examination of Djemevi, a crucial element of Alevi tradition,
uncovers participants’ unfamiliarity, relying on internet videos for insights. Alevism’s
emphasis on spiritual purification through unique rituals like the “Djem” ceremony
diverges from mainstream Shia practices, illustrating the need for nuanced discussions

about religious diversity within the broader umbrella of Shia Islam.
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In addition, many participants stated that they did not find Djem ceremonies
suitable for Islam. However, they also noted that there are similarities between
Shiism and Alevism in terms of the love for Hz. Ali, the idea that he deserves the
caliphate, and the expectation of Mehdi. Some participants believe that the group
has marginalized itself and moved away from Islam due to pressure on Alevis by
the state in Turkey. Some participants likened Alevism more to Christianity than
Shiism due to their expectation of Mehdi. The study accentuates the significance
of dispelling misconceptions and fostering accurate knowledge dissemination about
Alevi beliefs and practices, particularly the often-misunderstood Djemevi ceremonies.
The participants’ responses to specific Alevi concepts reveal a limited understanding,

with only a basic awareness of terms like “Dede” and “Samah.”

Notably, the study unveils a striking divergence in the participants’ views on
Alevism’s relationship with Shiism, with some acknowledging similarities and
others emphasizing differences. The influence of prayer as a defining factor in
distinguishing Alevism is a noteworthy finding, contributing to the intricate mosaic
of perceptions. Some see it as a tariga within Islam, while others perceive it as a
political tool manipulated by the state. The notion of Alevism being a marginalized
group or even outside of Islam is echoed, showcasing the complexity of perspectives

shaped by historical, political, and religious factors.

Socio-political interactions emerge as a crucial dimension, influenced by a myriad
of factors such as religious identity, historical developments, and external influences.
The role of the Safavid sect in shaping Azerbaijan’s socio-political landscape

underscores the historical intricacies at play.

The analysis of the perception of Alevism in Azerbaijan reveals the diversity
of perspectives within the Azerbaijani Shia community. Varying views, influenced
by individual beliefs and historical contexts, contribute to the complexity of how
Alevism is perceived. Looking ahead, the future of Shiite and Alevi relations in
Azerbaijan will be shaped by geopolitical dynamics and religious affiliations.
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Participant
Name / Surname:
Age: Gender: Belief: Education: Occupation:

1. How do you define yourself in terms of faith? Shia / Sunni / Jafari / Other

2. Have you been to Turkey before? How much do you follow Turkey?

3. Have you had contact with an Alevi beforer? If yes, what is your impression
of him/her?

4. What is your opinion about Alevis and Alevism in Turkey?

5. How do you define Alevism: Sect, Denomination, Religion, Cultural
formation?

6. Have you ever been to a Djemevi? What do you know about Djemevi?

7. Have you ever seen a Djem ceremony? What is your opinion about the Djem
ceremony?

8. What are your views on these concepts?

Kizilbash Companionship ? Shunned" Samah'" Twelve Services
Z3kit” Dede(Imam)® Djemevi" Duvaz Watchman'®

10
11

12

13

14
15
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Miisahiplik (roughly, "Companionship") is a covenant relationship between two men of the
same age, preferably along with their wives. In a ceremony in the presence of a dede the
partners make a lifelong commitment to care for the spiritual, emotional, and physical needs
of each other and their children. The ties between couples who have made this commitment
is at least as strong as it is for blood relatives, so much so that miisahiplik is often called
spiritual brotherhood (manevi kardeslik). The children of covenanted couples may not marry.
Diskiin

A family of ritual dances characterized by turning and swirling, is an inseparable part of
any Djem. Samab is performed by men and women together, to the accompaniment of the
Baglama. The dances symbolize (for example) the revolution of the planets around the Sun
(by man and woman turning in circles), and the putting off of one's self and uniting with
God.

This position represents Bilal ibn al-Harith. S/he plays the baglama and recites songs and
prayers.

This is the leader of the Djem who represents Muhammad and Ali. The Dede receives
confession from the attendees at the beginning of the ceremony. He also leads funerals,
Musahiplik, marriage ceremonies and circumcisions. The status of Dede is hereditary and he
must be a descendant of Ali and Fatima.

Alevi religious, cultural and other social activities take place in assembly houses (Djemevi).

This position represents Abu Dharr al-Ghifari. S/he is the assistant to the Rehber. S/he is the
Djem keeper responsible for keeping the faithful calm
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9. What do Alevism and Shiism have in common or different according to you?

10. Do you think that the differences or similarities between Alevism and Shiism
could affect the relations between the two countries in the future?

11. Do you feel closer to Sunnis or Alevis in Turkey in terms of faith, and why?

12, From which source did you learn the most about Alevis?

Family Religious leader Media/Social Media

Environment Personal experience Other
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TANRI-EVREN-INSAN TASAVVURU CERGCEVESINDE
HURUFILIK ILE ALEVI-BEKTASI INANC SISTEMININ KESISIM
NOKTALARI

Intersection Points of Hurufism And Alevi-Bektashi Belief Systens Within The Framework of
God-Universe-Human Conception

Uberschneidungen zwischen Hurufismus und Alevitisch-Bektaschitischem
Glaubenssystem im Rahmen der Konzeption von Gott, Universum und
Mensch

Seleuk SENGUL *

Il caglardan bugiine insanlik, Tanr’nin mahiyeti ve insanin evren
ve Tanr karsisindaki konumuna iliskin kafa yormustur. Bu mesele hem
felsefenin hem dinlerin baslica konularindan birini teskil etmistir. Ttrk
ve Islam diisiince geleneklerinde de bu konu, temel bir problematik
olagelmistir. Bu cercevede Hurufilik ve Alevi-Bektasi inan¢ sistemi; dini,
tarihi ve politik bir siire¢ ¢ercevesinde bir etkilesime girmis ve neticede
her iki inang sistemi aynt distince ve inan¢ dinyasinin iki vechesi olarak
temaylz etmistir. Her iki inan¢ sisteminin ortak inan¢ diinyast kendisini
temelde, Tanti-evren-insan tasavvuruna bakista gostermistir. Her iki inang

sisteminde yer alan Tanri-evren-insan tasavvurunun temel 6nermesi ise

(] varligin “bir”’den neset ettigi ve 6zellikle insanin tanrisal mazharin tecellisi

oldugudur.

Esasen varliklarin birligi 6gretisini vazeden ve vahdet-i viictd olarak
bilinen distince, Islam geleneginde her mezhep ve mesrepten goriisi

etkilemis olmakla bitlikte Hurufilik ile Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde

* M.A., Ankara, selcuksengulunepostasi@gmail.com, ORCID: 0000-0001-5502-1317.
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Tanri-Evren-insan Tasavvuru Cergevesinde Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang Sisteminin Kesisim Noktalari

bu gbris, 6zglin bir sekilde yorumlanmustir. Bu 6zgiin distincenin temelinde ise insana
bakistaki ortak anlayts bulunmaktadir. Insanin biricikligi ve Tanrt karsisindaki konumu,
her iki inang sisteminde de ortak bir anlayistan beslenmektedir. Bu ¢alismada, Hurufilik
ile Alevi-Bektasi inang sisteminin kesisim noktalart ele alinmis, béylelikle farklt metotlar
ve 6zgin fikirler gelistirseler de iki inang sisteminin Tanti-evren-insan tasavvurunun ayni
disiinsel temelin Uzerine insa edildigi savunulmustur. Calismada, bu yaklasimi agiklamaya
yonelik olarak gerek Hurufiligin gerek Alevi-Bektasi inang sisteminin inan¢ dinyasint
yansitan mensur ve manzum esetlerden 6rnekler verilerek bu 6rnekler kritik edilmistir.
Sonug olarak her iki inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvuru baglamindaki ortak

gelenek vurgusu, somut olarak delillendirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi Inang Sistemi, Hurufilik, Tanri-evren-insan

tasavvut.
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ABSTRACT

From ancient times to the present, humanity has pondered the nature of God and
the human position in the universe and in relation to God. This issue has constituted one
of the main subjects of both philosophy and religions. This issue has been a fundamental
problematic in Turkish and Islamic thought traditions. The Hurufi and Alevi-Bektashi
belief systems have interacted within a religious, historical, and political framework,
and as a result, both belief systems have emerged as two aspects of the same world of
thought and belief. The common world of belief in both systems has primarily manifested
itself in the conception of God-universe-human. The fundamental proposition of the
conception of God-universe-human in both belief systems is that existence emanates

from the “one” and especially that the human is the manifestation of the divine.

The thought known as vahdet-i viicid (unity of existence), which proclaims the
unity of beings, has influenced the views of every sect and school of thought in Islamic
tradition, yet in the Hurufism and Alevi-Bektashi belief system, this view has been
uniquely interpreted. At the core of this unique thought lies a shared understanding of
the human. In this study, the intersections of the Hurufism and Alevi-Bektashi belief
system are examined, thereby arguing that, despite developing different methods and
original ideas, the conception of God-universe-human in the two belief systems is built
upon the same conceptual foundation. In order to explain this approach, in this study
examples were given and evaluated from literature and works that reflect the belief world
of both Hurufism and the Alevi Bektashi belief system. As a result, the emphasis on

common tradition in the context of both beliefs bas been tried to be concretely proven.

Keywords: Alevi-Bektashi Belief =~ System, Hurufism, God-universe-human

imagination.
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ZUSAMMENFASSUNG

Seit ihren Anfingen denkt die Menschheit tber das Wesen Gottes und die
Stellung des Menschen gegeniiber dem Universum und Gott nach. Diese Frage ist
eines der Hauptthemen von Philosophie und Religionen. Auch in den tirkischen und
islamischen Denktraditionen stellt diese Frage seit jeher ein grundlegendes Problem
dar. In diesem Kontext entstanden der Hurufismus und das alevitisch-bektaschische
Glaubenssystem in einem Prozess wechselseitiger religidser, historischer und politischer
Beeinflussung als zwei Ausprigungen derselben Gedanken- und Glaubenswelt. Die
gemeinsame Glaubenswelt beider Glaubenssysteme manifestierte sich im Wesentlichen
in ihrer Konzeption des Verhiltnisses von Gott, Universum und Mensch. In beiden
Glaubenssystemen ist die grundlegende Primisse dieser Konzeption, dass alle Existenz
aus dem ,,Einen® hervorgeht und dass insbesondere die Menschen das Erscheinungsbild

der géttlichen Manifestation sind.

Obwohl die Idee der vahdet-i vicut (,,Einheit des Seins®), im Wesentlichen also
die Lehre der Einheit aller Existenz, die Ansichten jeder Konfession und Doktrin in
der islamischen Tradition beeinflusst hat, wurde diese Lehre im Hurufismus und
im alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystem auf einzigartige Weise interpretiert.
Die Grundlage dieser cinzigartigen Interpretation ist der beiden Systeme gemeine
Blick auf das menschliche Wesen. Es handelt sich dabei um ein Verstindnis, das
auf der Einzigartigkeit des Menschen und seiner Stellung vor Gott beruht. In dieser
Studie werden die Schnittpunkte des Hurufismus und des alevitisch-bektaschitischen
Glaubenssystems erortert, wobei argumentiert wird, dass die Konzeptionen beider
Glaubenssysteme von Gott, Universum und Mensch, wenngleich hier unterschiedliche
Methoden und jeweils eigene Ideen entwickelt wurden, letztlich doch auf demselben
geistigen Fundament aufbauen. Zur Erlduterung dieses Ansatzes werden in der Studie
Beispiele aus prosaischen und lyrischen Werken, die die Glaubenswelt sowohl des
Hurufismus als auch des alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystems widerspiegeln,
angefiihrt und einer kritischen Betrachtung unterzogen. Im Ergebnis wird versucht, den
gemeinsamen Traditionsschwerpunkt beider Glaubenssysteme im Kontext der Gott-

Universum-Mensch-Konzeption konkret zu belegen.

Schlisselwérter: Alevitisch-Bektaschitisches Glaubenssystem, Hurufismus, Gott-

Universum-Mensch-Konzeption.
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Giris

Tanri ile evren/alem (halik ile mahlik/vicad ile mevetd) arasindaki iliskinin
mahiyeti, felsefenin ve dinlerin temel ugraslarindan biri olagelmistir. Evrenin bir
pargast olarak insanin kendi varligini anlama ve konumlandirma ¢abast olarak da
degerlendirilebilecek bu ugras, etrafta olup bitenlerin ne oldugu sorusunun yaninda,
bunlart yaratmakta olan bir “yaratict’nin olup olmadigt sorularinin da mitemadiyen
sorulmasini beraberinde getirmistir. Bu sorgulamalarin yogunlasmasiyla birlikte
insanlik, evren ve yaratict karsisindaki konumuna iligkin git gide daha sistemli yanitlar
vermeye baslamis ve bu sorgulamalar felsefi disiplinlere evrilmistir. Felsefede ontoloji
ve metafizigin konusu olan bu disiinceler, Islam diisiince geleneginde de kendisine
tabii olarak yer bulmus, daha ilk yuzyillardan baslayarak kelim, felsefe ve tasavvuf
cercevesinde serdedilen bu disiinceler neticesinde, Islam disiince geleneginde bu

hususlar ekseninde ayrisan veya bitrlesen bircok ekol ortaya ¢tkmustir.

Antik Yunan'dan bugiine felsefe, varligin mahiyeti cercevesinde Tanri’nin
“ne”ligini tartismug, biling sahibi olarak diger canlilardan farkli olan insanin Tanrt
ile olan iliskisinin mahiyetini de bu ¢ercevede ele almistir. Pre-Sokrat filozoflarindan
itibaren baglatilabilen bu siire¢, Platon ve Aristoteles gibi 6nemli Antik Yunan
filozoflarinda sistematik bir sekilde ele alinmaya devam etmis (Peker, 2014: 89-90);
gunimuze kadar da stirmistir. Dolayistyla biitiin felsefe gelenckleri ve dinler i¢in ana
mesele, insanin varligini anlamlandirma ekseninde gelisen bir Tanri ve evren tasavvuru
olmustur, demek yanlis olmayacaktir. Nihayet bu konu, dinlerin ve felsefelerin ayrim
ve bitlesim noktalarinin izlenebildigi ana cksenlerden biri olarak temayiiz etmistir.
Sozgelimi felsefenin Tanri ve evrene iliskin bu sorgulamalari ve yaklasimlar, Hristiyan
teolojisinde de kendine yer bulmustur. Miladi I. yiizyildan itibaren Hristiyanlarin
Tanrt tasavvuru, Yahudi koklerinin yant sira Antik Yunan digtincesi bagta olmak
tzere cesitli “sir dinleri” ile diger Hint ve Yakin Dogu dinlerinden tevariis eden
distncelerin de etkisiyle sekillenmeye baslamistit (Marulcu, 2008: 57) . Pavlus’un
Isa’nin tanrisalligina iliskin Hristiyanliga getirdigi yaklasim, bu geleneklerden tevariis

eden diisiincelerini ihtiva eden kompleks bir yaklagimdir®. Pavlus’tan sonra Isa’nin

1 Hatta Antik Yunan filozoflarinin gorisleri, ilk donemki Hristiyan ekollerinin ayrisma zeminini
teskil etmistir. Ornegin Antakya ckolii daha ¢ok Aristoteles’in fikirleri cergevesinde bir
teoloji gelistirmisken Iskenderiye ekolii ise daha ziyade Platon’un fikirlerini referans almustir
(Marulcu, 2088: 71).

2 Pavlus’un Hristiyan teolojisindeki yeri ve diisiinceleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Duygu,
2018.
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tanrisalligt konusu, Hristiyan teolojisi icinde ¢esitli sekillerde gelistirilerek ileride de
stirmiis ancak 6zellikle Antakya ve Iskenderiye okullart arasinda Tanr’nin mahiyeti
ve Isa’nin kristolojik durumu, uzun yillar boyunca iizerinde tam olarak ittifak
edilemeyen bir tartisma konusu olmustur. Iznik Konsili'nin 6ncesinde, Arius ile
Iskenderiye Baspiskoposu Athanasios arasindaki teolojik tartisma, Tznik Konsili'nde
Athanasios’un gorislerinin kabul edilip Atius’un ve fikirlerinin aforoz edilmesiyle
sonuglanmistir (Duygu, 2017: 246-248) . Iznik Konsili’'nde kabul edilen “kredo”ya
gore Isa, “Tanrt Oglu” ve “Tanri ile bir/aynr” olarak Hristiyan inancinin merkezine
yerlestirilmistir. Yani Isa, Tanr’'nin ii¢ “esit” uknumundan biri olarak telakki edilmis,

béylece giiniimiizdeki teslis inancinin temelleri atilmistir.

Islam’in zuhuru, Tanrr’nin mahiyetine iliskin Hristiyanliktan farkli bir “Tek Tanr1”
anlayisini ortaya koymus ancak Islam diisiincesi icinde Tanrr’nin bir olusunun mahiyeti
yine de tartismasiz bir alan olarak kalmamustir. Islam diisiince geleneginde, Tanri’nin
mahiyetine ve insan ile evrenin Tanr karsisindaki konumuna iligkin karmagik bir
gbrinim arz eden bir¢ok yaklagim ortaya cikmis, bu yaklasimlar bazen ortodoks
bazen heterodoks bir yorum iginde kendilerine yer bulmustur. Ornegin Ibni’l-
Arabi’nin vahdet-i viicid sistematigi icinde ele aldig1 ve varliklarin birligini savundugu
gobrisleri, hem bazi Stunni tarikatlar ve alimler tarafindan hem Alevi-Bektasi ve
Hurufi zimrelerce muteber kabul edilmistir. Ancak tam burada, gérisler arasindaki
kiciik farklarin gelenekler arasindaki ayrisma noktalarini ihtiva etmesi bakimindan
onem arz ettigi vurgulanmalidir. Alevi-Bektasi inang sistemiyle sozgelimi, siki bir
vahdet-i viicad savunucusu ve mutasavvif olan Davad-i Kayseri’nin aynt distince
gelenegine sahip oldugunu iddia edemeyisimiz, nicelik¢e 6nemsiz gibi gériinen ancak
nitelikce 6nemli kabul edilmesi gereken bu farktan kaynaklanmaktadir. Buradan yola
ctkarak su yargtya ulasmak mimkiindir: Bir distince, beslendigi kaynaklarin vazettigi
her disinceyi benimsemek durumunda degildir. Alevi-Bektasi inang sistemi veya
Hurufilik, vahdet-i viictd distincesinden veya tasavvuftan 6nemli 6lctide etkilenmis

olsa da bu durum, Hurufiligin ve Alevi-Bektasi inang sisteminin tamamen bir iktibaslar

3 Arius, su anki Hristiyan kredosunun aksine Tanri’nin ezeli, isa’nin ise sonradan “yaratilmis”
oldugunu savunmaktaydi. Aslinda kredo metninin ayrintilarindaki bazi ifadeler, Arius’un
yaratilmis bir varlik olarak Isa’min kristolojik degerini disirdigii bu yaklasima verilen
cevaplart ihtiva etmektedir. Arius’un Tanri anlayist, bu yontyle Yeni-Platoncu “askin” bir
Tanri anlayisina dayanmaktaydi (Bas, 1999: 77). Bu baglamda ele alindiginda, felsefedeki Tanri
anlayisinin Hristiyan teolojisine etkilerini gbrmek agisindan da 6nemli gostergeler barindirdigt
degerlendirilebilir.
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manzumesi oldugu, 6zgiin olmadigs veya diigiinsel boyutunun sadece vahdet-i viicad

sistematigiyle sekillendigi anlamlarina gelmemektedir.

Bu noktada, Alevi-Bektasi inan¢ sistemiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan
tasavvurlarindaki benzerliklerin niceliksel bir benzerlik mi yoksa esasa iliskin niteliksel
bir benzerlik mi oldugu sorusunu sormak gerekmektedir. Bu soru, ayni zamanda
yazinin da temel problematigini olusturmaktadir. Temelleri daha eskiye gitse de politik
olarak mucerret bir inang sistemi olarak tebartiz edisi, cogu arastirmaci tarafindan
XIII. ytuzyila tarihlenen Alevi-Bektasi inang sisteminin (Koprila, 1984: 190, aktaran
Kaplan, 2003: 151) en 6ne ¢tkan karakteri, insant merkeze alan bir inang olusudur®.
Alevi-Bektasi inang sisteminde Tanri ile insan arasindaki “ayni 6z”e yapilan vurgu, Hz.
Ali kiiltd etrafinda somutlagmis ve insan, Tant’nin bir yansimast olarak gorilmistir.
XIV. yizyihn sonlarina dogru ortaya ¢itkan Hurufilik de insan kavramina, Alevi-
Bektasi inang sistemindekine benzer sekilde tantisal bir yon atfetmistir. Hurufilige
gore Tanri, bir mazhar olarak bitin varligt kusatmistir. Allah’in bitin varligt kusatan
bir t6z olarak telakki edilmesi, insana gelince en mitkemmel halini almistir (Glpinarls,
1973: 19). Hurufilikte insanin tanrisal tezahtriine iliskin en somut 6nerme, bu
disiincenin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’nin tanrisalligina yapilan vurgudur.
Bu ¢erceveden bakildiginda, Tanri-evren-insan tasavvuru bakimindan her iki inang
sisteminin niceliksel benzerliklerin yaninda niteliksel benzerlikler de tasidigina iligkin

bir sorgulama yapmanin elzem oldugu gorilmektedir.

Niteliksel benzerligi anlamak ve meseleyi derinlestirmek icin su soruyu sormak
gerekmektedir: Her iki inang sisteminde de ayn1 tezahitleri gérilebilen Tanri-evren-
insan tasavvuru, salt séylem diizeyinde midir yoksa daha bagka kesisim noktalart var
mudir? Bakildiginda, Tanri-evren-insan tasavvuru baglaminda her iki inang sisteminde
de goze ilk ¢arpan hususun hem s6zIli ve yazilt gelenekte hem ibadet pratiklerinde
disavurumlart gézlemlenebilen bir olgu oldugudur. Ornegin ayinicemin bir parcast
olan “niyaz”da temel distur, niyazin cemal cemale yapilmasidir. Bagka bir anlatimla
Alevi-Bektasi inanc sisteminde insan, kible olarak telakki edilmektedir. Bu bakis,
Hurufilikte de farklt bir sekilde ama ayni mantikla formile edilmistir. Hurufilik
inancinda Adem yani insan, kible olarak kabul edilmektedir. Hurufi sair Arsi, bunu
bir siirinde soyle dile getirmektedir:

4 Ayinicemlerdeki niyaz kavrami cercevesinde bu husus, ileride daha ayrintili olarak ele
alinmustir.
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Viieudum arse rabman oldu tan
Olursa kible-i merd-i musalli (Arsi, Divan, c¢d 78, aktaran Usluer, 2009: 317).

Hurufiler, hac ibadetini Mekke'deki Kabe’de degil, Fazlullah Esterabadi’nin
mezarinin bulundugu Alincak Kalesi’nde, onun yattigt mekant tavaf ederek yapmistir
(Golpinarlt, 1973: 26). Buradaki ibadet pratiklerinde Hurufiler, Fazlullah Esterabadi’yi
yani dolayistyla “insan”1 6ne ctkarmustir. Denebilir ki her iki inang sisteminin benzesen
Tanri-evren-insan tasavvuru, sadece yazili kaynaklarda veya sozIi kiltirde degil,
ibadet anlayisinda da géze carpmaktadir. Bu husus, niteligin boyutunu gdstermesi
actsindan kritiktir ve Gzerinde dustintilmeyi hak etmektedir.

Sonug¢ olarak Tanti-evren-insan tasavvurunun her iki inang sisteminde birden ¢ok
kesisim noktast oldugu séylenebilir. Bu kesisim noktalarini gérinir kilmak, iki inang
sisteminin aynt inan¢ dinyasinin birer tezahiirii oldugu 6nermesini somutlastirmak
ve desteklemek i¢in gereklidir. Bunu somutlastirmak icin ise calismada vahdet-i
vicad ve insan gibi kavramlar ile niyaz ve hac gibi bazi ibadetler bu cer¢evede
ele alinmustir. Boylelikle Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sisteminin sadece tarihi
nedenlerden dolayi birbiriyle etkilesime giren iki inang¢ olarak degil; bizatihi mistik,
tasavvufi, irfani ve batuni temelde barindirdigi benzer anlayislar nedeniyle etkilesim
icinde oldugu hususu daha net anlagilabilecektir. Bu ortak 6ziin Tanri-insan-evren
tasavvuru c¢ercevesinde ele alinusi, iki inang sistemi arasindaki niteliksel benzerligi

daha derin bir sekilde kavramak bakimindan ayrica 6nem arz etmektedir.

1. Islam’in Ortodoks, Felsefi ve Heterodoks Yorumlari Ekseninde Ayrigan
Tanti-Evren-Insan Tasavvuru

Her seyden 6nce, Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan
tasavvurunun kesisim noktalarini anlamak icin her iki inang sisteminin dayandigi ortak
gelenek olan Tslam diisiince gelenegi icinde Tanti-evren-insan tasavvurunun genel bir
resminin ortaya konmasi gerekmektedir. Islam, Allah’in mahiyeti konusunda temel
onermelerini Kut’an ve hadisler ¢ercevesinde vazetse de zaman icinde Kut’an’in ve
Hz. Muhammed’in s6zlerinin yorumu konusunda git gide belirginlesen farkliliklar,
diger hususlarda oldugu gibi ortak bir Tanri tasavvurunun benimsenmesinin de
ontine ge¢mistir. Dolayistyla hem Tanrt hem evren ve insan tasavvuru konusunda,
Islam disiince gelenegi icinde birgok farkli diisiincenin dile getirildigi bir vakiadir.
Tanrt tasavvuru konusunda belki de asgari fikir uyusmasi, Allah’in varligr ve birligi
konusundadir. Buna mukabil Allah’in birliginin mahiyeti ve sifatlart konusunda
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bile zaman i¢inde birbirinden farkli gériislerin ortaya atldigt bilinmektedir (Bulut,
2022: 3-4). Bu gercevede, “Allah’in bir olusunun (vahdaniyetinin) olusun mahiyeti
nedir?” sorusuna aranan cevaplar, birbirinden farkli gorislerin ortaya ¢tkmasina ve
dénem doénem bu goériislerden bazilarinin “sapkin” veya “heretik” addedilmesine
hatta bu gérisleri savunanlarin cesitli sekillerde cezalandirilmasina veya bu kisilerin

toplumdan dislanmasina yol agmustir®.

Miiteserri Islam yorumlarinda bile en azindan ayrintilar diizeyinde Allah’in
mahiyeti ve sifatlart konusunda tam bir goris birligine ulasildigini séylemek zordur.
Bu cesitliligin birden fazla sebebi oldugu ifade edilebilir. Sebeplerden biri, Islam
fetihleri neticesinde karsilasilan yeni kiiltiir ve felsefe ekolleri ile Tslam’a ihtida eden
eski Yahudi, Hristiyan, Zerdiist ve Sabil gibi inan¢ mensuplarinca aktarilan yeni
diisiincelerin Islam diistiniirleri ve toplum tarafindan tartisiimaya baslanmasidir. Bir
diger sebep, bazt mutesabih ayetler ile kapalt bir dile sahip olan hadislerin anlamlarina
iliskin sorgulamalar neticesinde go6rislerin  gesitlenmesidir.  Nihayet tasavvuf
distincesinin de isin icine girmesiyle Allah’in mahiyeti ve sifatlar1 ile Allah, alem
ve insan arasindaki irtibatlara iliskin yeni distince terkipleri olusmustur. Bir diger
sebep olarak politik ayrismalarin kendini teolojik tartismalar Gzerinden géstermesi
sayilabilir ki bu durum, Hristiyan teolojisinde de stk karsilasilan bir durumdur®. Konu
baglaminda bir kategorizasyon yapmak gerekirse son tahlilde, bu konuda birbirinden
farkli tic ekolden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar miteserri Sii/Stinni kelam ekold,

Messal/felsefi ekol ve nihayet tasavvufi/mistik/batini ekol olarak adlandirilabilir’.

5 Bu cercevede verilebilecek en “popiiler” 6rnek Hallac-1 Mansar’un yasadiklaridir. Onun
idam edilme sebebinin “uluhiyyet”e iliskin “sapkin” addedilen gortsleri olduguna iligkin
bazt delillerin yaninda idaminin politik sebepleri de olabilecegine iliskin goriisler (Chittick,
2006: 72) bitlikte degerlendirildiginde; sapkinlik suclamasinin ve elestirilerin dini gerekgelerin
yaninda politik tutumlar neticesinde vurulan bir yafta olabilecegini distinmemize imkan
tanimaktadir. Hallac-1 Manstr’un hayati, goriisleri ve idam sebepleri hakkindaki tartismalar
i¢in bk. (Uludag, 1997).

6 Hiristiyanligin ilk dénemlerinde politik ayrigmalarin teolojik tartigmalara yansidigina iliskin
ornekler igin bk. (Duygu, 2017).

7 Aristo’nun diistince sistematigini benimseyen ve Ibn Sin4, Kindi, Tbn Risd gibi filozoflarca
temsil edilen Messai akim, Tanri ve evren konusunda Islam’in ortodoks yorumlart disinda
gorisler 6ne stirmistiir. Messailere gbre evren sinirh ve sonludur ve bazi filozoflar ayri
tutulacaksa evrenin Allah tarafindan yaratilmasi fikrine karst varhgin olusumunu sudir
teorisiyle agtklamuslardir (Kaya, 2004, s. 395). Bunun yaninda vahdet-i viicid diistincesindeki
Tanri-evren-insan tasavvuru, Messal/felsefi akimin elestirdigi ve ¢ok da benimsemedigi
bir varlik distncesidir. Arastirmacilar, Messai gelenckten gelen elestirilere 6rnek olarak
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Tanr’nin varhgy, sifatlart ile evrenin yaratimis m1 ezeli mi oldugu, insanin Tanrt ve
evren karsisindaki konumu, mahiyeti ve benzeri ¢ercevede sorulan sorulara verilen

cevaplar, bu ti¢ ekol tarafindan farkli cevaplandirilmustir.

Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin Tanti-evren-insan tasavvurunun,
Islam disiince gelenegi icinde olusan bu ekollerden tasavvufl/mistik/batini
ckoliin icinde ele alinmast daha dogru bir yaklagimdit®. Her iki inang sistemindeki
Tanri-evren-insan tasavvuru, ortodoks/miiteserri Islam anlayisinin yer yer kabul
edemeyecegi noktalart barindirmaktadir. Bunun yaninda Messai/ felsefi ekol de Alevi-
Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunun diginda, akile1
bir anlayisa sahiptir. Gerek Tanri ile insan arasinda kurulan iligkinin mahiyeti gerek
Hz. Ali veya Fazlullah Esterabadi gibi sahsiyetlere atfedilen ilahi anlam, 6ze iliskin
bir ayrim yapmayt ve bu inang sistemlerinin ortodoks dini ve felsefi yorumlardan
ayristirtlmasint zorunlu  kidmaktadir. Bu durum, her iki inang¢ sistemini sadece
ortodoks ve felsefl yorumlardan degil, vahdet-i viicd distincesi gibi diger tasavvufi/

mistik/batini diistincelerden de belli yonlerden ayristirmayt gerektirmektedit’. Bu

Nasiruddin Tasi’nin Miiraselifta Sadreddin Konevi’ye verdigi cevaplar ile Kadi Muhammed
Said el-Kumminin Ibzdln Vahdetil-viicid ve Serbu Tevhid-i Sadik adli eserlerini 6rnek olarak
gostermektedir (Sezer, 2023, 5. 112). Ancak bu durum, Megsai gelenegin diistinceleriyle vahdet-i
vicad digtincesinin meczedildigi 6rneklerin ortaya ¢ikmadigt anlamina gelmemektedir. XV.
yuzyilda yasamis Es’arl kelamcisi olan Devvani’nin hem Megsal felsefenin hem vahdet-i
viicad disiincesinin izlerini gérmek mimkindir (Ibis, 2015: 77). Bu baglamda Devvéni,
Stinni kelam gelenegi icinde ilging bir isim olarak degerlendirilebilir.

8 Ancak bu meseleyi agmadan 6nce 6zellikle Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanr algisinin
salt Islami diisiincenin iktibaslariyla sekillenmedigini, Islamiyet 6ncesi Gék Tanri gibi
Turk inanglartyla Budizm, Manihaizm ve diger kiilt ve inanglarin etkisiyle sekillenen bir
Tanri tasavvurunun sekillenmesinde 6nemli bir etkisi oldugunu vurgulamak gerekmektedir
(Glingor, 2021: 272-273). Alevi-Bektasi inang sistemi, kendi Tanrt ve evren tasavvurunu, bu
gelenegin tistiine Islam’in tasavvufl/mistik/batini yorumlarini uhdesine alarak ve kendince
yeniden yorumlayarak sentezlemistir. Bu calismada Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sisteminin
Tanri-evren-insan tasavvurlarinin Islam gelenegi igindeki kesisim noktalart ele alindigr icin
Alevi-Bektasi inang sisteminin Islam éncesi Tiirk ve diger inang ve kiiltlerden tevariis ettigi
noktalara ayrintili sekilde deginilmemistir.

9 Sozgelimi vahdet-i vicad distncesinde varliklarin birligi diisiincesi ve 6zgiin bir “tesbih”
anlayist savunulsa da giliclii bir “tecsim” distncesinden bahsedildigini séylemek zordur.
Ornegin Ibni’l-Arabi’nin insan dahil evrendeki her seyin Allah’in birer bir mazhari ve her
seyin Hakk’in tecelli ettigi bir ayna olduguna iliskin goérusleri (Demirli, 2012: 484) her ne kadar
tecsim diigiincesine yaklagmus goziikse de Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sistemindeki gibi
dogrudan bir kisi tizerinden tecsimin ortaya konduguna iliskin bir netlik s6z konusu degildir.
Bu konuya asagida ayrintili olarak deginilecektir.
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nedenlerle yazinin bundan sonraki bélimiinde, yukarida belirtilen tg farklt ekoliin
mahiyeti ve ¢ercevesi kisaca belirlenmis ve bu genel ¢erceve icinde Hurufilik ile Alevi-
Bektasi inang sisteminin Tanri-evten-insan tasavvurunun tasavvufi/mistik/batini

ekol cercevesindeki kesisim noktalarinin daha net ¢izilmesi umulmustur.
1.1. Miitegerri/Keldmi Tanri-Evren-Insan Tasavvuru

Islam distincesinde ortodoks Tanri-evren-insan tasavvurunun gelismesinde
temel muharrik, Tant’nin tesbih temelli algilanisina karst tenzih cergevesinde ele
alinmasi ¢abasidir. Tanr’nin, yarattiklariyla “benzesen ve ortak” yonleri olduguna
iliskin gorugleri ihtiva eden tegbih distncesine karsin (Eraslan, 2022: 140) muteserti/
ortodoks yaklagimlar, Tanr’'nin evren ve insan karsisindaki konumunu “tenzih”
yaklasimiyla izah etme ¢abasina girismistir. Bu yaklasima gére Allah, yaratilanlarin
stfatlarindan minezzeh oldugu vechile essiz sifatlara sahiptir ve evrendeki hicbir
mahlik O’na denk degildir. Ayni zamanda bu distnce, Allah’, yaratilanlarin kusur ve
ayiplarindan da miinezzeh kilmak anlamina gelmektedir (Yurdagir, 2011: 472). Bazt
nianslar barindirsa da bugiin gerek Sii gerek Stinni kelam diisiincesinde gérilebilen
ve Tanr’nin insan dahil bitlin yaratilanlarin sifatlarindan arinmis, benzersiz ve muteal

vasiflarint kabul eden kelam anlayisi, en 6z olarak bu sekilde ifade edilebilir.

Islam disiincesinde Tanri-evren-insan tasavvurlarinin sistemli bir sekilde ele
alindigr temel alan kelam ilmi olmugtur. Kelam ilmi, Allah’in zat ve sifatlar ile
peygamberligin vasiflarini ve evrenin mahiyetini incelemektedir (Bilmen, ty. 5,
aktaran Yavuz, 2022, s. 196). Kelam ilminin gelismesinde KKur’an ve hadislerin kapalt
anlamlarini berraklastirmak cabasinin yaninda, fetihler neticesinde kargilasilan yeni
din ve kiltarlerden gelen soru ve sorunlara karst cevaplar bulma cabasinin etkisi
yadstnamaz (Yavuz, 2022: 198) . Daha ziyade Mu’tezile ile sistemlesmeye baglayan

10 Yavuz, kelim ilminin dogusundaki dis faktdtleri soyle izah etmektedir: “Ozellikle Emeviler
devrinde halifelerin dogu hiristiyan bilginleriyle diyaloga girdikleri, saraylarinda onlara
cesitli gorevler verdikleri ve bunlarin 6nde gelenlerinden biri olan Yuhanna ed-Dimagki’nin
Islam’ elestiren bir kitap yazdigt bilinmektedir. Hz. Isi’nin uldhiyyeti iddialarint kamitlamak
i¢in Kur’an'da ondan ‘Allah’in kelimesi’ diye bahsedilmesini ve ildhi kelimelerin ezeli olmast
gerektigi delilini ileri strerek halku’l-Kur’an ile zat-sifat tartismalarinin ortaya ¢tkmasinda
hiristiyan alimlerin kismi bir roli bulundugu kabul edilmektedir (Cahiz, III, 320-321).
Hiristiyanlarin yani sira tesbih ve tecsime dair konularin miislimanlar arasinda tartisilmasinda
yahudilerin pay: bulundugunu gésteren ipuglart mevcuttur. Nitekim yahudilerin tesbih inanci
konusunda hadis uydurduklar bilinmektedir. Yine yahudilerin miislimanlar arasinda Sebeiyye
ve Galiyye gibi asirt firkalarin ortaya cikip taraftar bulmasinda bizzat rol aldiklarina dair
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kelam ilmi, sonralar1 Selefi, Stinni (Matiiridi, Eg’ari) ve Sii (Imamiyye-Isnaaseriyye)
ekollerin gelismesiyle sistemli bir ilim olarak ele alinmay1 sirdirmistir. Butin bu
“ortodoks” fikitler, ayrintilar diizeyinde farkhilagsa da Tanri-evren-insan tasavvuru
baglaminda felsefi ve tasavvufi/batini/mistik Tanti-evren-insan tasavvutlari

karsisinda keskin bir sekilde ayrismastyla ayri bir ekol olarak kategorize edilebilir.

Imamiyye-Isnaageriyye Siiligi veya Siinni Miiteserri/kelami anlayista Allah,
benzersizdir ve bir cisim olarak telakki edilemez. Allah hem sifatlart hem zatt yoniinden
tektir ve stfatlartyla zat birbirinden ayri degildir. Boylelikle O, her seyden askin ve
miunezzehtir (Golciik, 2016: 36 ve Ay, 2021: 699). Bu anlayista alem, Allah tarafindan
strekli yaratilma halinde olan ve insanlarin ona baktiklarinda Allah’in varligina
delalet edecek isaretleri gbrebilecekleri bir “ayet” hikmiindedir (Bulgen, 2010: 63).
Bununla birlikte, 6rnegin vahdet-i viicdd dustincest ile diger batini yaklagimlardan
farkli olarak kelam yaklasimi, varligi Allah ve alem olarak ikiye ayirmaktadir (2010:
58). Bu, Tanri-evren-insan tasavvurunun iki ekol arasindaki en keskin ayrimlardan
birini teskil etmektedir zira vahdet-i viicad, adindan da anlasilacagr tzere bitin
vathklarin “bir” oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasimin bir diger boyutu da evrene
sonsuzluk, streklilik ve ezelilik gibi vasiflart yiiklemenin agkin olan ve bu vasiflar
sadece kendisinde tastyan Tanrr'yla diger varliklari es gérmek anlamina gelecegidir
(2010: 62). Dolayistyla kelamcilarin anlam diinyasinda, Tanrt ile evreni keskin bir
sckilde ayirmaya 6zen gosterildigi gérilmektedir.

Yukarida anlatilanlar cercevesinde bakildiginda, kelam yaklastminin felsefi ve
tasavvufi/batinl/mistik Tanri-evren-insan tasavvurlarinin ortodoks Islam anlayist
icinde yer bulmasint zorlastirdigt sonucu cikarilabilir. Felsefi Tanti-evren-insan
tasavvurunun Aristoteles, Platon ve Plotinus gibi filozoflarin yaklasimlari cercevesinde
gelistirdigi anlayis, ortodoks anlayisin ve keldm ilminin genel olarak benimsemedigi

diistincelerdir!!.

rivayetler mevcuttur. Ayrica Seneviyye, Mecusilik, Deysanilik, Brahmanizm gibi eski Dogu din
mensuplarinin tendsiih vb. fikirler ileri stirdtkleri, az sayida da olsa bunlardan etkilenenlerin
bulundugu bilinen bir husustur.”” (2022: 198).

11 Ornegin Islam diisiincesinde Tanri-evren-insan iliskisini inceleyen Ay, Islam kelaminin felsefi
yaklasimlara karst pozisyonunu soyle izah etmektedir:
Islam disiincesinde Allab’in kadim Yunan felsefe gelenegine gore ayri bir anlami vardir.
Mesela Allah, Aristoteles’in Ilk Muharrik’ine benzemez. Ciinkii O, hi¢bir degisime, olus ve

bozulusa ugramadan hiir iradesiyle fiilde bulunan bir faildir. Allah hareket etmeyen hareket
ettirici anlaminda mantiksal bir disiince bigiminin felsefi faili olarak tasavvur edilemez.
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1.2. Meggai/Felsefi Tanri-Evren-insan Tasavvuru

Genel olarak Yeni-Platonculuk gibi Hristiyan felsefe ckolleri ile Platon ve
Aristo gibi antik Yunan filozoflarindan ve 6zellikle Dogu Hristiyan mezheplerinin
dustnirtlerinden etkilenen Messai/felsefl Tanri tasavvuru, icerigi bakimindan hem
ortodoks hem heterodoks Tanrt tasavvurlarindan ayrisan unsurlara sahiptir. Tanri’nin
ve evrenin felsefl 6nermeler cercevesinde ele alinmast ve insanin da bu cercevede daha
rasyonel bir tarzda degerlendirilmesi, bu anlayisin 6ne ¢ikan yonudir. Messai/ felsefi
anlayista “zorunlu varlik” olarak tavsif edilen Tanri, butiin varhklarin kosulu olarak
telakki edilmistir. Buna gére dlemin olusu da bu zorunlu varliktan kaynaklanmaktadir
(Turgut, 2012: 3). Messal filozoflari genel olarak Allah’in askinligin bir baska anlatimla
miinezzeh olusunu 6ne ¢tkarmaya gayret etmistir (2012: 4-5). Messai/felsefi ekol,
bu yoniyle ortodoks tasavvura yaklasirken heterodoks tasavvurdan uzaklasmistir
denebilir. Messai/felsefi ekoliin Tanri anlayist ¢ercevesinde 6ne ¢tkan yond, Tanrt'yt
ve stfatlarint kavramada Kur’ant referans almalarinin yani sira felsefi metotlara da
sikca basvurmastdir. Bu durum en cok Farabi ve Tbn Sina’da gériilmektedir (Kaya,
2004: 395).

Farabi ve Ibn Sina, Plotinuscu sudir teorisini benimsemistir. Yine Kindi ve
Ibn Riisd haricindeki diger messai filozoflar, sudir teorisi cercevesinde yaratma
eylemini Allah’in sonsuz kudretinin disinda ezell bir feyiz seklinde aciklamaktadir.
Ayrica messallerin evren telakkisi sinirlt ve sonludur (Kaya, 2004: 395-396). Bu
gobrisler, kelam ilmi tarafindan oldukea tenkit edilmistir. Bunlardan en bilineni ikinci
donem kelamcilarindan kabul edilen Gazzal’'nin Makasidii’l-feldsife ve ‘Tebafiitiil-
felasife adli esetlerinde Messailigi elestirmesinde gorilmektedir. Gazzall, yukarida
kisaca bahsedilen gorislerinden dolay1 filozoflart tekfir etmistir (2004: 396). Messal
filozoflar rasyonalist bir anlayisa sahip olmalartyla 6ne ¢ikmaktadir. Bununla beraber,
onlari 6zellikle ortodoks ve heterodoks anlayistan ayiran bir diger temel yon akil
ile vahiy arasinda bir tenakuz oldugunda akli tercih etmeleridir (Felsefe Sozlugt,
2020). Ortodoks yaklasimlar, sudur teorisinin Allah’in iradesini sinirlamak anlamina

geleceginden hareketle bu yaklasimlara yonelik agir elestiriler getirmistir. Ancak

Cunki Allah’in yaratma fiili, Aristoteles¢i madde ve suret diializmiyle izah edilemez. Allah’in
yaratmasi, Plotinuscu sudur metafizigi ile agiklanamaz. O’nun yaratmasi, ilminde bulunan
kiilli hakikatlerin O’nun irade ve kudretiyle dis diinyada viicut bulmasidir. Allah bitin bu
hakikatlerin nihai sebebidir. Allah’in yaratmasi, o diledigi miiddetce varolusun kesintisiz fakat
benzer bir tarzda meydana gelisi seklinde gerceklesir (2021: 699).
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suddr teorisi, tasavvufi/mistik /batini ekoller icinde benimsenmis ve cesitli sekillerde
kullandmistir (Kaya, 2009: 468).

1.3. Tasavvufi/Mistik/Batini Tanti-Evren-Insan Tasavvuru

Tasavvuf, Tanr’nin agkinliginin yaninda ickinligini de 6ne ¢tkarmakta (Chittick,
2006: 221), boylelikle Stnni veya Sii kelam geleneginden temel bir sekilde
ayrilmaktadir. Bu ¢erceve icinde denebilir ki tasavvufi/mistik /batini butiin ekollerde
Tanri tasavvurunu belitleyen en 6nemli aks, Tanri telakkisinde ickinligi barindiran
bu hususiyetidir. Bu nedenledir ki tasavvufun ilk éncilerinde bu ickinlige iliskin
siklikla génderme yapilmaktadir. Ornegin ilk bityiik mutasavviflardan olan Bayezid-i
Bistam’de bu askinligin ve ickinligin bir arada bulundugu goérilmektedir. Ondaki
ickinlik telakkisinin g&stergesi olarak “Tanriyla bir olma” yani “sekr” hali olduk¢a
belirgindir'?.

Tasavvufun Tanr telakkisinin daha sistemli hale gelmesi vahdet-i viicad
diistincesiyle birlikte olmustur. Vahdet-i viicid diistincesi, panteizm olarak bilinen'
ve evrendeki her seyin tek bir 6zden miitesekkil oldugunu savunan felsefi disiinceyle
bircok benzer yone sahip olsa da iki dustince arasinda bazi temel farkliliklar da
bulunmakta' buna mukabil ortodoks/kelimi anlayistan da ayrilmaktadir. Ortodoks/
kelami yorumda Tanri, “agkin” bir varlik olarak alemdeki diger her seyden miicerret,

12 Bayezid-i Bistami’nin su soézleti Tanrr’yla “bit” olma anlayisint ortaya koymast bakimindan
oldukga carpicidir: “[Allah] beni, bir keresinde, yiikseltip 6niine koydu ve dedi, ‘Ey Eba Yezid!
Mahlukatim seni gérmek istiyor” Ben de dedim ki, ‘Kendi benliginle beni donat ve beni,
Biricikliginin diizeyine yiikselt ki, yaratiklarin beni gérebilsinler. (O, zaman) diyebileceklerdir
ki, ‘Seni (Tant1’y) gordiik ve sonra da Sen, O olacaksin, ben de orada olmayacagim.” (Bedevi,
1949: 116, aktaran Fahri, 2008: 116).

13 Islam tasavvuf geleneginin felsefi kaynaklari panteizmle siurlt degildir. Tasavvufun Hint,
Mistr, iran Mezopotamya irfan geleneklerinin yaninda Yeni-Platonculuk’tan da énemli él¢iide
etkilendigi bilinmektedir. Bu konuda bk. (Giing6r, 1993: 98-99) Yeni-Platonculugun tasavvuf
disiincesine en 6nemli katkilarindan biri bilginin “ilham” ve “kesf” yoluyla edinilmesine
yonelik 6nermeleridir (Giil, 2017: 7).

14 Islam’in tasavvufi, batuni ve mistik yorumlarinda Tanri ve evren tasavvurunun yer yer
panteizmdekine benzer sekilde bir “6zdeslik” icinde degerlendirildigi miisahede edilmektedir.
Ancak 6rnegin vahdet-i viicid distincesini panteizmle tamamen aynilastirmak pek mimkiin
gorinmemektedir. Tanriverdi'nin de vurguladigi tzere panteizmde Tanri ile evren 6zdes
goriiliirken vahdet-i viicdd dustincesinde Tanri, zat: itibariyla evrenden miicerrettir (2012:
806). Yani vahdet-i viicad digtincesinin aksine panteizm, askin bir Tanri tasavvurunu genel
olarak kabul etmemektedir. Bir baska ifadeyle panteizmde Tanti ile evren 6zdes iki unsur
olarak kabul edilmektedir (Ciftei, 2021: 1821-1822).
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tistiin ve benzersizdir. Ornegin Stinni keliminda Allah’in sifatlart belirtilirken “tenzihi
sifatlar” seklinde bir kategorizasyona gidilmek suretiyle bu sifatlar Allah’a has kilinan
stfatlar olarak belirlenmistir (Topaloglu, 1989: 488). Stinni kelam1, Tanr1’nin mahiyetini
“tecsim” ve “tegbih” fikitlerinden uzak tutmaya Ozen gostermistir'>. Yine bir
Imamiye Sii kelimcist olan en-Nevbahti, Imamiye’yi Tanr’nin askinligini zedeleyen
tesbih ve tecsim fikirlerinden arindirmaya calismis, bu gayret diger Isndageriye
kelamcilart tarafindan da devam ettirilmistir (Uyar, 2004: 1314). Bu kelamcilardan
biri de Seyh Mifid'dir. Seyh Miifid, Nevbahti gelenegini takip ederek Imamiye
kelamina Mu'’tezili bir yaklasimla rasyonel bir ¢erceve kazandirmustir. Seyh Mufid’in
en-Niiket fi Mukaddimiti-Usil adlt eseri, tesbih ve tecsim anlayiglarinin hilafina ¢ok
net ifadelere yer vermektedir. Eserde yer alan “Tesbihin Reddedilmesi Hakkindaki
S6z” bashigt altinda Allah’in, mahlikata benzemedigi hususu ¢esitli deliller 6ne
strilerek aciklanmaya calistimustir (Altun, 2022: 625). Seyh Mifid’i Allah ile mahlakat
arasinda bu ayrimi ortaya koymaya sevk eden saiklerden birinin bauni Sii akimlarin
bu disincelerini ¢lriitme gayreti oldugu actktir. Oysa Tant’'nin mitedl oldugu
dustincesini kabul etmekle birlikte, Sii veya Stinni miiteserri Tanri tasavvurunun
aksine vahdet-i viicad diisiincesi ise ortodoks Islam yorumundan farklilasan hususlar
barindirmaktadir. Sézgelimi vahdet-i viicad distincesinde agkinlik ve ickinlik bir
aradadir. Dolayistyla denebilir ki vahdet-1 viictd diistincesi i¢inde barindirdigs askinlik

yonunden panteizmden, ickinlik yontinden kelami/miuteserti anlayistan ayrilmaktadit.

Vahdet-i viictd distincesinin “varlik” kavramina getirdigi yaklasim, varligi, “Zat”
dedigi Allah ile iligkilendirmesi seklindedir. Allah’in zati disindaki gériintimler yani
alemde olan diger her sey hayalidir ve vehim olarak kabul edilmelidir (ibis, 2015:
74-75). Buradan hareketle denebilir ki vahdet-i viicid diistincesi icin Allah’in varligs
asli, esyanin varhg ise hayalidir. O halde varligin hikmeti nedir? Vahdet-i viicad
disiincesine gore esya yani varlik (evren), Hakk’in varligina ve her seyin bir olduguna
gbtiiren bir “hikmet” kaynagidir. Ibnir’l-Arabi’ye gére alemde olanlarin varlik 6zelligi
kazanmasi, “Hakk”mn onlarda zuhur etmesiyle mimkin olmustur (2007-5: 438).
Dolayistyla ¢okluk géraniimleri, tek bir varligin hakikatinde yok olmustur. Vahdet-i
viictd diistincesinde insan da bu sekilde telakki edilmektedir. Tbnii’l-Arabi’ye gére
“...kulun hakikati varliginin batini iken varligi da onu var edenin aynudir. O halde,

15  Islam distince geleneginde Allah’a cisim yani maddi bir boyut atfeden fikirlere tecsim, bu
gorisleri savunanlara da genel olarak “Miicessime” veya “Misebbihe” denmistir. Hisam b.
Hakem, Abdullah b. Sebe gibi 6nculerin bu tiirden fikirleri, gali $ia ve bazi tasavvufi/mistik
tarikat ve akimlarda yansimasint bulmustur. Bu konuda bk. (Uziim, 2020) ve (Eraslan, 2022).
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Hak’tan baskast zuhur etmemistir ve O’ndan baskast da yoktur.”” (2007-7: 108).
Kulun bu noktada tek vasfi, kendisine varlik elbisesini giydiren Allah’tn bu eyleminin
bilgisine sahip olmak muvacehesinde anlam kazanmaktadir, aksi durumda kul bilgisiz
olarak telakki edilmektedir. Varlik elbisesinin bir hayal, Allah’in zatinin ise tek hakikat
oldugundan hareketle Tbni’l-Arabi, “Gériisinde ‘Allah Allah’t gérmiistiir’ diyen
kimse ise, kdmil kuldur.” diyerek (2007-7: 109) vahdet-i viictd dustincesinin insana
iliskin anlayisint somutlastirmistir. Demek ki vahdet-1 viicid diigtincesine gére insanin
Allah ile kurdugu iliskide her seyin hakikatinin bir olduguna iliskin bilgiyi kavramis
olmak 6ne ¢itkmaktadir. Bu durumda insan kamil bir kul olurken aksi durumda ise
bilgisizlikle yani “yokluk”la nitelenmistir. Bir diger anlatimla bu bilgiye erismemis
insanin varligin tecellisinden nasiplenmeyip yok hitkmiinde kabul edilmesi, varligin
hakikatinin bilgisine etisememis olmakla iliskilendirilmigtir. Buradan hareketle
denebilir ki vahdet-i viicdd distncesinin Tanrt-evren-insan tasavvurunda bu g
kavram arasindaki iliski, coklugun hakikatte birligi seklinde ele alinmaktadir. Insan
bu baglamda alem karsisinda bir ruh olarak tavsif edilmis ve alemin yaratilis maksadi
olarak telakki edilmistir. Bu yaklasimi Ibni’l-Arabi’nin bu sozlerinde rahatlikla
goriilebilmektedir:

Biitiin dlem, Adem’in tafsilidir. Adem ise, toplaywer kitaptsr. Oyleyse dlem karsisinda Adem,
beden karsisinda bir rub gibidir. Insan dlemin rubu, élem onun bedenidir. Her ikisiyle ise, dlemin
tiimii “biiyiik. insan’ olur. Insan ise ondadsr. Insan olmaksizin dleme baktiginda, onu rubsnz-
diizenlenmis bir cisim gibi goriirsiin. Oyleyse insan vasitastyla dlemin kemile nlasmasi, bedenin ruh
vasitastyla kemdle nlasmasima benzer, insan dlem cismine iiflenmistiv ve insan dlemdeki maksattir.

(2007-6: 292) .

Tasavvufi ekolde karsimiza ¢ikan Tanri ile insan ve evren arasindaki bu “bir olma”
vurgusu, tasavvuf disinda birtakim batini ve mistik digiincelerde de gortilmektedir.
Islam’in ilk yillarindan itibaren Tanrt telakkisine getirilen batini yorumlarin oldugu
bilinmektedir. Bu batini yorumlar genellikle Hz. Ali’nin veya bazi sahsiyetlerin

16 Baska bir yerde Tbni’l-Arabi, alemin yaratilma sebebi olarak Hz. Muhammed’e miilk olma
amacint 6ne stirmektedir: “Ey Muhammed Ben, senin miilkiin olacak alemi senden dolay1
yaratmak istiyorum. Bunun i¢in (6nce) su cevherini yaratacagim. Ben onu en korunmus izzet
perdesinin asagisinda yarattim ve ben yine Ama’da bulundugum hal tizereyim, benimle beraber
hicbir sey yoktur.” (2007-1: 1-20). Bu alintida vahdet-i viictd diistincesinin Tanri-evren-insan
tasavvuru da agiga ¢tkmaktadir. Ibni’l-Arabi, ciimlenin sonunda “benimle beraber hi¢bir sey
yoktur” diyerek fenafillah diistincesini, dleme Hz. Muhammed’e miilk olma vasfi kazandirarak
alemi ve Hz. Muhammed’in sahsinda insana olan bakist izhar etmektedir.
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“ilahlastirilmast” tzerinden bir Tanri tasavvuruyla birlikte ele alinmaktadir. Bu
akimlar, en erken, dért halife zamaninda ortaya ¢ikmis géziikmektedir. Hz. Ali’ye
ilahlik nispet ettikleri 6ne strtilen Sebeiyye diisincesi bu tir 6rneklerden ilkini tegkil
etmektedir (Figlali, 1988: 133). Bu tiirden diisiinceler Sebeiyye ile sinurlt kalmamus;
Mugiriyye, Albaiyye ve Ismailiyye gibi'” ekollerde ve irili ufakli daha bircok baska
distincede de yansimasint bulmustur. Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sisteminde de
insanin tanrisal mazharin tecellisi olduguna iligkin gériisler serdedildigi vakidir. Bu
bakimdan Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvurunu

bu anlayss iginde degerlendirmek dogru bir yaklagimdir.

Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sistemi, Islam diisiince geleneginde Tanri, evren
ve insan arasinda dikey bir iliskiden ziyade yatay bir iliskinin s6z konusu oldugu
inanglardandir. Bu iki inang sistemi kendi 6zgiin dusiincelerinde bu gorisi 6ne
ctkarmig, ayrica gerek vahdet-i viictd gibi diistince ekollerinden gerek diger felsefi, dini
ve batini ekollerden etkilenerek bu dustincelerini beslemistir. Bu iki inang sisteminde
belki de diger askin olmayan Tanri tasavvurlarindan daha fazla olmak tizere “insan”
faktorintin 6ne cikarildigt goérilmektedir. Gerek Hurufilikte gerek Alevi-Bektasi
inang sisteminde Tanrt ile evren arasindaki 6zdeslik cercevesinde insan, Tantt’nin
“bilin¢ sahibi/Tantr’dan tflenen ruh barindiran” bir tezahiiri olmast bakimindan
diger varliklardan bir dl¢tide farklilasan kompleks bir konumda ele alinmistir. Yani
panteizmdeki gibi net bir 6zdeslikten ziyade insanin evren karsisindaki konumunun
ikincisinin aleyhine olacak sekilde farklilastig1 gériilmektedir. Bu anlayss icinde insan,
bu 6zdeslik iginde diger yaratilanlarin aksine Tanr1’ya daha yakin bir konumda telakki
edilmektedir. Bu hususiyeti ile her iki inang sistemi, birbirileriyle benzestikleri kertede
Ozgtin birer inang sistemi olarak panteizm, tasavvuf ve vahdet-i viicid diistincelerinden
belli 6l¢ctide ayrisarak 6zgiin bir anlayis gelistirmistir. Dolayistyla bu durum, her ne
kadar farkli gelencklerden, politik ve tarihi kosullardan gelseler de Hurufilik ile
Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki ortak inan¢ kokleri olabilecegi hususunu ele
alma zorunlulugunu dogurmustur. Bu baglamda, Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang
sistemi arasinda tarihi olarak git gide artan Slciide bir “i¢ icelik” durumu olmasinin
nedenlerinden birinin bu ortak inang kékleri ve anlayislar oldugu distintlebilir. Bu
genel yaklasim cercevesinde, Alevi-Bektasi inang sistemi ile Hurufiligin Tanri-evren-

insan tasavvurunun mahiyetini ayrintili bir sekilde incelemek elzem gériinmektedir.

17 Bu gériislerin insan ve Tanrt yaklasimlari hakkinda bilgi edinmek icin bk. (Oz, 1996).
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2. Alevi-Bektagi Inang Sistemi’nde Tanr1/Evren/Insan Tasavvuru

Alevi-Bektasi inang sistemi, insant merkeze alan bir mahiyet tasimastyla 6ne
ctkmaktadir. Alevi-Bektasi s6zlii ve yazili geleneginde karsimiza ¢ikan “Allah insani
kendi suretinde yaratt.””'® hadisinin bu inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvurunu
belitleyen temel disturlardan biri oldugu misahede edilmektedir. Ayrica Alevi-
Bektast geleneginde insanin hem kul hem Tanr’nin mazhari olarak kabul edildigi de
gorilmektedir. Bu gelisik gibi gériinen durumun nedeni, bir acidan Aleviligin insan
merkezli inang sisteminin karakterinden kaynaklanirken diger agidan Alevi-Bektasi
inang¢ sisteminin bagka inang ve felsefelerden de beslenen karakterinden dolayidir.
Ancak Alevi-Bektasi inang sistemi butiin bu farkli kaynaklari kendi 6zgtinliigi icinde
eritmektedir. Konuya doniilecek olursa Alevi-Bektasi inan¢ sistemi, meseleye insanin
tanrisal yont noktasinda, 6zellikle Hz. Ali kiltd etrafinda sekillenen tanrisal tecelliyi
one ¢tkaran bir iman unsuru olarak bakmaktadir. Yani Alevi-Bektasi inang sisteminde

insanin tanrisal boyutu, onun amentiisiiniin bir parcasidir, demek yanlis olmayacaktir.

Alevi-Bektasi inang sistemi “vatligi” da bu diizlemde ele almaktadir. Bu yaklasima
gore varolusun temeli, Tanr’nin bilinme istegiyle iliskilendirilmektedir. Buna gére
butiin yaratma stireci, Tanri’nin bilinme isteginden kaynaklanmaktadir. Bu yoniyle
Alevi-Bektasi inang sistemi, tasavvufta da kendisine sik¢a atif yapilan “kenz-i mahfi
(gizli hazine)”" kavramint referans almaktadir. Kenz-i mahfi, yani Tanrt’'nin gizli bir
hazine olup bilinmek istemesi, yaratma fiilinin nedenini a¢iklamaktadir. Bu nedenle
Alevi-Bektasi yazili ve sozli geleneginde “kint-i kenz” hadisi sik¢a karsimiza
ctkmaktadir.?® Bu diistur, “kiint-ii kenz sirrina ermek” seklinde ifade edilmekte
ve yaradilisin hikmetini anlamanin kosulu olarak goérilmektedir (Sunar, 1975: 25).
Kunt-u kenz sirr1, insanin tanrisal boyutuyla iliskilidir ¢linkd bu sirrin hikmeti insanin

18  Hadisin senedinin sthhatli oldugu genel kabul gérse de (Ciftci, 2014: 16-17) Tevrat’ta da
benzer ayetlerin olmast, hadisin kokenine iliskin “Israiliyat” elestirisini beraberinde getirmistir
(2014: 15-106). Tevrat'taki “Yaratilis” kitabinda yer alan ayetler su sekildedir, “26- Tanr1, ‘Kendi
suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim’ dedi, ‘Denizdeki baliklara, gékteki kuslara,
evcil hayvanlara, siriingenlere, yeryliziiniin timiine egemen olsun.” 27- Tanrt insant kendi
suretinde yaratti, onu Tanti'nin suretinde yaratti...” (Tevrat, Yaratilis/26-27).

19 Kenz-1 Mahfi kavrami hakkinda daha fazla bilgi icin bk. (Aydin, 2022: 258-259).

20  Hadis goyledir: “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki
(kdinat) yarattim.” (Aclani, 1351-52-11: 132, aktaran Aydin, 2022: 257/258).
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ilahi boyutuna da yapilan bir géndermedir. Nesimi’nin bir siirinde kiint-ii kenz sirr1
soyle dile gelmektedir:

Dudaginder i strr-1 kiintii kenzin
Beyan eyler beyan billah degil mi (Ozmen, 1998-1: 349).

Nesimi’nin ayni zamanda Hurufi inancinin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’nin
halifelerinden biri olmast, iki inan¢ sisteminde yer alan ortak anlayisin izlerini gérmek
bakimindan da dikkate degerdir. Alevi-Bektasi devriyelerinden birinde ise kavram su
sekilde karsimiza ¢cikmaktadir:

Kaim oldu kasmetin halkmdan kevn ile mekdn
Kiintiikenzin kafii nun’undan zubur etti cihan
Geldi serbetti Mubanmed Mehdii sabibgaman
Kim Ali'nin Ziilfikar's Siru Israfildir (1998-111: 188).

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde insan, Tanri’nin bilinme isteginden kaynaklanan
yaratimin neticesinde bir yandan esref-i mahldkat olarak gorilmekte Gte yandan
tanrisal mazharin tecelligahi olarak kabul edilmektedir. Bundan yola ¢ikarak denebilir
ki Alevi-Bektasi inanci, Tanri ile insan arasinda kesin bir hiyerarsik iliskiyi kabul
etmekten uzaktir. Noyan bunu, “Tanr’nin kendisine degil de insana secde edilmesi
emrini vermesi, insana karst gésterilen bu sticudun aslinda kendisine ibadet anlamint
tagtmakta olmast yluztindendir.... Adem kible edinilerek aslinda buytk yaratictya
secde edilecekti.” (1985: 239) seklinde izah etmektedir ki bu izah, Alevi-Bektasilikteki
Tanrt-insan iliskisi ekseninde her kademede goriilebilen bir olgudur?. Bu noktada,
Adem’in yer yer insanlarin tamamina tesmil edildigi vurgulanmalidir. Bu nedenle
secde veya niyaz insana yaptmaktadir ki bu durum, Adem’den kastin ¢ogu zaman
kamil insan olduguna ve Adem’le birlikte tecelli eden ilahi tecellinin hakikatin sirlarina
eren her insanda zuhur edebilecegine isaret etmektedir. Dolayistyla Alevi-Bektasi
inan¢ sisteminde insan, Tanrisal 6zden ayrt disunilmemektedir. Ancak insanin
Tanrsal 6zle birlikte dustinilmesinin kogsulu, kemal yolculuguna ¢ikmast ve kamil
insan olmaya caligmastyla mumkiindiir. Bu noktada, Alevi-Bektasi inancina gore

kamil insan, Muhammed Ali sirrina eren kisidir. Bu sirra eren, Muhammed Ali’nin

21 Hurufilikte de Adem, Tanr’nin “kaim makami” ve mazhandir ki Adem Tanrrdan ayr
telakki edilemez (Usluer, 2009: 311). Hurufilikte bu olgu, harf ve say sistematigi tizerinden
temellendirilirken Alevi-Bektasi gelenegi baska araclarla da bu olguyu benimsemektedir ancak
sonug olarak her iki inang sisteminde de Adem’e yaklasim, temel noktalarda benzerdir.
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ruhuyla butiinlesmis kabul edilmektedir (Virani, 2015: 17). Yani insan, bu tanrisal
vahdaniyetin muhatab1 ve aynt zamanda paydasidir. Alevi-Bektasi ozanlarindan Kul
Nesimi;

B yolda can yoktur, canan isterler

Ganiil kabesinde erkan isterler

Adem’e secdeyi her an isterler

Bagka bir ibadet, sevap istemez (Ozmen, 1998-111: 33).

diyerek Adem’e secde etmenin ibadetin temeli oldugunu séylemektedir zira Kul
Nesimi’nin de mensubu oldugu bu inang¢ sistemi, yaradiisin amacinin Tanri’nin
hakikatini kavramak oldugunu vazetmektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminde
insanin tannisalligina yiklenen anlam, bu inang¢ sisteminde bir nevi tenasih
inancinin bulundugunu ortaya koymaktadir®. Alevi-Bektasi yazininda tanrisal ruhun
peygamberler, veliler ve mirsitler arasinda gezip dolastigina iliskin anlatimlara
rastlanmaktadir (Ocak, 2002: 188). Ornegin bir siirinde Kaygusuz Abdal ruhlarin
bedenden bedene girisini séyle tasvir etmektedir:

Gehy olur alemulesrar olursun

Gehi Abmed gebi Haydar olursun

Gehi Adem gebi Sit ii geh Eyynb

Gehi Musa olursun geh Snayyub (Gizel, 1983: 229).

Alevi-Bektasi inang sisteminde Tanri ve Adem 6zelinde insan arasinda cereyan
ettigi kabul edilen ilahi bagin Hz. Ali iizerinden en somut halini aldig1 gériilmektedir.
Alevi-Bektasi inancinin temel yazili kaynaklardan kabul edilen Buyruk metinlerinde
Hz. Ali veya Muhammed-Ali, insanlara rehberlik etmek tizere insan suretinde
(donunda) dinyaya gelen “ilahi 151k” olarak telakki edilmektedir (Yildirim, 2022: 299).
Hz. Ali’deki tanrisal mazhara yapilan vurguyu manzum metinlerde de sikca gérmek
mimkiindiir. Alevi-Bektasiligin ulu ozanlarindan olan Hatayi’nin (Sah Ismail)
siitlerinden birinde, Hz. Ali’ye atfedilen tanrisal hususiyetler soyle ifade edilmektedir:

Hatayi Yezid'e hig verme aman
Alemde neslini kese gir heman
Bulut ieinde gizlendi bir zaman
Bu diinya yog iken varum Ali dir

22 Alevi-Bektasi inang sistemindeki tenasiih inancina iliskin bk. (Ocak, 2002: 183-197)
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Alidir cesedin kendisi yuyan

Yuyup kefeniyle tabuta koyan

Alidir devesin kendisi yeden

Hak ile Hak olan Arslan Ali dir (Exgun, 1956: 74-75).

Tam bu noktada, insana ve Hz. Ali’ye atfedilen ilahi mazhar cercevesinde Alevi-
Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan tasavvurunda evrene bakisin nasil
olduguna bakmakta fayda bulunmaktadir. Hz. Ali’nin ay, Hz. Muhammed’in glines
olarak tasvir edilmesi ve ileride deginecegimiz tabiata yapilan diger géndermeler
cercevesinde Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin tabiat ve evren tasavvurunun Tantt
ve insan kavramlariyla kurdugu dogrudan iliskiler dikkat gekicidir. Bu noktaya
deginmeden 6nce, Alevi-Bektasi inang sisteminin tabiat ve evrene yonelik atfettigi
kutsalligin kaynaginin daha ziyade Tslam 6ncesi eski Tiirk inanglari ile diger Orta ve
Yakin Asya inang 6gelerinden beslendigini, dolayistyla Alevi-Bektasi inang sisteminin
bu bakimdan Hurufilikten ayrildigini belirtmekte fayda bulunmaktadir. Ocak, Alevi-
Bektasi inancinin tabiat kiiltlerine iliskin bu baglamda su hususu vurgulamaktadir:
“Eski Tirkler tabiatta mevcut hemen her varlikta mahiyeti kavranamayan gizli
birtakim giicler bulundugunu disiiniiyorlar, bu sebeple dag, tepe, tas, kaya, agag
veya su gibi nesneleri canlt kabul ediyotlardi.” (Ocak, 2002: 64). Ocak devaminda,
eski Tirklerde gorillen bu tabiat kiiltlerinin Bektasi menakibnamelerinde belgeleyen
motiflere rastlandigini (2002: 111) vurgulamaktadir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang
sistemi, gerek Hurufilik gerek vahdet-i viicid gibi diger tasavvufi ekollerden® tabiata
hem bir butiin olarak hem tabiatin i¢indeki dag, deniz, agac, ay ve glines gibi ayri
ayrt unsurlara tanrisal bitiintin tezahirleri baglaminda kutsallik atfetmesi yontinden
ayrilmaktadir, demek yanlis olmayacaktir. Bu vechile Alevi-Bektasi inang¢ sistemi
panteizme yaklasmis goriinmektedir. Ancak tabiatin tanrisal mazharin tecelligahi

olduguna iliskin kabul, Hurufilik ve diger tasavvufi batini akimlarda da gériilmektedir.
3. Hurufilikte Tanr1/Evren/Insan Tasavvuru

Hurufilik, Islam tasavvuf geleneginde insana atfedilen anlamit biiyik oranda
sahiplenmektedir. Hurufilik icin de insan, esref-i mahlakat ve “ztibde-ialem”dir. Ancak

Hurufiligin insan tasavvuru, bazi farkliliklar bunyesinde barindirmast muvacehesinde

23 Islam tasavvuf geleneginde ve vahdet-i viictd diisiincesinde en azindan tabiatgi panteizmin

cok etkili olmadigi savunulabilir (Ay, 2015: 6).
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6zgtin bir hal almaktadir. Tasavvuftan ve batini anlayislardan farkli olarak Hurufilik,
insanin bu 6zel yerini harf, say1 ve insan bedeni arasinda gerceklestirdigi bazi izahlar
tzerinden agiklamaktadir (Usluer, 2009: 258). Bu izah, insan bedeninde ise en 6zel
yer olarak insan ylziind yani “vech”i isaret etmektedir. Hurufilikte insan ve insan
yluzlinin yani vechin tanrisal mazharin tecelligaht olmast, Hurufilik inancindaki Tanr1
ve insan arasindaki tasavvuru tebartiz ettirmektedir. Bu gériig, insanin ilahi boyutuna
génderme yapmast vechile Tanri ile insan arasindaki 6zdeslige isaret etmektedir. Tam
burada, Alevi-Bektasiinang sistemiile diger baztirfanive tasavvufi ekollerin siari olarak
kabul edilebilecek olan “Allah, insant kendi suretinde yarattr.” hadisi zikredilmeye
degerdir zira Hurufiler de yukarida sayilan diger inang sistemleri gibi insanin alemdeki
“biricikligini” bu hadis tzerinden temellendirmektedir (Usluer, 2009: 259-260).
Fazlullah Esterabidi Cavidinnime’de, Allah’in Adem’de kendi suretini yaratugini ve
Adenv’in suretinin kendi sureti oldugunu belirttigini séylemektedir (2012: 227). Buna

gore Hurufilikte insanin sureti, Tanrt’nin suretiyle es goriilmektedir®.

Hurufilik, insan yuzinin bu hususiyetini 28 ve 32 “kelime-i ilahi”’nin insan
yuztinde tecelli etmesiyle actklamaktadir. Yani insan ylztinin Tanr’nin suretiyle es
olmasinin hikmeti, bu harflerin insan yuztnde tecelli etmesindendir. Ancak Hurufi
distincesinde bu hakikati kesfedemeyen insanlar icin bu durum gegerli degildir ve
onlar Iblisle esdeger gorilmektedir “ciinkii o da Hz. Adem’in suretine tazim ve secde
etmemigtir.”” (Usluer, 2009: 264). Vech tizerinden tantisal tecelliye mazhar olan insan,
Tanrt ile varlik arasinda bir képrii olarak kabul edilmektedir (2009: 261) ki insanin
bu konumu, Alevi-Bektasi dustincesinde de benzerdir. Dolayistyla Hurufilik, insan
bedeniyle harfler arasinda bir korelasyon kurmakta ve insan bedenini Allah’in tecelli
ettigi yer olarak gérmektedir (Bashir, 2000: 299). Usluer, insanin ilahi mazharin bir
yansimast olduguna iliskin Hurufi yaklastmini bir Hurufi sairin siirini rnek géstererek

aciklamaktadir. S6z konusu siir soyledir:

Bu ddem hilkatidir Zata mir'at
Nazar kil kim goresin onda zerrat [IM.K. Ali Emiri, no 1 363, cd 33] (2009: 262).

24 Ibni’l-Arabi’de, Alemin tamamu Allah’in sureti olarak telakki edilmektedir (Uludag, 1989:
360) ki Hurufiler, insan yiizini Allah’in sureti olarak gérmeleri bakimindan bu géristen
ayrilmaktadir.
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Hurufi digincesinde insan, ¢cogu irfani diisiincede kabul edilenin aksine alem-i
sagir® degil alem-i kebir'dir (Usluer, 2009: 264). Bunun nedeni ise “evrenin 28 ve
32 ilahi kelimeye mazhariyeti bilkuvveyken insanin viicudunun taksiminde bu
mazhariyetin bilfiil olmasindandir. Insan alem-i kiibra oldugu icin bu yiiksekligi
sayesinde ars, kirsl ve semavatla vasiflanmistir. [Caividanname Serhi, cd 29539]”
(2009: 265). Hurufilige gére Adem’in vechinde beliren 28 ve 32 harf -feleklerin (yani
goklerin) acist olan 360 derecenin 6 kere 28 ve 6 kere 32’le esdegerde olmasindan
yola gikilarak- g6klerde olan her seyde bilkuvve mevcuttur ve bu husus, her seyin bir
olan Adem’in viicudu olduguna delil gésterilmektedir (2009: 265). Dolayistyla insan
yani Adem, vechinde izhar olan ilahi harfler neticesinde her seyin merkezinde olma
vasfint kazanmakta ve boylelikle alem-i kebir payesini almis olmaktadir. Fazlullah
Esterabadi Argnimesinde, Adem’i alemlerin aynasina benzeterek onun stiinligiinii

s6yle vurgulamaktadir:

Adsdur ciin ism-i a’zam Aden'iiit

Gozgiisidiir on sekig bin dleniin (Amiloglu, 2014: 55).

Fazlullah Esterabadi, Adem’in vechindeki hatlari gbrmenin dlemi gérmekle

esdeger oldugunu ise s6yle dile getirmektedir:

T giiresin hatt-1 vechin Adem’sizi

Henz semavat u burdicon “alemiin (2014: 72).

Hurufilerin varlikla yani evrenle iliskisi de harfler tzerinden kurulmaktadir.
Hurufilige gbre 32 harf, Allah’in ilk tecellisi ve suretidir. Bu harfler araciligiyla Allah,
diger varliklar tzerinde tecelli etmekte ve boylece Allah her seyi kusatmaktadir
(Seyyid Ishak, cd 29517, aktaran Usluer, 2009: 234). Bu yaklasimin dikkat cekici yoni,
vahdet-i viicad dustincesinin Hurufilerce benimsenen ve harf-say1 kombinasyonlart
tzerinden kurgulanan 6zgin bir yontemle yorumlanisidir. Usluer’in Cévidannimze-i

Sagirden aktardigina goére

Mevcndat, Zat-1 Lahi ve sifatlar: olan harfler sayesinde vardsrlar. Insan, kelime ve kelinmmn
mazhardir, kelime de Allah’in mazharidir ve ondan ayr: degildir. Aym sekilde felime
ve keldm insan-1 kamilden de ayr: degildir. Kelime, ilabi bat manasima gelmektedir. Eger

25 Gergekten de Islam felsefe geleneginde insan, daha ziyade kiigik dlem, mikrokozmos veya
alem-i sagir olarak alem ise organik bir varltkmis gibi insana benzetilmek suretiyle “biyiik
insan” olarak kabul edilmistir (Uludag, 1989: 360).
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kelime esyayi ihata etmemis olsaydy, Allah da bilinemezdi, zat ve sifatindan babsedilenzezd.
Bu nedenle esya Allah’in mazharider. (2009: 235).

Bu alintidan da anlasilacagr tizere Hurufilere gére esya yani varlik veya evren,
Allah’in zatindan ayri telakki edilmemektedir. Tabii Hurufilerce bunun nedeni,
kendilerine has 6zgiin bir izahla yani harflerin (kelimelerin) esya tzerinde tecelli

etmesi seklinde aciklanmaktadir.

Gorildugt gibi vechinde beliren harfler ve harflerin sayisal karsiliklart nedeniyle
Adem, tanrisal mazharin tecelligaht olmasinin yant sira alemin yani mevcudatin da
bir nevi kosuludur®. Yani Adem’in bedeninde (6zellikle vechinde) beliren hakikat
olmaksizin alemde var olan hicbir sey kemale eremez ve hakikatini gésteremez (Usluer,
2009: 2606). Buradan hareketle insan ytiztinin Hurufiligin Tanri-evren-insan algisindaki
konumunun oldukga belitleyici oldugunu séylemek yanhs olmayacaktir. Bir baska
ifadeyle insan, mevcudatin kogulu olarak goriilmektedir. Hurufi inancina gére dlemde
olan her sey, her ne kadar Allah’in vechi ise de?” (2009: 238) insan yiiziinde tecelli
eden kelime-i ilahi olmaksizin bunun énemi yoktur. Dolayistyla Hurufilik, vahdet-i
viicud felsefesinin biitiin alemin “mutlak bir”in yansimasi oldugu 6nermesinden,
insan yuzine ve dolayisiyla insana bu hakikati anlamada bir anahtar roli vermesi
acisindan ayrilmaktadir. Harfler Hurufilik icin o kadar merkezi bir konumdadir ki
Hurufilerce evrende olan her seyin harflerin birer yansimasi olmasindan baska bir sey
olmadigina inanilmaktadir. Fazlullah Esterabadi’nin halifelerinden olan Mir Serif’in
Farsca bir terci-i bendinde harflerin mevcudatin ash olduguna iliskin Hurufi inang su
sckilde dile getirilmektedir:

Harflerdir her mevendun asly (35> 30 » daal Cusl (a5 a 4S)
Lster gaipte olsun, ister goriiniirde. (65 o) 55 5 Ry » o) $2) (Mir Setif, cd 29169,
aktaran Usluer, 2009: 2306).

Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunun genel hususiyetleri yukarida izah

edildigi sekilde 6zetlenebilir. Gorilecegi tizere harfler, Hurufiligin diger anlayislarinda

26 Hurufilikte ve 6zellikle Fazlullah Esterabadi’nin eserlerinde Adem’den kastin hem ilk insan
olarak Adem peygamber hem insan ve bazen de Fazlullah Esterabadi’nin kendisi oldugu daha
énce belirtilmisti. Boylece Hurufilik, Adem kavrami iizerinden insanin Tanri karsisindaki
konumunu da izah etmis olmaktadir.

27  Hurufiler bunu ayni zamanda, “Nereye doénerseniz doniin, orada Allah'in yuzi vardit"
(Kur’an, 2:15) ayetine dayandirmaktadir. Bk. (Usluer, 2009: 238). Bu ayet, Alevi-Bektasi
literatiiriinde de sik¢a gecmektedir.
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oldugu gibi Tanri-evren-insan tasavvurunda da merkezl bir rol tstlenmektedir.
Hurufilikte insan ve evren (esya/tabiat/varlik), tantisal mazharin harfler Gzerinden
tecellisinden baska bir sey degildir. Bu noktada insan, yiiziinde beliren harflerden
dolay: diger varliklardan farkl ve 6zel bir yere konmakta ve Tanr1 ile olan tnsiyeti,
vathgin diger unsurlarindan daha “dstin” bir konumda telakki edilmektedir.
Bu yontyle Hurufilik, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin insan merkezli anlayisina
yaklasmaktadir. Keza Hurufilikte miindemic olan bu yon, Hurufilikle Alevi-Bektasi
inang sisteminin tarihsel siire¢ icindeki yakinlasmasinin ve Hurufiligin XX. yiizyil
itibartyla buyiik oranda Alevi-Bektasi inang sistemi icinde bir sekilde “erimesinin” de
sebeplerinden birini teskil etmistir.

4. Hurufilik ile Alevi-Bektagi Inang Sisteminin Tanri-evren-insan
Tasavvurundaki Ortak Anlayigta Vahdet-i Viicid Etkisi

Tanri-evren-insan iligkisine dair yorumuyla birlik-¢okluk problemini ¢6zme
cabasindaki vahdet-i vicad distncesi, butin mevcudatin  Tanr’nin  cesitli
mertebelerdeki tecellisi veya mazhart oldugu gérisini vazederek (Demirli, 2012:
42-433) bu problemi gidermeye calisan bir disiince disiplinidir. Demitli’ye gore
Muhyiddin Tbnit’l-Arabi’nin “Varlik birdir, o da Hakk’in varhgidir.” ciimlesi vahdet-i
viicad distincesinin en 6nemli dayanagini teskil etmektedir. Genellikle tasavvufi ve
bauni cevrelerce benimsenen bir diigince olsa da tasavvuf dist cevreler tarafindan
surekli elestiri alan vahdet-i viictd dustncesi (Kartal, 2005: 60), tasavvufi/mistik/
bauni gelenekten gelen Hurufiligin ve Alevi-Bektasi inang sisteminin tesekktlinde

onemli digtinsel kaynaklardan birini teskil etmigtir.

Hurufiler tipki vahdet-i viicd dustincesinde oldugu gibi her seyin hakikatinin
bir oldugunu savunmaktadir ancak bunu, ézgiin bir sistematikle (Usluer, 2009: 234)
temellendirmektedir. Tanr’y1, evreni ve insant agiklarken ve bu birligi 6ne ¢ikarirken
harflere ve harflerin tekabil ettigi sayilara bagvuran Hurufiler bu yoniyle 6zgiin
bir distinceye sahiptir. Hurufilikte, s6z konusu birligin delili, kelime-i ilahinin (yani
28 ve 32 harfin) insanda ve esyada tezahiir etmesidir. Vahdet-i viicad dustincesine
sahip diger yaklagimlarda bu formiilasyona rastlanmamaktadir. Ocak da Hurufilikte
oldugunu iddia ettigi huldl inancini, vahdet-1 viicad distincesi iginde telakki ettigi
Hallac-1 Manstr gelenegiyle iliskilendirmektedir (2013: 157). Mélikoff da Fazlullah
Esterabadi ve Nesimi tzerinden Hurufiligin vahdet-i vicad felsefesini icerdigini
ve Fazlullah Esterabadi’nin harflerin birligi tizerinden, Nesimi’nin ise ask kavrami
tzerinden bunu gerceklestirdigini belirtmektedir (1993: 187-189). Gergekten de
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vahdet-i viictd dustincesi, Hurufiler tarafindan cesitli harf ve sayt kombinasyonlariyla

neredeyse her kavrama uyarlanmis ve yeniden yorumlanmistur.

Vahdet-i viicad ditsincesine gére Allah’in varlik aleminde en yitksek tecellisi, tipki
Hurufilikteki gibi insandir ¢inkd insan, ilahi hakikatin bitin tecellisine mazhardir
(Chittick, 2014: 45). Hurufilikte de insan, 28 ve 32 harfin tamamini vicudunda ve
nutkunda gésterebilen tek varhktir. Hurufilikteki insan kavramu ile vahdet-1 viicad
distincesindeki insan kavramint ayiran bircok husus olsa da bu ikisini ayiran asil nokta,
Hurufilerin insanin hususiyetini 6zellikle insan vechinde izhar eden harflerden ¢ikan
anlamlar Gzerinden agiklamasidir. Bu ayrim, Hurufiligin vahdet-i viictd diisiincesine
getirdigi 6zgin bir yorum olarak degerlendirilebilir. Bitiin bu aciklamalar, Allah-
evren-insan iliskisine matuftur ve her izah bu déngiyle bir sekilde iliskilendirilerek

ortaya konmaktadir.

Alevi-Bektasi inan¢ sistemi de vahdet-i vicid dustincesinin gesitli vechelerini
barindirmaktadir. Ocak, XIV. yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin
Tanri ve insan tasavvurunun vahdet-i viicid inanciyla sekillenerek tekemmiil ettigini
belirtmektedir. Ornegin Kaygusuz Abdal'in Budalanimesinde; “Zira bu viicd bir
diikkandir. Sana kiraya verilmisdir. Icinde oturub rencberlik idesin ve ol diikkan
icinde gizlii hazine vardur. imdi diikkan elde iken kazub ol hazineyi bul” (Giizel,
1983: 53, aktaran Ocak, 1992: 149) seklinde gecen ifadelerden yola ¢ikan Ocak,
Kaygusuz Abdal'n Allah’in insanda gizli oldugunu séylemesinin vahdet-i viicad
telakkisinden miilhem oldugunu savunmaktadir (1992: 149). Yine Alevilik Bektasiligin
ulu ozanlarindan olan Virani’ye ait Fakrndme adli eserde, kesreti terk edip vahdete

ulagsmanin 6nemi su dizelerle dile getirilmektedir:

Gel berii iste cemil-i hagreti
Kesreti ref” eyle iste vabdeti (Virani, 2015: 34).

Virani’nin ayni zamanda Hurufi bir sair olmast dikkate degerdir®. Gorildigu
gibi hem vahdet-i viicid dustincesinde hem Hurufilikte hem Alevi-Bektasi inang

sisteminde, insanin tanrisal mazharin bir tecelligaht olduguna iliskin inants benzerdir.

28  Ahmed Rifki da Beksdsi Surr adlt eserinde, Kaygusuz Abdal'in, Hact Bektas Velinin,
Nesimi’nin ve Hz. Ali’nin eserlerini, meslek-i mukaddes olarak tanimladigs vahdet-i vicad
disiincesinin tefsirleri olarak telakki etmektedir. Devaminda ise eserler tetkik edildiginde
Bektasiligin tasavvuf ehli kisilerin takip ettigi yoldan ayr bir sey olmadiginin gérilecegini 6ne
stirmektedir (2013: 43-44).
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Her iki inang sisteminde de insanin bu konumu, diger kaynaklarin yant sira vahdet-i
vicad disincesinden 6nemli miktarda etkilenmistir. Su da vurgulanmalidir ki
Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin vahdet-i viicad distncesinden aldigt iktibaslarin
¢ogu Hurufilik tizerinden gerceklesmistir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang sistemi
Hurufiligin batini yorumundan siizilen bir vahdet-i viicdd yorumunu tevaris
etmigtir. Bu durum her iki inan¢ sistemindeki ortak anlayisin gostergelerinden biri
olarak degetlendirilebilir®.

Alevi-Bektasi inang sisteminin temel disturlarindan olan Hak-Muhammed-Ali
anlayisinda da vahdet-i viicdd dusiincesinin tezahiirlerini gérmek mumkundir. Bu
dustur, Alevi-Bektasi inang sisteminin ézgiin bir yorumu olmakla birlikte, varliklarin
birligine yaptgi goénderme bakimindan vahdet-i viicadd distncesinden izler
barindirmaktadir. Bu distur ¢ercevesinde Hak, ulthiyeti; Muhammet, niibiivveti; Ali
ise velayeti temsil etmektedir. Evrendeki her sey, biitiin mevcudatin 6zt olan Hakk’in
tecellisidir. Buna Hz. Muhammed ve Hz. Ali yani dolayistyla insan da dahildir (Dierl,
1991: 55).

Arastirmactlar arasinda bu ¢ kavramin mahiyetine iliskin tartigmalar olsa da
genel kabul, bu sdylemin vahdet-i viicad diisiincesi paralelinde oldugu, en azindan
ondan beslendigi yontndedir. Bircok Alevi-Bektasi siiri ile menakibnamesinde Hz.

Ali’ye atfedilen tanrisal mazhar, vahdet-i viicid distincesiyle paralellik arz etmektedir

29 Tam burada 6zellikle vurgulanmast gereken kritik bir nokta oldugunu belirtmekte fayda
vardir. SOyle ki s6z konusu etkilesimin mahiyeti, Alevi-Bektasi inang sistemine tamamen
yabanct olan unsurlar degildir. Bir diger deyisle Alevi-Bektasi inang sistemi, Hurufilikle
temasindan 6nce de vahdet-i viicid disiincesini belli bir diizeyde biinyesinde barindirmakta
ve insan-Tanrt iliskisini Hurufilige benzer sekilde ele almaktadir. Hurufiligin bu iki inang
aksina asil katkist, bunlarin 6zgiin yorumunun Alevi-Bektasi inang sistemine aktarilmasi ve
yeniden yorumlanmast seklindedir. Konu baglaminda disiinilirse Hurufilik, Alevi-Bektasi
inang sisteminin Tanrt-evren-insan algisini, tanrisal mazharin tecelligahi olarak kabul edilen
insan yliziind harflerle kurguladigt ve boylelikle insanin Tanri ve evren karsisindaki konumunu
ortaya koydugu dustncesi muvacchesinde etkilemistir. Yoksa Hurufilik, Alevi-Bektasi inang
sistemini yepyeni bir Tanri-evren-insan algistyla tanistirmamustir. Insanin Tanrt ile aynt 6zden
olduguna iliskin Alevi-Bektasi inang sisteminin yaklasimi, bu inang sisteminde Hurufiligin
ctkisinden 6nce de vardir. Her iki inang sisteminde de ortak olan irfani, tasavvufi ve mistik
6z, bu etkilesimi mimkiin kilan temel etmenlerin basinda gelmektedir. Bir diger deyisle ayr1
tarihsel ve politik kulvarlarda gelisen Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin vahdet-i
viicid diistincesini yorumlarken merkeze insant koymasindaki bu benzerligin nedenleri her iki
inang sisteminin sahip oldugu bu irfani, tasavvufi ve mistik karakterde aranmalidir, denebilir.
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(Yakar, 2011: 94-95) . Ayrica Alevi yazinindaki Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin
ayni nurun birer vechesi olduguna iliskin disiince birlikte ele alindiginda (Uger,
2010: 330), Hak-Muhammed-Ali’nin aym 6ziin birer yansimalart oldugu sonucu
cikar ki bu durum, Alevi-Bektasi inang sisteminde, insanin tanrisalligini 6ne ¢ikaran
yaklagimlarin degerlendirmelerini  kuvvetlendirmektedir. Bununla birlikte Alevi-
Bektasi inang sisteminde vahdet-i viicad dustincesi ¢etcevesinde devir nazariyesinin
izini stirmek de mumkindir. Bu disiinceye gére “Mutlak Varlik” olarak gérilen
Tanr’nin tecelli etmesiyle olusan diger tezahiirlerini ve bunlarin tekrar Mutlak
Varlik’a dontistini isleyen devir nazariyesi ve bunun edebiyata yansimast olarak kabul
edebilecegimiz devriyeler, Hak-Muhammed-Ali’nin aynt 6zden olusunu izah eden
ornekler sunmaktadir. Hatayi bir siirinde, Hak-Muhammed-Ali disturu ¢ergevesinde

bu t¢iinin aynt 6ziin vegheleri olduguna iliskin inanct soyle dile getirmektedir:

Mabhabbettir 1ailahe illillah
Mabhabbettir Mubammed Resilullah
Mahabbettir Aliy-yi veliyyullah

Ui de ma’nida birdir mahabbet

Hak Mubammed Alidir dtesinde

Beytullah iginde Hak haznesinde

Reza yurdunda askn derydsinda

Cibril'in gbérdigl nurdur mahabbet (Ergun, 1956: 80).

Hatayi, ilk kitanin sonunda “li¢ti de ma’nada birdir muhabbet” diyerek bu inanct

veciz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hak-Muhammed-Ali, her haliikarda tpki diger distince ve ritiellerinde
gortlebilecegi gibi Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin insana verdigi anlamun bir
yansimasint sunmaktadir. Bu diistincede insan, yaratici-peygamber-veli ekseninde ele
alinmakta ve bu ficliniin temsil ettigi anlamin tam ortasinda bulunmaktadir. Insana
verilen deger, onun tantisal boyutuyla ilgilidir ve Hz. Ali, bu degerin ve sevginin en

miucessem halidit.

30 Ancak bu olgunun sadece vahdet-i viictd diistincesi ile agiklanmast yeterli ve dogru degildir
zira heterodoks bir Islami inanca sahip Tiirk topluluklari iginde G6k Tanrr’nin Islamiyet’ten
sonra Hz. Ali seklinde telakki edildigine iliskin 6nemli deliller s6z konusudur (Ocak, 2002:
69).
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Sonug olarak her iki inanc sisteminde vahdet-i viicad disiincesinin insan temelli
yansimast gorilebilmektedir. Hurufilik distincesince yeniden yorumlanan vahdet-i
vicad distncesi, insanin Tanti ve evten acisindan konumunun Hurufi bakis
acisindan yorumudur. Hurufilik, doktriner anlamda Alevi-Bektasi kiltiirine vahdet-1
vicad disiincesini aktardigi kertede etkide bulunmustur, denebilir. Gerek Hurufilik
gerek Alevi-Bektasi inang¢ sistemi, Tanri-evren-insan algisi cercevesinde vahdet-i
viicad dustincesinden benzer gerekeelerle etkilenmistir. Bu “etkilenme”nin izlerini
insanin ilahi karakterine ve varliklarin birligine odaklanmasinda gérmek mimkiindar.
Dolayistyla Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunun
kesisim noktalarint, bu iki inang sistemi tarafindan tretilen ve 6nemli 6lctide vahdet-i

viicad duastncesiyle sekillen bircok égretide izlemek miimkiindir.
5. Insan Kavramina Bakigta Kesigim Noktalar1

Islam’in irfini ve mistik cergevede Ozgiin bir yorumu olarak tanimlanan
Hurufilik, butin irfani ve mistik distincelerde oldugu gibi Tanri, evren ve insan
kavramlari gercevesinde varligin (mevcudatin) hakikatini anlamaya yonelik bir ¢cabaya
girismektedir. Hurufiligin insan kavrami tizerindeki derin ilgisi, kendisini en ¢ok “vech”
kavramina getirdigi ve harflerle sekillendirdigi yorum tzerinden somutlastirmustir.
Bir bagka deyisle Hurufilikte vech kavrami, Hurufiligin harfler ve sayilar tizerinden
kurdugu dustnsel izah ve 6nermelerin merkezinde yer almustir. Bu yorum, tipki
Hurufilik gibi insant merkeze alan bir inang sistemi olmasinin yadsinamaz etkisiyle
Alevi-Bektasi inan¢ sistemine de sirayet etmistir. Alevi-Bektasi inan¢ sistemi, vech
kavramt ¢ercevesinde kendisinde miindemig olan Tanri-evren-insan algisint beslemis
ve kendi anlayisina gére yeniden sekillendirmistir. Bu anlamda Hurufiligin kurucusu
olan Fazlullah Esterabadi ile onun halifelerinden olan Nesimi gibi isimlerin Alevi-
Bektasi inancinda 6zel yerlerinin olmast (Baharlu, 2021: 70, 177, 190); buna mukabil
Hz. Ali’nin de Hurufilik inancinda velayet ve imamet makami olarak telakki edilerek
6vilmesi dikkate degerdir. Alevi-Bektasi yazininda vech kavrami, XV. yiizyildan

giiniimiize degin her tiirden edebi eserde karsimiza ¢tkmaktadir®'.

Bu etkilesimi bazt ibadet pratiklerinde de gérmek mimkindir. Ornegin
ayinicemlerde yer alan ritiellerden biri olan dar meydanina gelme sirasinda

gerceklestirilen dar ritielinden ikisinin adt “Fazli Dart” ve “Nesimi Dart”dir. Fazli’dan

31  Bu kavramin Alevi-Bektasi yazinindaki mensur ve manzum esetlere ait 6rnekleri icin bk.
(Sengtl, 2023: 96-170).
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kasit Hurufiligin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’dir (Aktas ve Dede, 2013: 389).
Ayinicem gibi Alevi-Bektasi inancinin temel ibadeti olan bir ibadet esnasinda iki dar
ritieline bu iki ismin verilmesi, aynt zamanda, Alevi-Bektasi inancinda insant merkeze
alan yaklasgimin bir gbstergesi olarak degerlendirilebilir. Yine Hurufi sairlerin Hz.
Ali’yi Alevi-Bektasi inancindan ¢ok farkli gérmedigine iliskin bazi 6rnekler vermek
miimkiindiir. Ornegin Nesimi bir siirinde séyle demektedir:

Aldir ol veliyu’llah, Ali’dir mazhar-1 Allah
Ali nurundan eyva’llah miinevverdir yedi kisver (Ozmen, 1998-1: 278).

Gortldiagu gibi hem Hurufilikte hem Alevi-Bektasi inang¢ sisteminde insan,
Tanr’nin bir mazhari olarak ele alinmaktadir. Bu cercevede, her iki inang sistemindeki
Tanri-evren-insan tasavvuru ayni mantikla algilanmaktadir, denebilir. Tki inang

sistemine ait 6nemli isimlerin birlikte tazim edilmesi, bu goriisti destekler mahiyettedir.

Insanin bu konumuna iliskin bir diger ortak nokta, her iki inan¢ sisteminde
Adem’e yapilan 6zel vurgudur.  Fazlullah Esterabadi Cavidanniméde, Allah’in
Adem’de kendi suretini yarattigini ve Adem’in suretinin kendi sureti oldugunu
belirttigini sdylemektedir (2012: 227). Buna gére Hurufilikte insanin sureti, Tanr’nin
suretiyle es gorilmektedir.

Bir Bektasi ozant olan Virani’de de benzer bir yaklagim goriilmektedir. Virani,
Fakrname adli eserinde Adem’in yiiziinin hidayet yiizii oldugunu belirtmekte ve
okuyucusuna, bunu kavrayanlarin Hz. Muhammed ve Hz. Alf’yi incitmeyecegini
s6ylemektedir (2015: 34). Yine eserde, kainatin secde ettigi yer olarak tanimlandig
Adenv’in yiiziinde, Hz. Ali’nin ve ehlibeytinin sayist kadar yani 28 adet hat bulundugu
(2015: 45) ifade edilerek Hurufi nesvesinin oldukea basarili bir sekilde Alevi-Bektasi
inang sistemine yansitildigi gorilebilmektedir. Siirlerinde Hatayl mahlasint kullanan
Sah Ismail'de de insan yiiziiniin tanrisal mazhar olarak telakki edildigini gérmek

mumkundur:

Gel temisa eylegil zihid cemiliillaba bak

Perde-i pindar: kaldir Semme vechullaha bak

Kigsif-i levh-i hakayik sirr-1 Siibhanllezi

Niir-i kerremmna ile ayine-i Allah’a bak

Ra vii miim i 3 il idrik kil mahiyyetin

Mazhar-1 Kur'an-1 Hak esrdr-: Faglullah’a bak (Exgun, 1956: 153).
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Siirde de vurgulandigi tzere insanin ilahi mazharin tecellisi olmast hususiyet,
Alevi-Bektasi yazininda da karsiligini bulmaktadir. Ornegin Sah Ismail’in bir diger
beytinde de insan yliziintn tanrisal mazharint su sekilde ifade etmektedir:

Cemdlin greli can buldum ey can
Yiiziinde nitr-1 Rabman buldum ey can (Ozmen, 1998-11: 159).

Yukaridaki izah ve 6rnekler cercevesinde, Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang
sisteminde insan mefhumunun ele alinistnin Tanri-evren-insan anlayist ekseninde
kesistigi rahatlikla séylenebilir. Insana bakis, her iki inan¢ sisteminde de tanrisal
mazharin tecelligaht olarak aynilasmaktadir. Buna gére insan hem esref-i mahlakat
hem mazhar-1 Allah’tir. Bu ortak bakis, iki inang¢ sisteminin ortak dinya algist ile

Tanri-evren-insan tasavvurunun yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

6. Ibadetler ekseninde Tanri-evren-insan Yaklagimi: Alevi-Bektagi Inang
Sistemindeki Niyaz ile Hurufilikteki Hac Ibadeti Ornekleri

Hurufilik ile Alevi-Bektasi inanc sisteminin Tanfi-evren-insan tasavvuru
cksenindeki kesisimi sadece kavramlara bakistaki benzerlikle sinirli degildir. Bu
benzerlik her iki inan¢ sisteminin ibadet pratiklerinde de karsiigini bulmaktadir.
Calismada, bu ibadet pratikleri tizerindeki izdustimleri daha iyi anlamak icin Alevi-
Bektasi inang sistemindeki niyaz kavramu ile Hurufilikteki hac kavrami secilmistir.
Béylelikle ibadetler tzerinden bakilarak her iki inan¢ sisteminde de yer alan bu
hususiyetin, mevcadat: Tanr’nin bir mazhari, tecellisi olarak goren diger diistince ve
felsefelerden de ayiran bir 6zellik olarak belirdigi daha somut bir sekilde anlasilabilir.
Tanri-evren-insan anlayisindaki bu 6zguinlik her iki inang sisteminin aym distince

dinyasinin birer vechesi olduguna iliskin yargiyr da temellendirmektedir.

Insant merkeze alan Alevilik-Bektasilik, sadece felsefesini degil ritiiellerini de insan
Tanrr’nin bir tecellisi olarak géren anlayisin tizerine insa etmistir. Noyan, Alevi-Bektasi
inang sisteminin ibadet anlayisinda insanin konumunu séyle actklamaktadir: “Tanr’nin
kendisine degil de insana secde edilmesi emrini vermesi, insana karst gosterilen bu
sticudun ashnda kendisine ibadet anlamini tasimakta olmast yuztindendir.... Adem
kible edinilerek aslinda buyiik yaraticiya secde edilecekti.” (1985: 239). Akin ise cem
ayininin bir unsuru olan “niyaz”t bu baglamda degerlendirerek niyazin dogrudan
insana yapimasini, Allah’in insanda tecelli ettigine dair inangla iliskilendirmektedir.
Akin’a gére “Alevilikte niyaz cemal cemale yapilir. Bu bakimdan niyaz, vahdet-i
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viicut tizerine kurulu bir anlayist temsil eder. Insana karst niyaz, onun bedenine degil,
Hak’tan bir parca olarak tagidigi nura karsi yapilan bir uygulamadir.” (2020: 113).
Dolayistyla Alevi-Bektasi inang sisteminde insanin bu hususiyeti sadece disiince
diizeyinde degil pratik diizeyde de karsiligint bulmaktadir.

XIX. yiizyilda yasamis bir Bektasi ozani olan Astk Kul Fakir'in bir beytinde,
niyazin vechullaha oldugu su sekilde dile getirilmektedir:

Niyazim ol vechullahta, Hak ddemde var gibi
Hakk’s ademde bilmeyen, kiilliibiin finnar gibi (Ozmen, 1998-1V: 607).

Bu beyit, niyaz kavraminin Hurufi nesvesine buriinerek yeniden ele alinmast ve
niyazda bulunulan insan yiizii ile Tanr’nin vechinin aynt telakki edilmesini ortaya
koymast bakimindan dikkat ¢ekicidir. Burada dikkat ¢eken bir diger husus da insan
ile Tantt arasindaki dikey/hiyerarsik olmayan iliskinin disavurumunun ibadet pratigi
tzerinden yansimasinin gérilebilmesidir. Ayinicemin bir parcast olan niyazin yaninda
bizatihi ayinicem, Alevi-Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan tasavvurunun
bir disavurumudur. Ayiniceme kaynaklik eden “kirklar cemi” hadisesinin islenisi,
mira¢ hadisesinin sadece Alevi-Bektasi yazininda yer alan 6zgiin bir anlatist (Akin ve
Baharlu, 2022: 82) olmast bakimindan, Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanti-evren-
insan tasavvurunun bu inanca mensup kisilerce nasil algilandigini cok net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Kirklar Cemi anlatist cer¢evesinde denebilir ki Alevi-Bektasi inang
sisteminin insan tasavvuru, Allah nazarinda bir kul olarak konumlanmanin yaninda,
insanin Allah’in mazharinin kendisinde yansimast olmast bakimimndan hiyerarsik bir
iliskiden uzaktir, denebilir. Kirklar cemi anlatisindaki bu durum hem Tanti ile insan
hem insan ile insan arasinda boyle telakki edilmektedir.

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde Tanri-evren-insan tasavvurunun ibadetlere
yanstyan ve insant merkeze alan karakteri, Hurufi distincesinde de tezahiitlerini
bulabildigimiz bir husustur. Hurufiler, Kur’an ve stinnette hac ibadeti ve ibadetin
ayrintilariyla ilgili her noktayi kendi harf ve sayi sistematigine gére ele almistir. Butiin
bu ayrintilt izahin asil noktasi ise Adenv’in yani insanin yiziine ait sirr1 bilmektir
(Usluer, 2009: 504). Ancak Hurufiligin hac ibadeti anlayist ortodoks Islam yorumunun
oldukga disindadir. Hurufilik i¢in hac, insanin merkeze alindigi bir ibadettir. Her
ne kadar Fazlullah Esterabadi (Aksu, 1995: 277) ve Mir Serif gibi Hurufilerin hac
ibadeti i¢in Kabe’ye gittigi bilinse de (Usluer, 2009, s. 70) Fazlullah Esterabadi’nin
idamindan sonra Hurufiler icin Hac mekani Kabe degil, Fazlullah Esterabadi’nin
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mezarinin bulundugu, giiniimiizde Nahgivan sinirlari icinde kalan Alincak Kalesi’dir
(2009: 420). Hurufiler i¢in hact olmak demek, hac ibadetine ait ritkiinlerin batni
anlamlarina vakif olmak demektir (2009: 505). Hurufilere gére Kabe’nin kelime
anlami bile Adem’in topuguna verilen isimdir ki aslinda Hurufiler Kabe’yi Adem
peygamberle zdeslestirmektedir (2009: 507-508). Hurufilere gére Mescid-i Haram
Adem’in bizzat kendisidir (2009: 148) ki bu durum, Hurufilikte insanin ibadetlerde
merkeze alindigina iligkin deliller sunmaktadir. Dolayisiyla Hurufiler i¢in her ibadette
oldugu gibi hac ibadetinde de merkezde insan vardir zira insan ile Tanri ve evren, aynt
6ziin “bir” olan hakikatinin birer yansimast birer mazharindan ibarettir. Ibadetlere
yanstyan bu anlayis, Hurufiligin Tanri-evren-insan baglaminda Alevi-Bektasi inang
sistemiyle olan kesisim noktalarindan biri olarak ele alinabilir. Sonug olarak denebilir
ki upkt Alevi-Bektasi inang sisteminde oldugu gibi Hurufilikte de Tanti-evren-insan
tasavvuru, salt kavram ve séylem diizeyinde degil, ibadetler iizerinden yani pratik

diizlemde de gbze carpmaktadir.
Sonug

Bu calismada, Alevi-Bektasi inan¢ sistemi ile Hurufiligin ortak inang ve
geleneklere sahip oldugu hususu, her iki inan¢ sistemindeki Tanri-evren-insan
tasavvuru tzerinden ele alinmistir. Her iki inanc sisteminde de benzer olan Tanti-
evren-insan tasavvurundan hareketle bu iki inang sisteminin ortak gelenekten geldigi
vurgulanmistir. Konuyu daha iyi kavramak icin inan¢ ve dustince tarihindeki Tanr1/
evren/insan tasavvurlart kisaca ele alinmis ve iki inang sisteminin asil anlam kiimesi
olan Tslam diisiince geleneginde bu konudaki anlayislar ele alinmistir. Bu baglamda
ticla bir tasnife gidilmis ve Alevi-Bektasi inang sistemi ile Hurufiligin bu ti¢li tasnifteki
yeri ve bu yerde konumlanmasinin gerekeeleri izah edilmistir.

Farkli bir kaynaktan gelisse de Alevi-Bektasi inang sistemi, tarihsel yakinlasmalarin
da etkisiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunu git gide benimsemis ve bu
anlayisa has bazi 6zglin yonleri tevariis etmistir. Buna mukabil Hurufilik de Alevi-
Bektasi inang sisteminin insan anlayisint 6ziimsemis ve bu iliski tarihsel stire¢ icinde
bir “aynilasmaya” dogru evrilmistir. Hurufilik XX. ylizyila geldiginde neredeyse
Alevi-Bektasi inang sisteminde erimistir. Iste bu nedenle s6z konusu yakinlagmanin
nedenlerinden birinin her iki inan¢ sistemindeki Tanri-evren-insan tasavvurunun
benzer ve ortak bir kékene sahip olup olamayacagina iliskin sorgulamalar bu
calismanin ana problematigi olarak belirlenmistir. Tanri-evren-insan tasavvuru, bir

distincenin temel hususiyetlerini barindiran en mthim baslik olarak degerlendirilmis,
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bu cercevede c¢alismadaki ana parametre olarak belirlenmigtir. Bu baglamda
calismanin temel 6nermesi, Islam diisiince geleneginde ortaya konan ekoller arasinda
ortak bir anlayistan s6z edebilmenin kosulunun bu ekollerdeki Tanri-evren-insan
tasavvurlarinin kesisim noktalarinin bulunup bulunmadigidir. Bundan hareketle
calismada, Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufilik arasindaki Tanri-evren-insan
tasavvurunun izdastimleri ele alinmustir. Bu izdistimlerin séylem ve pratik diizeyinde
ele alinmasi, iki inan¢ sistemi arasindaki ortak oldugu degerlendirilen Tanri-evren-
insan tasavvurunun miphem ve genel bir iliski olmayip daha doktriner ve ortak
anlayis diinyasina sahip bir tasavvur oldugu énermesinin giiclendirilmesi icin gerekli

gbrilmistir.

Calismada, tasavvufi/mistik/batini  Tanri-evren-insan  tasavvuru icinde
degerlendirilen her iki inang sisteminin bu tasavvur ekseninde hangi parametreler
tizerinden ele alinabilecegi sorgulanmistir. Tki inang sisteminin vahdet-i viicad
disiincesi ile sekillenen bir anlayisa sahip oldugu ve bu anlayisin Tanrt-evren-insan
tasavvurunu da sekillendirdigi ortaya konmustur. Vahdet-i viicad distincesinin
yant sira her iki inang geleneginin de tasavvufi/mistik/batini anlayistan geldiginden
harcketle Tanri-evren-insan tasavvurunun bu anlayisin insan algist Uzerinden
sekillendigi de izah edilmistir. Son olarak iki inang sisteminde gorilen benzer Tanri-
evren-insan tasavvurunun bu inang¢ sistemlerinde yer alan ibadet pratiklerinde de
benzer disavurumlarinin oldugu hususu, Alevi-Bektasi inang sistemindeki ayinicem
ve ayinicemlerdeki niyaz gibi ritleller ile Hurufilerde gérilen hac ibadeti tizerinden
tespit edilmistir. Sonug olarak calisma, tizerine insa ettigi problematigi, Tanti-evren-
insan tasavvuru parametresi Uzerinden ve somut olgulart ortaya koyarak ¢ézmeye
girismis ve iki inang sisteminin Islam diisiince gelenegi icindeki tasavvufl/mistik /batini
gelenek icinde degetrlendirilmesi gerektigini ortak Tanti/evren/insan tasavvuruna

sahip oldugu ¢ikarimina dayali somut deliller Gizerinden temellendirmistir.
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Metinlerarasiik/Gostergelerarasiik Baglaminda “Bir Ses Boler Geceyi” Film ve Romanmnin Halk Bilimsel
Acidan Degerlendirilmesi

METINLERARASILIK/GOSTERGELERARASILIK BAGLAMINDA

“BIR SES BOLER GECEYI” FILM VE ROMANININ HALK

BILIMSEL ACIDAN DEGERLENDIRILMESI*

Folklore Evalnation of the Filmr and Novel “A Noise In The Night “in the Context of

Intertextnality/ Intersemiotics

Eine volkskundliche Betrachtung des Films und Romans “Eine Stimme

durchdringt die Nacht” im Kontext der Intertextualitit/Intersemiotik

Melisa OZTURK ~

Bir metnin bagka bir metnin btnyesinde yer almast olarak tanimlanan
metinlerarasilik; stire icerisindeki gelismeler dahilinde sinema-edebiyat,
yazin-muzik, heykel-resim gibi tirler arasi etkilesimler sayesinde gorsel
sanatlarla i¢ ice gectiginden dolayt gistergelerarasilik kavrami meydana
gelmistir. Ancak metinlerarasilik kuramina gére her sey bir metin olarak
cle alindigindan konumuzun kapsamint olusturan Bir Ses Boler Geceyi
romanindan aynt isimle uyarlanarak film formatina donisttrilen yapit
arasindaki iliski de bir metin gibi ¢6ztiimlenip metinlerarasiifin palenpsest,
wyarlama, montaj, Gykiisel dedisin, antstirma, i¢-anlats, yan-filmsellik/ yan-metinsellik
ve gizgisellik- tablosallik gibi yontemleri dahilinde halk biliminin Griinleri
olan mit ve ritiiel ana basliklarinda incelenmistir. Toplumun geleneksel
kodlatint icetesinde bulunduran bu triinler; halk bilimsel caligmalarda da
incelenecek toplulugun yapisini, distince diinyasini aciklamada 6nemli bir

ara¢ olarak kullanilmistir. Dolayistyla giindelik yasamint neredeyse bastan
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Bu calisma, [zmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyatt
Ana Bilim Dali biinyesinde hazirlanmakta olan “Ttrk Sinemasinda Alevi Ritiellerinin
Gortnimi” baslikli yiksek lisans tezi cercevesinde yapilan arastirma ve calismalar
dogrultusunda tretilmistir.
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ve Edebiyatt Ana Bilim Dali, melisal40814@gmail.com, ORCID: 0009-0005-1094-8094.
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sona ritiieller ve mitler Gzerine kuran; roman ve filmin de ana konusunu olusturan Alevi

inang sistemini bu basliklarda incelemek daha islevsel olmustur.

Gelenekten alinan halk bilgisi Griinlerinin 6nce edebi alanda yaratimi, ardindan da
edebi alandaki déntstiminin sinema baglamindaki insast iki boyutlu bir bakis acisint
gerektirmistir. Alevi inang sisteminin birgok farkli disiplinin ydntemleriyle incelenebilecek
zengin kilttrel alt yapisi, bu inang sistemi baglamindaki calismalara disiplinler arast
yontemlerin  kapisint  aralamis, Aleviligin sinema ve romana uyarlanarak yeniden
yaratimuint ele alirken hem gelenegin hem de giincelin durumu kargilastirilmistir. Romanin
ve filmin igerisinde yer verilen Alevi inancina dair ritiieller ve mitler, bir metin gibi ele
alinarak gostergebilimsel ve anlambilimsel boyutlarda metinlerarasilik iliskisi ¢atisinda
degerlendirilmigtir. Son olarak da film ve romanlarda dis unsur olarak gorilse de
okuyucuya ve izleyiciye 6nemli ipuglari veren kitap kapaklari, epigraf ve film afislerindeki
gostergeler Alevi inan¢ sistemi cercevesinde yan-filmsellik/yan-metinsellik yontemi
dahilinde aciklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Metinlerarasilik, Gostergelerarasilik, Alevilik, Ritteller, Mitler.

160 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29



Metinlerarasiik/Gostergelerarasiik Baglaminda “Bir Ses Boler Geceyi” Film ve Romanmnin Halk Bilimsel
Acidan Degerlendirilmesi

ABSTRACT

Intertextuality, which is defined as the inclusion of one text in another text, is
intertwined with visual arts by interacting with cinema-literature, literature-music,
sculpture-painting, etc., within the developments in the process Intersemiotics concept
has occurred. However, according to the theory of intertextuality, since everything is
considered as a text, it constitutes the scope of our subject. A4 Noze In The Nught The
relationship between the work, which was adapted from the novel of the same name
and turned into a film format, is analyzed like a text and the intertextuality of palempsest,
adaptation, montage, narrative change, allusion, intra-narrative, side-filminess/ side-textuality and
Linearity- Tabularity which are the products of folklore within its methods such as zy#h and
ritual It has been examined under the main headings. These products, which contain the
traditional codes of the society; It has also been used as an important tool in explaining the
structure of the community to be examined in folklore studies and the world of thought.
Thetefore, he builds his daily life almost entirely on rituals and myths; It has been more
functional to examine the Alevi belief system, which is also the main subject of the novel
and the movie, under these headings. The creation of folk knowledge products taken
from the tradition in the literary field and then the construction of their transformation
in the literary field in the context of cinema required a two-dimensional perspective. The
rich cultural infrastructure of the Alevi belief system, which can be examined with the
methods of many different disciplines, has opened the door to interdisciplinary methods
for studies in the context of this belief system, and the situation of both tradition and
the current has been compared while dealing with the recreation of Alevism by adapting
it to cinema and novels. The rituals and myths of the Alevi faith in the novel and the
film are considered as a text and evaluated within the framework of the relationship
of intertextuality in semiotic and semantic dimensions. Finally, although they are seen
as external elements in films and novels, the indicators on book covers, epigraphs and
movie posters, which give important clues to the reader and the audience, are explained
within the framework of the Alevi belief system within the framework of the side-

filming/side-textuality method.

Keywords: Intertextuality, Intersemiotics, Alevism, Rituals, Myths.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Begriff der Intertextualitit, welcher die Prisenz eines Textes in einem anderen
bezeichnet, ist im Laufe der Zeit angesichts der Verwobenheit von Text und bildenden
Kinsten, die sich in wechselseitigen Bezichungen von etwa Film und Literatur, Schreiben
und Musik oder Bildhauerei und Malerei feststellen ldsst, um jenen der Intersemiotik
erweitert worden. Da jedoch nach der Theorie der Intertextualitit alles als Text betrachtet
wird, wird die Bezichung zwischen dem Roman Bir Ses Béler Geceyi (,,Eine Stimme
durchdringt die Nacht ) und der gleichnamigen filmischen Adaption in diesem Artikel als
Text analysiert und entlang von Begriffen wie Palimpsest, Adaption, Montage, narrativer
Wandel, Anspielung, Binnenerzihlung, Parafilmizitit/Paratextualitit und Linearitit/
Tabularitit aus volkskundlicher Perspektive unter den Hauptgesichtspunkten Mythos
und Ritual untersucht. Auf diese Kulturprodukte, in denen die traditionellen Codes einer
Gesellschaft enthalten sind, wird in volkskundlichen Studien oft als wichtiges Mittel zur
Erklirung der Struktur und der Gedankenwelt von Gemeinschaften zuriickgegriffen. Da
die Alltagspraxis des alevitischen Glaubenssystems, das den Hauptgegenstand des hier
behandelten Romans und Films darstellt, fast ausschlieBlich auf Ritualen und Mythen

aufbaut, eignen sich letztere besonders gut als Schliisselkategorien fiir diese Studie.

Will man untersuchen, wie zunichst im Bereich der Literatur folkloristische Produkte
aus der Tradition geschaffen und diese literarischen Abwandlungen der Tradition
anschlieBend filmisch rekonstruiert werden, erfordert dies eine zweidimensionale
Perspektive. Der reiche kulturelle Unterbau des alevitischen Glaubenssystems kann
mithilfe der Methoden verschiedener Disziplinen untersucht werden, was auch die
Verwendung interdisziplindrer Ansitze in Studien in diesem Gebiet begtinstigt hat. Im
Rahmen der Erérterung der Neuerfindung des Alevitentums, die in dem behandelten
Roman und Film stattfindet, werden auch Tradition und Gegenwart verglichen. Die
alevitischen Rituale und Mythen, die sowohl im Roman als auch im Film enthalten sind,
werden als Text behandelt und im Rahmen der Intertextualitit aus semiotischer und
semantischer Sicht betrachtet. Wihrend Zeichen, die sich auf Buchdeckeln, in Inschriften
und auf Filmplakaten finden, hiufig als externe Elemente von Filmen und Romanen
geschen werden, werden sie hier im Kontext des alevitischen Glaubenssystems unter
dem Aspekt der Parafilmizitit/Paratextualitit untersucht, da auch sie den Lesern und

Zuschauern wichtige Hinweise liefern.

Schliisselwérter: Intertextualitit, Intersemiotik, Alevitentum, Rituale, Mythen.
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Giris

Ik olarak D. Carpitella’nin yeniden kurgulamak olarak tanimladigi daha sonra
da M. Bahtin’in soylesimcilik olarak bahsettigi, 1960’larda J. Kristeva tarafindan
kuramlastirdan mwetinlerarasiik, son ddnemde gorsel sanat disiplinleriyle de etkilesim
haline girince (sinema-edebiyat, yazin-miizik, heykel-resim vb.) gistergelerarasilie

kavramiyla literatiirde ifade edilmeye baslanmistir.

“Gok kubbenin altinda soylenmemis siz_yoktur.” disturundan hatreketle olusturulan
metinlerarasilik kurami, bir metni ¢6zimlemenin zorunlu bir asamast durumundadir.
Her bir distince aslinda daha 6nceki diisiincenin etkisinden yola ¢ikarak gelismistir.
Bu konu hakkinda Aktulum (2000: 217) “Ilk metin yok, kopya metin vardy. Sonucta en
yeni, en 0zglin kabul edilen bir metin bile daba once yazilmis bir metne dayansr.” der. Bilingli
ya da bilingsiz her yazar sdzctklerini, kurgularini, metinlerini kendinden 6nceki
sozclk, metin ya da kurgulardan etkilenerek olusturur. Temelde var oldugu kabul
edilen bu benzerligin biinyesindeki 6zgiin ve farklilasan yonlerin halk bilimsel acidan
yorumlanmast; yazarin ve okurun bellegi, deneyimleri, icine dogduklar1 kiltir ve

evrensel Sl¢ttleri Gzerinde durularak degerlendirilirse daha sagliklt olur.

Chatles Grivel'in birer blok degerler (Grivel, 1978: 25-50) olarak tanimladigi
toplumsal bir kimligi olusturan ritiieller, mitler, kiiltler vd. bir sanat daliyla etkilesime
girdiginde kurgulanan ve gosterilen metin araciityla yeniden yaratilarak ~ve yenilenerek
canlt bir sanat aract haline gelir, béylece stirdurtlebilirligi artar. Kurgu ile yeni
baglamlara aktarilan bu degerler, icinde bulundugu toplumun birebir yansimast olarak
ele alinmamaldir. Bir eserin olusturulmasinda yazar, senarist, yetkinlik, distince
sistemleri, oyuncu, okuyucu ve ¢evresel kosullar gibi bircok etken bulundugundan ele
alinan rittel, mit veya kiltiin esas islevi ile verilmek istenen mesaj tam 6rtiismeyebilir.
Cunki ele alinan bu unsurlarin anlamlandirilmasi g ayakls bir sisteme baghdir. Yerini
tuttugu sey nesne, bildirdigi sey anlam, dogurdugu disince yorumlayandir (Riffaterre,
1979: 131).

Alevi inang sisteminin bircok farkli disiplinin yéntemleriyle incelenebilecek
zengin kiltiirel alt yapisi, bu inang sistemi baglamindaki ¢alismalara disiplinler arasi
yontemlerin kapisint aralamustir. Aleviligin sinema ve romana uyarlanarak yeniden
yaratimint ele alirken hem gelenegin hem de gilincelin durumunu karsilastirmak
elzemdir. Dolayisiyla bu kargilastrma halk bilimi, tarih, edebiyat, sinema gibi
bir¢ok disiplinden yer yer faydalanmayi zorunlu kilar. Gelenekten alinan halk bilgisi
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trlnlerinin 6nce edebi alanda yaratimi, ardindan da edebi alandaki dénistimiinin

sinema baglamindaki ingas iki boyutlu bir bakis acisint gerektirir.

Bu calismada ise iki farkli diizlemde yeniden yaratim vardir. Tlk yaratim, Alevi inanc
sisteminin romana aktarilmasidir. Bir inang sisteminin romana aktarilmast halk bilimi
icin 6nemlidir. Ciinki inang sisteminin kendi tasarisindaki anlam diinyasinin kurdugu
yapida mitler, ritieller, ¢esitli uygulamalar, inanislar, hiyerarsik diizen, sézli ve yazil
trtinler vd. unsurlar bir araya gelir. Tkinci yeniden yaratim ya da gostergelerarasiligi
olusturan kisim, romanin bir filme uyarlanmasidir. Yazisal bir metinden yola ¢ikilarak
gbsterge dizgesine yani sinemaya uyarlanma ile birlikte romanda yer alan Alevi inang
sistemine dair unsurlar, glincele tasinarak izleyicinin hafizasindaki imgelemi diirter ve

sonucunda folklorun 6ztnde olan dingin olgusunu yaratir.

Calismanin amact, konusunu gercek hayattan alan ve igerisinde Alevi inang
sitemine ait bir¢ok temsil bulunan Bir Ses Boler Geceyi romant ile bu romandan ayni
isimle uyarlanan filmin, metinlesen bir dustnceye gonderme yapan folklorbirin'
baglaminda incelenmesidir. Folklorbirim basmakalip bir 6zellige biirtinerek hem belli
bir tir icinde siniflandirdabilme hem de baglamlarda strekli bir yineleme nesnesi
durumuna gelir (Aktulum, 2022: 24). Ele almnan folklorik kavramlar bu acidan
incelenecektir.

Geleneksel Alevilik, genellikle kirsal bélgelerde yaygin oldugundan dolayz izole,
ice kapalt, belli kurallara sahip bir inan¢ sistemidir (Koluactk, 2021: 251-252). Alevi
inang sistemine ait unsurlarin 6nce bir romana yani yazili bir metne daha sonra da
gobrsel bir sanat olan sinemaya aktarilirken s6z konusu inang sistemine dair bakis agisi,
anlayis ve zihniyetin tezahtri ile takdim sekilleri de degisit. Edebi eserde s6z (dil),
sinema ve televizyonda hem séz hem ses hem gériintii hem de davranisin kaydiyla
yansir (Cebi ve Nacaroglu, 2015: 17).

Tarihsel, séylemsel, yazisal, glincel bir¢ok géndermeyi icinde bulunduran, yeni
sanat formu olan ve yedinei sanat olarak tanimlanan sinema; mit ve riteller ile yakin bir
iliski icerisindedir. Folklorik tGrunler de yeni baglamlarda, farklt sanatsal bicimlerde
bir metinlerarasilik/gostergelerarasilik stirecinde yinelenerek, bicimsel ve anlamsal

donistimlere ugrayarak devingenliklerini saglarlar. Bu agidan da basmakaliplasip

1 Folklorun en kiiguik birimidir (Aktulum,2022: 25).
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miizelesme tehlikesini atlatip ulusal klttirt temsil eden yapitlarda giindeme gelerek
kaliciliklarint saglamis olurlar (Aktulum, 2013: 79-81).

1994 yilinda Ahmet Umit tarafindan yazilan Bir Ses Biler Geceyi adli romani emeklilik
yillarinda okuyan Alevi kékenli senarist Ersan Arsever “Yagmak isteyip de yazamadigim
ve altmn tepside sunulan bir hikdye karsimda durnyordu. Kanuma girdi bu roman, yapmasam
olmazdr.”” diyerek romant filmlestirme yani gostergelerarasilik/ metinlerarasilik
yontemini uygulamaya karar verir. Arsever’in bu tutumu, metinlerarasilik kavraminin
dayanaginin ipuglarini vermesi actsindan 6nemlidir. Cinki birey bagkasina ait olant
kendine katma, kendi kurgu diinyasinda yorumlama egilimindedir (Bulut, 2018: 5-06).
Bu durum, iletinin dénistiirilebilitligine yol agar, tam olarak da folklorun yeniden
dontstirilme 6zelligi burada devreye girer. Arsever, romani ayni isimle sinemaya
aktarsa da metni yeni bir tiir icerisinde glincelleyerek eski ve yeni yapit arasinda bir
siirerlik digincesi yaratip bag kurar. Béylece metinlerarasilik yontemi sayesinde hem

yazar hem de senarist agisindan kiltiirel doygunluk saglanir.

Bu calismada Bir Ses Boler Geceyi adli roman ve filminin icerisinde yer alan Alevi
inang sistemine dair unsurlatin halk biliminin Grtinleri olan st ve ritiie/ana basliklarinda
incelenmesi s6z konusudur. Ciinkii dini ve toplumsal degerler arasinda kuvvetli bir
bag kurarak bu degetleri kollektif bir sekilde gelecege tasinmasini saglayan ritteller;
kultarel, edebi ve gelencksel verimlerin yaratildigi, aktarildigt yapilardir. Ritieller
icerisinde gerceklestirilen her uygulama da mitik ve batini anlama sahip oldugundan
dolayt ritiieller ve mitler, dogrudan halk biliminin inceleme konulart arasindadir
(Akin, 2017: 220). Bu actdan neredeyse yasam tarzint mit ve ritiieller tizerine kurmus
olan geleneksel Aleviligi bu basliklarin ¢atisinda agiklamak daha makul olacaktir. Bu
inceleme agamasinda metinlerarasihk kuraminin yontemleri olan palempsest, montaj,
dykiisel dedisim, amgstirma, anlat iginde anlats, yan-filmsellik/yan metinsellik ve ¢izgisellik-
tablosallif tekniklerinin yansimast tizerinden yorum yapiacaktir. Romanin gérsel bir
tir olan sinemaya aktarilmastyla gOstergelerarasilik stirecinin baslandigt bilinse de
metinlerarasilik yaklasimina gére her seyin bir metin olarak kabul edildigi bilindigi
icin (Satir, 2020: 1) bu baglamda sinema filminde birer metin oldugunu kabul edip bu
yontemler 1s181nda degerlendirilmesinde bir sorun gériilmemistir.

2 Ates Yengin, Sibel (2012, 25 Mart). Yinetmen Filmografisi Bir Ses Biler Geceyi. Exisim tarihi:
30.04.2024. https:/ /www.kameraarkasi.org/yonetmenler/ersanarsever.html
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1. Ritiieller

19. ylizyildan itibaren bilimsel bir kavram olarak kabul edilen rittiel, aligkanlik
ve inanglarin toplami olan sosyal sistemin diizenlenmesi ve dengede kalmast,
igsel etkilesimlerin ayarlanmasi, grup degetlerinin strdiirilmesi, herhangi bir
olumsuzluktan sonra diizen durumunun yaratilmast icin bir arag olarak tanimlanmistir

(Bell, 1997: 29).

Her inanc sisteminin temelini olusturan anlatmalari, bu anlatmalarin merkezinde
de karizmatik inan¢ 6nderleri ve inancin ibadet haline geldigi ritiielleri vardir.
Gelencksel Alevilikte de ginlik yasam neredeyse bastan sona ritieller tzerine
kurulmustur. Rittelin icerisinde dogan Alevi biteyler, sosyal ve giindelik hayatta olan
her seyi bir sekilde yo/ ve ritiiel ile iliskilendirmislerdir (Akin, 2017: 89). Bu sayede
Alevi inancina sahip kisilerin geleneksel kodlat: ritiiellerde bulunur. Rittiel kavramint
tam olarak inceleyebilmek icin onun dogasina ve ritiieli olusturan islevsel-yapisal
durumuna bakmak gerekir. Yani ritiielin “ne”ligi tizerinde durulmahdir (Kése, 2021:
60).

Rittel, bir soyutlama ilkesine gbre degisik anlatim bi¢imleri (mit, muzik, sinema,
resim, roman vd.) araciligiyla bicim alir, yapisal bir ¢éztimlemeye elverisli hale gelir.
Ritteller, eskiyle baglarini timiiyle koparmaz ancak eski aliskanliklar yeni kiliklarda
yenilenirler (Kasap, 2021: 126-128). Ritteli etkileyen déntstimlerin esas kaynagi
olan insan da dontistikee ve gelistikce ritiiel de degisir (Dartiguenave, 2001: 110).
Romandaki ritiiellerin yeni sanat olarak tanimlanan sinemaya yansimast da bu acgidan

degerlendirilir.

Alevi inang sistemi, Turk dili ve kiltira icin 6nem arz eder clinkii Alevi inancina
mensup bireyler, ibadetlerini (ritiel) Ttrkce yapmaktaditlar. Ancak belirtmek gerekir
ki Alevi inan¢ ztimresinin ritelleri ve bu ritteller icin olusmus 6zel terminolojinin
buytk bir kismit hala kayit altina alinamamstir. Bundan dolayt inang sistemine dair
yazmalarda ya da siirlerde gecen terminolojik adlandirmalar, anlagilamamakta ya da
yanlis anlamlandirilmaktadir. Bunun en 6nemli nedeni de Alevi inang sistemindeki
ritiellerin sz olarak kabul edildigi icin gérsel verileri olmayist buna baglt olarak
konulan kurallar nedeniyle ritielleri icra ortaminda kaydetmenin mimkiin olmayisidir
(Ersal, 2011: 1087-1088). Kentlesen Alevilikle birlikte bu kurallar zamanla esnemis
ve Aleviligin ezoterik yapisint yansitan ritieller bir¢ok ¢alismaya kaynaklik etmistir.
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Bu bélimde de Alevi inang sisteminin 6nemli ritlelleri olan Cew ritiiel;, Gorgii
(Krklar) cemi, Kirklar Semabs, Zikirve Musahiplik ritiellerinin metinlerarasilik dairesine

girdikten sonra olusan tlrsel dontisiimleri ve actklamalart Gizerinde durulacaktir.

1.1. Gorgii Cemi: Gorgii cemine ait bir kurgu 6rgiistine ilk defa Bir Ses Boler Geceyi
adli filmde yer verilmistir. Universitede arastirma gérevlisi olarak calisan ve Tokat’in
Zile ilgesinde aragtirmalar yapan Stha, arabasiyla hocasini karsilamaya giderken bir
Alevi kéytinde kaza yapar. Siginacak bir yer ararken kdyde Alevi gbrgti cemine sahitlik
eder. Bu sayede kendi yasamuyla intihar eden Alevi genci Ismail arasinda cesitli baglar
kurup icsel bir yolculuga ve ge¢misine dair sorgulamalara girisir (Koluacik, 2021:
251).

Sadece bireyin degil toplumun da baris icinde olmasini saglayan bir sistemler
butini olan Alevilikte gbérgi cemi, barigtk bir toplum olusturmak, kul hakkindan
arinmak, yiktigini doldurmak, goénilleri bitlemek icin Hak ve halk 6niinde vicdani
muhasebe yapma rittelidir (Akyol, 2017: 16).

Alevi inang sisteminde soy esaslt olarak cem rittiellerine katilmak yeterli degildir.
Geleneksel ocak yapisinda Alevi anne babadan dogmak, inangsal halkaya aday olmak
anlamina gelir. Alevi anne babadan diinyaya gelen kisinin, dede nikaht ile evlendikten
sonra ikrart alinir. [krark unvanmni almak, yillik gorgli cemlerine girebilmenin
anahtaridir (Ersal, 2019: 46). Her ocagin baglt bulundugu bir ocak vardir. Hiyerarsi
sistemi, ocaklarin konumlandiriimasinda temel ayrim olmustur. “E/ ele, e/ Hakk'a”
lkesi dogrultusunda ocaklar kendi aralarinda rebber, miirsid, pir ayrimina tabii
tutulmuslardir. Bu hiyerarsik sisteme gore ocak yapilanmast ¢gogu zaman Haci Bektasi
Veli’ye ulasan bir silsile ile olurken bazt ocaklar da kendi icerisinde bir silsile sistemi ile
hiyerarsi kurmustur. Bu sistemin temelinde de yillik giirgii cemsi ritteli vardir. Y2/ abdesti
olarak adlandirilan ritiielde dede-talip ayrimi yapilamaz. Hem yola ikrarlt olanlar hem
musahipli talip olanlar hem de dede yilda bir kez gérgiiden gecirilir (Ersal, 2016:
54). Boylelikle talipler dedeler tarafindan denetlenirken, dedeler de baglt olduklar
dedelerce sorguya tutulurlar.

Eliade’nin (2003: 66) ritiellere dair yaptigt aciklama, gérgli ceminde ayrim
yapilmadan herkesin sorguya cekilmesi ve kisilerin bir araya gelerek dertlerine deva
olmalattyla toplumsal birliktelikten olusan bu sistemin temelini a¢iklamast agisindan

onemlidir: “Riziel niteligindeki gecitler ve ayin olaylar: cinsel ve toplumsal ayrimlarm ortadan
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kalkmasini yansitir; erkekleri ve kadinlary, aristokratlars ve kileleri, zenginleri ve yoksullar,

yerliler ve yabancilar: bir araya getirir.”

Alevi inang sistemine gére gorgti, Hz. Muhammed’in “Olweden ince iliin, mabserde
olmadan hesabinize goriin.” buyruguna dayanir (Bozkurt, 1990: 187). Filmde ve kitapta
da bu hesaplasma, dede-rebber ve talipler araciligtyla verilmistir. Romana ve filme
konu olan ve gorgii ceminin kurgusunu olusturan olay ise Ismail adli Alevi geng
talibin &dmil insan olma yolunda ona yol gosterecek bit rebber/ dede/ sofn bulamadigini
diisiitnmesi sonucunda yolunu kaybedip intihar etmesidir. Ismail intihar ettigi icin
diiskiin sayllmis ve dede tarafindan dualanmasi yapilmamistir. Bu durumun tzerine
Ismail’in ailesi ve musahibi, Ismail’e dogru yolu gbstermedigi ve onunla ilgilenmek

yerine onu disladigint séyleyerek dedeye rzzalk vermemislerdir.

Alevi inancina gbre cem tOreninin baslayabilmesi icin dedenin erenler
meclisindeki herkesten rizalik almast gerekir. Bu durumda ¢erag uyarilsa da dede
hak, hakikat, ilim ve irfan makamint temsil eden postuna oturamaz. Gorgii ceminde
herkes birdir, dedenin otoritesi bile tartigtlmaya aciktir® (Cebi ve Nacaroglu, 2015:
31). Filmin ve kitabin kurgusunda da boyle bir olay yasanir. Ismail’in esi Giilizar,
annesi Zeynep, babast Ali Riza ve musahibi Zilfd, dededen razi olmazlar ve Ismail’in
icinde bulundugu tabutu erenler meydanina getirip dededen hesap sorarlar. Yukarida
da bahsedildigi gibi gérgii ceminde sadece tek taraflt bir sorgu hakim degildir. Aynit
sekilde Tsmail de rizalik verilmeden ve dardan indirme cemi yapilmadan yani diger
canlarin helalligini almadan gémiuldigi icin Hakk’in karsisina kul hakkiyla gitmis
olarak degerlendirilecektir. Bu durum Buyruk’ta séyle aciklanir: “Bu tarikat icinde olan
kimse, gerekir ki rizasig hichir is yapmaya, batta ki: Bir bahceye girseler ve bir elmanin yere
diigniiis oldugnnn gorseler, o elmayt almayalar. Eger bag sabibi alip bir yol ebline verse, kendi hiisnii
rizase ile 0 yol ehli kardese gerektir. Bu yol (Mubammed- Ali'nin yolu) icinde olan kisive lazimdir
ki boyle riza ehli ola, eder boyle olmazsa yol murtadidir”” (Buyruk, 2022: 72).

Alevi canin ikrarina uymayip sug¢ islemesi bunun sonucunda pirin talimatiyla

toplumun disina itilmesi diigksinliif; bu sugu isleyip toplumdan kovulan kimseye de

3 Dedenin “Benden giicenmis canlar varsa cikap sylesin. Hakkz olan hakkanz istesin” ve Bektas Sofu’nun
(rehber) “Bag indir. Dede huznra varmugtor. . . Soyle mubtar Dededen bir sikayetin var mu, seni gora koydn
mu? By komgular ya siz, dededen bir sikayetiniz var mu?” gibi séylemleri esitlik¢i ortami vermesi
actsindan 6nemlidir.
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dijskiin® denir (Akyol, 2017: 201). Halkin razi olmadigindan Hak da razi olmayacag
i¢in Alevi canin dualanmasi, inang sisteminde 6nem arz eder. Collins (2004: 109-110),
ritiellere katilarak ve grubun kutsal objelerine ve sembollerine saygt gésteren kisinin,
esasinda gruba saygisini ikrar ettigini ancak kutsal sembollere gereken sayginin
gOsterilmemesi halinde grup tdyelerinin haklarinin  yenmis, hakarete ugranmis
hissettikleti icin duygusal bir déntistimle erdemli dffenin meydana geldigini, bunun
sonucunda da ihlal eden kisinin toplumsal bir dislama ile karsilastigindan bahseder.
Alevi inang sisteminde de tam olarak bu durum, edep ve erkana uymayan ikrarlt

taliplerin, toplum tarafindan dislanarak diigkiin sayilmasi ile gerceklesir.

Film ve romanin kurgusunda da Ismail, kimil insan olma hevesiyle ciktigi bu
yolda, Hakk’in verdigi cant alarak en biiylik ginahlardan birini islemis, adap ve erkanin
disina ctkmustir. Alevi inang sistemine dair 10 Ocak 1969 tarihli ahidnamede cana
kiyma sucunun cezast 6mir boyu yoldan diskiinliktiir, Kur’an’in Nisa suresinin 92,
93 ve 94. ayetlerinde’ de cana kiymanin cezasinin ¢ok biiyiik olacagindan bahsedilir
(Ersal, 2015: 334-335). Ana karakter Ismail de bu biiyiik giinahi islemesi sonucunda

dedeler tarafindan dualanmast yapilmamustir.

Ismail’in ailesi de Ismail’in isledigi giinahin farkindadir ama Ismail’in bu duruma
gelmesini Alevi felsefesinin derinligini kavratacak bir rehber bulamayislarina
baglayarak dededen razt olmazlar. Ismail, ona yol gosterecek erenler bulamayinca tam
olarak manaya vakif olamamus, gordiigi kerametleri esine anlatmis esi de onun sirrint
fas ettikten sonra ne ¢evresinden ne de musahibinden yeterli destegi bulamamustir.

Ismail, cevresince de diiskiin sayilmast sonucunda yolunu kaybedip cantna kiymistir.

Metinlerarasilik; inancin yayilmast, giincele tasinmast bakimindan degerli olsa da
metnin baglaminin degismesi yanlis bir 6grenmeye de sebebiyet verebilir. Romanda
Ismailin dualanmamasinin asil sebebi olarak Ismail’in élisiine seriat eli degmesi
yani Ismail’in 6liisii otopsi icin sehre gittiginde orada imamin 6liyii yikayp cenaze
namazini kildirmast gosterilir. Ancak Alevi inang sisteminde béyle bir inanis oldugu
bilinmemektedir. Dedenin “Sammaym ki Ismail bu yiizden dualanmamstir. Hayer, biz
yine onn kendi oliiniiiz, saymayt, davasm oteki dinyadafki bityiik divana havale etmeyi uygun
gorebilirdik. Lakin ikinci sebep elimizi baglads.” demesi ashinda tarikat erkanina uymayan

4 Diskiin Cemi detayh bilgi icin bk. Ersal, 2016.

5 Nisa Stresi 93: “Bir mii'mini kasten ildiirenin cezast ise, iginde ebedi kalacags cehennemdir. Allah ona
gazap etmis, onu linetlemis ve onun igin pek bityiik bir azap hazerlamistir.”
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durumlardan biridir. Alevi inancina mensup senarist Arsever, boyle bir durumun
Alevilik inang sisteminde olmadigint bildiginden olacak ki filmde béyle bir yanlis
anlagilmaya yer vermemis ve bu durum sadece romana konu olmustur. Bunun sebebi
de romanin yazart Ahmet Umit’in Alevi inang sistemine mensup olmadig icin edep
ve erkan konusunda yeterli bilgiye sahip olmamast olabilir. Yazarin ele aldigi inang
sistemine dair bilgisi, romanin gerceklikle kurdugu bagi zedeleyebilir. Bu yiizden
yazarin konu hakkindaki bilgisi, metinlerarasilik okumalarinda 6nemli bir 6l¢tit olarak
kabul edilir.

Gorgi cemi ritiielinin ilk olarak roman kurgusu igerisinde sozlikler araciligryla
okurun zihnindeki imgelemi diirterek giincele tasitnmast ve Alevi inang¢ sisteminin
edep ve erkdnina dair bilgiler verilmesi séz konusuyken romanin da filme
uyarlanmasiyla ritiiel, gériintii araciligtyla dogrudan kavranabilir bir duruma gelmistir.
Metinlerarasiligin s6z dagari ile bu durumu aciklamak gerekirse, yazin sinemaya,
sinema da yazina kendi olanaklariyla, bicimsel ve anlamsal bir derinlik katmigtir

(Aktulum, 2018: 422).

1.2. Cem Ritiieli: Cem rittieli, Alevi inang sistemi icerisinde en 6nemli rittiellerden
biridir. Ciinkii cem ritiielinin icerisinde gerceklesen ibadetler araciligiyla Aleviligin
temel Ogretilerine, dini inang ve pratiklerine, yol ve erkanin taliplere aktarimina tanik
oluruz (Ciblak Cogkun, 2014: 10).

Sozliukte “toplama, birlik olma” olarak tamimlanan cenz, (Devellioglu, 2000:131)
toplulugun bir arada gerceklestirdigi rittieldir. Ritielin kékenine dair bircok fikir
olmasina ragmen en ¢ok kabul géren goris cem rittelinin ilk olarak Kirklar tarafindan
icra edilmesidir. Cem ritielinde yapilan her icranin ve okunan her metnin de Alevi

yolunun kurucusu, strdiiriiciist, velayet nurunun semboli Kirklar ile iliskilendirildigi

gériiliir (Akin, 2020: 109).

Gintimutzde ise Hz. Muhammed’i temsilen bir inang énderinin yonettigi, ocaklara
gbre degismekle birlikte olup on iki hizmetin icra edildigi, kurban olarak kesilen bir
hayvanin etinden yapilan lokmanin ve hizmetlerin yaptiklar: yemek ve yiyeceklerin
yenildigi, kul haklarindan inang 6nderleri ve talip kardesleri huzurunda tévbe edilerek
arinildigy, nefes, diivaz, miraglama, tevhit ve ayet gibi kutsal olduguna inanilan siirlerin

astklar tarafindan okundugu, mizik ve s6z esliginde semahlarin dénildigi, kadin
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ile erkek bireylerin bir arada icra ettikleri Alevi topluluklarin ibadetlerine cer denir
(Ersal, 2016: 201)°.

Cem ritiielinde yapilan hizmetler ve icra siralart ocaklara gore degisiklik gosterir.
Orta Asya’dan Balkanlar’a, Misir’a kadar uzanan bir cografyada yasayan inang
ziimresinin kendi dinamitleri ile ylriittigt inang ritielleri ve pratikleri farkli ocaklara
baghidir. Bu durum da “Yo/ bir, siirek bin bir” s6zi ile agiklanir. Bazen ayni ritiel,
yoresel adlandirmalarla farklt adlar alirken bazen de icerigi degisir (Ersal, 2011: 1088).

Cem rittelinin yapildigt mekana cemevi denir. Bazt yorelerde ise cemevi yerine
meydan evi, erkan evi, dergdh evi ya da tekke gibi adlandirmalar da kullanilmaktadir (Exrsal,
2016: 201). Cemevi olarak kullanilan bu mekanlar tarihsel stirecte degisim gosterse
de rittel bellegi bicimlendiren diisiincenin degisimi kolay olmamaktadir. Ctunkd
mekan degisse de ritiiel var olan dogasindan koparilmamus, yeniden kurgulanarak

dontsimiini devam ettirmistir.

Bir Ses Biler Geceyi romaninda ise yazar Siha karakteri vasitasiyla bir cemevi
tasviri yapar. “Ieerisini goriir girmes buranin bir cemevi oldugunu anlads. Evin igi digardan
goriindiigiinden  daba  genisti. Kdyde elektrik  olmasina  karsmn  nedense samdaniaria  asil
mumlarla aydinlatimiste. Igerisi ikl tiklm insanla dolnydu. Erkekler salonun sag, kadmlar
ise sol tarafinda yere serili kilimlerin jizerine bagdas kurarak yarimay olusturmugiards. Koyiin
gengleri ise gikrs Rapisimn oniinde, ayakta dikiliyorlards. Koy halknm olusturdugn yarmayimn
tam karsisindaki giriil giriil yanan ocagin oniine on iki post serilmisti. On ifi postta sirtlar:
atese, yiizleri kiyliilere diniike olarak on iki adam oturmyordn.” (Umit, 2019: 23) Sitha’nin
yaptigt bu tasvir geleneksel cemevindeki oturus tarziyla 6rtismektedir. Sinema, tipki
edebiyat gibi atmosfer yaratmak zorunda olan bir sanattir (Yasartirk, 2013: 21).
Sttha’nin yaptigi betimleme ve yazarin betimleme kabiliyeti sayesinde daha 6nce
hi¢ cemevine gitmemis biri, o atmosferi zihninde canlandirir. Kendinden olmayan
oteki olarak niteledigi inang sistemindeki algisini tezahtr edebilit duruma gelir.
Kitapta kelimelerle yaratilan cemevi atmosferi, gorsellerarasilik teknigi ile sinemaya
uygulanmasi sonucunda zihinde canlanan anlamuiyla bitleserek gbsteren ve gbsterilen

arasindaki iliskinin uyumsallasmasi stirecini meydana getirir (Evlioglu, 2016: 16).

Dini icerikli filmlerde ise senarist o amnt izleyicinin zihnine kodlayabilmek icin

ritiie] ortamini adeta resim gérinimune sokar. Yani dini icerikli filmlerde ¢izgisellik ve

6 Cem ritiielleri ve inang pratikleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ersal, 2016: 197-486
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tablosallik i¢ igedir. Tkonografik gelenege uygun olarak kisiler bir resim olarak tasarlanan
planda kaliplasmus diizgtlere uygun olarak kipirtisiz canli resimler olarak poz verirler
(Aktulum, 2018: 208). Filmde kullanilan ¢izgisellik ve tablosallik yontemi, verilmek
istenen mesajin gostergesi durumunda oldugu icin genellikle de film afislerinde o

anlara dair kadrajlara yer verildigi gérulir.

1.3. Kurklar Semah1: Semah, yoresel agizlarda gaman, saman, semabh ve Tahtaci
Alevilerinde oyun olarak adlandirilir. Tbadetin en coskulu ani oldugu icin cem
ritielindeki son hizmetlerinden biridir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 3).

Semahin kékeni ile ilgili goriisler genellikle Tiirklerin Islam’t kabul etmeden
onceki yasaysslarint Islam’a adapte ettikleri yoniindedir. Semahin sonucunda kisi
trans haline geger, bu durum da samanin gok katina ¢ikmastyla biiyiik benzerlik tagir.
Semah, semaha eslik eden miizik, dualar, dini liderin kamdan dedeye evrilmesi, cem
ritlielindeki oturma diizeni, sira ve hiyerarsi sistemi, kurban tiglanmas, ritielin gece
yapilmasi, samanin asasi gibi dedenin de erkan ¢ubugu kullanmasi, kemer baglamast,
semah donilirken giyilen 6zel kiyafetlerin bulunmast yoniiyle bircok agidan saman
rittielleri ile semah arasinda iliski kurulur (Hoppal, 2012).

Bir kiltiire ait s6z vathgin (dualar, mersiyeler, deyisler, nefesler vd.), miizigin
ve beden performanslarina dayanan ritmik hareketlerin biitiniinden olusan ritieller,
kisiyi gercek hayattan kopararak yani trans haline sokarak yaratilan atmosfer
araciligiyla Tanri ile bir iletisime ge¢me hali yaratir. Bu sebepten dolayt da dini igerikli
yapilan bedensel hareketlerin dua oldugu séylenebilir. Semah da bu kategorinin
icerisinde bulunur. Semah bir ibadettir, Allah’a dua etmektir. Birey-grup ve Tanr1
arasindaki iletisim aracidir. Bu yiizden ne halk oyunlarindaki gibi bir eglence ne de
gosteri sanatlarindaki gibi bir estetik kaygi bulunur (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 8).

Hakk’in sesine kulak veren ve vecd ile d6nen semahgt icrayt dogrudan yénlendiren
kisilerdendir. Icra edilen ortam da cem ritielidir. Dedelerin giilbenklerinde “Seyr
igin olmaya, Hak icin ola” sézleri de semahin yapilma islevini belirtmesi bakimindan
onemlidir. Semahlar, icra ortamlart bakimindan iki grupta ele alinabilir: Ik grup on
iki hizmetten biri olarak kabul edilen Kuklar Semah: olarak doniilen semahtir. Tcra
ortami cem meydanidir. Tkinci grup semah, genglere semahi Ggretmek amaciyla
dontilen Ganiiller-Istekler Semahidir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 9).
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Kitapta semah sahnesine yer verilmese de filmde Kirklar Semaht’na yer verilmistir.
Bu ylizden de bu baslk altinda Kirklar Semahi’ndan ve rittelik arka planindan
bahsedilecektir.

Kirklar Semaht, semah ritiielinin dinin ve mitik altyapisint temellendirir. Ik semah
ritiieli Kirklarin dondigi semahtir yani Hz. Muhammed’in Miragtan sonra Kirklar’a
dahil olarak déndigi ilk ritteldir. Selman-1 Farisi’nin getirdigi bir Giziim tanesinden
kirki da mest olarak semah etmesi ve o anin cem ritiielinde yeniden yasatilmast Kzrglar
Semah: olarak adlandirilir (Akin, 2020: 102). Inang sistemi icerisinde semah ritiieli,
hem icra edilen ilk semah ritiicline doéniis hem de bireyin tim dinyevi ve maddi
unsurlardan armarak kutsalla bttiinlesme, bir olma yolculugu olarak degerlendirilebilir

(Sahin, 2023: 115).

Mira¢ hadisesi sadece Hz. Muhammed’in miract degil, Hz. Ali ile Hz.
Muhammed’in Hak katinda birliklerinin de bir sembolidir. Batin kapisinin agildig,
sirra vakif olma anidir. Cinkd Hz. Muhammed’in, Hz. Ali’nin farkl bir yont ile
karsilasma hadisesidir. Bu agidan denilebilir ki Kirklar Cemi, Alevi inang sisteminde
icra edilen ritiellerin ilk sekillerinin ortaya konuldugu meydandir (Ersal, 2016a: 127-
128).

Tokat Almus Hubyar K&yt Merkezli Hubyar Sultan Ocagindaki Kirklar
Semahr’nda agigin miraglamaya baslamasindan Kirklar Semaht’nin bitimine kadar
meydanda seccade serilir, ti¢ bact ve bir sofu semah donerken de cem erenleri ritim
esliginde “hi” cekerler (Kayhan Kilig, 2018: 82-89). Filmde ise Kirklar Semahu,
Tokat’in Zile ilcesine bagh Karacadren ve Karsipinar kéylerindeki bir cem ritielinden
kesit verilerek gosterilmistir. Bu iki kéy de tarihsel strecte Hubyar Ocagr Talibidir.
Giiniimiizde (Ansa Bacili) ve Hubyar Talipleri vardir. Tkisinde de zikir ve tevhid vardir
ancak filmdeki kesitten hareketle Tokat’in Zile ilcesinde Kirklar Semaht’nin, Tokat
Almus’takinin aksine seccadesiz sekilde yapildigt yorumunu yapabiliriz. Bu durum

“Yo! bir siirek, bin bir” s6ziintin gercek manada bir 6rnegini gérmemizi saglamugtir.

Romanda semabh ritiieli hakkinda bir bilgi verilmese de tiirsel déntsiim sonucunda
(roman tiriinden sinema tiiriine aktarimzi) uyarlanan yapit, senarist tarafindan tam bir
serbestlikte donistirilebildiginden bilingli olarak romanin aksine filmde Alevi inang

sistemine ait ritliellere ve destekleyici nesnelere daha genis yer verilmis ve eklenmistir.
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Romanda semah rittielinden bahsedilmemesine ragmen filme Alevi inancina dair
bu ritiiellerin eklenmesiyle (genisletme yontemi) anlatida anlamsal (hem 6ykiisel hem
de edimsel) dontigimler meydana gelmistir. Meydana gelen bu doniisiimler, metnin

tirini de etkilemis #irse/ yeniden bigimlendirmeyi beraberinde getirmistir.

1.4. Zikir/ Hakk’in Gizli Ad1 “Hu”: Zikir, tasavvufi bir terim olarak “Miiridin
sesli veya sessiz, toplu ya da tek bagma Tanrsye anmast.” (Kara, 1995: 34) olarak tanimlanur.
Kirklar Semahr’nin igerisinde yer alan zikir, inan¢ pratikleri agisindan kutsallarin

isimlerinin s6zIli olarak tekrar edilmesi esasina dayandigi gorilir.

Buyruk’ta ise “hii” zikri su sekilde agiklanir: “Hak Taala Hazretlerinin iki ads vardar.
Birisi gizli ve birisi agikardm. Agikare adr Errablanirrabim, gizli adi Hiidiir. (...) Miimin
olann zikri kabul ve kalbi beyti seriftir.” (Buyruk, 2022: 155).

Kur’an-1 Kerim de Allah’in adinin zikredilmesinin 6neminden’ yani kalp ile zikir
arasindaki iliskiden bahseder: “Miiminlerin goniilleri ancak Allah’t ikretmekle tatmin
olur.” (Ra’d, 13/28).

Noyan (1995: 65), zikrin Kirklar merkezli oldugunu su soézlerle iddia etmistir:
“Mira¢ doniisii Kurklar't ziyaret eden Hz. Mubanmed, dniine Selman tarafindan konulan iiziim
tanesini ezerek serbet haline getirir. Karklardan birinin dudagina deden bu serbetle hepsi mest
olarak semaba kalkarlar. 1Vecd halindeyken zikrettikleri sozeiikler arasmda “Hii” de yer alr.
Boylelikele bu sozciik, ilk ke Kirklar tarafindan kullanimns olnr.”

Alevi inang sisteminde zikir, duanin tamamlayicisi cem ritiellerinin 6nemli bir
parcasidir. Zikir sayesinde kisi veya topluluk vecd haline ulasir. Alevilikte zikir, kutsal
kabul edilen tiirbe ve ziyaretgahlarda ya da bireysel olarak gerceklesir (Erdem Kiik,
2021: 71).

Filmde cemevinde toplanan taliplerin toplu olarak zikri gosterilir. Zikre kitapta
verilmemesine karsin filmde gercek bir cem ritiielinden kesit verilerek gdsterilmistir.
Hatta rittielde deyis okuyup zikri yoneten asik, Hubyar Ocagina baglt Asik Tevfik'tir.
Rittel kattlimcilarinin trans halinde, mizik ve saz esliginde zikir ¢ekmeleri onlar,

kutsal zamanda “ol” sozintn soylendigi ilk yaradilis anina, yani kékene gotiiriir.

7 Kur’an- Kerim’de Allah adinin stirekli zikredilmesi ve unutulmamasi tizetinde duran ayetler
icin bk. Al-Imran 3/41, Insan 76/25, Ahzab 33/41.
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Semah ve zikir sirasindaki vecd hali aracihigiyla kaosa doniis gerceklesir ve kutsal
zamanda gerceklesen mitik yolculuk buytk 6l¢tide hedefine ulasir (Akin, 2017: 479).

Giilbenglerin bitis formellerinde de genellikle “Hu” ve “Gergege Hi” ifadelerinin
kullanilir. “H&” ile hak ve gercek olan tek Tanrt’ya isaret edilirken “Gergege Hu”
ifadesiyle de Allah’in Hak olan yoluna, Ehlibeyt yoluna ihtiram ile biat gosterilir
(Ersal ve Ersoz, 2013: 67).

Bir film tiriinin hangi kategoriye ait oldugunu anlamak icin senarist tarafindan
tiirsel almtilamalar yapilir. Arsever, Alevi inang sistemine ait bazi ritGelleri, nesneleri
ve mitleri kitapta olmamasina ragmen filmde yer vererek hatta bunlar gercek cem
ayinlerinden kesitler géstererek yaparak Alevi sinemasina dair bir filmi konu aldiginin
sinyallerini izleyicilere géstermis olur. Zikre katilan taliplerin giyim sekilleri, oturus
durumlart ve vecd halinde zikirde bulunmalari tablosallik yontemi acisindan birer
harcketli resim gibi verilmis ve filmin afisinde de bu anlara yer verilerek Kirklar
Semahr’nin bir pargasi olan zikir, yan-filmsellik unsuru haline gelmistir. Bu sayede
zikir, alic ve verici arasindaki ilk etkilesimi baslatan asama durumunda kullanilmustir.

Yan-metinsel okumalar yapilirken format, i¢ kapak, 6n kapak, arka kapak, baslik,
brostir, 6ns6z, afis gibi bircok unsutlar ele alinir. Bu unsutlarin 6nemini Aktulum
(2000: 85) soyle aciklamustir: “Meznin alimlanmas: ve yorumilanmasindaki rolleri kinii zaman
0 kadar onemlidir ki yan-metinsel unsurlarim bazilar: metnin ayribmaz parcas: olurlar.” Bu
acidan bakildiginda cemevinde astk esliginde gerceklestirilen zikir, filmin ayrilmaz bir

pargast durumuna gelmis énemli bir gosterge olmustur.

Romanda semah ve Kirklar Semahr’nin bir parcasi olan zikir sahnesine yer
verilmese de filmde inanca dair bu unsurlarin ses ve gériintii birlesimiyle eklenmesi
montaj tekniginin  kullanildiginin - géstergesidir. Montaj, metne distnsel destek
saglamak ya da metnin gerceklik etkisini arttirmak gibi amaclarla kullanilir (Emre,
2000). J. L. Godard’a (1980: 120) gére montaj; olaylart anlatmak degil, aynt zamanda
gOstermektir. Ses, resim ve hareketler yan yana gelerek bir coskunun yaratilmasi
saglanir. Bu acidan bakiddiginda montaj yonteminin en verimli kullanilabilinecegi

alanin sinema oldugunu séylenebilir.

1.5. Dedelik/Babalik/Rehber: Dedelet, tipki eski Samanlar gibi agizdan agza
dolasan halk siiri ve sozIi halk gelenegini yasatan, nesilden nesile aktaran énemli

bir isleve sahiptirler (Mélikoff, 1973: 126). Bahsedildigi gibi dedeler ve samanlar
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arasinda buylk benzerlikler bulunur. Eski Turkler arasinda Samanlar sayesinde
dinsel ve kultirel motifler yasatilmis; Anadolu’da da dedeler, babalar ve asiklar
sayesinde cesitli dinsel ve kiiltiirel motiflerle bezenmis menkibeler, destanlar ve halk
hikayeleri giiniimtize sirayet etmistir. Daha sonra da Anadolu’da 6nemli niifuza sahip
kolonizator dervislet® sayesinde dedelik kurumu dogmus, onlarin soyundan gelenler de

Alevi inang sisteminde hep hiirmet gérmuslerdir (Yaman, 1996: 53).

Cem ritielindeki hizmetgilerin ve cemdeki post sahiplerinin adlart ocaklara ve
yorelere gore degisiklik gosterir. Ritiieldeki hizmet postlarinin basinda baba, rebber ve
miirebbi olarak adlandirilan 6nemli kisiler vardir. Alevi ocaklarinin talip topluluklarinin
yasadigt yetrlesim birimlerinin biiytik kisminda bagli bulunduklart ocagin dedesi
yasamadigt icin sosyal otokontroliin saglanmasi ondan sonraki en yetkili kisi olan
baba ya da rehber tarafindan gerceklesir. Genelde cemevlerinde ocakligin sagindaki
post dede postn, solundaki post baba postudur (Exsal, 2016: 379-430).

Romanda ve filmde de dede sehirde yasadigi icin olaylarin merkezinde Ismail’in
rehberi Bektas Sofu vardir. Gerek filmde olsun gerekse romanda Ismail karakteri
tzerinden dedeligin glinimiizdeki durumuna ve kentlesmeyle birlikte gelen Alevi

inang sisteminin felsefi alt yapisinin zayifladigina vurgu yapilir.

Gorgii cemi sirasinda Ismail dualanmayinca babasinin, Bektas Sofu’ya “Ser &i
onun rebberiydin. Tarikatta rebberlik, babadan onde gelir. Ama sen adr kitiive cifens taliplere
rebberlik. edip sanms lekelemek istemedin. Ismail biraz sasalaymca onu terk ettin.” demesi

dedelik kurumunun yol géstericiliginin zayiflamasina bir elestiri olmustur.

Ayni sekilde Tsmail koydeki Bektas Sofu’dan yeterli destegi alamayinca sehre inip
Hiiseyin Dede’ye danismak istemistir. Ismail, cem ritiielinde sag basta durup inang
onderligi yapan dedenin kendi marketinde deterjan kutularini raflara yerlestirdigini
gbriince buyik hayal kirikligina ugramustir. Kentlesen dunyada “Bir lokma bir
hirka” s6zintn bir anlami kalmadigini arttk kimsenin dedeyi, piri 6nemsemedigini

gbrmiistiir. Bunun tizerine Ismail’in artik tim umutlart tikenir. Kentlesen Alevilikle

8 Detaylt bilgi igin bk. BARKAN, Omer Liitfi (1942). “Osmanh Imparatorlugunda Bir Iskan ve
Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, 1. Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk
Dervisleri ve Zaviyeler”. VVakiflar Dergisi. 2. 270-386.
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birlikte dedelik kurumunun geldigi durumu ve bu diinyada kamil insan olma hevesiyle
cikan Ismail’in ona eskisi gibi yol gosterecek biri bulamayinca canina kiymast hadisesi,
metinlerarasilik sayesinde uyarlanarak gercek hayatta yasanan bu hikayenin bir¢ok

insana tesir etmesi saglanmis ve glinimiiz elestirisi yapilmistir.

1.6. Musahiplik: Aleviligin sosyal diizeni saglamadaki en 6nemli kurumlarindan
biri olan musahipligin kékeninin de Kirklar’a dayandirildigi gériisti vardir. Bu goriise
gbre; Musahiplik, nibiivvet ve velayet nurunun tevhidini simgeler. Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’nin ilk yaradiliglart sirasinda, arsta bulunan yesil kandil icerisinde birlikte
bulunup bir olduklart gibi yeryiiziindeki zuhurlarinin da musahip olmalariyla tevhide
erdigi kabul edilir. Ntbtvvet ve velayetin elest bezmindeki tevhidi, nihayet zahir aleme
de zuhur etmistir. Mirag zamani Allah tarafindan Peygamberin immetine armagan

edilen tevhid, niibiivvetin velayette sir olmasi ve velayetin galip olmast manasina gelir

(Akin, 2020: 192).

Kur’an-1 Kerim’deki Ali Imran suresinin 103. ayetinde® buyrulur ki: “Crimlemizin
Hiida'nin kitabina ve ikrarlanmiza yapismn. Ugserinize olan Allah’m b nimetinden hi
ayrilmaym. Sizler birbirinize diismaniik yapmaktayken goniillerinig arasma musabiplik ile
birlikte birlik saldik. Esasen siz bir ates cnkurn kenarmda teblikedeydiniz. Haik-tedld sizi bn
kardeslik nimetiyle o atesten kurtards. Size bu Hak birliginin delillerini bildirds; siz bu dogru

yolun ikrarmda saglam durun ki Allah’'m hidayetine kavusasimniz.”

Musahip olan bireyler sirra vakif olma yolunda ilk adimi atarlar. Inang sistemine
gbre ikrar vermeyen, musahip tutmayan birey, geleneksel baglamda Alevi olarak
adlandirllamaz, cem ritiiellerine de istirak edemezler. Bu halkaya dahil olmasi yola

ikrar vermesi ile mimkiin olur (Ersal, 2016: 380).

Alevi anne ve babadan dogan her bireyin evlendikten sonra inan¢ ziimresine
katilabilmesi i¢in bir diger evli cift ile musahip olmast gerekmektedir. Gelencksel
Alevilikte sirra vakif olmak, ceme girmek musahiplik ritiieli sayesinde gerceklesir
(Ersal, 2011: 1089). Bu ritlielin gerceklesebilmesi icin zarikat abdesti, esik_yoklanma, bend

9 Va'tesimii bibabli(A)llahi cemi'an veld teferrakii(c) veghkenrii ni'meta(A)llahi “aleyknm i kuntum
allien feellefe beyne kulitbiknm feashabtum bini'metibi ihvinen vekuntum ‘ali sefabufratin mine-nndri
feenkazekum minha(c) kezdlike ynbeyyinu(A)labu lekum dyatibi le'allekun tebtediin(e)
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baglama, tarikat namazs, Cebrail kurban etme, erkan cikarma, seccade serme, parmak catma,
erkdna yatma, erkdn vurma, erkandan geeme, Tarik suyu icme, yiirek yeme ve seccade silkeleme'

¢ibi uygulamalar yapilir.

Musahip olan kisiler arttk bu yola hizmet etmeye kendilerini adamis yani ikrar
vermislerdir. Bu sayede de Alevililige baglilik ve teslimiyetlerini g6stermislerdir. Ancak
musahip olmanin belli baslt sartlart vardir. Bunlar: ki ailenin de ikrarlarinin alinmis
olmasi, evli olmalari, karakterlerin birbirine uygun olmasi, eline, diline ve beline
sahip olmalari, ckonomik durumlarinin birbirine uygun olmasi, iki kusak 6ncesine
kadar akrabalik baglarinin bulunmamasi, ytiz kizartict su¢ islememis olmalaridir. Ayni
zamanda yasliyla geng, kamille cahil, yakinla uzak, zenginle fakir, dede ile talip, evliyle
bekar musahip olamazlar. Isin 6zii iki bas, dért ayak tekmil olmalidir (Akyol, 2017:
220).

Musahiplik kavrami, kitapta Stha’nin tzerinden verilitken filmde de Ismail
tizerinden verilir. Tlk olarak bu kavram, kitapta sadece yakm arkadas manasinda
kullantlmigtir. Sttha’nin dedesi hakkinda net bilgi verilmese de dedesinin musahibi
Arif Dede hakkinda su bilgilere ulasmak mimkindir. Arif Dede Sthalar’in
Yunanistan’daki miirsitleri, ibadet vakti yaklastiginda kéydeki ocaklari canlandiran,
cem ritiiellerini baglatan ve Kizil Deli Sultan Tekkesinden el almus kisidir. Aynt zamanda
Stiha’nin dedesi Salih Can’in musahibidir. Yunanistan’da yasayan Arif Dede’nin
Istanbul’da yasayan, musahibi olan Salih Can’tn vefatindan haberi bile yoktur. Boylece
geleneksel Alevi inang sisteminin yapisindaki iligki baglariyla uyusmayan bir durum

meydana gelmistir.

Musahiplik kavraminin filmdeki ele alinist Ismail’in musahibi olarak gésterilen
Zilfi araciligiyla olmustur. Tsmail, intihar ettigi icin diskiin sayilmistir, buna baglt
olarak musahiplerden birinin sucu digerini de suglu kildigindan dolay1 Zalfi’niin de
diskiin sayilmast ve ceme girmemesi gerekirken filmde Zilfi'ntn de gbrgii cemine
gitip “Tsmail’in musahibi olarak onun hakkint savunmatk anast babas: kadar benim de hakkim.”
dedigini goriliir. Musahiplik inanistyla 6rtiismeyen bir diger durum da Ismail’in daha
iki haftalik evli olmast ve filmde bu kisim net olarak verilmese de musahibi Zilfi’ntin
daha evli olmamasidir. Oysa ki musahip olabilmenin sarti, iki tarafin da evli olmasindan
geger. Musahip, musahibini yanlis yoldan déndiiren, ona akil veren kisidir. Filmde ise

Ziilfii, Ismail’in cevre tarafindan dislandigini gériince onunla konusmayi keser. Bu

10 Musahip olma rittieli hakkinda detayli bilgi icin bk. Ersal,2011.
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cikarimlardan hareketle denilebilir ki hem kitap hem de filmde musahiplik kavrami
net olarak Alevi inang¢ sistemindeki karsihigiyla gosterilememistir. Bu durumun
temelinde de Alevi inang ziimresinin rittel ve terminolojik adlandirmalarinin degisim
gbstermesi ve kapali toplumlarda gériilen gizli dil kullanma geleneginin de Alevi
inang sisteminde stk¢a rastlanilan bir durum olmasidir (Ersal, 2011: 1088). Bu yiizden
de bu gibi terminolojik tanimlamalarda birtakim kargasalara rastlanilabilir.

2. Mitler

Ortak bir bilin¢ tUrtinid olan mitler, ilk zamanlarda keyfi, uydurma hikayeler
kategorisinde degerlendirilmistir. Ancak 19. yizyildan sonra mitler, sistematik bir
sckilde ele alinarak kendine 6zgli bir mantik ve i¢ tutarhlik tastyan, toplumun ve
insanhgin kiltirel mirasini tanimak icin incelenmesi gereken bir halk bilimi drtnd
oldugu kabul edilmistir (Kusca: 2014: 239). Su da belirtilmelidir ki mitler, sadece
belli bir tarihin, belli bir donemine ait anlatilar degildir; mitler de ritiieller gibi
insanlk degistikce ve gelistikce dontstiirilebilirler. Malinowski (1998: 102) de mitin
gercekligine vurgu yaparak, etkisinin her zaman stirecegi hakkindaki géruslerini su
sozlerle ifade etmistir; “Mit, vabgi bir topluluk icinde var oldugu bigimiyle, yani ilkel bicimiyle
Yyalnizea anlatilacak bir Gykii dedil, ayn: zamanda bir gercekliktir. Modern romanlarda anlatilan
tiirden basit bir kurgn dedil, yasanan bir gercekliktir ciinkii mitin altinda yatan olaylarm uzak

bir gegmiste ortaya ¢iktigina, diinyanin ve insanin yazgist iizerinde etkisini siirdiirdiigiine inantler.”

Eliade (2001: 15-106) ise mit kavraminin tamimlanmastun karmasik ve zor bir
kiltir gercekligi oldugunu su sozleriyle belirtir: “Mit kutsal bir dykiyii anlatiry en eski
zamanda, ‘baglangictaki’ masallara 63gi amanda olup bitmis bir olay: anlatir. Bir baska
deyisle mit, Dogaiistii Varliklarm basariar: sayesinde, ister efsiksiz olarak biitiin gerceklif,
yani Kozmos olsun, isterse onun yalnizea bir parcast (sozgelimi bir ada, bir bitki tirii, bir insan
davransss, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini dile getirir. Demek ki mit, ber
zaman bir “yaratiisin” ykiisiidiir: Bir seyin nasil yaratildigina, nasil var olmaya basladigine
anlatzr.” Aslinda insanhgr kokenini ve kutsalt anlamak bir nevi mitleri anlamakla

mimkiin hale gelebilir.

Mitlerin yazisal aktarilmasimnin 6nemi hakkinda Frazer (1981: 46) soyle der:
“Edebiyat diisiinme hizint Gylesine arttinr ki sizel-geleneksel diisiince cok gerilerde kalir. Igte
bugiin agizdan agza aktarian batil inang ve mygnlamalarm genelde en eski edebiyat diriinlerinde
anlatilan dinden bile ok arkaik bir karakter sergilemesi bu nedendir.” Yazi, mitleri kalict

hale getirirken; sinema salonlart da insanlarin mitolojik Gykilerini yansittiklari igin
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modern ¢ag tapinaklari haline gelmislerdir. G6z 6ntine gelen imgeler sayesinde
izleyici, derinden etkilenip bir déntstim streci baslatmustir (Tecimer, 2005: 12).

Iginde birgok kiiltiiriin zenginligini eriterek giiniimiize tasiyan Alevi inang
sistemi de zengin kaynaklari sayesinde 6zgiin mitik kahramanlar, anlatilar, figiirler
gelistirmistir. Alevi inang sistemi, Islam 6ncesi motifleri kendi iginde sentezlerken
kendine 6zgli bir mitik yapi olusturmustur (Kusca, 2014: 263). Bu acidan
bakildiginda Alevi inang sistemi, halk bilimi ¢alismalart icin 6nemli bir inceleme alani
olusturmaktadir. Bu baslikta ise Bir Ses Biler Geceyi romant ve filminde karsimiza ¢ikan
Alevi inang sistemine dair mitolojik unsurlar yani Kerglar badisesi, Hizer, Hz. Ali, Hz.
Lsmail gibi basliklar tizerinde durulacaktir.

2.1. Kirklar Anlatisi: Film ve romanda metinlerarasihk kuraminin anlats icinde
anlatz teknigi ile yer verilen Kirklar séylencesi, Bektas Sofu’nun araciligtyla anlatilir.

Anlati iginde anlatt teknigi, yapitin konusunu yeniledigi gibi onun anlamna aciklik
getirir. Yapisal dizlemde dolantyr yineler, ilk anda ayrgk ancak yapitin icerisine
sokuldugu metinle benzesiklik iligkisi kurar, anlam dretir veya metnin anlamin

destekler (Aktulum, 2000: 160).

Kirklar anlatist, Hz. Muhammed’in Burak adli atina binip, Cebrail tarafindan
Mirag¢’a cikarilmasi, daha sonra da Hz. Peygamber’in tim sifatlarindan armip
“Yoksullarm higmetgisi, yoktan var olmus bir yoksul oglu” olarak Kirklarin arasina
karismasinin ve Selman-1 Farisi’'nin getirdigi Gzim tanesinin engiir eylenmesiyle
Hz. Peygamber ve Kirklar'in timunin ilk yaratilistaki gibi vecd halinde olup semah
dénmesi ve bu vecd alemi igerisinde Peygamberin, kirkinin da bir oldugunu gérdugda,
pirlerinin de Sah-1 Merdan Ali oldugunu 6grendigi yani sirra vakif oldugu 6nemli bir
anlatidir (Ersal, 2016; Akin, 2020; Bozkurt, 2013).

Yizydlardir siiregelen bir yola ait rittelin mitik anlatist olan Kirklar ritiieline
istirak edenler; miti, kutsal ve gercek bir zamanda ve mekanda dogrudan tecriibe
ederler. Aynt sekilde cem ritiielinde hizmetlerin gergeklestirildigi ortadaki bos alana
“Kirklar Meydant”; cemde hizmet sahiplerinin, yasl ve ileri gelenlerin oturdugu tarafa
“Kirklat” adinin verilmesi de direkt olarak cem ritielinin mitik kékeni ile iligkilidir
(Akin, 2020: 217)". Yani Kirklar hadisesi, boyle bir atmosfer yaratilarak tekrardan
yasatilir.

11 Kurklar hakkinda detayh bilgi igin bk. Akin, 2020.
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Romanda gérgli cemi sirasinda Bektas Sofu’nun erenler meydaninin kiymetini ve
oradaki herkesin bir oldugunu Kirklar anlatmasindan bahsederek 6rnekler; filmde ise
Ismail’in kiigiikliikten beri itikatli bir cocuk oldugunu gostermek icin Bektas Sofu’nun
onlarin evine gelip “Hz. Ak bilegini kesmis, baslanns kanamaya. Bakmuslar Kirklar'm da
bilegi kanamaya baslams. Sonra Hz. Ali bilegini sarmags kan: durdurmug, bakmuglar Kirklar'im
da kant durmugs. Bu ne demektir sence?” sorusu Uzerinden vahdet-i viicnd inancinin mitik
temellerinden 6rnek vererek Ismailin daha cocuk yastayken hepimiz biriy mesajint

Oztimsemesini saglamustir.

Boylece yan anlam diizeyindeki anlatmalar, filmin ve romanin i¢ine yerlestirilerek
anlatr iginde anlatr tekniginden yararlandarak Alevi inanciun felsefesini vurgulamak
tzere kullanddmustir. Anlatt icinde anlatt ya da diger adlandirlmastyla zanlats teknidi,
ana metnin konusunu daha iyi aydinlatmasina yol acmistir (Gide, 1948).

2.2. Hz. Ali: Turk tasavvuf anlayisinda ve onun 6zelinde Alevi inang sisteminde,
nibivvetin Hz. Muhammed ile tamamlandigi ve son buldugu artik insanlara dogru
yolu gostermek icin Allah’in veliler génderecegi gérisi hakimdir. Alevi inancinda
da bu velilerin ilki ve 6ndeti Hz. Ali’dir. Zahir veya batin tiim velilerin 6nderinin Hz.
Ali olduguna inanildig1 i¢cin onun konumu Sa@h-z 1Veldyet olarak tanimlanir (Akin, 2020:
44).

Hz. Ali, kahramani oldugu anlatmalarla ve efsanelesen karakteriyle mitolojik bir
figtirdiir. Eliade’nin (1994: 54-55) de belirttigi gibi tarihi bir karakterin uzun siire
varhigint siirdiirmesi ancak mitsel bir modelle birlestirilerek ve mitolojik bir zemine

kayarak varligini devam ettirir.

Biitin inang sistemlerinde evrenin ve insanin yaratilist Uzerine mitler vardir. Alevi
inang sisteminde de yaradilisin temelinde Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bir nurdan
oldugu dustincesi bulunur. Hz. Muhammed tarafindan aktarilan bir rivayete gore;
“Ben ve Ali, Adem yaratilmadan on dort bin yil once Allah’tn yed-i kudretinde bir niir idik. Allah
Aden’i yaratinca bizim niirnmuzu onun sulbiine nakletti ve bu nur nesilden nesile Abdulpnttalibe
gelinceye fadar intikal etti. Abdulmuttalibde ifi kisum oldu; bir kisne Abdullah’a bir ks
Ebii Talib’e gecti. Ali bendendir, bende Alidenim.” (Sarikaya, 2005: 5) demistir. Adem
yaratlmadan on dért bin yil 6nce var olan bu nurun olusumu da yaratilisin baglangici

olarak gosterilmektedir.
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Filmde de nurlanma motifi hakikat arayisinda olan Ismail’in magaraya girmesi ve
karanlklar icinde 1stk hiizmesi tarafindan nurlandiktan sonra elini yitkamaya dereye
indiginde sudaki aksinde Hz. Ali’yi gérmesi kurgusuyla verilir. Bu durum da nurdan
yaratilma mitine bir génderme vardir. Ismail o andan sonra iyice degismis, adeta
yeniden dogmus gibi ¢evresine bakmistir. Bu durumun yant sira Arsever ise boyle bir
kurgu olusturmasi su sozletle actklar: “Aleviligin mitolojisinde “Aynaya baktum yiiziine,
Al goriindii goziime’ diye bir 63deyis varder. Bu felsefi olarak ‘ben Tanrzyimm’ diisiincesidir. Tanre nin
insan gekline girip goriinmesine de insanlarm sekil degistirmesine de inanzyorum. Alevilerde
sekil dedistirmeye de “don degistirme’ denir. Hact Bektas don dedistiriyor ve turna ya da giivercin
seklinde geliyor.””? Yani senarist, filmin kurgusunda Ismail ile Hz. Ali arasinda bir don
degistirme olayinin yasandigini gostermek istemistir. Ancak burada iki mesele vardir.
1lk olarak su belirtilmelidir ki Aleviler panteist degildir, Aleviler, Hak’tan kendinde
bir par¢anin, ruhun olduguna inanirlar. Tkinci husus ise kutsal ruhun gégii yani “don
degistirme” motifi, Alevi inang sisteminde 6nemli bir yere sahiptir ama bu durum,
metinlerde karizmatik inan¢ 6nderleri arasinda goralir. Filmde ise erkana karst gelip
kendi canina kiyan Ismail’in, Hz. Ali ile aynt konumda tutulmasi Alevi inang sistemi

ile uyumlu degildir.

Alevi anlatillarinda ise don degistirme, kahramanin mitik bir meziyeti, gercekisti
giicleri olduguna isaret eder, bir keramettir. Don degistirme motifinin kékenleri de
Samanizm’e baglanir. Clinkd Samanizm’de de Samanlar koruyucu ruh olarak hayvan
donlarina girerler (Kusca, 2015: 237). Alevi mitolojisinde de don degistirme motifinde
giivercin, turna, dodan gibi kuslarin siklikla kullanildigr gorulie®.

Ismail de intihar ettikten sonra romanda karistinin rityasina bulut donunda girerken,
filmde ise givercin donunda goérinmistir. Bu durumun sonucunda edimsel dindigiim
yasanmustir. Edimsel dontisiim, Sykisel doniisiim sonucunda ortaya ctkan, eylemde
oldugu kadar ona desteklik yapan nesnelerin, araglarin degistirilmesidir (Aktulum,
2000: 147). Giivercin donu ile bulut donu arasindaki agiklamalar birtakim ayriliklars

icerir bu ylizden de farkli yorumlamalar gerektirir.

12 Ates Yengin, Sibel (2012, 25 Mart). Ydnetmen Filmografisi Bir Ses Biler Geceyi. Erisim tarihi:
30.04.2024. https:/ /www.kameraarkasi.org/yonetmenler/ersanarsever.html

13 Don degistirme hakkindaki detayli bilgi icin bk. Ocak 2002: 219-220, Bayat 2006: 43,163,
Ozan 2011: 77-81, Kusca 2014: 71-72.
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Il olarak Ismailin giivercin donunda gériinmesinin Hz. Ali baglantisint
actklamak gerekirse Tsmail magarada nurlandiktan sonra su kenarindaki aksinde Hz.
Ali’yi gérmesi Sah-1 Merdan Ali’nin aslinda Ismail’e yol géstermek ve dogru yola
girmesi icin bir mesaj niteliginde gbriindigl olarak yorumlanabilir. Ayni sekilde
Ismail’in giivercin ve bulut donunda gosterilmesi dogasina aykirt bir giic olan u¢cma
arzusunun kus ile iliskilendirilerek bilincaltindaki askinhik diistincesinin bir gostergesi
olarak degerlendirilebilir. Alevi inang sisteminde givercin donu dendiginde genellikle
akillara Haci Bektas gelir, Hac1 Bektag’in Rum tilkesine girerse tilkeyi almasindan, halki
kendisine baglamasindan korkan Rum erenleri o topraklara girmesini engellemesinden
sonra Haci Bektas giivercin donunda iilkeye girmistir (Kusca, 2014: 255). Bu mitik
anlatmadan hareketle gevresi tarafindan diiskiin kabul edilen Tsmail canina kiydiktan
sonra, filmde karisinin yanina kus donunda gelmesi arasinda bir iliski kurulabilir.
Hz. Al’nin varhigini erenler arasinda devam ettirdigi diisincesinin en belirgin sekli
Hact Bektas Velide goriiliir. Oyle ki Hact Bektas Veli de Horasan Erenlerine “Ben
Revser sakisi, alemlerin rabbi Tanr:’mn aslans, vilayet sultanz, miiminlerin emiri Hz. Ali'nin
serrgyem.” (Korkmaz, 2006: 20-21) demest bu diistinceyi destekler niteliktedir. Filmin
kurgusunda da senarist, Ismail’in nurlandiktan sonra suya bakarken Hz. Ali’yi gérmesi
ve daha sonra Hz. Ali’nin varligini tenasiih olarak devam ettiren Hact Bektas Veli gibi
glivercin donunda gériilmesiyle bu mitolojik alt metin iliskisi dahilinde okuyucuya
ctkarim yaptirabilir.

Romanda ise Ismail karsimiza bulut donunda cikar. Tabiatta bulunan tim
unsurlar ilahi anlamlarla doludur. Bulutlar, bazen Allah tarafindan gdnderilen ilahi
yardim ya da azap halleri bazen de Allah katinda seckin kimse ve gruplarin himayesi
icin gorevlendirilmis varliklar olarak tasavvur edilir (Kogak, 2018: 198). Ehl-i
Kitap metinlerinde, bulut motifinin ve onunla iliskili bircok hadisin bulundugunu
soylenebilit'. Bulut ve Hz. Ali iligkisi ise Tant1’nin mevcudiyetinin simgesi olan sekzne
olarak isimlendirilen bulutla aciklanabilir. Sekine kavrami “bir ruh ya da icerisinde

15 olarak isimlendirilir. Bu rahmetle konusan kisi ise

bulunan sey, rahmet, vakar
sekinenin Hz. ‘Umer lisanint bilen Hz. Ali olmasidir. Hz. Ali’nin kutsalla kurdugu bu
iliski sayesinde kitabin kurgusunda da Hz. Ali olarak kendini goren Ismail, bir bulut

seklinde karisint takip etmis, Steki ditnyadan haber getirmis ve konusmustur.

14 Bulut motifi hakkinda detaylt bilgi icin bk. Kogak, 2018.
15  Ibn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-Sahih, c.10, s.254
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Bu agidan bakiddiginda filmin kurgusundaki géndermelerin, mitik ve teolojik
anlamiyla uyumsuzlugu oldugunu sdylenebilir. Cinki daha 6nce de belirtildigi
gibi Alevi inancinin en 6nemli degetlerinden olan cana kastedilmesi ve bunu
gerceklestiren kisi ile Hz. Ali ve Haci Bektas Veli arasinda benzerlik kurulmast Alevi
inanisinin hayat ve cana bakis acist ile uyumsuz yansimustir. Ancak senarist ve yazarin
yaratimindaki kurgudaki amag¢ dahilinde distinildiginde cle aldiklart géndergeler,
vermek istedikleri mesajlari karsilar niteliktedir.

2.3. Hizir: Hizir, gergek fizyonomisini degistirebilme, sonsuz degisik kaliplarda
gbriinebilme 6zelligine sahiptir (Ocak, 2007: 90-91). ihtiyar, geng, cocuk, kus vd.
olabilir. Bu durum Alevi inang sisteminde “don degistirme” olarak adlandirilir. Hizir,
cok kisa siirede uzak mesafeler katedebilir, yardima ihtiya¢ duyuldugunda yetisir.
Filmde ve romanda da Hizir alegorisine sik¢a rastlariz. Romanda, Hizir karsimiza
insan ve zelli turna donunda cikarken filmde aymt karakter araciligiyla insan donunda

verilmistir.

Turna, halk inancinda miibarek, akilli ve her hareketi dogru bir kustur. Ayn-1
Cem’i temsil etmeleri actsindan 6nemli olan bu kuglar, Alevi inancinda da bir haber
motifidir. Sevgiyi biilbiilden, aski giilden hikmeti aridan gelen erenler sevke turna ile
ulagmuslar, turnanin sesini de Hz. Ali'den aldigint diisinmuslerdir (Elgin, 1997: 66-
67). Aynt sekilde Melikoff (2009: 157) da Alevi inang sisteminde turnanin Hz. Ali’yi
temsil ettigini sGylemisgtir.

Turna kusunun haberci bir kus olup ayn1 zamanda kutsal arka plani da g6z 6niinde
bulunduruldugunda Hizir temsilinin yerinde oldugu gérilir. Ciinkdi hem romanin
hem de filmin kurgusunda Hizir'in erenlerden getirdigi kutsal habere uymayan

Ismail’in annesinin felaketi verilmistir.

Tlk olarak Tsmail bebekken kayboldugu sirada Hizir, Ismail’in annesi Zeynep’in
yardimina yetisip Ismail’i bulur ve ona “Beben kaybolmads: kizim, cocugnnu yanmndan
ayirmayasmn erenler seni nyardiar.” der. Bu kurgunun kritik noktasint olusturur. Cunkd
erenlerin bu emrine uymayan Zeynep, roman 6zelinde oglu Ismail’i erkek evladi
olmayan babast Veli Sofu’ya verir; film ézelinde de ogluna g6z kulak olmayip giinlerce
eve gelmemesine ses ¢tkarmaz. Hizir'in sézintn dinlenmemesinin sonucunda da
yolunu kaybeden Ismail, intihar eder. Filmde ise Ismail’in tabutunun yere diisiip

acilmasi sonucunda annesi tabutun igerisinde Ismail’in cesedi yerine Hizir'in aglayarak
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yattigint goriir. Hizir'in aglamast séziiniin dinlenmedigi icin Ismail’in boyle bir hazin
sona geldiginin mesajidir. Koluacik (2021: 266), Ismail’in Hizir donunda gorilmesi

durumunu bedenin Sliimiine; ruhun ise devriyesine isaret olarak yorumlamistir.

Stiha karakteri, Turkiye’de yetmisli yillarin sonunda agir1 sol bir 6rgtitiin 6nemli bir
siyasi figiridir. Bir giin siyasi olaylari karismasindan dolay1 tutuklanir ve darda kalan
Sttha’nin yardimina Hizir yetisir. Hizir, polislerle onun babasiymis gibi konusarak
hapse dismesini engeller. Hizir'in darda olanlara kosmasi, don degistirmesi ve
erenlerden haber getirmesi 6zelliklerinin yan anlam dahilinde verilmesiyle Alevi inang

sisteminin ortak bir figiirii olan Hizir, metinlerarasilik kuramiyla yeniden tiretilmistir.

2.4.Hz. Ismail: Mitoslarin dénemsel olarak gelecektekiinsanlara aktarimi ve tekrar
edilmesi s6z konusudur (Eliade, 1994: 12). Eserlerdeki isim sembolizasyonundan ve
Ismail’in roman ve filmindeki konumlarindan yola ¢tkilarak Hz. Ismail’e bir anistirma
yapilmis oldugu séylenilebilir (Koluagtk, 2021: 258).

Anistirma, bir metne, bir distinceye, bir seye sezdirme yoluyla génderme
yapilmasidir. Alintinin dolayli sekli olan anistirmada baska bir yazisal yapit, sanat, tarih,
kisiler vd. konusunda 6rtitk bir séylem olusturulur. Bu sebepten dolayt okur ya da
izleyici kisisel birikim ve ¢abast ile ipuclatindan yola ¢tkarak anistirmayi tespit ederek
esas mesaja ulastr (Aktulum 2000: 108-116). Bu baslikta da film ve kitap dogrultusunda

karakter Ismail ile Hz. Ismail arasindaki anistirmalardan bahsedilecektir.

Romanin kurgusunda Ismail, hi¢ oglu olmayan dedesi Veli Sofu’ya evlatlik olarak
verilmistir. Veli Sofu da tipki Hz. Ibrahim gibi diinyanin anlamini ve yaraticinin
vathgint aklt ve g6nli ile kabul etmis, dinin kaidelerini hayat tarzt haline getirmis
bir sofudur. Ismail’e Alevi inang sistemi hakkinda birgok sey 6gretmis ancak vefat
ettikten sonra Ismail, onun gibi bir rehber bulamayinca rotasini kaybetmistir. Bunun
tizerine Ismail kendini urban olarak gérmistiir. Intihar etmeden énce annesiyle olan

konusmalari da bu hali kanitlar niteliktedir.

Kitabin kurgusunda Ismail, annesine 6z babasinin nerede oldugunu sorar ve
annesi “Muncr Thrahim’e kurban kesmeye gitti.” der. Tsmail de “Once kendi kurbanin
kesmeliydi.” diyerek karsilik verir. Bunun tzerine de evden ¢tkip mezarlikta canina
kiyar. Tsmail’in buradaki “kendi kurbanr” ifadesinden kasit kendisidir. Ciinkii Tsmail

de tipkt kurbanlik koyun gibi Kurban Bayramr’nin ilk giintinde canina kiymugtir.
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Hz. Ismail, Allah’in dostum dedigi bir peygamber olan Hz. Tbrahim’den ve Hz.
Hacer’den diinyaya gelmis, Hz. Muhammed’in de dedesidir. Hz. Ibrahim’in cocugu
olmadig igin Allah’a cocugu olmast icin yalvarmistir. Bunun sonucunda da Hz. Ismail
diinyaya gelmistir. Hz. Ismail yedi yasina geldiginde babast art arda Ismail’i Allah
icin kurban ettigi rityasint gériir. Bu rityanin bir mesaj oldugunu kabul edip Ismail’i
alip bir vadiye gotiiriir. Ismail’e durumu anlatir ve Ismail de “Babacigim, Allah’mn sana
emrettigi ne ise onu yap!” diyerek teslimiyet gésterir. Allah’in emrine sadakat sinavint
gectikleri icin onlarn stikriiniin bir gdstergesi olarak kurban edilecek bir ko¢ Allah
tarafindan goénderilmigtir. Bu hadise temel alinarak ginimuizde Kurban Bayrami

kutlanmaktadir!®.

Filmin kurgusunda da Ismail’in siirekli gittigi vadideki dilek agact altinda Veli
Sofu’nun mezariyla durmast baba ile oglunun vadide tek baslarina kalmasi yani Hz.
Ibrahim ile Hz. Ismail’in kurban edilmeden énceki o sahnenin tasvirine anistirma

yapmaktadir.

3. Yan-Filmsellik/Yan-Metinsellik Baglaminda Roman Kapaklarinin ve
Film Afiglerindeki Gostergelerin Incelenmesi:

Metinlerarasilik yaklagimina gére her sey bir metin olarak ele alinabilir. Bu acidan
da sinema filmlerini birer metin gibi okuyup ¢éztimlemek miimkiindir. Yazil kilttire
gecis yapmadan 6nce toplumlar icin 6nemli halk bilgisi tirtinleri olan ritler ve mitlerin
izlerine bir¢ok sinema ve roman metninde rastlanmaktadir. Bu yiizden de mitler,

ritieller ve diger metinler arasinda metinlerarasi bir iliski vardir.

Arsever, Ahmet Umit’in romanint filme uyarlayarak bir nevi metinlerarasilik
yontemi olan palempsest metodunu kullanmustir. Palempsest, tizerine yeni metinler
yazilmakla beraber, altinda eski metnin izlerinin kaldigs, bir tir strekli ¢okelti islemidir
(Aktulum, 2000: 216-222). Yani denilebilir ki bir metin her ne kadar yeniden yaratilir
ya da uyarlanilsa da illaki ilk metinden izleri binyesinde tagir. Bu durum da ilk metin
ve son metin arasindaki bir bag ve buttnlik iligkisi yaratir.

Bir Ses Boler Geceyi romaninin yeniden yazma araciligiyla bir dénemden baska bir
doéneme, bir okurdan bir seyirciye aktarilmasiyla yapitin yasaminin kusaklar boyu

surdiriilmesi saglanmistir. Bu yontemler, bir yazarin baska bir yazara/senariste ait

16 Hz. Ismailin hadisesinin Kur’an’daki yeri icin bk. Saffat, 37/100-113.
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bir metni; altmetinlestirerek, yeni bir baglamda, yeni bir kitleye ve yeni islevlerle
donutstirilmesine olanak olmustur (Aktulum, 2000 ve Aktulum, 2018).

Yan-metin, okurun ilgisini ¢ektigi gibi okumay1 da bir Sl¢iide yonlendirir; cogu
zaman okurun tamdigt varsayilan Steki yapitlara géndererek, onlarla ilgili kbkensel,
bicimsel ve izleksel ipuclart verir (Aktulum, 2000: 85-66).

Bu kavrami kapsayan unsurlar arasinda filmin/metnin basligi, alt-bagligi, ara
basliklart, 6ns6z, sonséz, filmin jenerigi, afisi vd. vardir. Bu baslikta da filmin baghg,
film afisindeki gostergelerin Alevilik inang sistemine ve halk bilimine gére arka plani,
romanin kitap kapaklarindaki géstergelerin metinlerarasilik agisindan yorumlanmasi
yapilacaktir.

=  Romanin kapaginin sol tst kdsesinde Hz. Ali
A H M E: | ve clinde “ziilfikar kilicr” vardir. Ahmet Umit,
U er— kapaga Hz. Ali'nin resmini koyarak kitapta

Alevi inancina dair konularin islenceginin

mesajint verir yani Alevilik denilince akla gelen
unsurlart gésterge olarak kullanarak #irsel alint:
yontemini kullanar, Tirsel alintt yontemi tiirtin
bilinen unsurlarinin yinelenmesidir.

Duvarin kapt scklinde olmasi yarilmast ve
arkasinda mezarligin bulunmasindan ¢ikaridan
mesaj ise bir egik metaforu yaratilmasidir.
Turner’e gore (1974: 273, 52-53) esik anlamina
gelen  Jiminalite  kavramu,  “Suadan  sekiiler
iliskilerden ayrilmay: isaret eden dliim ya da dldiirmenin ritiiel metaforlaryla baslayan, sembolik
_yeniden dogum ya da yasa ve ablaki kodlar tarafindan bicimlendirilnis toplumla yeniden biitiinlesme
ile sonuglanan” gegis ritinin orta asamasidir. Filmin ve romanin kurgusunda da Ismail
kendini mezarlikta Sldirerek, esi Gulizar'in tabiriyle; “Kurklar'a karimugstir” boylelikle
anlagtlmadigi cevresinden uzaklasip kendini kurban etmistir. Bdylece yeniden
dogumla yani don degistirerek esinin riiyalarina giivercin ve bulut seklinde gelmistir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2024 /29 187




Melisa OZTURK

_ — Kitabin sol iist késesinde romanin konusu
A"MET “MIT Ozetleyen bir epzgraf bulunur. Epigraf, sayfa
' { basinda yalniz basina yer alarak kitabi temsil

eder, kitab: ve anlamini indirgeyip Ozetler
(Aktulum, 2011).

_—
T VT M ETE ABANMEY BiE MATATT -

“Uim ve Hikmete Adanms Bir Hayat” soziyle
kastedilen kisi Ismail’dir. Ahmet Umit verdigi
bir r6portajda'” Tsmail’i “Sadece inancla yagayan
bir delikanlz” olarak tanimlamasi da bu gorisi
destekler niteliktedir. Tsmail’in kendini ilim ve
hikmete adamak istedigini Zulfa ile bitlikte
dagda cobanlk yaparken “Tanr: her yerde, her
seyde, sende, bende, hepimizde. Bak; Halldc-1 Mansur
bunu anlaysp icindeki ilahi nuru bulunca ‘Enel Hak’ dedi, onun icin de oldiirdiiler onu. Igte
bizim de icimizdeki nuru bulup kdamil insan olmanuz, lazem Zilfii” dedigi ve “Enel Hak”
diyerek Hallac-1 Mansur’a anistirma ve onun soziiniin alintilamasint yapmasindan
da anlagilabilir. Ismail’in bu s6ylediklerinin temelinde de Alevi inanct ¢ergevesinde
vahdet-i viiend felsefesindeki Tanrr-evren-insan birligi vardir. Hallac-1 Mansur’un “Enel
Hak” s6ziiniin alintilamasi yapilarak dahil edildigi yeni metinde ileri sirtlen gorisi
destekleme, aciklama ve kanitlama amaci tagir. Alintilama okur ya da izleyiciden 6zel
bir bilgi birikimi istenmez ¢iinki alinti agikea belirgindir (Aktulum, 2000: 94-103).

Kitabin alt kisminda ise bir mezar bulunur. Bu
mezarin sahibi, Ismail'in dedesi Veli Sofu
olabilir. Film ile birlikte kitabt degerlendirmek
gerekirse bu diisince daha da temellendirilir.
Ciinkii Tsmail ne zaman disiincelere dalsa
daglara ¢ikip dilek agacinin yanindaki mezarda
tabiatt izler. Ismailin huzurlu bulundugu
yegane mekanlardan biri de ona Alevi inancinin
temellerini  Sgreten dedesi Veli Sofu’nun
mezarinin basidir. Oyle ki Bir Ses Biler Geceyi
filminin arka kapaginda da Ismail’in mezar

basindaki resmi yer alir.

17 BirSesBolerGeceyi, “TRT HABER Sadece Sinema Programi ‘Bir Ses Béler Geceyi” Filmi”.
Youtube (4 Mart 2012). 00.01.04-00.01.33.
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Veli Sofu da Alevi felsefesini bilen 6nemli bir sahsiyettir. Onceki boliimlerde de
Veli Sofu araciligtyla Hz. Ibrahim’e de anistirma yapildigindan bahsedilmisti. Aleviler
icin kutsal sayilan mekanlarin yani basindaki agaclar da kutsal sayilmistir. Bu durum
da kutsalin yakin cevresine sirayet etme Ozelliginden kaynaklanabilir. Bir yatirin
hemen basindaki agag kutsal olarak kabul edilir, kesilmez dilekler dilenir. Gérselde de
gorildigi gibi Veli Sofu’nun mezarinin baginda tek bir aga¢ vardir ve o agaca ¢evre
tarafindan kutsaliyet verilerek dilek agact islevinde ¢aputlar baglanmustir. Kutsalin
yerylUzindeki tezahtrleri olan agag, tas, dag, su gibi kutsalin bir parcast olarak kabul

edilen bu kiltler etrafinda bircok inanis, anlatt ve rittel olusmustur (Akin, 2020a:
187).

Romanin 4. baskisinin  bulundugu yandaki

A H M E T kapakta ise sadece kadinlardan olusan bir
2 I semah ritGeli gbrintiisine yer verilmistir.
U N 1 l T Semah ya da dinsel icerikli biitiin beden
B l R SES performanslar,  s6zli  olmayan  iletisim

BO IERIGEE EY] formlandir (Kayhan Kilig, 2016: 6). Bu yiizden
semahin verecegi mesaj; giysilerde, astklarda,
tacta, kemerde, aksesuatlarda, bedensel
figtirlerde ve eslik edilen miizikte bulunabilir.
Semahta giyilen giysiler, giysilerin renkleri ve
aksesuarlart; Ocak, siirek ve bélgelere gére

degisebilmektedir.

Semah; genellikle yalin ayak dénilir, kadinlarin

ve erkeklerin bast 6rtili olur ve erkeklerin de
bellerinde kemer baghdir. Ayni zamanda Cem ritiielinin icerigine gbre de giyilen
kiyafetler farkhilik gosterir. Semahta giyilen kiyafetlerin renk sembolizmi de ayr
6nem tagir; Ozellikle Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’i simgelemesi agisindan yesil ve
kirmizt renklerin sik kullanildigr gérilir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 17-18). Ancak
romanin kapaginda gériilen semah gérseli, daha ¢cok Alevi inang sisteminin geleneksel
yapisindaki semahtan ziyade kaleografik bir semahtir. Kapagin gorsel kurgusunda
tim kadinlarin kol kola vererek semah donmesindeki amac birlik inancin: yansitmak

olabilir.
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AUMET UMITIN AYNTADLEESERINDEN

Bir SES ) Bir SES '
BOLER GECEYi BOLER GECEYI

EINE STIMME DURCHDRINGT DIE NACHT

- i LR/

GUN KOPER  CEM DAVRAN MERVE DIZDAR

Afisler aractigy ile izleyicinin bilincaltt giidiimlenirken filmin baglamu icinde
filmde izleneceklerin ipuclart verilmektedir. Bu sebepten afis ¢6ziimlemesi yaparak
filmin konusu, karakterlerin 6zellik ve iliskileri gibi fikirler edinilebilir (Parsa, 2008:
94). Tk olarak Filmin afisinde “Ahmet Umit'in Ayn: Adls Eserinden” vurgusu yapilarak
bir uyarlamaya gidildiginin yani metinlerarasiiga basvuruldugu belirtilir. Bu durum
palempsest yontemi icerisinde ele alinabilir. Aktulum (2000: 217), palempses i¢in
sunlart séyler: “Ortak bir kanzya gore, eski bir yazar “ilk kez” yazpns, ardindan bagska bir yazar
[+ ] yeni bir metnin sayfalarim yazarken ashnda eski bir metnin yazilarme silip bir baska tiirlii
yeniden yazmgtr.”. Béylelikle Ahmet Umit’in romanint ayni isimle sinemaya uyarlayan
Ersan Arsever, ilk metnin izlerini silmeden aksine onu bitlintyle gizlemeyip daha
da ¢ok aydinlatarak palempsestin gelenegine uygun olarak bir yapittan Stekine kalan
izletle eseri yeniden dénistirmustiir. Bu durum kaltariin ve gelenegin dogasinda var
olan bir gelisim, degisim ve déniisimiin sonucudur. Zaman icerisinde yeni ihtiyaclara
cevap verecek olusumlar eskinin 1s151nda meydana gelir.  Afisin tst kisminda ¢orak
bir alanin etrafinda tek basina duran bir aga¢ resmine yer verilmistir. Agag, bir¢ok
inamusta ruhlarin barindirdigr kutsal varliklar olarak gortilmustir (Frazer, 1991:
57-110). Aga¢ koklerinin yer altinda, gévdesinin yere bagli olmasi, dallarinin gége
uzanmast sebebiyle mitolojik bir simge olarak kabul edilmistir. Yani aga¢, gégin
diregidir. Kilt haline dontlisen agaclar, genelde arazide tek basina duran, kuru ve
meyvesiz olanlardir (KKaya, 2001: 206-207). Afisteki aga¢ da tam olarak agac kiiltiinin

tasvirini vermesi agisindan 6nemlidir.
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Afigin alt kisminda ise bir cem ritiieli anindaki zikir sahnesi gorseli vardir. Dini
filmlerde siklikla karsimiza ¢ikan gizgisellik ve tablosallik yontemi sayesinde film seridi
tzerine fotografik goruntilerin art arda kaydedilip beyaz perdeye yansitiimastyla
ritiele ait anlar, bir resim tablosu gibi sergilenir ve izleyicinin gorsel hafizasinda yer
etmesini saglar. Afisteki gbrsel de bu durumun tam bir 6rnegidir. Cemde bulunan
gOstergeler yan anlam diizeyinde mekanda olanlarin Alevi olduklarini temsil eder
ve izleyicilerin bu tablolama yontemi sayesinde cem ritiielinin gerceklestigi mekan

hakkinda bilgi sahibi olmast saglanir.

Metinlerarasilik sayesinde her ne kadar roman ve film arasinda butunlik ve
strerlik iliskisi kurulsa da romandan serbestce esinlenerek olusturulan film ise artik
ayrt bir yapittr. Cinkd yonetmen, kamerasini kalem gibi kullanarak goriintilerle
distince diinyasint yansitir. Yani denilebilir ki 6ykiilenen bir yapit yénetmence, tam bir
serbestlikte degistirilebilir. Bu durum da metinlerarasilik kuramindaki #ransdiégétisation
(dykiisel donsigiim) yontemi ile olur. Aktulum (2000: 147) bu kavrami s6yle aciklar: “Bir
eylem, bir ykii zamanindan baska bir Gykii zamanina ya da bir yerden baska bir yere aktariirken
eylemde meydana gelecek dedisiklikler, dykiisel dondisiim adr altinda incelenir.” Bu ¢alismada
da yasanan film ve roman baglaminda olusturulan tirsel déntstimler incelenerck

aciklamalar yapilmistir.
Sonug

Bir metinden baska bir metne, filme, resme, heykele ve bunun gibi degisik
kombinasyonlarla birbirine aktarlan ya da i¢ ice gecen yapilar, genel adiyla
metinlerarasiik araciigtyla yeni anlamlarla donatilarak giincellesmis ve muzelesme
tehlikesinden kurtulmustur.

Bu calisgmada ayni isimden yola cikilarak romandan filme uyarlama yontemi
ile metinlerarasiliktan yararlanilan bir yapit degetlendirilmistir. Metinlerarast bir
anlayisla alintilanan, yinelenen ve génderme yapilan her unsur; yazar ya da senarist
acisindan belli bir stratejiye uygun olarak kullandmustir. Yazar, gercek hayatta yasanan
bir olayt kendi kurgusunda glincelleyerek Alevi inang sistemi ve sistem icerisindeki
hiyerarsik yapy, ritieller, mitler, edep ve erkana karst yaklagimlart aktararak okurun
muhayyilesinde canlandirmistir. Senarist ise palempsest yontemi ile uyarladigt metni,
icerisinde yetistigi Alevi inang sisteminin de verdigi bir birikim ile yeniden yaratmistir.

Bu yeniden yaratim sirecinde Alevi inang sistemine dair halk bilimi drtnleri olan
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ritieller ve mitler sinemografik unsurlar araciligtyla ses ve gériintiiniin de eklenmesiyle

kendini farklt alanlarda yeniden treterek, yeni formlarda karsimiza ¢ikmistir.

Gelenekten alinan halk bilgisi trtinleri; 6nce edebi alandaki yaratimlari, ardindan
bu yaratimin sinema baglamindaki insast olmak tzere iki boyutlu bir bakis acistyla
degetlendirilmistir. Aleviligin sinema ve romana uyarlanarak yeniden yaratimi cle
alinirken hem gelenegin hem de giincelin durumu karsilastirilmistir. Romanin ve
filmin kurgusunda ele alinan Alevi inan¢ sistemine dair unsurlar, halk bilimsel bir
calismanin konusu oldugundan ve geleneksel Alevilikte giindelik yasam neredeyse
ritiel ve mitler tzerine kuruldugundan dolayr Alevi inang sisteminin disiince
dinyasint actklamada mit ve ritiiel ana bagliklart 6nemli bir arag haline gelmistir. Alevi
inanisinin zengin kultirel altyapisindan kaynakli olarak bir¢ok kavram ele alinmis
metinlerarasih@in  palempsest, montaj, anistirma, Gykiisel dondisiim, alnts, yan-filmsellik
gibi bircok yontemiyle degerlendirilmistir. Filmin ve romamin kurgusundaki bazt
kavramlarin geleneksel Aleviligin mitik ve teolojik anlamiyla farklilik arz ettigi ancak
bu durumun metinlerarasilik siirecinde bir¢ok etkene baglt olarak ve icra baglaminin
disinda gerceklestiginden dolayt tezahitirlerinin degisebildiginden kaynaklt oldugu

actklanmustir.

Yapit; palempsest yontemiyle yeniden tretildiginden dolay1 uyarlanma agsamasinda
her ne kadar ayr1 bir eser haline gelse de ilk metinden izleri iginde tagimis bu sayede
de iki metin arasinda bir strerlik ve butiinlik iligkisi meydana gelmistir. Alevi inang
sistemine dair mitik ve ritielik unsurlari bir metin gibi okuyarak ele alinan kavramlarin

folklorik olarak déntisimii bircok kaynaga dayandirilarak incelenmistir.

Calisma sonucunda ele alinan Alevi inanc sistemine dair cew ritiieli, gorgii cemi,
Kirklar Semabz, zikir, dedelik, musahiplik, Hz. Ali, Kirklar anlatisi, Hz,. Ismail ve Hizer
gibi 6nemli degerler, halk biliminin drinleri olan mit ve ritiel ana basliklarinda
toparlanarak inan¢ sisteminin; kiltirt ve folkloru olusturma ve strdirmedeki
ctkisi metinlerarasilik kurami baglaminda degerlendirildiginde yazarin, Alevi inang
sisteminin icerisinde yetismediginden dolayt bu degerlere dair bilgisinin az olabilecegi
ihtimali ve senaristin de Alevi inang¢ sistemine sahip olmasina ragmen daha ilk
filmi oldugu icin bu degerleri filmine tam olarak uygulayamamasina neden olmus,
gelenceksel Alevilik ile bazi yerlerde uyumsuzluklar yasanmugtir. Ancak metinlerarasilik
yonteminde bu durum gayet dogaldir ¢linkii senarist/yazar, yeniden déntstirdugt

eseri kendi kurgu ve anlam diinyasinda olusturur.
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Atatiirk’iin Doktorlarindan Bektasi Babasi Dr. Hasan Ragip Erensel

ATATURK’UN DOKTORLARINDAN BEKTASI BABASI DR. HASAN
RAGIP ERENSEL

Bektashi Baba Dr. Hasan Ragip Erensel: One of Atatiirk’s Doctors

Einer der Arzte Atatiitks: Der bektaschitische Baba Dr. Hasan Ragip

Erensel

Metin OZATA *

Karizmatik bir lider ve entelektiiel olan Gazi Mustafa Kemal
Atatlirk’iin geng subaylik déneminden 6limuine kadar arkadaslik yaptigi,
gorev verdigi, tedavisini yaptirdigs bircok hekim vardir. Bu hekimlerden

birisi de Canakkale Savagi’nda tanistigi Dr. Hasan Ragip Erensel’dir.

Dr. Erensel, 1881 yilinda Selanik yakinlarindaki Nevrekop kasabasinda
dogmustur. Mekteb-i Tibbiye ’den 1905 yilinda tabip ytzbast olarak mezun
olmug ve orduda goreve baglamistir. 1912 yilinda Almanya’ya kursa gitmis
ve bir yil sonra Istanbul’a dénmiistiir. 6 Ocak 1915 tarihinde, Canakkale
Grubu Sertabibligi muavinligine atanmustir. Canakkale Savast sirasinda

Avusturya asilli hemsire olan esi Anna Schwartz, bir bombalamada sehit

° olmugstur. Anna Schwartz’in mezari Eceabat Yalova kdyt kabristanindadir
ve cevre halki bu mezara gercek ismi “Auna’yt andiracak sekilde “Ana
Hatun'un Mezar:” da demektedir. Dr. Erensel 3 Mayis 1916 tarihinde 17.
Kolordu Sertababetin’e atanmis, 30 Haziran 1927 tarihinde yarbay iken
askeriyeden emekli olmustur. Trablusgarp, Balkan Harbi, Birinci Dtnya
Harbi ve TIstiklal Harbi'ne katilmis olan Dr. Hasan Ragip Erenselin
gbstermis oldugu bagarilardan dolayt kendisine Harp Madalyast, 2.

* Prof. Dr., Endokrinoloji Uzmani, GATA Emekli Ogretim Uyesi, Serbest Hekim,
ORCID: 0000-0003-4801-3399.
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Riitbeden Alman Demir Salip Nisani, Avusturya Fransuva Jozef Nisant ve Istiklal
Madalyast verilmigtir. Cankaya Koéski’'nde doktorluk yapan Dr. Erensel, Atatiirk ile
yakin iliski kurmustur. Bizzat Atatiirk’in saglik problemleriyle ilgilenmistir. Bu durum
Atattirk ile Bektasilik arasindaki iliskiye delalet etmektedir. Atattirk zamaninda Cankaya
Késki'nde doktorluk yapan Dr. Erensel, bir Bektasi babastdir. Ayrica Ali Naci Baykal
Dedebaba’nin uzun yillar rehberligini yapmis ve Dr. Bedri Noyan’t da inangsal olarak

etkilemistir. Dr. Erensel, 26 Ocak 1953 gtinii Ankara’da vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Atatiitk, Dr. Hasan Ragip Erensel, Hemsire Anna Schwartz,
Bektasi Babast.
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ABSTRACT
Gazi Mustafa Kemal Atatiirk, a charismatic leader and intellectual, had many
physicians whom he befriended, assigned tasks to, and received treatment from, from his
early days as a young officer until his death. One of these physicians was Dr. Hasan Ragip
Erensel, whom he met during the Battle of Gallipoli.

Dr. Erensel was born in 1881 in the town of Nevrekop near Thessaloniki. He
graduated from the Medical School (Mekteb-i Tibbiye) in 1905 as a medical captain and
began his service in the army. In 1912, he went to Germany for a course and returned to
Istanbul a year later. On January 6, 1915, he was appointed as the assistant chief physician

of the Gallipoli Group.

During the Gallipoli War, his wife, Anna Schwartz, an Austrian nurse, was martyred
in a bombing, Anna Schwartz’s grave is in the Eceabat Yalova village cemetery, and the
local people also refer to it as “Ana Hatun’s Grave,” reminiscent of her real name “Anna.”
On May 3, 1916, Dr. Erensel was appointed as the chief physician of the 17th Corps, and
he retired from the military as a lieutenant colonel on June 30, 1927. Dr. Hasan Ragip
Erensel, who participated in the Italo-Turkish War, the Balkan Wars, World War I, and the
War of Independence, was awarded the War Medal, the German Iron Cross 2nd Class,
the Austrian Franz Joseph Medal, and the Independence Medal for his achievements.

Dr. Erensel, who served as a physician at the Cankaya Mansion, established a close
relationship with Atatirk and personally attended to Atatiirk’s health problems. This
indicates the connection between Atatiirk and Bektashism. Dr. Erensel, who was a
physician at the Cankaya Mansion during Atatiirk’ time, was a Bektashi Baba. He also
guided Ali Naci Baykal Dedebaba for many years and had a spiritual influence on Dr.
Bedri Noyan. Dr. Erensel passed away in Ankara on January 26, 1953.

Keywords: Atattrk, Dr. Hasan Ragip Erensel, Nurse Anna Schwartz, Bektashi Baba.
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ZUSAMMENFASSUNG
Der charismatische Fithrer und Intellektueller Gazi Mustafa Kemal Atatiirk war von
seiner Zeit als junger Offizier bis zu seinem Tod mit vielen Arzten befreundet, die er mit
medizinischen Pflichten betraute und bei denen er sich in Behandlung begab. Einer dieser

Atrzte war Dr. Hasan Ragip Erensel, den er wihrend des Gallipoli-Krieges kennenlernte.

Dr. Erensel wurde 1881 in der Stadt Nevrokopi bei Thessaloniki geboren. Er schloss
sein Studium an der medizinischen Fakultdt (Mekzeb-i Tibbiye) 1905 als Sanititsoffizier
ab und trat in den Dienst der Armee. Im Jahr 1912 ging er fiir eine Fortbildung nach
Deutschland und kehrte ein Jahr spiter nach Istanbul zurtick. Am 6. Januar 1915 wurde

er zum stellvertretenden Chefarzt der Gallipoli-Gruppe ernannt.

Wihrend des Gallipoli-Krieges kam seine Frau Anna Schwartz, eine Krankenschwester
Osterreichischer Herkunft, bei einem Bombenangriff ums Leben. Das Grab von Anna
Schwartz befindet sich auf dem Friedhof des Dotfes Eceabat Yalova und wird von den
Bewohnern der Umgebung in Anlehnung an ihren Namen ,,Anna“ auch ,,Frau Anas
Grab® genannt. Dr. Erensel wurde am 3. Mai 1916 zum Chefarzt des 17. Korps berufen
und schied am 30. Juni 1927 als Oberstleutnant aus dem Militir aus. Dr. Hasan Ragip
Erensel, der an der Schlacht von Tripolis, dem Balkankrieg, dem Ersten Weltkrieg und
dem Unabhingigkeitskrieg teilnahm, wurde fiir seine Verdienste mit der Kriegsmedaille,
dem deutschen Eisernen Kreuz zweiter Klasse, dem 6sterreichischen Franz-Joseph-
Kreuz und der Unabhingigkeitsmedaille ausgezeichnet. Dr. Erensel war als Arzt in
der Cankaya-Villa titig und baute ein enges Verhiltnis zu Atatiitk auf. Er kiimmerte
sich personlich um Atatiitks Gesundheitsprobleme. Dies deutet darauf hin, dass es
Berithrungspunkte zwischen Atatiitk und dem Bektaschitentum gab. Denn Dr. Erensel,
der zu Atatiirks Zeiten als Arzt in der Cankaya-Villa titig war, war ein bektaschitischer
Baba. Er wirkte viele Jahre lang als Rehber, als geistlicher Fihrer, fiir Ali Naci Baykal
Dedebaba und beeinflusste auch Dr. Bedri Noyan in Glaubensfragen. Dr. Erensel

verstarb am 26. Januar 1953 in Ankara.

Schliisselwérter: Atatiirk, Dr. Hasan Ragip Erensel, Schwester Anna Schwartz,
Bektaschitischer Baba.
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Giris

Karizmatik bir lider ve entelektiiel olan Gazi Mustafa Kemal Atatirk’in geng
subaylik doneminden Oliimune kadar arkadashik yaptigi, gérev verdigi, tedavisini
yaptirdigi ve ¢evresinde bulunan hekimler vardir. Bu hekimlerden birisi de Bektasi
babasi Dr. Hasan Ragip Erensel'dir. Bu makalede Bektasi babasi Dr. Hasan Ragip
Erensel ’in yasam hikayesi, Atatlirk ile olan dostlugu ve calismalari ile Canakkale
Savagi’nda sehit olan esi Anna Schwartz hakkinda bilgi verilmistir.

1. Dr. Hasan Ragip Erensel ve Meslegi

Dr. Hasan Ragip Erensel Selanik yakinlarindaki Nevrekop kasabasinda 28 Mayis
1881 yiinda dogmus ve 26 Ocak 1953 tarihinde vefat etmistir. Ali Riza oglu Dr. Hasan
Ragip Erensel 22 Agustos 1321 (1905) tarihinde Mekteb-i Tibbiye’den yiizbast doktor
olarak 1321-30 numaral: sicille mezun olmustur. Bir yil Gulhane Hastanesi’'nde staj
yaptiktan sonra 1322 (1906)’de Manastir Merkez Hastanesine, 1323 (1907)’de Florina
Aramsaz (Makedonya’da bir sehir) ve Malakas Redif Taburuna atanmustir. 15 Mart
1328 (1912)’de Almanya’ya gitmistir. Genel seferberlik ilan1 izerine 29 Mayis 1329’da
(1913) Istanbul’a dénmiis ve Taskisla Hastanesi'nde goreve baslamistir. 6 Ocak
1329 (1913) tarihinde 1. Kolordu Derince Mevki Sthhiye heyetine, 1 Mayis 1330’da
(1914) 1. Kolordu 1. Firka Sertabip muavinligine tayin olmustur. 6 Ocak 1331de
(1915) Canakkale Grubu Sertabipligi muavinligine, 3 Mayis 1332 (19106) tarihinde
17. Kolordu Sertababetin’e atanmistir. 1335te (1919) Haydarpasa Hastanesi’ne,
1336’da (1920) Haydarpasa Hastanesi Dahiliye Hekimligine atanmustir. 5 Haziran
1337’de (1921) Sthhiye Dairesi 1. Sube muavinligine, 29 Mart 1337’de (1921) Sihhiye
Reisi refakatine, 28 Haziran 1339’da (1921) Garp Cephesi emrine, 10 Mayis 1339
(1923) da Balikesir Hastanes’ne atanmustir. 1341°de (1925) Milli Savunma Bakanhg:
Muamelat-1 Zatiye dairesi sthhiye subesine atanmis ve 30 Haziran 1927 tarihinde
yarbay iken askeriyeden emekli olmugtur. Trablusgarp, Balkan Harbi, Birinci Diinya
Harbi ve Istiklal Harbi’ne katilmis olan Dr. Hasan Ragip Erensel’in Harp Madalyast,
2. Ritbeden Alman Demir Salip Nisani, Avusturya Fransuva Jozef Nisani almustir.
1925 Mayts ayinda Rize Mebusu Fuad Bey’in hastaligi siiresince kendisine refakat
etmigtir. 16 Temmuz 1927- 1 Agustos 1937 yillart arasinda Devlet Demiryollar
umum Miidiirliigiinde Sthhiye Miifettisi olarak gérev yapmustir (Ozata, 2015: 597).
Dr. Hasan Ragip Bey’in hayatt uzun yillar cephelerde ge¢mistir. Trablusgarp, Balkan
Harbi, 1. Dinya Savast ve Ulusal Kurtulus Savasi’na katilmis; 3. Ritbeden Alman
Demir Salip Nisani, Avusturya-Macaristan Franz Josef Nisani ve Istiklal Madalyas
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ile onurlandirilmustir. 1934’te Soyadi kanunu ¢iktiginda “Erensel” soyadint almistir.
1927-1937 yillart arasinda T.C. Devlet Demiryollar1 Sthhiye Mufettisi olarak gérev
yapmistir. Atatiirk’iin ¢ok sevdigi yakin arkadaslarindan olan Ragip Bey, uzun yillar
onun 6zel hekimligini yapmis, Atatiirk’iin vefatindan sonra Inonii déneminde

Cumbhurbaskant 6zel doktorlugu gbrevi sona ermistir.
2. Dr. Hasan Ragip Erensel’in Atatiirk ile Iligkisi

KBB uzmani ve Bektasi Dedebabast Dog. Dr. Bedri Noyan; Bektasi olan Dr. Hasan
Ragip Erenselin Atatiirk ile Canakkale Savas'ndan beri tanistigini ve Atatiirk’in
sagliginda Cankaya Ko6skii bashekimligi hizmetinde bulundugunu, Atatirk’in
kendisine derin bir given duydugunu belirtir. Bedri Noyan, kendisi KBB asistant
iken 1939-1943 yilari arasinda Dr. Erenselin Ankara Numune Hastanesi’ne gelip
gittigini, hasta ve yoksullara yardim ettigini anlatir. Almanca ve Fransizca bilen Dr.
Ragip Erensel ayni zamanda iyi bir ney Gfleyicisidir. Eski Ankara mebusu Naki Cevad
Akkerman’in 18 Temmuz 1961 tarihinde Dog. Dr. Bedri Noyan’a yazdigt mektupta
ise Naki Akkerman’in Canakkale Savasr’nda veteriner Tegmen olarak Akbas’ta gorev
yaparken Hasan Ragip Erensel'in Kocagimen Dagi eteklerinde Yalova Mevkii'nde
seyyar sahra hastanesinde Alman olan ve génilli hemsire olarak calisan esiyle birlikte
calistigini, bir bombanin patlamasi neticesi esinin vefat ettigini anlatir (Kegeli, 20106:
355). Ayrica daha sonra da Dr. Erensel Atatiirk’in doktoru iken oglunu Isvigre’'de
okutmast nedeniyle gecim sikintist ¢ekmistir.

Cankaya Hususi Kaleminde 1933’ten itibaren ¢alismaya baslayan Haldun Derin
anilarinda istasyondaki Direksiyon Binasr’'nda hizmet vermekte olan Cankaya
Hususi Kalemine Dr. Hasan Ragip Erensel’in her ay Mustafa Kemal’in kendisine
yaptigt ufak bir yardimi almak icin geldigini ve bu yardimin Canakkale Savagi’ndan
beri yaptigt eski hizmetlerin anilmast olarak verildigini belirtmektedir. Dr. Ragip’in
Hususi Kalem’de ¢alisanlarin saglk sorunlariyla ilgilendigini belirten Haldun Derin,
Dr. Hasan Ragip Erensel’in Atatiirk’iin eski arkadast ve doktoru oldugunu, ¢ocukluk
ve gengclik ¢aglarindan ve Canakkale Savasi’ndan beri Atatirk’in arkadast oldugunu

belirtir (Derin, 1995).

Yapilan taramalarda Dr. Hasan Ragip Erensel’in “Can Saglig1” isimli dergide 1918
yilinda “Hasta Olmamak ve Oldugun Zamanda Doktor Gelinceye Kadar Yapilacak
Seyler” adli bir ¢alismasinin yayinlandigt da tarafimizca tespit edilmistir.
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Dr. Hasan Ragip Erenselin Atatiirk’in vefatindan sonra Inonii doneminde
cumhurbagkani 6zel doktorlugu gbrevi sona ermistir. Numune Hastanesi yakininda
bir muayenehane agmustir. Ancak Celal Bayar, Cumhurbagkant olunca onun 6zel

doktoru olmus ve bu gérevini 6 Ocak 1953’te vefat edene kadar strdiirmistiir.

Dr. Hasan Ragip Erensel Ali Naci Baykal Dedebaba’nin uzun yillar rehberligini
yapmustir. Dr. Hasan Ragip Erensel, Dr. Bedri Noyant Bektasilige hazirlamistir
(Kegeli, 2016: 355). Dr. Noyan bir sdylesisinde “Bana Bektasiligi anlatiyor, kitaplar
getiriyordu.” diye anlatir (Kalkan, 1991: 14).

Mustata Kemal’in Késk’te hususi doktotlugunu yapan Hasan Ragip Erensel’in
Onerisi tzerine Bektasi Babalari Galatasaray Sultanisi (Lisesi) mezunu Haydar Naki
ve hos sohbet olan Ali Nutki Baba’y1 bir giin K&sk’e yemege davet ederler. Yemek
oncesi Dr. Hasan Ragip Erensel onlara frak giydirir ve silindir sapka bulur. Bu sirada
orada neyzen Burhanettin Okte de vardir. Mustafa Kemal, sofrada onlara Bektasilik
hakkinda sorular sorar ve sonra “Musiki, siir ve niikteden bahsediniz.” det. Bu emir

Uzerine babalar su nefesi okurlar:

Esref ogln al haberi babge biziz, giil bizdedir
Biz de Mevla’nin kuluynz, yetmis iki dil bizdedir

Daha sonra Mustafa Kemal, Ali Nutki Baba’ya: “’Nur Baba™ kitabiyla bu sark:
sizin hususi hayatiniz tasvir icin yazilmistir, diyotlar; dogru mudur?” der; Ali Nutki
Baba, “Efendim, Yakup Kadri Bey’in bir sakast olacak. Fakirin hayatt dost ve evlatlar
arasinda pek sade gegerdi, hele dergahlar kapandiktan sonra biisbiitin sakin bir hayat
gecitiyoruz.” der. Bunun tzerine Atatiirk, “Yakup Kadti’yi cagiriniz.”” der. Yakup
Kadrisofraya geldiginde Ali Nutki Baba’y1 gériince sasirir. Daha sonra Yakup Kadri’ye
“Nur Baba”” isimli romaniniz Ali Nutki Baba’y1 muteessir etmis zannederim. Fakat
miiteessit olmakta haksizdir. Sizin gibi buyiik bir edibin yazacagt bir kitaba keske
benim hayatimut stire ittihaz etselerdi. Ben buna kizmazdim ama yine de kalk, 6p
babanin elini.” der. Ali Nutki Baba, Yakup Kadri’yi bu sikintili durumdan kurtarmak
icin sOyle der: “Muhterem Gazi hazretleri... Biz de usuldit, 6nce babalar evlatlarinin
alnindan Gperler. Lutfen misaade buyurunuz da bendeniz, ondan 6nce ¢oktandir
gbrmedigim ve simdi sayenizde kendisine kavustugum bir evladimin alnindan
Opeyim.” der ve boylece Yakup Kadri’yi stkintili durumdan kurtarir (Banoglu, 1963;
Noyan, 2002: 31). Bu konusmalara Cumhurbaskanligr Fasil Heyeti’'nde gérev yapan
Burhanettin Okte de sahit olmus ve anlatmistir (Borak, 1962: 54; Borak, 2004).
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Dr. Erensel 26 Ocak 1953 giint ani bir kalp krizi sonucu Ankara’da Hakk’a
yuramistiir. Ankara Cebeci Asti Mezarliginda sirlidir. Kendisi gibi tip doktoru olmus
ve vefat etmis, Orhan ve Ferhan Sefa isminde iki oglu vardir (Noyan, 2003: 141-144).

3. Dr. Hasan Ragip Erensel’in Esi Anna Schwartz

Canakkale Kara harekat baslamadan 6nce Besinci Ordu Kumandani Liman Von
Sanders 26 Mart 1915’te Karargahint Gelibolu’ya kurmustur. 5. Ordu Baghekimi Dr.
Yarbay Mustafa Talat Ozkan (1872-1950), muavini ise Dr. Hasan Ragip Erensel'dir.
Cephenin kuzeyindeki lojistik hizmetlerinin koordine edildigi ve hastanelerin
faal oldugu Gelibolu Yarimadasi’ndaki Eceabat Yalova Kéyt'nde bulunan Kizilay
Hastanesi’nde ise Dr. Hasan Ragip Erensel Bey’in esi Avusturyalt Anna Schwartz
gbrev yapmustir. 17 Aralik 1915 giinti 6gleden sonra Yalova hastanesinin denizden
bombalanmast sonucu hemsire Anna Schwartz ve iki asker sehit olmustur (Tetik
ve Gilizel, 2013: 205-215-261). Anna Schwartz’in Osmanlt Tirkeest ile kitabeli olan
kabri, Yalova Koyt Kabristanindadir (Esenkaya, 2011: 25-70). 1980’lerden sonra bu
mezar onarilmis ve yeniden dizenlenmistir ancak gintmiizde pek bakimsiz olan
bu mezarin dis duvarina hatali ve kot bir Turkeceyle “Yaral: Tiirk askerlerini tedavi
ederken top mermisi ile hayatin: kaybeden Doktor Yiizbas: Ragp Bey'in refikast hemsire. 26
Eyliil 19157 yazihi bir kitabe konmustur. Oysa 6len ne Ragip Beydir ne de Ragip
Bey’in riitbesi ylizbasidir. Ragip Bey, esinin élimtnden iki ay 6nce binbasi olmustur
(Balaban, 2020: 425-431). Mezar tasinin {izerinde ise su ifade bulunmaktadir: “Tfa-ys
vazife esnasmda top mermisi ile terk-i hayat eden Madan Doktor Ragip Bey'in hib-gah- ebedisi 4
Kénunuevvel 1331/ 17 Aralik 1915” (Saral, 2018). Cevre halki, ayrica bu mezara gercek
ismi “Amna’y1 andiracak sekilde “Awa Hatun'un Mezar:” da demektedir (Atabay,
2015: 347-352). Hacettepe Universitesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Emre Saraln
Avusturya arsivinde yaptigt arastirma sirasinda Budapesti Hirlap ve Neues Wiener Journal
gazetelerinin 25 Ocak 1916 niishalarinda konu ile ilgili iki yaz1 bulmasi ve Canakkale
Kara Savaslari konusunda cok iyi arastirmalart olan gazeteci Sayin Yetkin Iscen’e
vermesiyle mezarda yatanin gercek kimligi belitlenmis ve “Alman Hemgire Erika’nin
kimligini belirledik... Giizel dedildi ama melek gibiydi” bashigt ile 2016 yilinda yayinlanmustir
(Iscen, 2016: 24-31).

Dr. Ragip Erensel Anna Schwatz ile Canakkale Savasr’ndan 9 yil énce Istanbul’da
tanigsmis ve evlenmistir. Anna Schwartz Balkan Savasi’nda Bulgar cephesinde Kizilay
Hemsiresi olarak gorev yapmus ve bir¢ok Tiirk kadint ve ¢ocukla birlikte Bulgarlara

esir dismistir. Bu esarette ylzlerce muhtag kisiye yardim etmistir. Anna Hanim
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Gelibolu Kara Muharebeleri baslayinca derhal géniillii olarak bagvurmustur. Once
Tekirdag’da bir hastanede gérev yapmistir. Kocast Dr. Hasan Ragip Misir, von
Sanders’in karargahina ataninca da kocasina yakin olmak icin Yalova’da bulunan
hastaneye nakil olmustur. Dr. Ragip Bey’in esi Anna Hanim’in gehit dismesiyle ilgili
bir haber de Hustrierte Kronen Zeitung’da “Bir Liesingli Gonsillii Hemgire Geliboln da
Sehit Dijstii” baslig ile yer almustir (Saral ve Saral, 2012).

Basbakanlik Devlet Arsivindeki belgede ise Ragip Bey’in esinin ismi ge¢gmemekte,

sadece refikast olarak verilmektedir. Bu belge asagida verilmistir:

“Tabt-: Himaye-i Hazret-i Miiliikdnede
Osmanty Hildl-i Ahmer Cemiyeti Merkez-i Umnmisi Aded: 3568/ 568
Hariciye Nezaret-i Celilesi’ne

Devletli efendim hagretleri, Sabra Sibbive Miifettis-i Unumiligi'nden telefonla vuku bulan
istibbara nazaran Kont Hobberg'in tabt-1 idaresinde bulunan Yalova Hastahdnesi’ni diin idleden
sonra bir tayydre deldletiyle diisman denizden top atesine alpsdir. Bombardiman neticesinde
hastahanece tabribatdan gayr: Besinci Ordu Sthhiye Reisi Mudavini Ragh Bey'in hastabakucilik
vazifesini ifd eden refikast hanumla iki nefer maatteessiif sehid olpusdur. Hastahanenin Hildl-i
Abmer sancagmdan md‘adi tayydreler tarafindan  goriilebilecek taryda suret-i mabsusada
mevzi’ ufki ve vasi* Hildl-i Abmer isaretini de havi oldugn nazar-1 itibara alinacak olursa bu
bél-i miiessifin tesadiife hamli kabil degildir. Amerika Sefireti visitasiyla Ingiliz ve Fransiz
Hiikdimetleri nezdinde kavd ‘id-i beynel-milel ve en ibtidar hissiyat-: insaniyet kdrineye nugayir ve
ara sira tekerriir etmekde bulunan bu abvalin sediden protesto edilmesi hususunun lazum gelenlere

emir buynrnlmast babinda emr u ferman hazret-i men lehii lemrindir.

Fi 5 Kandin-1 Evvel [1]331 [ [18 Aralik 1915]
Osmanly Hildl-i Abmer Cemiyeti Reis-i Sanisi Doktor Besim Omer™.

Sonug

Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’in arkadaslik yaptgi, gérev verdigi, tedavisini
yaptirdigt hekimlerden birisi Canakkale Savasi’'nda tanistigt Bektasi babast Dr. Hasan
Ragip Erensel'dir. 1881°de Selanik yakinlarinda Nevrekop’da dogan Dr. Hasan Ragip
Bey’in hayat1 uzun yillar cephelerde gegti. Trablusgarp, Balkan Harbi, 1. Diinya Savast

1 Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudiirligii, Osmanli Belgelerinde Canakkale Muharebeleri
11, Ankara, 2005, s. 240, BOA, HR. MA, 1152/62.
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ve Ulusal Kurtulus Savag’na katildi. Kendisi 3. Riitbeden Alman Demir Salip Nisani,
Avusturya-Macaristan Franz Josef Nisani ve Istiklal Madalyast ile onurlandirildi.
1934°de Soyad: kanunu ¢iktiginda “Erensel” soyadint aldr. 1927- 1937 yillari arasinda
T.C. Devlet Demiryollar1 Sthhiye Mifettisi olarak gbrev yapti. Dr. Hasan Ragip
Erensel'in esi hemsire Avusturyali Anna Schwartz, Canakkale Savast sirasinda 17
Aralik 1915 giinii 6gleden sonra Yalova Hastanesi’nin denizden bombalanmast
sonucu schit olmustur. Atatiirk’in yakin dostu ve 6zel doktoru olan Bektasi babast
Dr. Hasan Ragip Erensel, 26 Ocak 1953 giinii ani bir kalp krizi sonucu Ankara’da
Hakk’a yiramustir. Ankara Cebeci Asti Mezarligr’nda sirhidir.
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Ekler

Sekil 1. Dr. Hasan Ragip Erensel, Y1l 1937, Metin Ozata arsivi.
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Sekil 2. Illustrierte Kronen Zeitung, 20 Ocak 1916. s. 2-3 “Eine Liesingerin als
[freiwillige Krankenschwester bei den Dardanellen gefallen.” Dog. Dr. Emre Saral arsivi
ve izniyle.
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x - ad

Sekil 3. Dr. Hasan Ragip Erensel'in Canakkale Savaginda sehit olan esi Anna
Schwartz.
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Artan Ok, Mihriban (2024). Mehdilik ve Sahkulu Ayaklanmasi, Istanbul:
Alfa. 360 sayfa ISBN: 978-625-449-887-9.

Tigar BAHARLU *
Minxinan MEHDILIK VE
Axtax Ox $ AHKULU
AYAKLANMASI

Kurtarict  tasavvuru;  toplumlart  i¢inde bulunduklart  sosyoekonomik —ve
sosyopsikolojik stkintillardan kurtaracak, onlara huzuru ve refalhi mijdeleyecek,
yeryliziinde adaletin timsali olacak karizmatik bir liderin gelecegi yonindeki
disiinceler cercevesinde tesekkil etmistir. Semavi dinler ve begeri inaniglarda oldugu

* Dog. Dr., Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama
Enstitist, Alevi Bektasi Kultiiri Anabilim Dali, ilgarbaharlu@gmail.com, ORCID: 0000-
0002-5200-1705.
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gibi cesitli uygarliklarda da goérilen kurtarict tasavvuru toplumlarda zamanla temel
kabullerden biri olmustur. Bu tasavvur, bircok din ve inancin kiltiriine, tarihine,
psikolojik, sosyolojik ve ekonomik durumuna gére tesekkil etmis ve birbirinden
farklilik gostermistir. Haliyle de eklektik/senkretik bir yapi arz etmistir. Bircok
dinde ve kiltiirde oldugu gibi Islam kiiltirinde de mevcut olan kurtarict tasavvuru;
Islam’in kendi i¢ dinamikleri, dénemin konjonktiird, siyasi olaylari, sosyoekonomik
ve sosyopsikolojik sebepler, Islam’in devraldigi kozmopolit kiiltiir, yayildig cografi
havzada mevcut olan felsefi akimlar, batini yorumlar, diger din ve kiltirlerden
etkilenerek muhtevasint olusturmustur. S6z konusu kurtarict tasavvurunu bu kitapla
Semavi dinlerde, beseri inanislarda, Islam kiltiriinde, Islam’ kabul eden Tirk
cografyasinda, Kizilbas gruplarda nasil tesekkdl ettigi kronolojik olarak ilk defa bir
butiin olarak ele ainmustir (s. 9-10).

Calisma sirastyla Takdim (s. 9-11), Onsiz (s. 13-14), Kusaltmalar (s. 15), Haritalar
Listesi (s. 16), “Giris” (s. 17-103), Birinci Bolim: “Iskam Diisiince ve Kiiltiir Taribinde
Kurtarier (Mehdi) Tasavenrunun Tegabiirii” (s. 105-176), Tkinci Bolim: “Osmant: Devleti nde
Mebdi Tasavvurnnun Taribsel Arka Plan: ve Kigulbas Mebdiliginin Tesekiilii” (s. 177-248),
Uctincti Bolim: “Sabkuln Ayaklanmas: ve Bir Slogan Olarak “Mehdilik”” (s. 249-317),
Sonug” (s. 319-325), “Kaynakea” (s. 326-349), “Ekler” (s. 350-360).

Uzun bir Giris yazan Artan Ok’un bu bolimi, metodolojik olarak ¢alismanin
yontemi, kavramsal cercevesi ve literatir degerlendirmesinin yapiddigt kismi
olusturmaktadir. Bu kisimda Kurtatict tasavvuruna dair ele alinan tematik yaklasimlar,
calismanin disiplinler arasi bir ¢alisma metoduyla yapildigina delalet etmektedir.
Tematik yaklasimlar ve literatiir degerlendirmesi acisindan bakildiginda yazar bu
calismada hadis, dinler tarihi, mezhepler tarihi, tasavvuf, sosyoloji, psikoloji, tarih,
cografya, dilbilimi gibi birden fazla disiplinine bagvurmast da konuya disiplinler arast
bir bakis agsiyla yaklastigini gostermektedir. Calismada 6nemli yer tutan kavramsal
cercevede ‘Kizilbas, Alevi, Sia, Gaybet ve Recat/ Ricat ve Mehdi” kavramlarinin tarihsel
sire¢ icerisinde kullanimi ve muhtevast bakimindan gecirmis oldugu degisim

dénistumler yine ¢alismanin giris kisminda kaynaklar 1siginda aydinlatilmugtir.

Artan Ok, kitabin Giris bolimiinde “Iskam Oncesi Dinlerde-Inanglarda Kurtarse:
Tasavvurn ve Arka Plan:” adli baslikta ise Mehdi tasavvurunun tesekktlinde etkili
olan mitolojik ve tGtopik unsurlara, tarihte ilk bilinen kurtarici figiitler ve zuhur ettigi
medeniyetlere, Islam 6ncesi inang ve dinlerden olan Budizm, Hinduizm, Zerdistilik,

Yahudilik ve Hristiyanliktaki kurtarici tasavvuruna dair emareleri incelemis Islam’daki
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kurtarici tasavvuru ile ortak olan 6gelere vurgu yapmustir (s. 65-103). Yazar tarafindan
giris kisminda wzunca yazilan “Islam Oncesi Dinlerde-Inanclarda Kurtarw: Tasavouru ve

Artka Planz” adli baghgin mustakil bir bélim mahiyetinde oldugunu da séyleyebiliriz.

Calismanin ilk bolima olan “Isim Diisiince ve Kiiltiir Taribinde Kurtarwer (Mebdi)
Tasavenrunun Tezabiiri” (s. 105-176) adh birinci bolimiinde ise Islam baglaminda
kurtarict dusiincesi tizerinde durularak Mehdi Tasavvuru irdelenmistir. Bu bolimiin
alt basligt olan “Mehdi’'nin Soyn, Hiikiim Siirecegi Zaman ve Ozelliklers” (s. 105-107) adlt
baslikla Mehdi figirti genel olarak tanimlanmistir. Daha sonra “Mebdz nin Alametleri
ve Yapacag: Isler” (s. 107-113) adli baslkta da delaletlerinden ve zuhur ettiginde
yapacaklarindan bahsedilmistir. Bu bélimde en dikkat ¢eken alt bagliklardan biri de
“Mehdi Tasavvurunun Tesekkiiliindeki Etkenler” (s. 113-142) adlt basliktir. Bu baglikta
Islam’in devraldigi dinsel miras ve etkilesim unsurlart detaylt bir sekilde incelenerek
Mehdi tasavvurunun kokenine dair cikarimlarda bulunulmustur. Yazar daha
sonta Mehdi tasavvurunun olusmasinda Gnostizmden 6rnekler vererek Gnostik
diisiincesinin etkisi tizerinde durmustur. Ayrica yazar bu boliimde Islam’in yayildig:
cografi havzadaki dinsel, kiltiirel ve mitolojik unsurlarin, Dért Halife déneminde
yasanan siyasi olaylarin ve sosyopsikolojik unsutlarin da bir kurtarict fikrine zemin

olusturduguna dikkat cekmistir.

Birinci boliimdeki bir diger énemli husus ise “Mehdi Tasavvnrunun Islami Firkalarda
Tezabiirii” (s. 142-176) adlt baslik olusturmaktadir. lk olarak erken Islam dénemde
Gali Sii firkalarinda Mehdi tasavvurunun nasil tesekkil ettigine, sonraki siireclerde
diger Gali $if firkalarinda farkl farkls kisilerin ve imamlarin Mehdi olarak goriilmesi
meselesine tarih ve Islam kaynaklari cercevesinde aciklik getirmistir. Bu konuyla
ilgili tartismalara da yer vermistir. Gall Sif gruplarinda Mehdi tasavvurunu detaylt
bir sekilde analiz eden yazar ayni sekilde Stinni gruplarda da Mehdi tasavvurunun
nasil olustuguna deginmistir. Bu konudaki goriislere etraflica yer vermistir. Islami
firkalardaki Mehdi tasavvurunun tesekktline ayrintll bir sekilde yer veren yazar
diger Tslami akimlardan olan Ibadiyyelik, Babilik ve Kadiyanilik arasinda Mehdi
tasavvurunun olusumuna, buna zemin hazirlayan unsurlara da eserinde yer vermistit.
Son olarak bu bélimde Islam cercevesinde Mehdi tasavvurunu ¢ok boyutlu bir
sckilde ele alan yazar, 6zellikle meseleyi tasavvufl acidan “Tasavvufla Mebhdi Anlayss”
(s. 162-177) adli baslk altinda tasavvuf klasikleri minvalinde incelemesi calismaya
derinlik katmistir diyebiliriz.
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“Osmantz Devleti'nde Mebdi Tasavvurunun Tarihsel Arka Plan: ve Kizelbas Mehdiliginin
Tesekksilii” adlt ikinci bolimde ise Mehdilik baglaminda tarihsel unsurlar,
ayaklanmalar, devlet liderlerinin karizmatik yoni analiz edilmistir (s. 177-248). Tlk
olarak “Osmanlilarin Devraldigs Miras ve Tarihsel Unsurlar/ Olaylar” (s. 177-215) adlt alt
baslikta 11-14. yiizyillart arasinda Anadolu’nun Tiirk-Tslam kiiltiiriiyle sentezlenmesi
stireci anlatilmistir. Bu minvalde Mogol Istilasindan énceki ve sonraki siirecler, bu
istilanin Anadolu’ya etkileri tzerinde durulmustur. Daha sonra kronolojik olarak
Babailer Ayaklanmasina, bu ayaklanmanin Anadolu halkina sirayetine, ayaklanma
liderinin Mehdi olarak algilanmasina deginilmistir. Ozellikle de bu ayaklanma tabanint
olusturan Turkmen zimrelerin zihin diinyasindaki Mehdi tasavvurunun nasil bir lider
etrafinda viicut bulduguna vurgu yapilmuistir. Yine bu baghgin alt basliklarinda Mehdi
tasavvurunun Osmanl cografyasinda gorilmesinde Hurufiligin etkileri oldugunu
séyleyen yazar, bu etkilerin bilhassa On Kizilbas gruplarda siklikla goriildiigiine isaret
etmektedir.

Ikinci bolimde tizerinde durulan bir diger “Anadolu Tiirkmenlerinin  Erdebil
Tekkesiyle iskisi” (s. 216-226) adlt alt baglikta ise Anadolu’da yasayan Tiirkmenlerin
tarihsel siirec icerisinde Erdebil Tekkesiyle kurmus olduklart baglantiya, aralarindaki
manevi baga ve Tiirkmenlerin tekkenin seyhlerine bakisina deginilmistir. Ozellikle
Anadoludaki Tirkmenlerin Erdebil Tekkesinin seyhlerini bir kurtarict olarak

gormelerine dikkat ¢ekilmis ve Mehdi tasavvuru agisindan degerlendirilmistir.

Ikinci bolimin en dikkat cekici bagliklarindan biri de “Hieri 1000 Yalinn
Yaklasmaswyla Islam Diinyasinda Beklenen Mebdi Algisinn Yansimalars” (s. 227-248) adli
alt baslk oldugunu sdyleyebiliriz. Mehdi tasavvurunu Hicri 1000 yilinin yaklagmastyla
bu diisiincenin Islam cografyasinda hiz kazandigina, es zamanli bircok liderin, seyhin
veya devlet bagkaninin kurtarict/Mehdi olarak tebaast tarafindan kabul gorildigting
ifade eden yazar, liderlerin karizmalarint gliclii kilmak veya rakip gérdigt devlete karst
giic kazanmak icin Mehdiligi bir mesruiyet kaynagt olarak kullandigini ifade etmistir.
Yazarin bu baslik altinda ele aldigi “Kizilbas Gruplarda Mehdi Algisi ve Sab Lsmail'in
Mehdiligi Meselesi” ve “16. Yiizyin 1k Ceyreginde Osmanls Sultanlarmm Dinsel-Siyasi
Kinmliginin Olusumn ve Mehdi Algrsz” adl basliklar ise bu baglamda ¢alismaya derinlik ve
6zglinlitk katmistir. Yazar burada Islam devletlerinden olan Osmanlt Devleti, Safevi
Devleti ve Babirlerin kendi sultanlarint es zamanl olarak birer kurtarici gérmesini,

Mehdi tasavvurunun liderler tarafindan kendi karizmalarini glcli kilmak ve rakip
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gordiikleri diger Tslam devletlerine karst bir savunma olarak basvurduklart bir arag
olarak kullandiklarini ileri sirmustir.

Calismanin son bélimi olan tctinct bolum “Sabkuin Ayaklanmas: ve Bir Slogan
Olarak ‘Mebdilik™ adlt bashikla yazilmistir (s. 249-318). Son bolimde ilk olarak
Sahkulu’nun kimligi asikar edilerek Safevilerle miinasebeti oraya konulmustur. Daha
sonra ayaklanmanin sebeplerini “Otorite Boslugundan Kaynaklanan Sebepler” (s. 253-258),
“Sosyoekonomik Sebepler” (s. 258-262) ve “Siyasi/ Ideolojik Sebepler ve Safevilerle Iiskisi” (s.
262-2606) baglaminda ayri1 ayrt incelemistir.

Bu bélimde dikkat cekici bashk ise “Sabkuln Ayaklanmasmm Dinsel Yoni,
Ayaklanmada Mehdi Tasavouru ve Hicri 1000 Yalyyla Uiskisi” (s. 266-285) olmustur. Bu
baslik calismadaki Mehdi tasavvurunun Sahkulu’nda nasil tezahtr ettigi dénemin
kaynaklari, Sahkulu’nun sdylemleri, ona destek veren tebaanin yaklagimlarindan yola
ctkarak analiz edilmigtir. Yine s6z konusu baslikta ayaklanmanin dini bir ayaklanma
olmadigl, dini bir argiiman olarak Mehdiligin kullaniddigr belgeler 1siginda yazar
tarafindan izah edilmistir. Ayrica yazar tarafindan Hicri 1000 yilinda zuhur edecegi
dustintilen Mehdi ile Sahkulu’nun iliskilendirilmesi de meselenin daha derin ve
toplumun zihin diinyastyla dogrudan iliskili oldugunu ileri stirilmistiir. Dénemin
Islam kaynaklartyla 6rtiisen bu disiince yazarin ileri siirdiigi tezi destekler mahiyette

oldugu soéylenebilir.

Yazar “Sabkuln  Ayaklanmas:” adli baglikta Sahkulu Ayaklanmasinin  nasil
baslandigina, ayaklanmanin seyrine, Osmanli Devleti’'nin ayaklanmada defalarca
yenilmesinden ve bu yenilgilerden dolayt Hadim Ali Paga’nin ayaklanma bdlgesine
serdar olarak atanmasindan bahsetmistir (s. 285-306). Ozellikle Osmanh Devleti’nin
kalic1 bir ¢6ziim yerine gecici ¢6ztimlere bagvurduguna, ayaklanan kitlelerin sorunlarini
dinlemedigine dikkat ¢ekmistir. Zira sonraki yillarda vuku bulan ayaklanma tabant bu
sebeplerden dolay: devlete kiiserek yenilidetler etrafinda toplanan buytk kitleler haline
gelmistir. Kisaca Osmanli Devleti’nde ayaklanmalarin katt bir sekilde bastirilmast ve
yasanan problemlerin temeline inilmemesi bagka ayaklanmalarin olugsmasina zemin
hazirladigy sOylenebilir. Yazara gére “Sabkulu Ayaklanmasimmn Dogurdugu Sonuglar” (s.
306-319) Kizilbaslar icin hazin olmustur. Osmanli Devlet’i icin ise askeri acidan
iyilesmeye dogru adimlarin atilmasina neden olmustur. Bunun da sonraki siirecte hem
Kizilbaslar icin hem de Safeviler icin buytk bir tehdit olusturdugunu zikretmistir.
Ayrica bu ayaklanmanin tarihin seyrini degistirerek Sehzade Ahmed yerine Sehzade
Selim’in basa gelmesine olanak sagladigini da 6zellikle vurgulamistur.
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Yazar, ¢alismanin sonug¢ kisminda kurtarict inancint kurtulus teoloji baglaminda
ele alarak, bu diistincenin Islam 6nce dinlerde, inanglarda ve kiiltirlerdeki tesekkiiliini
tartisarak Islam’a hangi kanalla sirayet ettigine aciklik getirmistir. Daha sonra Anadolu
cografyasina bu disiincenin nasi geldigini ve hangi siirecten gectigini kronolojik
olarak aktarmistir. 16. yiizylda Tirk-Tslam devletleri olan Osmanli Devleti, Safevi
Devleti ve Babiir Devleti'nde bu tasavvurun nasil gorildigine ve bu devletlerin
liderleri olan Bayezid’in, I. Selim’in, Kanuni Sultan Sileyman’in, Sah Ismail’in ve
Ekber Sah’in Mehdi sifatint bir karizma aract olarak kullandigini vurgulamistir. Bu
yuzyildaki devletlerin ve lidetlerin bu yaklasimi Mehdi tasavvuruna tarihsel ve inangsal
olarak yabanci olmayan halkin zihin dinyasinda yatan Mehdi inancini 16. ylzyilda
canhihigini artirdigini ifade etmis ve Mehdi tasavvurunu birbirinin giiciinii bertaraf
etmek ve iktidarlarint saglamlastirmak icin bir arac olarak kullandiklarini da 6zellikle
belirtmistir. Sahkulu Ayaklanmasini ise her yoniyle ele alinarak ayaklanmadaki Mehdi

tasavvuruna ve bu tasavvurunun yine Hicri 1000 yulla iligkisine deginilmistir.

“Mebdilik ve Sabkuln Ayaklanmas:” isimli bu ¢alismada, Mehdi tasavvurunun
olusumuna zemin hazirlayan din ve diistinceleri analiz ederek Islam’daki tesekkiliini
ve etkilesim unsurlarint ayrintilt bir sekilde ele alarak erken dénem Sii firkalarinda,
Sinni firkalarda, Kizilbaslikta, 16. yiizyll Islam devletlerinin sultanlarinda bu
tasavvurun genel olarak nasi viicuda geldigine deginilmistir. Daha 6zele inerek bu
tasavvurun Sahkulu liderliginde nasil tecelli ettigine, Sahkulu ayaklanmasinda bu
tasavvurun Kkitleler tizerindeki etkinin ayaklanma liderine ve ayaklanmaya nasil bir
boyut kazandigina vurgu yapmustir. Ayrica kurtulus umudu icinde olan ayaklanma
tebaast tarafindan Hicri 1000 yilinin yaklagmastyla Mehdi’nin gelecegi fikrinin
tekrar canlanmasina ve Sahkulu etrafinda bir araya gelmelerine olanak saglamustir.
Bu ¢alisma, ilk defa Mehdi tasavvurunun kurtulus teolojisi baglaminda etraflica ele
alinmast ise akademik alana yeni bakis acistyla farkindalik kattigini diisinmekteyiz.

S6z konusu calisma 6zetle Tiirk-Islam diistincesinde ve Osmanli Devleti’nde 1511
yilinda gérilen Sahkulu Ayaklanmasindaki Mehdi tasavvurunun sosyockonomik
ve sosyokiiltiirel sebeplerini, siyasi ve tasavvufi yoniind bir bitiin olarak ele alan
akademik bir ¢alisma olmast bakimindan 6zglin bir yere sahip oldugu soylenebilir.
Sahkulu Ayaklanmasinin Mehdi tasavvuru merkezli ele alinmast ise Kizilbaghgin/
Aleviligin mehdilik algilarinin/hareketlerinin etrafinda yapilacak arastirmalara yeni bir
boyut ve bakis agist kazandiracagi ve akademik anlamda Kizilbag ayaklanmalarindaki

Mehdi tasavvurlarina yonelik 6nemli bir boslugu dolduracagi kanaatindeyiz.
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Mihtiban ARTAN OK~

Tarih boyunca bircok devlet tarafindan tertip edilen resmigegitler veya bir diger
adlandirmayla gegit térenleri, Tirk devletleri tarafindan da kendi torelerine gére
nizam edilmis ve strdirilmustir. S6z konusu resmigecitler; devletlerin askeri glict,
savas kabiliyeti, ordunun techizat durumu, savas taktikleri gibi ordunun ahvalini ortaya
koymakla bitlikte devletin sosyokdiltirel 6zellikleri, inangsal degetleri, etnik yapist,
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tore ve gelenekleri gibi 6nemli 6geleri de i¢inde barindiran térenlerdir. Devletlerin sik
sik gerceklestirdigi resmigecitler, gerceklestigi donemdeki devletin ve tilkenin siyasi
durumu hakkinda bilgi vermekte olup kaynaklarda yer verilmeyen ¢ogu hadiseyi
sebepleriyle birlikte agiklar veya arastirmaciya bu hadiseleri acikliga kavusturmast igin
11k tutmaktadir (s. 1).

Baharlu tarafindan terciimesi, tahlili, degerlendirmesi, mukayesesi yapilan ve iki
farklt déneme stk tutan “Arzudme” ve “Huldsatiit-tevirih” adli eserlerin Akkoyunlu
ve Safevi devletlerinin tarihi hakkinda bilgi vermekte, 6zellikle de iki devlet arasinda
halef selef iliskisini ortaya koymast agisindan 6nem arz etmektedir. Ayrica iki eser
incelendiginde Akkoyunlularin eski Turk devletlerinin devamcisi oldugunu ve Safevi
Devleti’'nin de Akkoyunlularin 6zellikle devlet yonetimi ve teskilatlart acisindan
bir varisi olma meselesinin ispatinda ciddi veriler sunmaktadir. Baharlu iki devlet
arasindaki s6z konusu halef selef iliskisine daha 6nce yapmis oldugu “Sab un Baheesinde

Sah Ismail Oncesi ve Sonrast Kezalbaglik™ adl ¢alismasinda da tizerinde durmustur.

Calisma strastyla Igindefkiler (s. iii), On So3 (s. iv), Giris (s. 1-18), 1. Bolim: Argndme nin
Terciimesi ve Tablili (s. 19-90), I1. Bolum: Huldsatii t-Tevirih'in Terciimesi ve Tablili (s. 91-
120), Degerlendirme ve Sonug (s. 121-127), Kaynaklar (s. 128-133), Ek 1: Arzndme nin
Orijinal Niishas: (s. 134-150), Ek 2: Huldsatii t-Tevarih'in Orijinal Niishast (s. 151-158) ve
Dizinden (s. 159-162) olusmaktadir.

Bahatlu  “Giris” boliminde miellifler ve esetler hakkinda detaylt bilgiler
vermistir. Tlkin “Argmame’nin Miiellifi Hakkinda” adli baslhkta Arzname’nin yazari
olan Ebu Abdillah Celaliddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed ed-Devvani es-
Siddiki’nin (1424/1427-1502) Fars eyaletine baglt Kazirtn ilinin kuzey dogusunda
yer alan Devvan kéylinde yasayan 15. ylzyilin hem 6nemli alimlerinden biri hem de
Karakoyunlu ve Akkoyunlu Devletlerinde ¢esitli biirokratik gérevlerde bulunan bir
sahsiyet oldugu bilgisini verilmektedir. Ayrica bir¢ok talebe yetistiren Devvani’nin elli

sekiz eserin oldugu ve yine elli alt1 eserin de ona isnat edildigini séylemektedir (s. 5-7).

Arzndme Hakkinda” adl baslikta ise Arzname’nin Celaleddin Devvani’nin
kalemiyle Fars eyaletinde Sultan Halil Akkoyunlu'nun emriyle diizenlenen bir
resmigecit esnasinda yazilan bir eser oldugu bilgisi verilmistir. Eserde Akkoyunlu

Devleti’ndeki idati ve askeri tegkilati, hiyerarsik yapist, dénemin tasavvufi cevreleri

1 Ayrnth bilgi icin bk., (Baharlu, 2021, 6, 34, 167).
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ve devletin bunlara bakisi ve verdigi 6nem, dénemin inangsal 6zellikleri, meslek
gruplar, dil 6zellikleri ve resmigecidin gerceklestigi bolgenin 15. yiizyildaki 6zellikleri
hakkinda bilgiler bulunmaktadir (s. 8-1).

Baharlu giristeki “Huldsatii t-tevarib'in Miiellifi Hakkinda” adli baslikta Hulasati’t-
tevarih’in yazati olan 106. ylizyilin 6nemli tarihcilerinden Kadi Ahmed Kumi hakkinda
detaylt bilgi verilmistir. Yine Kadi Ahmed’in Hulasati’t-tevarih, Gilistan-1 Hiner,
Mecma‘u’s-su‘ara-yi ‘Abbasi, CemWl-ahyar ve Muntahabt’l-vizara adli esetler
ondan ginimiize kadar ulastt bilgileri de yazar tarafindan aktarilmistr. En meghur
eserlerinden birisinin Hulasati’t-tevarih adli eseri oldugunu ifade etmistir. Kadt
Ahmed’in hem baba hem anne tarafindan Kum sehrinin meshur ve 6nde gelen
ailelerine mensup oldugunu ve Timurlu hitkiimdart Sahruh (1405-1447), Akkoyunlular
ve Safeviler déneminde devletin cesitli gorevlerinde bulundugu bilgisini de vermistir
(s. 12-13).

“Huldsatii t-tevarih Hakkinda” adli baglikta ise Hulasati’t-tevarih Safevi Devleti’nin
tarihini konu edinen bir eserdir. Bu eser, aslinda Kadi Ahmed’in yazdig1 bes ciltlik tarih
eserinin son cildidir. Yazarin bu eserinin son cildi hari¢ hi¢biri ginimtze ulasmamis
veya hala tespit edilmemistir. Ginimiize ulagan s6z konusu Son ciltte yer alan Safevi
ordusunun resmigeciti ile ilgili b6lim Baharlu tarafindan bu ¢alismada gevirisi ve
degerlendirmesi yapilmistir. S6z konusu eserde Safevi Tarikatinin seyhlerini ve
ileriki zamanda bu devletin sultanlarinin hayat hikayelerini, faaliyetlerini ve bunlarin
doneminde gerceklesen olaylart Sah Abbas’a kadar kayit altina aldigini zikretmistir (s.
14-18).

Yazar birinci bolimde “Argndme’nin Terciimesi ve Tablili” adlt baslikla 6ncelikle
Devvani’nin Arzname eserinin terclimesini sonra ise yapmis oldugu tercimenin
tahlilini yapmistir. Tercimesi yapilan eser dort bolimden olusmaktadir. Birincisi
“Bend-i Emir'in Vasft”, ikinci bolum “Arzun (gecit toreninin) Baglangie:”, Gglinct bélumi
“Arzan (gegit tireninin) Ikinci Giinii”ve dordiinct bolimii ise “Arzun (gegit toreninin) Ugiincii
Giinii” olarak eserde kaydedilmistir. Devvani eserinin birinci bolimiinde bélgenin
tarihi cografyast hakkinda bilgi vermektedir. Eserin diger boliimlerini olugturan gegit
toreninin birinci, ikinci ve Gi¢lincii ginlerinde orduda yer alan gruplar, ordu diizeni ve
sayilari hakkinda malumat vermektedir. Devvani’nin Arzname eserinin terciimesini
(s. 21-70) ve tahlilini (s. 70-90) yapan Baharlu, Akkoyunlu Sultant Uzun Hasan i¢in

S N1 » » o«

kullandan “gazi”, “miicahit”, “miieyyid mines-sema”, “halifeii’r-rabman” ve “sahib-i zaman’

]

unvanlara 6zellikle dikkat cekmistir. S6z konusu unvanlarin dénemin sultanlarina
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bakis ve inangsal atmosferine 1sik tuttuguna isaret etmistir. Ayrica bu eserdeki
bilgiler bir Tirkmen devleti olan Akkoyunlu Devleti’nin asketi ve idati teskilatryla
ilgili detayh bilgi icerdiginden bu devletin yapist ve etnik Szellikleri hakkinda ender
bilgiler vermektedir. Arzname eserinde, yazarin dili agir olmasi ve edebi bir tslupla
yazmis olmast hasebiyle Baharlu bazi kelimelere ve meselelere dipnotlarla agikhik
getirilmistir. Eserde cokca betimlemelere tesadtf edilmistir. Bu betimlemelerde
daha ¢ok mitolojik, teolojik ve tarihi sahsiyetlere benzetme yapdmistir. Baharlu’nun
cevirisini yaptid1 eser sadece bir gegit toreni tasviri olarak kaleme alinmamus, eserdeki
tekdize anlatimdan sakinmak icin Devvani yer yer metnin akistyla ilgili beyitler
vererek metni stisledigini séyleyebiliriz. Eseri akict ve anlagilir kilmak i¢in ise uzun ve
i¢ ice ctimleleri baglaglarla birbirine baglamustir. S6z dagarcigt bakimindan az bilinen
Arapga, Farsca edebi ifadelerin yaninda Tturkge alintilarin kullanilmast da kayda deger
Olctidedir. Baharlu eserde gecen Arapga kisimlari 6zglin yazistyla dizilip dipnotta
aciklanmus, Farsca siirleri ise metin arasinda cevirerek vermistir. Ayrica eserde
kullanian terimlerin korunmasina da 6zen gostermis, cagdas Turkcede islek olmayan
terimler tirnak arasinda ayniyla Tirkee séylenisine gére aktarmis ve 6nemine vurgu
yapmistir. Ornegin Bahadur “alp, kabraman”, qslaq “kaslak”, iilka “ilke, iklinm”, yeylaq
Yazlk”, yurt “yurt” gibi kavramlar oldugu gibi aktarilmis ve tarihi acidan biyiik bir
Onem arz ettigine vurgu yapmistir. Eserde gecen bu terimler 6zellikle biiyiik bir kismi
askeri, idarl, siyasi yap1 ve diizen bakimdan terminolojik deger tasimakta ve dénemin

yonetim diliyle ilgili 6nemli ipuglart barindirmaktadir (s. 19-90).

“Huldsatii t-tevarih'in Lerciimesi ve Tablili” adli ikinci bolimde de yine Baharlu
tarafindan birinci bélimde oldugu gibi 6nce eserin terclimesi (s. 92-107) sonra
ise tahlili (s. 108-120) yapimistir. Bu bélimde terciimesi ve tahlili yapilan Kadt
Ahmed Mir Minsi el-Kumi tarafindan kaleme alinan Hulasati’t-tevarth adli eser
de bir resmigecit esnasinda kaleme alinmustir. Eser, Safevi Devleti’nin sultani Sah
Tahmasb’in Herat bélgesinde 1529 yilinda gerceklestirdigi resmigecidi anlatilmaktadir.
Safevi Devleti’'nde gerceklesen resmigecitlerin detaylt bir sekilde kaleme alinmasi gok
az gorilen bir durum olmasi eserin degerini artirmaktadir. Eseri 6nemli kilan diger
husus ise devletin kurulus dénemlerindeki bircok malumati icinde barindirmasidir.
Ayrica dénemin siyasi yapist, agiretler ve devletteki konumlari, tarihi sahsiyetler,
ordudaki birimler ve bunlarin dizeni, kullandigi techizatlar, inangsal unsurlar ve
inan¢ mensuplart hakkindaki bilgilere de eserde ulagilmaktadir. Bu eserdeki en 6nemli
hususlardan biri ise Kizilbaslarin asiret ve oymaklari, Kizilbas oymaklarinin devletteki

statisii, oymaklarin hiyerarsik yapisi, devletin inangsal atmosferi hakkinda bilgi
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vermesidir diyebiliriz. Clinkt Kizilbaslarin Sah Tahmasb déneminde devletle yakinligi,
minasebetleri ve konumu hakkinda dogrudan ipucu vermektedir. Hilasati’t-tevarih
adlt eser de tpkt Arzname gibi dénemsel 6zelliklerini yansitmakta ve yine “ki”, “ve”
gibi baglaclarla anlatim1 akict hale getirmistir. Uslup bakimindan eser biiyiik 6lciide
gecit torenini betimleyen paralel ifadelerden olugsmaktadir. Bazen de uygun beyitletle
tslup desteklenmistir. Betimlemelerde ise daha ¢cok doga ve gékcisimlerine benzetme
yapilmustir. Kelime hazinesi bakimindan ise dénemin ordu ve yonetim diizeniyle
ilgili 6zgiin terminoloji kullanilmigtir. Bu terminolojinin énemli bir kismi Tirkgedir.
Terminolojik deger tastyan “gurg, gurcibasi, ilgi, tifengei, tevaci, oymaqat, yizbdsi, nldq,
cargi, qogin, xdgan” gibi terimler siklikla kullanidmistir. Baharlu’nun yapmis oldugu
tercimede idari terimler disinda metinde yer yer Tirkce séz dagarciginin izlerine
rastlanmustir. Baharlu'nun da belirttigi gibi ikinci boélimde terclimesi yapilan
Hulasati’t-tevarih adli eserde dikkat ¢eken Tiirkce kelimeler sunlardir: qin Cagatayca
kiyin “ceza, iskence, tenbih”, dleng “cayirlik”, saren “ordunun akn sirasinda Allah Allah gibi
seslerle ¢ikarmast” vb. (s. 91-120).

Baharlu iki eserin tercimesini ve tahlilini yaptiktan sonra uzun bir Degerlendirme ve
Sonug (s. 121-127) bolumii yazmustir. Yazar; iki eserin ceviti, tipkibasim ve incelemesini
konu edinen bu calismada, iki devletin birer tarihi kaynagini bilim camiasina
kazandirmayt amaglamistr. Calismada, Arzname ve Hulasati’t-tevarih’in tipkibasim
ve otijinal niishalari ile bu niishalarin ¢eviri ve tahliline yer verilmistir. Ayrica her
iki eser mukayeseli olarak analiz edilmistir. Analiz esnasinda askeri terimler, tarihi
sahsiyetler, dini, tasavvufl ve edebl 6zellikleri kisa bir sekilde ele alinmistir. Her bir
eser tarihi donem sirasina gore ele alinmis, tercime ve tahlilden sonra karsilastirma
ve sonu¢ boluminde mukayeseli bir sekilde iki ordunun farklt ve benzer yonleri
incelemeye konu edinilmigtir. Bu calismastyla Akkoyunlu ve Safevi Devleti'nin o
donemki askeri glicti ve ordunun yapisini ortaya koymustur. Her iki orduda seyitler,
nakipler, alimler, fazillar, seyhler ve kadilar gibi dini ziimrelerin bulunmasina dikkat
gekerek devletlerin s6z konusu ziimrelerle munasebetine vurgu yapmistir. Ayrica
Kadi Ahmed Kumi’nin Safevi resmigecidini anlatan bélimlerde Kizilbag-Alevi inang
sistemine uygun motiflerin yer almasina deginmistir. Akkoyunlu resmigecidinin
kaleme alindigy metinde ise “Gwantlar: Mustafa ve Murteza hanesinin parlakligs, masum
imamzade mukaddes hazretleri Seyyid Abmed bin Imam Musa er-Riza” gibi tantmlarin altint
gizerek Akkoyunlular ve dénemlerinin inangsal atmosferi 6zelliklerini g&stermesi

acisindan 6nemine deginmistir.
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Terclime ve tahlilden olusan bu eser, Akkoyunlu ordusu ve idari teskilatlarinin
Safevi ordu ve idari teskilatlariyla mukayesesine imkan saglamistir. Baharlu bu iki
eserin mukayesesiyle Akkoyunlu ve Safevi devletleri arasinda halef selef iliskisine
dikkat c¢ekerek Safevi Devleti'nin Akkoyunlularin 6zellikle devlet yonetimi ve
teskilatlar1 acisindan bir varisi olma meselesinin ispatinda ciddi bir veri ortaya
koymustur. S6z konusu devletlerin birincil kaynaklarinda resmigecide ayrilmis
bélimler veya resmigecit hakkinda ele alinmis mustakil eserlerin sayist oldukea azdir.
Celaleddin Muhammed Devvani’nin Sultan Halil Akkoyunlu’nun emriyle mistakil
bir risale seklinde kaleme aldigt “Argmame” adlt eser ile Sah Tahmasb’in emri tizerine
diizenlenen resmigecidi kayit altina alan Kadi Ahmed Kumfnin yazmis oldugu
“Huldsatii t-tevarih” adli eser nadir olmalarindan dolay1 paha bicilmez tarihi vesikalar
mahiyetindedir. Béyle kiymetli eserlerin Baharlu tarafindan hem terctimesinin hem
de tahlilinin yapilmasi bilim camiasinda buytk bir eksikligi doldurmaktadir.

Esetlerin dil bakiminda hayli zor olmasi tercime ve tahlil isini zotlastirdigindan s6z
konusu esetler daha yeni bilim camiasina kazandirilmustir. Ozellikle Arzname eserinin
dilinin zorlu olmast eserin glinimiize kadar terciime ve tahlilinin yapilmamasina
neden olmustur. Eser ilk olarak Kilisli Rifat tarafindan Milli Tetebbtilar Mecmuasti’nda
yayinlanmis ve dipnotta eserin yakinda tercime edilecegini bildirmesine ragmen
eser tercume edilmemistir. Daha 6nce bircok ¢alismasinda terciime yapan? Osmanli
Ttrkgesi, Farsca ve Arapca bilgisine haiz olan Bahatlu tarafindan s6z konusu eserin
terciime, tahlil ve tipkt basim olarak bu eserde bilime kazandirmast Akkoyunlularin
askeri, idari yapisi gibi bircok hususta énemli bir boslugu dolduracag: kanaatindeyiz.
Aynt sekilde Safevi Devleti tarihinde de nadir goérilen bir arz olan Kadi Ahmed
Kumfinin yazmus oldugu “Hulisatiit-tevarih” adli eserin Baharlu tarafindan bilime
kazandirilmasi konuya ilgi duyan bir¢ok arastirmacinin dikkatinin ¢ekmistir. Nitekim
s6z konusu esetlerde yukarida da belirtildigi tizere daha 6nce deginilmeyen bircok
husus mevcuttur. Sonug olarak yazarin bu calismasi, Safevi arastirmalart, Akkoyunlu
Devleti tarihi, Alevilik-Kizilbaslik arastirmalari ve sonug olarak Tirkmen devletlerinin
yapisal 6zellikleri hakkinda alaninda galisan arastirmacilara stk tutmustur diyebiliriz.

2 Baharlu “Arzndme” ve “Huldsatiit-tevirih” adli eserlerin tercime ve tahlilini yaparken daha
6nce Dog. Dr. Bilent Akin ile terciime ve tahlilini yaptiklart “Erbdbii t-Tarik” adlt calismanin
ceviri ve incelemesinde kullandigt metodu kullanmistir. Bu metotla cevirisi yapilan orijinal
metinde anlam degisimi olmadan orijinal metinle paralel bir ceviri yapilmustir. S6z konusu eser
icin bk., (Akin ve Baharlu, 2022). Baharlu’nun yapmus oldugu diger terciime ¢alismalari icin
bz., (Baharlu, 2022; Baharlu, 2023b).
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Calismada Alberto Fabio Ambrosio tarafindan yazilan ve Bugra Poyraz tarafindan
Turkee’ye cevrilen, “Dervisler Taribi, Antropolojisi, Mistik Yoni” isimli, kritigi yapilan
eserde Mevlana Celaleddin-i Rami ve dervisligin antropolojisi, Mevleviligin tarihi
ve sufilik, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin hayat, fikirleri ve seyr-u stltk felsefesi
hakkinda bilgiler verilmektedir. Dervis ibadeti olarak goriilen sema, tarikatta 6nem
verilen esyalar, sanat, edebiyat, tarikatin tarihi, gelisimi ve yayilisi, tarikat icindeki
silsile, Avrupa literatiiriinde Mevlana ve Mevlevilik Gelenegi’nin neden bu denli ilgi

¢ektigi calismanin konusunu olusturmaktadir.

Hserin yazari, Alberto Fabio Ambrosio, Domeniken tarikatina mensup Katolik
bir din adam1 ve Osmanli Safilik tarihi uzmanidir. “DOSTP adi verilen Domeniken
Egitim Enstitistiniin tyesidir. Papaliga ait, Gregoriana Universitesine bagli Emilia
Romagna Tlahiyat Fakiiltesin'de 6gretim gorevlisi olarak calismaktadir. Paris’te
bulunan Sosyal Bilimler Yiiksek Calismalar Okulunun Osmanlt Tarihi Arastirmalar
Kurulw'nun (CETOBAC-EHESS- Parigi) ve Istanbul’da yer alan Anadolu Calismalar
Fransiz Enstitisi’nin (IFEA) de tyesidir. Kitap, 2011 yilinda Carocci Editore
tarafindan yayimlanan Dervisci, Storia, Antropologia, Mistica isimli 1talyanca olarak

yayimlanan eserin, Bugra Poyraz tarafindan Tirkgeye cevrilmis baskisidir.

Eser: Igindekiler, On siz, Giris, 1. Biliim: Rumi Bir Allah Agigs, I1. Béliim: Tarikatin
Taribi: Mevievi Gelenegi ve Ortaya Cikass, 111, Boliin: Mistik Yayilisin Cografyass, 1V, Biliim:
Kutsal Yapilarm Mimarisi: Allah’a Adanmus Yerler, V. Boliin: I nsitap ve Gizen, V1. Boliim:
Dervislik Kiiltiirii, V1. Biliim: Tarikattaki Inisasyon Yoleulugn, VIIL Boliim Dinen Bir Lab:
Sema, IX. Boliim: Evrensel Mistisizm, Sonne, Ek, Kaynak¢a ve Dizin dahil olmak tzere
234 sayfadan olusmaktadir.

Calismanin Oz Siz kisminda: Yazar, eserde anlatilanlar hakkinda kisa bir sekilde
on bilgilendirme yapmistir. Mesneviden, Mevlevi Geleneginde 6nemli bir yeri
oldugunu belirttigi miizik aleti “Ney”’den, Mevlevi bashgt “Sikke’den ve “Semd’dan
bahsetmistir (s. 7-9).

Calismanin Girig kisminda: Dervis kavramy ile ilgili bilgi verilmektedir. Dervis,
Iran ve Anadolu cografyalarindaki stfiler icin kullantlan bir adlandirmadir. Yalniz
olmay1 seven, derin bir istirak halinde yasayan kimseler stfi olarak adlandirilmaktadir.
Eserde safi  kelimesinin, etimolojik olarak Siryaniceden tiredigi, Avrupa
literatiiriinde ise Fransiz gezginlerin, ziyaretlerindeki notlardan yola ¢ikarak,

tuhaf bulduklart bu dervisleri “dinen dervisler”, Ttalya bolgesinde ise “raks eden
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dervigler” olarak tanimladiklarina yer verilmistir. Avrupal gezginlerin ve tlccarlarin,
Anadolu’ya geldiklerinde kendilerine ilging ve gizemli gelen durumlart not ettiklerini
vurgulamaktadir. Kitabin yazilma amaci, Mevlevi safiliginin tarihini ve Mevlevi olarak

tanimlanan bu dervislerin 6zelliklerini actklamak olarak bildirilmektedir (s. 10-14).

Calismanin birinci bolimt Rumi Bir Allah AA:rz(g“Z basliginda: Asil adi, Mevlana
Celaleddin-i Muhammed el-Belhi el- Rami olarak belirtilen Mevlana Celaleddin-i
Riamf’den ve onun Avrupa’da Rami, Iran ve Afganistan bolgelerinde Mavlana, Turkce
de ise Mevlana olarak bilindigi anlatilmaktadir. Bu alt baglikta kendi ¢aginin Stesinde
bir mutasavvif olarak nitelendirilen Mevlana’nin, 30 Eylil 1207°de Maveratinnehir
bélgesinde yer alan Belh’te dogdugu bilgisi verilmektedir. Mevlana’nin ilk egitimini,
saygin bir mutasavvif olan ve “Alimlerin-Bilginlerin Sultan: (sultaniil-ulema)” olarak
bilinen babasi, Bahdeddin Sultan Veled’ten aldigi belirtilmektedir (s. 15-17).

Dagsal Yolenluktan Igsel Yolculuga alt bashginda: Mevlana’nin ailesi ile Konya’ya
yerlesecegi zamana kadar gecirdigi zamanlar anlatilmaktadir. Tarihi kaynaklara gére
Bahieddin Sultan Veled ile Islim alimi, mutasavvif ve Kur’an miifessiri Fahreddin
er-Razi arasinda olusan, politik anlasmazliklardan dolayt Bahdeddin Sultan Veled’in,
Horasan’dan ayrilmak durumunda kaldigs tartisimaktadir. 1217 yilinda ise Bahaeddin
Sultan Veled’in ailesi ile Erzincan'da kaldiklari ve Sultan Veled’in burada bir camide
ders verdigi, 1229 yilinda ise Mevlana ve ailesinin Selguklu hitkimdari Sultan Aldeddin
Keykubad’in daveti ile Mevlana dergihinin kurulacagi, Selguklu Imparatorlugunun
baskenti olan Konya vilayetine yerlestiklerinden, bu alt baslikta bahsedilmektedir (s.
17-24).

Beyitler, Bir Mistigin [fadelers alt bashginda: Mevlana’nin safi felsefesi anlatiimaktadir.
Mevlana’nin babasi olan Sultan Veled’in 6gretilerini ve felsefesine dair bilgiler bulunan
notlarini birakugt, bunotlatinise “Ma ‘drif” adli kitapta detlendigi belirtilmektedir. Yazar
s0z konusu alt baslikta, Bahdeddin Sultan Veled’in vefatindan sonra Celaleddin’in,
Sultan Veled’in 6grencisi olan Seyyid Burhaniiddin Muhakkik-1 Tirmizi’den ders
almaya bagladigini ve yaklasik dokuz yil egitim aldiktan sonra egitimini tamamlamak
maksadt ile Sam ve Halep bélgesine génderildigini anlatmaktadir. Yine bu alt baslikta
Mevlana’nin 1232 ve 1237 yillari arasinda Kemaleddin Ibn el-Adem ve Ibni’l-
Arabi’den ders aldigi, 1244 tarihinde ise Sems-i Tebrizi ile tanismasindan ve tarikatin
sonraki dénemlerdeki gelisim siireci hakkinda bilgi vermektedir (s. 24-30).
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Calismanin ikinci bolimi Mevlevi Taribinin Kaynaklar: ve Problemleri alt bashginda:
Tarikatin tarihi ile ilgili temel bilgiler verilmektedir. Bu baglamda ana kaynaklarin
muhtevast hakkinda bilgi verilmektedir. Mevlana’nin oglu Sultan Veled tarafindan
yazilan, tarikatin gelisimi ve tarithi hakkinda bilgiler veren “Ibtidanime’, “Divin”,
“Rebabnime’ ve “Ma‘arif’ adli esetlerden bahsedilmektedir. Bu alt baglikta Sultan
Veled’in esetlerinin, Mevleviligin, Anadolu’da yayilmasina dair bilgiler verdigi
aciklanmaktadir. Mevlana ve égrencileri hakkinda bilgiler veren bir diger kaynak ise
Eflaki’nin “Mendkabiil- arifin” adlt eseri olarak belirtilmektedir (s. 39-45).

Seleuklnlar Zamanimdan Kapatilisina Kadar: Bir Osmanly Tekkesi alt baghiginda: Mevlevi
Tarikat’nin, tarikat olarak dogusunun, Mevlana Celaleddin-i Riminin 1273’teki
vefati ile bagladigt ve tarikatin kurulusunda Mevlana’nin oglu olan, Sultan Veled
ve 6grencisi Hiisameddin Celebi’nin etkili olmasindan bahsedilmistir. Hisameddin
Celebi’nin, yaklastk on yil boyunca Mevlana’nin Sgrencilerini egittigi bu dénem
icinde de Mevlana’nin tirbesi yapilarak, mal varliginin kurulan vakfa devredildigi
belirtilmektedir. Tarikatin kurulusu ve Anadolu’da yayilmasin XIV. yizyildan XVI.
yluzyia kadar strdigi, XIII. yizyilda Tokat, Kastamonu Antalya tekkeleri, XIV.
yizyilda Afyon, Sivas, Nigde, Amasya, Karaman, Edirne tekkeleri, XVI. yiizyilda ise
Sam ve Kahire’de Mevlevi tekkeleri kuruldugu ve bu yayilisin, tarikat XIX. ylizyil da
kapatilana kadar devam ettigi bildirilmektedir (s. 45-54).

Mevlevi Geleneginin Yeniden Dogusn: 1925 ten Giindimiize alt bashginda: Turkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte, sosyal ve dini yasamda gorilen degisikliklerin
tarikatlart nasil etkiledigi anlatilmaktadir. Yazar tarafindan, bu alt baslikta uluslararast
Mevlana Vakfrnin, Mevlana’nin yirminci kusak torunlart tarafindan kuruldugu ve
2007 yilinin UNESCO tarafindan Mevlana yili olarak secildigi belirtilmektedir (s. 55-
60).

Calismanin Gi¢tincti bolumi Begik Olan Anadolu ve Ufuk Olan Osmant: Imparatoriugn
alt baghginda: Mevleviligin, cografi olarak yayilisi, Osmanli Devleti ile iliskileri ve
Mevlana’nin ailesinin, Selcuklu Devleti ile iyi iliskiler kurdugu, Osmanh Devleti
doéneminde de bu iliskilerin devam ettigi belirtiimektedir. Ilk Mevlevilerin, Osmanlt
Devleti’'nin hitkmi altinda olmadigi, Mevlevi dervislerinin ilk nesillerinin, igsel
dinyalarini anlatmak icin Turkgeyi kullandiklari ifade edilmektedir. Bélimde
Mevleviligin cografi yayilimi incelenmekte ve dervislerin, Konya’daki dergahtan
cikarak farkli bolgelerde tekkeler kurduklart hakkinda bilgi verilmektedir (s. 61-68).
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Ruthani Yetki Diigeni alt bashiginda: Dervisler arasindaki hiyerarsi anlatilmaktadir.
Bu durum eserde “rubani’ bir “yetki diizeni” olarak adlandirilmaktadir. Bu ruhsal yetki
diizeni Hz. Peygamber’den silsilenin yani seyhlerin temsil ettigi, “a/tun zincir” olarak
nitelendirilen geleneksel aktarim sisteminin, tarikatlar i¢cin dogru yolda yiirimenin
garantisi oldugu ifade edilmektedir. S6z konusu alt baghkta mursit- mirit iliskisinin,
gelenegin aktariminda ve stirekliliginde 6nemli bir konumda olduguna deginilmektedir
(s. 68-75).

Yayilssin Onemli Kisileri alt bashginda: Tarikatin yayilmasinda 6nemli rol oynamis
kisilerden, Mevlevi Tarikat'nin gelisim strecindeki Sultan Veled ve ogullarinin
rolinden bahsedilmektedir. Yine Sultan Veled’in vefatindan (1312) sonraki stiregte
tarikatin durumu hakkinda bilgi verilmistir (s. 75-83).

Calismanin dérdunct bolimu Mevlevi Tekkesialt bashiginda: Mevlevi mimarisinden,
dervislerin dissal ortamlari ve igsel egitimlerinden ve dervislerin kullandiklari
esyalardan bahsedilmektedir. Mevlevi Tarikat’nin, tarihte var olmus diger tarikatlar
gibi bir¢ok tekkesi ve dervisleri bulundugu, gelenek icinde gérilen tekke, zaviye,
hangah, dergah ve asitane olarak adlandirilan kavramlarin diger tarikatlarda da
gorildigt lakin her zaman ayni anlama gelmeyecegi bu alt baslikta belirtilmektedir.
Bolimde zikredilen, Mevlevihane kavrami ise Mevlevi Tarikatin’a ait bitlin yapilari
adlandirmak icin kullanilan bir kavram olarak tanimlanmaktadir. Mevlevi tekke
mimarisindeki boliimlerden de bahsedilmistir. Bunlar; giriste bulunan ve tim
bélimleri gevreleyen bahce, merkez de bulunan Semahanedir. Semahane, Mevlevi
derviglerinin, sema déndukleri yer olarak tanimlanmaktadir. Bu alan, semai icin 6zel

yapilmus yuvarlak bir salon olarak nitelendirilmektedir (s. 84- 92).

Dagsal Ortam ve Igsel Egitim alt bashiginda: Dervislerin egitimi anlatilmaktadir.
Bu alt baglikta Mevlevi tekkeleri, dervislerin, sadece yasadiklar: degil ayni zamanda
icsel dunyalarint da yansitan mekanlar olarak betimlenmektedir. Binalarin girisinde
vakif veya tekke oldugunu belirten yazilar bulunmaktadir. Galata Mevlevihanesi
girisinde 1971 yilinda I1I. Selim ve Iskender Pasa doneminde kuruldugu 36 dize ile
belirtilmektedir (s. 93-97).

Giyimden Objelere: Egya Kiiltiirii alt baslhiginda: Mevlevi Gelenegi'nde dervislerin
kendilerine has olan egya kultirii tamitilmaktadir. Baslkta belirtilen dervislerin
esyalart sOyle tanimlanmustir: “Szkke”’, “Mevlevi Kiilah?’, “Destar’” olarak adlandirilan
koni bicimindeki baslik, tarikat icinde en ¢ok gérilen nesne olarak belirtilmektedir.
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“Ustiik” ise dervislerin giydigi siyah hirkadir. “Hzrka ’nin, stfl geleneginde Muhammed
Peygamber’den emanet olarak gorilen bir esya konumunda oldugu aktarimaktadir.
“Destegiil” ise bir tiir beyaz ceket, “Tennire’ tim vicudu kaplayan bir giysi, “E/fi
Nemed” ise Mevlevi dervislerinin bellerine sardiklart kusak olarak adlandiridmaktadir.
“Mes?’in, deriden yapilan ve ayagin seklini alan bir tir ayakkabi oldugu ve Semahanede
giyildigi, disarida ise “Pabus’ denilen ayakkabilart giydiklerinden bahsedilmektedir.
“Sancak”, “Alens”, “Teber”, “Pazarc Magsasi” ve “Tesbih” gibi nesnelerin de kullanildig
actklanmaktadir (s. 97-104).

Calismanin besinci bolumi Tarikata Girmek alt bashginda: Dervis adayinin,
tarikata girerken gectigi asamalar anlatilmaktadir. Bu alt baglikta tarikata giriste
en 6nemli meselelerden birinin, mirit-mursit iliskisi olduguna deginilmistir. Bu
baglamda tarikata girmek isteyen adaylarin 6ntinde, onlara bu yolculukta rehberlik
edecek bir seyhin olmast gerekmektedir. Dervis aday: bu egitim stiresinde kendi i¢sel
yolculuguna ¢ikarak, ruhsal anlamda olgunlagsmaktadir. Bu egitimde safilik 6gretisi,
uygulamalari, Rumi ve diger tarikat buyligd seyhlerin eserleri, Mevlevi disiince
sisteminin dervislere 6gretildigi ve bu stirecte dervis adayinin nefsine de hakim olmast
gerektigi izah edilmistir (s. 105-111).

Biatlesme alt bashginda: Dervislerin tarikata girerken uygulanan, tarikata baglanma
ritielinden bahsedilmektedir. HEserde bahsedilen dervis adaylarindan beklenen
bir diger durum da “biatlesmedir”’ Biat ad1 verilen antlasma, adayin itaat etmesi ve
mirsidine tam bir bag ile baglanmasi olarak tanimlanmaktadir. Bu durum tarikatta
cesitli uygulamalar ile ifade edilmektedir. Kutsal hirkanin giyilmesi, kusagin miiride
teslim edilmesi veya el sikisma olarak tanimlanmaktadir. Tarikat yoluna girdikten
sonra ise dervis adayimnin, bin bir glin stirecek “w/” yolu baslamaktadir. Bu stire¢
boyunca adayin sabri sinanmaktadir. Dervis adayinin bu asamalari geger ise dervis
olarak tekkeye kabul edildigi bu alt baslikta anlatilmustir (s. 111-114).

Mutfaktan Hiicreye Editim alt bashginda: Dervis adaylarinin, Mevlevi Gelenegi’nde
kutsal olarak gérilen mutfakta, aldiklari egitim anlatilmaktadir. Dervis aday1, 6ncelikle
¢ gin hiicrede beklemektedir. Bu ¢ giintin sonunda on sekiz gtn, “serefli mutfagin
(matbhab-1 serif)” islerini yapmasindan ve sonraki asamalarindan bahsedilmektedir. Cile
doénemi biten dervis, bu stirenin sonunda mutfaktan hiicreye gecerek, 6grencilikten

dervis mertebesine ulasabilecegi belirtilmistir (s. 114-122).
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Calismanin altinct bolimi Derviglerin Yemek Masas: alt bashginda: Derviglik ktlttrt
anlatilmaktadir. Yazara gore sufi felsefesinde, her seyin az olmasi gerekmektedir.
Sofradan doymadan kalkilir, az uyunur, az konusulur ve stfiler yola girdiklerinde
istirak haline ge¢mektedir. Safi kendinden gecerek ve sadece ibadet ile megsgul
olmaktadir. Sufilik de beslenme, ruhsal beslenme ve maddesel beslenme olarak
ikiye ayrilmaktadir. Mutfakta birinci asamadan son asamaya kadar yiyeceklerin
degisim gostermesi, Sufi’nin ilk asamadan son asamaya kadar gosterdigi degisime
benzetilmektedir. Bu alt baglikta Mevlana’nin da gazellerinde ve Mesnevide mutfak
kultirinin tzerinde durdugu gérilmektedir: “Agk afesi varlk, benlik ve diinyadsr. Ask
da helva gibidir, onnn diinyas: da bakar kapti” (Ambrosio, 2012, s. 124). Bu baglamda
tasavvufl anlamda olgunlasmak, bir yemegin olusum asamalarina benzetilmektedir

(s. 123-129).

Edebiyat ve Hat Sanats alt baghginda: Mevlevi Gelenegindeki sanat ve estetik anlayist
6ne ¢tkmaktadir. Dervislerin, yalniz edebiyata degil miizige ve hat sanatina da ilgili
olduklari, Mevlevi sairlerinin isimlerinin yazili oldugu eserin, Ali Enver tarafindan
yazildigi bu alt baslikta belirtilmistir. Mevlevi basligi olan sikkenin, hat sanatinda da
en ¢ok kullanilan simge oldugu ve hat sanatinin, tarikatin tarihi boyunca stirdigi
actklanmaktadir (s. 129-130).

Haydi, Miizik Baglasim! alt bashiginda: Mevlevi Geleneginde miizigin 6neminden
bahsedilmistir. Osmanlt Devleti déneminde dervislerin, mizik calismalarinda etkili
olduklatina, sema ayininin gerceklestirilebilmesi icin miizigin gerekliligine ve Besiktas
Tekkesi seyhi, Yusuf Pasa’nin bitin sema ayinini besteleyen ilk kisi olduguna
deginilmektedir. Yazar bu alt baslikta Mevlevi Geleneginin, geleneksel miizik aletleri
olan “ney”, “rebap”, “kudiin?’, “daire’, “bendir’ ve “halil’ den bahsederek, XIX.
yuzyilin sonlart ve XX. ylzyiin baglarinda batlilasma ile Mevlevi miiziklerinin de

notaya gecirilmeye baslandigint bildirmektedir (s. 136-143).

Calismanin yedinci bolimt Mevlevi Adab: Sifi Yaftas: alt bashginda: Mevlevi
Tarikat’nin icindeki “adap” anlatlmaktadir. Adap, sGfi geleneginin temel yapi tast
olarak gorilmektedir. Adapl kisilerin terbiyeli, egitimli kimseler olduklari, dolayistyla
stufilerin de adaba uygun sekilde yasamasi gerektigi aciklanmaktadir. SGfi adabi
tizerine yazilan kaynaklara da bu alt baglikta yer verilmistir: Hicvirl (6.1073), Kesft'l-
Mahcib, Ebi’n Necib el-Sithreverdi (6.1168), Adabi’l-Miiridin, Eba Hafs Omer es-
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Stihreverdi (6.1234), Avarifi’l Maarif, Ismail Ankaravi (6.1631), Minhaci’’l Fukara
gibi eserler tasavvuf adap ve erkanini anlatan kaynaklar olarak belirtilmektedir (s.

144-150).

Ruhsal Gelisim Merdiveni alt bashiginda: Mevlevi Tarikat’nda var olusun ana maddest,
kisinin kendi i¢sel yolculugu olarak gorilen “seyr-ii siliik” kavrami tanimlanmaktadir.
Bu yolculugun sonunda dervis yaratict ile bir olmaktadir. Ilk dénemlerde bu kavram
Tanrt ile bir olmak iken daha sonralari dervislerin 6grencilikten, seyh olana kadar
gectigi asamalart adlandirmak icin kullanildigl, Mevlevi erkanindaki temel diistincenin,
kisinin kendi nefsinden, diinyevi arzularindan, her seyden vazgecerek, “Fendfillah”
mertebesine ulasmast olarak tasvir edilmektedir. Galata tekkesi seyhi Ismail Ankaravi
tarafindan yazilan, Minhaci’l-fukara adli eserin t¢lnci boliminde de seyr-ii stiluk
mertebeleri detayli bir sekilde anlatilarak, 100 tasavvuf teriminin agiklamast yapildigt
ve Mesnevinin bu eserin temel kaynagi oldugu belirtilmektedir (Yetik, 2020, s. 108).
Kisinin bu yolda yaratict ile bir olmast da 6nemli bir siire¢ olarak gérilmektedir (s.

150-156).

Zikir: Allah’m Lsmini Anmak alt ashginda: Allah’a yakin olmanin zikir ile miimkiin
olacagl anlatlmaktadir. Bu alt baslikta Mevlana’nin, Allah’in adini zikrettigi ve bu
zikirlerin yazilarina da yansidigindan bahsedilmektedir. “... (Ambrosio, 2012: 157).
Zikir ibadetinin de tipki semd gibi safinin i¢sel yolunun bir parcast oldugu, sema
sirasinda da Allah’in isminin zikredildigi belirtilmektedir (s. 157-163).

Calismanin sekizinci bolumit Sewdnm Taribi alt bashginda: Sema kavraminin
onemine deginilmektedir. Sufi kiltiriinde sema kavrami 6nemli bir yere sahip olarak
gortlmektedir. Ambrosio’ya gére semad, sfiligin baslangicindan beri var olmaktadir
ve “dans” veya “sifi dans?’ olarak da gevirisi yapilmaktadir. Semanin, belli bir miizik
ritmine gére yapilan ve olusumsal olarak asama asama devam eden bir tdren
oldugu, stfilige ise IX. yiizyillda Bagdat cografyasindan girdigi tahmin edilmektedir.
Sema kelimesinin, etimolojik olarak dinlemek anlamina geldigi bu alt baslikta izah
edilmektedir (s. 164-170).

Sema Ayin-i Serifi alt bashginda: SAfi literattiriinde, her seyi duyan, konusan, géren,
mutlak gli¢ sahibi, Allah’tan bahsedilerek, Sema ritiielinin, dervislerin, kollarini iki
yana agarak, sag elin icini gbkytiziine bakacak sekilde sol eli ise asagida kalacak sekilde
tuttuklart ve bu eylemdeki anlamin, yukarida tutulan el ile Allah’in askini aldiklari,
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asagida kalan el ile de Allah askini yaratilanlara yaydiklar seklinde tanimlanmaktadur.
Bu durus seklinde ise Arap alfabesindeki “Ldn/” ve “Min/” harfini olusturduklari, bu
iki hecenin de “L#” harfini olusturarak, “Ld #ldhe illallah, Allah'tan baska ilih yoktur’
s6zlint simgelemesi olarak aciklanmaktadir (s. 171-176).

Sembolizm ve Vecit Hali alt baghginda: Sema kavraminin, bir ibadet sekli oldugu
belirtilmektedir. Dervislerin, Avrupa’da semadan “raks” ve “dans” gibi kavramlar
olarak bahsedilmesinden rahatsizhik duyduklart ve bu sbyleme karst ciktiklart
aciklanmaktadir. Yazar, semanin, Islam dininde bahsedilen Allah ile yarattigt varliklar
arasinda yapilan s6zlesmenin bir hatirlamasi oldugunu séylemektedir. “Send Hak tan
gelen bir manadur (varid) ve kalpleri Hakk'a dogru harekete gegirir. Semdr Hak ile dinleyen
hakikat mertebesine cikear; nefsiyle dinleyen undiklik derekesine diiser” (Ceyhan, 2009, s.
455). Bu baglamda sema ayini icra edilirken, dervisin, insani duygulardan arinarak bir
istirak haline gectigini de belirtmektedir (s. 177-183).

Calismanin dokuzuncu bolumi Ruwsi, Dervisler ve Bat: alt bashiginda Mevlana ve
Mevlevilik ile ilgili diger esetlerden, Mevlevi Geleneginin, insanhgln Somut Olmayan
Kiltirel Mirast Listesi’ne girmesinden ve Mevlana Celaleddin-i Ram{i’nin, dogu ve batt
literatiirinde ¢aginin 6tesinde bir sahsiyet olarak goruldigiinden bahsedilmektedir.
Batili bir yazar olan Jamal J. Elias (2018), ilk basta Mevlevi 6zelinde olmasa bile
Islam diinyasinin ve safilerin, batinin ilgisini gektigini, batt literatiiriindeki dervislerle
ilgili esetlerin ¢ogunun XVI. yuzyildan kaldigini, bilinen en eski niishalarin Paris
de basidigint ve 1839 yilinda Fransiz bir gazetecinin de Mevlevilerden bahsettigini
belirtmektedir (s. 185-208). Bu alt bashkta Fabio da batili seyyahlarin, Mevlevi
semalarini gézlemleyerek, Mevlana’nin eserlerini de terclime etmeleri sonucunda
Avrupa literatiriinde Mevlana’nin ve Mevlevi kultirinin tanitillmasini sagladiklarint
bildirmektedir (s. 184-191).

Insanlygin Somut Olmayan Kiiltiir Miras: alt bashginda: Giiniimiizde Sinema ve
edebiyat gibi bircok sanat alaninda Mevlevilik kiiltiriintin yer aldigt anlatilmaktadur.
Bu alt baglikta Mevlana ile ilgili yayimlanmis diger eserlere yer verilmistir: Elif Safak’in
Ask isimli romant, Alberto Rondalli’nin Dervis filmi, Mesa Selimovic ’in Dervis ve
Oliim adli eseri, Oktay Anar’in Suskunlar isimli romant ve Sinan Yagmur’un Askin
Gozyaglart isimli romaninin Mevlana ve Mevlevi kiltiirii hakkinda yapilan eserlerden

sadece bir kism1 oldugundan bahsedilmektedir. Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel
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Mirast Sézlesmesi, UNESCO tarafindan olusturulan, toplumlarin kiltir mirast
olarak gordukleri kulttrel degerlerinin ve sozlesme kapsaminda bir araya getirilecek
olan “ulusal envanterlerin” gelecek kusaklara aktarilmasini, kayit altina alinmasini ve
uluslararast olarak koruma altina alinmasini amaglamaktadir (Oguz, 2009: 8). Bu
baglamda UNESCO tarafindan, Mevlana’nin dogum yildéntiminin 1973, élim
yildéntimiinin 2007 yilt olarak ilan edildigi, 2008 yilinda ise Mevlevi Sema T6renleri
’nin, UNESCO, Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirast Temsili Listesine girdigi
bu alt baglikta belirtilmektedir (s. 191-195).

Dens Absconditus ve Deus Fugens (Sakils Tanr: ve Kagan Tanr-¢.n) alt bashiginda: Mevlana
Celaleddin-i Ramfnin fikirlerini, igsel dinyasini siire doktigi belirtilmektedir.
Mevlana’nin Allah ile iletisimi, Fabio tarafindan, “saglanan” ve “ka¢an” bir yaratici
olarak tasvir edilmistir. Bu yaklasim da evrenin sirlari, madde, dinyanin merkezi,
alemler, boyutlar, yaratilan her sey Allah’in tecellisi olarak gérilmektedir. Dolayistyla
Mevlana’nin stfi felsefesinin, ilahi agktan hayat buldugunu vurgulamaktadir (s. 195-
202).

Calismanin Sonue kisminda: Yazar tarafindan genel bir degerlendirme yapilmustir.
Dervislerin ¢ile dénemi, sema ritielleri ve gelenek icindeki diger kavramlarin kisa bir
sckilde tekrar agiklamast yapilmustir. Mevlevi Geleneginin, dogu ve batiya yayildig
bu yayilmanin ise Avrupa’dan gelen gezgin, tiiccar, diplomat gibi kimselerin ilgi ve
alakasi dolayistyla oldugu, Mevlevi Kaltari’niin, insanin duyu organlarina da hitap
ettigini belirtmektedir (s. 203-200).

Calismanin E£ kisminda: Mevlevi Tarikat’nin silsilesi aciklanmustir. Yazarin
bahsettigi, ruhsal yetki zincirindeki isimlere yer verilmistir ve t¢ silsile altinda
incelenmistir (s. 207-210).

Sonug¢ olarak, batilt bir yazar olan, Alberto Fabio Ambrosio tarafindan yazilmis
olan, Dervisler Tarihi, Antropolojisi, Mistik Yoni isimli eser, Mevlevi Kiiltiiriiniin
XIII. ytizyilddan ginimuze kadar gelis strecini anlamak, dervis nedir, kimler dervis
olarak adlandirilr, dervisligin tasavvufi strecleri, sufilik felsefesi ve Mevlana
Celaleddin-i Rami’nin fikirleri, ilahi agska bakis acisint anlamak yoninden bir
kaynak niteligindedir. Eser de yazarin kendi yazdigi diger kaynaklar, batili ve Tirkee
esetlerin yamt sira Eflaki, Gazzali, gibi tarih yazicihigt acisindan 6nemli sahsiyetlerin

gobrisleri bulunmaktadir. Bugra Poyraz tarafindan, Tirkce’ye cevrilmis olan eser
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de genel olarak anlagilir ve sade bir tslup kullanilsa da Mevlevi Kiltirt agisindan
onemli kavramlar agiklanirken, felsefi bir bakis acisinin da saglandigr goérilmustiir.
HEsert, akademik bir calisma olmasina ragmen romantik bir bakis actst gérilmektedir
ve dogrudan alintilarda kaynak gosterildigi, dolaylt alintilarda ise metin i¢i kaynak
gosterme yaptlmadigi gorilmistar. Metin incelenirken, yazarin 6znel yargilara yer
verdigi, akademik ¢alismalarda sonug kisminda alinti yapilmamakta olmasina ragmen

yazarin, sonu¢ bélimiinde alint1 yaptigr gorilmistiir.
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Garnett, Lucy Mary Jane (2010). Osmanli Toplumunda Dervigler ve Abdallar
(Gev. Hanife Oz) Istanbul: Dergih Yayinlari.
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Zeynep GOCER *

Calismada “Osmanis Toplumunda Dervisler ve Abdallar” adli, Lucy Mary Jane Garnett
tarafindan yazilan eserin kritigi yapilmistir. Hanife Oz tarafindan Tiirkceye cevrilen
eset, ginimuz literatiiriine kazandirilmigtir. Eserde tarikatlarin konumu, etkisi ve

kaideleri incelenmistir. Dervislere ait kiyafetler, sembolik nesneler ve miizik aletlerine
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deginerek bunlarin hangi amaglarla kullanildigr ele alinmustir. Eserde Dervisler ve

Abdallara intisap etmis kavramlar bélimler halinde 6rneklerle agiklanmistir.

Osmanlt Devleti’nde dervisler ile Abdallar, kirsal ve kentsel bolgelerde yerlesim
merkezlerinin kurulmasinda katki saglamis, sosyal hayatin cesitli kademelerinde
yer almuslardir. Bu zimreler Osmanli Devleti’nin kurulus déneminden itibaren,
toplumsal hayata 6énemli derecede katkida bulunmuslardir. S6z konusu Dervislerin

ve Abdallarin, ehemmiyeti bir kez daha asikar olmustur.

Hserin yazari, Lucy Mary Jane Garnett, 1849 yilinda Birlesik Krallik Sheffield’da
dogup bir folklorist ve gezgin olarak hayatiu stirdirmis ve 1934’te vefat etmistir.
Yazarin taninirhigt noktasinda Yunan halk siiri alaninda 6nemli  ¢alismalari
bulunmaktadir. Ttrkiye’'de ise “The Women and Folklore of Turkey” adli azinlik kadinlar
tzerine yazilmis eseri ile adint duyurmustur.

Eser Osmants Toplumunda Dervisler ve Abdallar adli alismast sirastyla; Sunug, Onsiz,
L Boliim: Tarikatlar ve Kaideleri, I1. Biliine: Manevi Mertebeler, 111. Biliim: Sairlerin Mecazlar,
IV, Béliim: Tekke ve Tiirbeler, 1. Biliim: Tekkelerde Idare ve Disiplin, V1. Biliim: Bir Tarikata
Intisabin Mertebelers, VII. Biliim: Derviglere Ait Keyafetler, Miizik Aletlers, Sembolik Nesneler,
VIIL Béliim: Cesitli Dini Tbadetler, IX. Putperestlikten Artakalantar, X. Biliim: Ariflerin
Menkibeleri, X1. Boliim: Kadm Mutasavviflar, XI1. Biliim: Tarikatlarm Konumu ve Etkisi
olmak tzere 12 genel baslk ve 164 sayfadan olusmaktadur.

Calismanin Onséz béliimiinde: Yazar, tarafsiz bir anlatimla Osmanlt dervisleri
tzerine baglt bulunduklari kaideler ve bu dervislerin kaideleri ile ilgili anlatimda
bulunarak, dinsel doktrinlere zaman zaman karst ¢ikilsa da bunlarin er ya da ge¢ giin

yuzlne ¢ikacagini belirtmistir (s. 11- 12).

Calismanin birinci bolumu: Tarikatlar ve Kaideler adli bélumde: Dervis kelimesinin,
dilenci ile aynt anlama geldiginden bahsederek, Hz. Ali ve Hz. Ebubekir’in de
insana hizmet yolunda olusundan bir ¢ikarimda bulunarak 6rnek vermistir. Bektasi
tarikatinin yayithm alanlarindan, Kadiriyye, Rufaiyye, Naksibendiyye ve Kalenderiyye
gibi tarikatlara deginilmistir (s. 13- 28).

Calismanin ikinci bolimii: Manevi Mertebeler adl boliimde: Hizir- Tlyas olarak ifade
edilen kisinin tek bir kisi olmadigindan, Hizir'in denizde Ilyas’in karada dolastigindan
bahsedilmistir. Hizir1 gérmek isteyen birinin, Ayasofya Camisinin kubbesi altinda
40 gitin ibadet etmesi gerektigi ve Yunanliar i¢in kiymetli bir isim olan Nicolas ile
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iliskilendirildigi ifade edilmistir. Allah dostu oldugunu ve onunla iletisim halinde
olana “#utul” denildigini ifade ederek bu baglamda Tlyas’in “zamanin kutubu” olarak
adlandinldigina  deginilmistir. Gaiplerin altinda Abdallar olarak adlandirilan bir
baska veli toplulugu bulundugu ifade edilmistir. Bu kisilerin yicelik payesi ile ister
elbisesiz ister yari ¢iplak, hayallerinin onlari gotiirdigt yerlerde dolasabileceklerine
deginilmistir (s. 29- 45).

Calismanin tigiincti bolimit: Sairlerin Mecazlars adli bolimde: Tran ve Osmanli
siirinin, manevi ve batini anlamlarinin bulunduguna yer verilmistir. Leyla ile Mecnun
ve Yusuf ile Zileyha gibi hikayeleri bu agiklamaya 6rnek olarak gésterilerek, sevilerek
okunan Molla Camiden ve elli ciltlik bir siir olan, dil bilgisi ve ilahiyat kiilliyatindan
bahsedilmistir (s. 46-63).

Calismanin  dordinct bolimi:  Tekke ve Tirbeler adli bolimde tekkelerin
Anadolu’da oldugu kadar Rumeli topraklarinda da yaygin oldugu ve bu tekkelerin
ihtiyaglarinin, dindar kimselerce bagislanan gayrimenkullerden saglandigr ifade
edilmistir. Evliyalarin mezarlatina, hiirmet edilerek kumaglar ile 6rtiilmesi velinin o
kisiyi unutmamast igin bir isaret olduguna deginerck tiirbedatlik gérevinde bulunan
Abdilkadir-i Geylani de 6rnek olarak verilmistir. Hristiyan azizlerinden olarak ifade
edilen Aziz Dimitri’nin mezat Uzerindeki bazilikanin camiye ¢evrilmesi, Hristiyanlar
ve Miislimanlar arasindaki kutsal gériinen yerlere tapinmaya 6rnek olarak verilmigtir

(s. G4- 74).

Calismanin besinci bolimi: Tekkelerdeki Idare ve Disiplin adli bélimde tekke ve
zaviyelerde 13 ile 30 arast miirit olduguna ve bu miritlerin tekkenin harcamalarinda,
tarimsal faaliyetlerinde ve sadakalarin dagitilmasinda rol aldigina deginilmistir.
Bu gorevi istlenen kisinin diinyevi faaliyetlerden uzaklasarak, manevi mesgaleler
edinmesi gerektigi ifade edilmistir. Seyhlik makami Mevlevi, Bektasi ve Kadiri
tarikatlarindan, soy yoluyla babadan ogula ge¢mektedir. Dervislerin kurallara aykirt
davranmast halinde cesitli cezalara carptirilmasindan ve selamlasma sekillerinden

ornek verilmistir (s. 75- 87).

Calismanin altnct bolumi: Bir Tarikata Intisabn  Mertebeleri adli boliimde
tarikata yeni katilan kisinin diinyevi islerden uzaklasarak nefsini arindirmasi, tekke
islerinde calismast ve Allah’in belli sifatlarini belli oranda zikretmesi gerektiginden
bahsedilmistir. Miridin, agcibagi tarafindan sinava tabi tutuldugu ve uygunlugunun
saglandigt durumda seyhe gotirildigi belirtiimektedir. Istenilen mertebeye ulasan
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miridin, yapitlan merasim ile tarikata katldigindan ve miuridin gerekleri yerine
getirmemesi durumunda 12 ayri cezaya carptirildigt belirtilmistir (s. 88- 98).

Calismanin yedinci bélumi: Dervislere Ait Kayafetler, Miizik Aletleri, Sembolik
Nesneler adli bolimde dervislerin, diger insanlardan kolayca ayrilabilir oldugundan
ve kiilah denilen devetiiyli kegesinden yapilma bir sapkadan bahsedilmistir. Mevlevi
seyhlerinin peygamber soyundan geldigi icin kilahlarin gevresinde yesil sarik
olduguna ve Mevlevilerin ney sesi ile kendilerinden gecebilecek maneviyata sahip
olduguna deginilmistir. Rufailerde ise sckiz parcadan olusan bir ta¢ giyildigini ve
bu tarikata mensup kisilerce giyilen ciibbeler oldugu ifade edilmistir. Boliimtin son
kisminda ise Rufailerin alisilagelmisin disinda bir ibadet olan kizgin demitle yapilan
“Giil’ ibadetine deginilmistir (s. 98- 109).

Calismanin  sekizinci bolimi:  Cegiti  Dini Ibadetler adli bolimde  dervis
ibadetlerinin, “ses/ ibadet” ve “tekerriir’ olmak tzere ikiye ayrildigindan bahsederek,
Hz. Muhammed’in ““Alab’in adin: yiiksek sesle anmiz’, sézi 6rnek olarak verilmistir.
Rufal, Kaditi, Halveti, Bayrami, Gulseni, Usaki gibi tarikatlarin da gerceklestirdigi
ritlieller oldugundan ve bunlarin birinin el ele tutusup, daire seklinde dénerck

gerceklestirdikleri bir uygulama oldugundan bahsedilmistir (s. 110- 119).

Calismanin  dokuzuncu bolimu:  Putperestlikten Arta Kalanlar adli bolimde
nazar ve biylnin kétd gicinden, Kuran-1 Kerimde bahsedildigi, batil inan¢larin
Mislimanlarin hayatinda hep var oldugu, cahil Muslimanlar, yerli Hristiyanlar ve
Yahudiler arasinda hastaliklarin, biyii kaynaklt oldugu ifade edilmistir. Derviglerin,
buytyt bozabilecek yetkinlikte oldugu ve yapilan kétiliiklere karst kalkan olabildikleri
belirtilmektedir. (s. 120-120).

Calismanin onuncu bolimiu: Aﬁﬂé‘ﬂﬂ Menfkabeleri adlt bélumde olaganiisti glicler
gostermek adina yapilan, zihinsel ve fiziksel duruma “Aa/” adi verildigini ifade etmistir.
“Hal’ icinde iki versiyonu barindirmaktadir. Bunlardan birinin Rufailerde miuritler
cezbedeyken kendilerine zarar verecek sekilde coskun bir hal almastyla yaralarindan
kan akmast ve Mevlevi tarikatinda dervislerin bas dénmesi dahi yasamadan yaptgt
bir ritiel olarak nitelendirilmistir. Halin, ikinci taniminda ise bireyin iradesi ile
elde edilebilir olmast gerektigine deginilmistir. Allah ile bir olma seviyesine ulasan
derviglerin irade glicti, diigiince okuma gibi yetilere sahip oldugu ifade edilmistir (s.

125- 144).
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Calismanin on birinci bolimu: Kadim Mutasavviflar adli bolimde kadinlara verilen
6nem vurgulanmustir. Kadinlara verilen degerin, giizel bir 6rnegi olarak Rabia el-

Adeviyye ve Kerra Hatun gosterilmistir (s. 145- 154).

Calismanin on ikinci bolumut: Tarikatlarm  Konumn ve Etkisi adli boluimde
Anadolu’nun, pek ¢ok yerinde yayilan dervislerden ve bu derviglerin bir¢ok yerde
tekke ve medrese kurarak, kontrolden ¢ikmis ziimrelere midahale eden, savas zamant
coskuyu arttiran kimseler olduklart ifade edilmistir. Ornek olarak Aksemsettin’in,

sefer 6ncesi Fatih’e zafer kazanacaginin mijdesi verilmesidir.

Kitabin son kisminda ise Tiirk-Tran edebiyatinda dervislerin giyim kusamlari ve

tavirlarina karsi, taslama 6rnekleri verilmistir (s. 152- 164).

Calismanin geneli degerlendirildiginde yeteri kadar kaynak incelemesi yapilmadig,
Osmanlt kronik ve arsiv belgelerinden yeterince yararlanilmadigr gézlemlenmektedir.
Yazarin kitabmnin yaymlandigr tarih dolayisiyla bircok kaynaga erisemedigi tespit
edilmistir. Ceviri bir kitap olmasindan ve Ingilizce-Arapca bir transkripsiyon
kullanilmasindan kaynaklt yer yer tercime hatalart bulunmaktadir. Fakat bu durum,
kitabin butinligini bozacak nitelikte degildir. Eserin kaynakcast metin icinde
verilmis olup son kistmda ayr1 bir kaynakca kismina yer vermemistir. Metin icerisinde
Mevlana ve Tzzettin Molla’nin dortliklerine yer verilmistir. Osmanh Devleti’nde
dervisler ve Abdallarin gelenekleri ve dini boyutu anlatilirken, hadisletle sik sik
Orneklemeler yapilmistir.

GARNETT, LM.J. (2010). Osmanis Toplumnnda Dervigler ve Abdallar. Tstanbul:
Dergah Yayinlar1.

KAYNAKCA
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Dergi Yazi1 Teslim Kurallar

1.

7.

Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve dsti strim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir buguk satir araligiyla
yazilmaldir.

Makalelerin kaynakea ile bitlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yontem tanimlanmali ve ulasidlan sonuclar kisaca
verilmelidir.

Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamast gerekir.

Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

Hakem raporlart dogrultusunda yazarlardan, yaziarinda bazt dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Aynt kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez i¢inde yazarin adimnit tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktali virgtlle
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gérilmeyen agiklamalar icin sayfa alt1 dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

RKaynakganin Diizenlenmesi

1.

Kaynakeada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

Bir yazarin birden ¢ok caligmast kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gére
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan ¢alismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde

de ayni olmalidir.

Kitap
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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ki Yazarls Kitap
BARZUN, Jacques ve Graff, Henry F. (2001). Modern Arastirmact. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.

Ceviri Kitap

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavvuf ve Isyan. Cev. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar.

Dergide Makale

AKIN, Bilent (2012). “Alpamis Destani’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Yayimlanmanns Tez

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilike Sempozynmmn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1. Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

2. If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

3. If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

4. If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

5. If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

6. Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.
References

1. References must include only the cited sources and be given in alphabetical
order.

2. If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”

Book
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.

Translated book

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar.

Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.
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A journal article

AKIN, Bilent (2012). “Alpamus Destan’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Unpublished thesis

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt
Basilmamis Doktora Tezi.

Conference paper

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzast Alevi Ocaklar1 Baglaminda Alevi
Inanc-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Uluslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozyumn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.
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