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EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Bditérligini yaptigimiz Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin 28. sayisint
siz degerli okuyucularimiza sunmanin mutlulugunu bir kere daha yasamaktayiz.
Alevilik Bektasilik Calismalart alaninda yapilan bilimsel ve akademik calismalart
sizlerle bulusturmak icin cabaladigimiz Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi
nitelikli ve glincel makaleletiyle bir kere daha okuyucularint beklemektedir.

Dergimizin hem wulusal hem de uluslararast dizlemlerde her gecen gin
artan gorunirliginin yannda akademik calismalariyla alana yeni katllan geng
arastirmacilara firsat taninarak onlarin calismalarina yer verilmesi Alevilik-Bektasilik
Arastirmalart Dergisi’nin en 6nemli yonlerindendir. Alevi-Bektasi Kulttir Enstitiist
tarafindan ilk kez 2009 yilinda yayimlanan dergimiz 28. Sayisinda yine bilim camiast ve
literatiire katkida bulunacak yazilartyla hazirlanmustir. Dergimiz Alevi-Bektasi Kiltir
Enstitist’niin katkilari ve elbette siz degerli okuyucularimizin tesvikiyle gelecekteki
sayilarda daha glicli bir bicimde yoluna devam edecektir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin bu sayisy; dokuz 6zli makale, bir
derleme makale ve bes kitap inceleme yazisindan olusmaktadir. Dergimizin 28.
Sayisinin ilk makalesi Hiiseyin Turk’iin kaleme aldigr “Nusayrilerin Etnik Kokeni”
baslikli calismasidir. Calismada Nusayrilerin etnik kimligi tartisilmis ve aciklanmustir.

Biilent Akin’in “Alevi mi? Kizilbas m1? Sia mu? ‘Alevi’ S6zctigiiniin Tarihte Bugiinki
Anlamiyla Kullanimina Dair Birtakim Yeni Mlahazalar” baslikli calismast dergimizin
ikinci 6zIU makalesidir. Tatihi siirec icerisinde bir¢ok farkli adlandirmaya sahip olan
Aleviligin, tarthte ne zamandan beri kullanildigi sorusuna hem inan¢ mensuplart hem
de inan¢ disindan kimselere ait yazili kaynaklar tizerinden arastirilarak tartisilmustir.
Bu dogrultuda “Alevi” sézctglinin tarihi strecteki kavramsal cercevesi gézden
gecirilerek inang mensubu topluluklarin teskilatlanmalarinin idraki ve anlasiimasina

baslangi¢ dizeyinde katki saglayacak 6nemli calismalardan biridir.

28. sayinin G¢tincti makalesi Aziz Alt’nin “Bedri Noyan Dedebaba’nin Hekimligi”
baslhikli c¢alismasidir. 1958 senesinde Bektasilige intisap eden ve dervis, baba,
halifebaba makamlatinin ardindan 1960 yilinda “Dedebaba”lik makamina segilerek
37 yil sirdiren Bedri Noyan Bektasilik icin 6nemli oldugu kadar tip alaninda da
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olduk¢a 6nemli caligmalar yapmustir. Calismada ¢ok yonli bir kisilige sahip Noyan’in
hekimligi ve tip literatiriine katkilart degerlendirilmistir.

Bu sayinin dordiincti makalesi Bulent Keleg’in kaleme aldigi “Sivas/Zara Habes
Bolgesi Alevi Kéylerinde Icra Edilen Cenaze Hizmeti” baslikli calismasidir. Calisma,
Sivas ili Zara ilgesinde Habes (Serefiye) olarak bilinen bélgedeki Alevi kéylerinde
uygulanan cenaze hizmetlerini ele almistir. Katiimer gézlem ve gérisme yontemi
ile derlenen malzemeler Alevi inang sistemindeki Olim ritdelleri baglaminda

incelenmistit.

Ayse Betiil Gokarslan ve Duygu Kése’nin beraber kaleme aldigi “An Example
of the Conservation of ‘Dede Tombs’, The Symbols Of Alevi- Bektashi Culture
Isparta-Ismail Dede Tomb” baslikli ¢alisma, dergimizin bu sayisindaki besinci 6zli
makaledir. Alevi-Bektasi toplumun yasadigt bu bélgede dede tiirbelerinden biri olan
Ismail Dede Tiirbesi’nin 6zgiin islevi ve yapisal 6geleriyle gelecek nesillere aktariimast

noktasinda literattire katki saglayacag: diisinilmektedir.

Melih Ugras Erol'un “An International Human Rights Law Perspective on the
Impact of Digitalization on the Alevi Community” baghkli makalesi dergimizin bu
sayisindaki altinct makaledir. Dijitallesen hukuk sistemi baglaminda, uluslararast insan
haklart hukukunun dijitallesmesinin Alevi ntifusu tizerindeki etkilerinin kapsamlt bir

analizini sunan ¢alismada, bu olgularla iliskili avantaj ve dezavantajlara odaklamlmustir.

Erhan Ozdemir’in kaleme aldigi “Alevilikte Bir Siirek: Adiyaman Aleviliginde
Sofiler” baslikli makalesi dergimizin yedinci makalesi olarak sizletle bulusmaktadir.
Calisma kapsaminda Adiyaman ve Istanbul’da saha arastirmast yapilmistir. Elde edilen
tarihsel ve inangsal anlatilar ile mohbet/muhabbet adi verilen ritielde yer alan muzik
ve semah/dem hakkinda tespitlerin analiz ve degetlendirmesini sunan makalede,
Sofilik geleneginde 6nemli bir yeri olan miizik sosyal ve baglamsal boyutuyla cle

alinmustir.

Dergimizin bu sayisindaki sekizinci 6zIi makale Adem Sen tarafindan kaleme
alinan “Adana Nergizlik Kéyii Tahtacilarinda Oliim Ritiielleri” baslikli ¢alismadir.
Makalede Adana’nin Karaisali il¢esine baglt Nergizlik kdytinde yasayan Hact Emitli

Ocagina bagl Tahtacilarin 6lim ile ilgili ritielleri derlenerek degerlendirilmistir.

“Pazarcik Bolgesi Alevi ve Bektasilerinde Oliim Uzerine Yakilan Agitlar” adl

Furkan Pehlivan’a makale dergimizin bu sayidaki son 6zlii makalesidir. Makalede
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Kahramanmaras Pazarcik yoresi Alevi-Bektasi agit gelenegi hakkindaki derleme ve
tespitlere dayanmaktadir.

Thsan Memig’in “Cemevlerinin Hukuki Stattisti: Kiltir Mii, Inanc Mi? Kaybedilen
Yiizyillar Uzerine Analitik Bir Diisinme Denemesi” isimli calismast dergimizin
bu sayidaki tek detleme makalesidir. Makalede Alevi inan¢ sistemine mensup
topluluklarin tarihi siireg icerisindeki dini degisim ve déntsiimleri genel bir cercevede

incelenmis ve cemevlerinin hukuki yapilanmasina dair gériisler sunulmustur.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin yirmi sekizinci sayisinda bes kitap
tanitim yazist yer almaktadir. Bunlardan ilki Elif Sahin’in Alevi inang sisteminin en
6nemli yazilt kaynaklart arasinda yer alan velayetnameler Gzerine hazitladig Alevilikse
Yol ve Yoleuluk: Veldyetnimeler Uzerine Halk Bilimi ve Tasavonf Baglammda Bir Inceleme
basliklt eser icin Mehmet Ersal tarafindan yazilan inceleme yazisidir. Ikincisi, Elif
Yildizh tarafindan kaleme alinan Multiple Ubersetzung der Religion Eine theoretisch-empirische
Analyse zu Formen und Formaten alevitischer Religiositat baslikli calisma tizerine Von Laura
Tahnee Rademacher’in yazdigt inceleme yazisidir. Senem Demirel6z’tin, Metin And
tarafindan kaleme alinan Ritiielden Drama — Kerbeld — Mubarrem — Ta ziye isimli 6nemli
eseri icin yazdigi kitap tanitim yazisi, dergimizdeki tgiincd kitap inceleme yazisidir.
Dursun Gimiusoglu ve Huseyin Cilga’nin Yaymlanmanmss Bektasi Fikralar: ve Bektasi
Fikralarmda Trfan basliklt calismast igin Elif Eroglu Ozkan’in kaleme aldigt yazi,
bu sayidaki dérdiincii kitap tanitim yazisidir. Elif Eroglu Ozkan’in, Hiiseyin Cilga
Tarafindan kaleme alinan Ak Veysel Bilgelikleri-Sezgileri-Niikteleri isimli calismast

hakkinda yazdigt kitap tanutim yazist, dergimizin kitap tanitimlarinin sonuncusudut.

Editorligint Ustlendigimiz Alevilik-Bektasilik Aragtirmalart Dergisi; Alevi-
Bektasi Kiltiir Enstitisi ve farkll disiplinlerden bir¢ok aragtirmacinin degerli
katkilari sayesinde bir kez daha sizlerle bulusmaktadir. Kiymetli arastirmalarin
paylasan yazarlarimiza, degerlendirmeleriyle katki sunan hakemlerimize, degetli
okuyucularimiza; derginin her sayisinda mutfakta gérev alan yabanci dil editérlerd,
editdr yardimcilari, yayin kurulu dyeleri ve teknik yardimcilara tesekkirlerimizi

sunuyoruz. Oniimiizdeki sayilarda tekrar gériismek dilegiyle...

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Dog. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN
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Nusayrilerin Etnik Kékeni

NUSAYRILERIN ETNIiK KOKEN1i

The Ethnic Origin of the Nusayris

Die Ethnische Herkunft der Nusairier

Hiiseyin TURK

Hatay, Adana ve Mersin’de yogun olarak yasayan Nusayriler
(Arap Alevileri), diger etnik gruplara gore, daha izole ve daha gizli bir
orglitlenmeye sahiptirler. Halk arasinda “Fellah” ve “Arap Usagr” olarak
bilinir ve taninirlar. “Nusayri” kelimesi ise halk tarafindan bilinmemekte,
sadece bilimsel literatiirde kullanilmaktadir. Geleneklerini ve inanclarini
korumanin, yasamlarini sirdirmenin bir yolu olarak gérdikleri
“gizliligi” ve kapalt cemaat yagamini, tamamiyla bir korunma ve savunma
mekanizmasi olarak bugiine kadar stirdiirmiglerdir. Nusayrilik Hz. Ali'nin
tanrilastirilmast, Hizir inancinin giglilugd, tirbe inancinin giclilugi,
tenasth inanct, butin dinlerin, bitin peygambetlerin ve hatta bilgi
tretenlerin kutsal sayildig, kapali cemaat Srgltlenmesi ve gizlilik esasina
dayanan, batini Islami bir mezheptir. Fonksiyonel olarak birbirine bagl
olan bu Ozelliklerin timi Nusayri inan¢ sistemini olusturmaktadir.
Hatay’da niifusca en kalabalik etnik grup Turk Stnnilerdir. Nusayriler
(Arap Aleviler) ise ntfus orant itibariyle ikinci etnik grubu olustururlar.
Arap Sunniler ve Arap Hristiyanlar ise niifusca azimsanmayacak
sayidadirlar. Turk Sunnilerin ana dilleri Tturkcedir. Bu grubun disinda
kalan Arap Alevi, Arap Stinni ve Arap Hristiyanlarin ana dilleri Arapg¢adir
ama Turkceyi de konusma dili olarak kullanmaktadirlar. Halk arasinda

“Fellah” ve “Arap Usag1” olarak bilinir ve taninirlar. “Fellah” Arapcada
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ciftci anlamina gelmektedir. Fellah denmesinin nedeni bu insanlarin yiizyillarca biytk
toprak agalarinin yaninda irgat ya da yanasma olarak calisarak ciftcilik yapmalaridir.
“Arap Usag1” ise onlarin Arap etnik kdkenlerinin vurgulanmast anlaminda, “Nusayti”
kelimesi ise halk tarafindan bilinmemekte, sadece bilimsel literatiirde kullanilmaktadir.
Nusayrilerin tarihiyle ilgili bircok kaynakta kisa bilgiler verilmesine karsin, bunlarin
¢ogu da birbirleriyle tutarli olan bilgiler degildir. Aslinda Nusayrilerin tarihi konusunda
oldugu gibi, etnik kékenleri konusunda da bir belirsizlik vardir. Bu calismada Hatay’da
yasayan Nusayrilerin etnik kimligi, incelenen kaynaklara ve alandan elde edilen bulgulara

dayanarak tartisilacak ve aciklanmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nusayrilik, Arap Aleviligi, Hatay, Kimlik, Etnik kimlik.
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ABSTRACT

The Nusayris (Arab Alevis), who live in Hatay, Adana, and Mersin, have a more
isolated and secretive organization than other ethnic groups. They are known and
recognized as “Fellah” and “Arab Usag1” among the people. The term “Nusayri” is not
commonly used among the general public, but only in scientific literature. They have
continued their secrecy and closed community life, which they see as a way to protect their
traditions and beliefs and to sustain their lives, as a completely protective and defensive
mechanism until today. Nusayrism is a batini Islamic sect based on the deification of Ali,
the strength of the belief in Khidr, the strength of the belief in the tomb, the belief in
transmigration, the belief that all religions, all prophets, and even those who produce
knowledge are sacred, and the closed community organization and secrecy. All of these
characteristics, which are functionally interconnected, constitute the Nusayri belief
system. In Hatay, the most populous ethnic group in terms of population is Turkish
Sunnis. Nusayris (Arab Alevis) constitute the second largest ethnic group in terms of
population. Arab Sunnis and Arab Christians are also a significant number in terms of
population. The mother tongue of Turkish Sunnis is Turkish. The mother tongue of
Arab Alevi, Arab Sunni, and Arab Christian outside of this group is Arabic, but they
also use Turkish as a spoken language. They are known and recognized as “Fellah” and
“Arab Usagr” among the people. “Fellah” means farmer in Arabic. The reason for being
called Fellah is that these people have been farming for centuries by working as laborers
or associates alongside large landowners. “Arab Usag1” means emphasizing their Arab
ethnic origin, and the word “Nusayri” is not known to the people, but is only used in
scientific literature. Although many sources provide brief information about the history
of the Nusayris, most of them are also inconsistent information. There is uncertainty
about their ethnic origin, as well as about the history of the Nusayris. In this study, the
ethnic identity of the Nusayris living in Hatay will be discussed and explained based on

the sources studied and the findings obtained from the field.

Keywords: Nusayrism, Arab Alevism, Hatay, Identity, Ethnic identity.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Nusairier (arabische Aleviten), die in Hatay, Adana und Mersin beheimatet sind,
weisen in ihrer Organisation im Vergleich zu anderen ethnischen Gruppen einen héheren
Grad der Isolation und Diskretion auf. Im Volksmund werden sie Felab (,,Bauer®) und
Arap Usagr (,,Diener der Araber™) genannt. Der Begriff , Nusairier” ist in der breiten
Offentlichkeit kaum bekannt und wird nur in der wissenschaftlichen Literatur verwendet.
Die Nusairier betrachten ,,Geheimhaltung® und ein geschlossenes Gemeinschaftsleben
als Mittel zum Schutz ihrer Traditionen, ihres Glaubens und ihrer Existenz und beherzigen
diese Praxis als Schutz- und Verteidigungsmechanismus bis heute. Die nusairische Religion
ist eine esoterische islamische Sekte, die sich auszeichnet durch die Vergéttlichung vom
Propheten Ali, einen starken Glauben an Hizir, einen starken Glauben an die Heiligkeit
von Grabstitten, den Glauben an die Wiedergeburt, den Glauben, dass alle Religionen,
alle Propheten und sogar all diejenigen, die Wissen erzeugen, als heilig gelten, eine
geschlossene Gemeinschaftsorganisation und Geheimhaltung, All diese Merkmale, die
funktional miteinander verbunden sind, machen das Glaubenssystem der Nusairier aus.
Die bevélkerungsmiBig grofite ethnische Gruppe in Hatay sind die tirkischen Sunniten.
Die Nusairier sind die zweitgrof3te ethnische Gruppe in Hatay. Arabische Sunniten
und arabische Christen sind ebenfalls sehr zahlreich vertreten. Die Hauptsprache der
tirkischen Sunniten ist Turkisch. Die Muttersprache der arabischen Aleviten, der
arabischen Sunniten und der arabischen Christen ist Arabisch, doch sie sprechen auch
Tirkisch zur Verstindigung im Alltag. Der Grund, warum die Nusairier Fe/lah genannt
werden, was im Arabischen so viel wie Bauer bedeutet, ist, dass sie seit Jahrhunderten als
Arbeitskrifte oder Handlanger fiir GroBgrundbesitzer Landwirtschaft betreiben. Durch
den Ausdruck ,,Diener der Araber soll ihre arabische Herkunft unterstrichen werden.
Obwohl viele Quellen kurze Darstellungen zur Geschichte der Nusairier enthalten,
stimmen die meisten von diesen nicht miteinander iberein. Tatsdchlich herrscht
Unklarheit sowohl tber die ethnischen Urspriinge der Nusairier als auch tber ihre
Geschichte. In dieser Studie wird die ethnische Identitit der in Hatay lebenden Nusairier
auf der Grundlage der untersuchten Quellen und der vor Ort gewonnenen Erkenntnisse

diskutiert und erldutert.

Schliisselwérter: Nusairische Religion, arabisches Alevitentum, Hatay, Identitit,

ethnische Identitat.
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Giris

Cesitli dini ve etnik topluluklarin yizyillardir birlikte ve hosgori icinde yasadigt
Anadolu’da bu ortamin sirekliligini saglamanin en iyi yolu, elbette ki farkl
kultiirel kimlikleri iyi tanimaktan gecer. Bu anlamda farkli gelenek, gbrenck, inang
ve uygulamalari sergileyen insanlart tanimak amactyla yapilacak bilimsel nitelikli
arastirmalarin yapilmast gereklidir. Halki siyasal, ekonomik ve sosyal alanlarda
gelistirmek, onun tutumlarinin, davranislarinin, inang ve uygulamalarinin temelinde
yatan nedenleri bilmekle mumkindir. Bu konuda en 6nemli goérev ise kiltirel

antropolojiye dismektedir.

Hatay’da niifusca en kalabalik etnik grup Tirk Stunnilerdir. Nusayriler (Arap
Aleviler) ise niifus orant itibariyle ikinci etnik grubu olustururlar. Arap Stinniler ve
Arap Hiristiyanlar ise niifusca azimsanmayacak sayidadirlar. Ttrk Stinnilerin ana dilleri
Tirkgedir. Bu grubun disinda kalan Arap Alevi, Arap Siinni ve Arap Hiristiyanlarin
ana dilleri Arapcadir ama Tirkceyi de konusma dili olarak kullanmaktadirlar. Yaslh
kusak arasinda Arapcayl okuma ve yazma dili olarak kullananlarin sayist daha fazladur.
Guntumiizde Arapeca Turkee ile birlikte konusma dili olarak kullanilmaktadir. Ancak
son yillarda gencler arasinda Arapca konusma bilenlerin sayist giderek azalmaktadir.
Bugiin boélgede konusulan Arapga, bozuk bir diyalekt olup, icerisinde Tirkee
sozctkler de kullanimaktadir. Tirkge genellikle Hatay’in Tirkiye’ye katilmasindan
(1939) sonra dogmus olan daha geng¢ nesil tarafindan konusulur. Halk icinde Tirkceyi
birinci dil konumuna yitkseltme yontinde bir egilim gézlenmektedir. Hatay’da niifus
esas itibariyle bu dért etnik gruptan olusur. Bunlarin disinda bir kéy veya mahallede
toplanmis durumda yasamakta olan Cerkezler, Stryaniler, Ermeniler, Afganllar ve
Ozbekler gibi kiiciik azinlik gruplar da vardir (Tiirk, 2005: 23-24).

Nusayriler (Arap Alevileri) Litbnan, Suriye ve Turkiye’nin gineyinde Adana,
Mersin ve Ozellikle de Hatay'da yasamaktadir (Olsson, 1999: 216). Hatayda
yasayan Nusayriler, diger etnik gruplara gore, daha kapali ve daha gizli bir cemaat
orgtitlenmesine sahiptirler. Nusayrilik Batini ve Alevi 6gretilere dayalt olan kendine
Ozgl bir mezheptir. Batiniligin temel ilkesi olan batini-zahiri iliskisi Nusayrilerin
bitin inan¢ diinyalarinda etkili olmaktadir. Geleneklerini ve inanglarint korumanin,
yasamlarini sirdirmenin bir yolu olarak gordikleri “gizliligi” ve kapali cemaat
yasamint, tamamiyla bir korunma ve savunma mekanizmast olarak bugiine kadar
sturdiirmuslerdir. Nusayrilik Hz. Ali’nin tanrlastirilmasi, Hizir inancinin gtgliligi,

tirbe inancinin gucliliigh, tenastih inancy, tevil ve takiyye ile belirginlesen; butiin
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dinlerin, butiin peygamberlerin ve hatta bilgi tretenlerin kutsal sayddigi, kapalt
cemaat Orgiitlenmesi ve gizlilik esasina dayanan, Batini Islami bir mezheptir.
Fonksiyonel olarak birbirine bagl olan bu 6zelliklerin timt Nusayti inang sistemini

olusturmaktadir.

Turkiye’deki Alevi gruplardan sadece Nusayrilerde gizlilik ve kapali cemaat
yasamu stirdiriilmektedir. Bu nedenle Nusayriler hakkinda ¢ok az yayin yapilmistir.
Aleviligin farkli bir bi¢cimi olan Nusayriler hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir.
Nusayrilikle ilgili kaynaklar daha ¢ok Arapca el yazmalarindan olusmaktadir. Bu
esetler, lehge 6zelliklerinin yani sira edebi olmayan baska 6zellikler de iceren belli
bir “sosyolekt”le yazilmislardir. Bu sosyolekt daha ¢ok bu metinlerin batini yapistyla
ilgilidir. Nusayrilerin 6gretiye ve ritiele iliskin Batini s6z1i geleneklerinden alinmis belli
anahtar kelimeler ve jestler birbirini tanimaya yarayan sifreler gibi kullanilmaktadur.
Bu metinlerden en 6nemlisi Hamdan-el Hasibi tarafindan yazilan Kitab-ul Mecmin’dut.
Kitab-nl Mecmuda yer alan dualar Turan (1990) tarafindan Tlrkee’ ye cevrilmistir. Yola
kabul edilenlere bu kitapta bulunan sureler s6zIi ya da yazilt olarak égretilir. Bunun
disinda el yazmast olmayan birkag ¢alisma vardir. Bunlardan en énemlisi Nusayriletle
ilgili Avrupa dilinde yaymnlanmis tek monografi olan Rene Dussaud’un kitabi Histoire
et religion des Nosairis (1900) dir (Bkz. Olsson, 1999a: 219, 231). Nusayriler hakkindaki
en fazla eser Pransizcada kaleme alinmustir. Fransizlar Suriye’yi isgalleri sirasinda
bu toplumu dini, siyasi ve kiltirel olarak arastirmis ve buna uygun politikalar
belirlemislerdir. Ingilizce ve Arapca kaynaklar da vardir. Massignon, bu kaynaklari
degerlendirmis ve 6zetlemistir (1993). Bu galismalarin icerisinde Turan tarafindan
Sorbon Universitesinde yapilan doktora tezi (1973) oldukea 6nemlidir.

Nusayrilik hakkinda yazilanlarin yetersiz, bilimsel olmayan ve ¢ogunlukla da yanlt
olmasi nedeniyle; bu calismada yanl kaleme alinan kaynaklardan uzak durulmus,
Nusayriler hakkinda bilgi edinmek i¢in Hatay Nusayrileri arasinda bulunarak katiliml
gbzlemler ve gériismeler yapilmustir. Aytica, yabanct literatiir ve konuya objektif bir
yaklagim sergileyen bilimsel calismalardan yararlanilmistir. Calismada alan aragtirmast
“field work” teknigi temel alinarak Nusayrilerin etnik kokeni din digt bilimsel bir

yaklasimla arastirilmasi ve tartistlmast amaclanmaktadir.
Etnik Kéken

Hatay bolgesinde yasayan Nusayriler (Arap Alevileri), diger etnik gruplara gore,
daha izole ve daha gizli bir 6rgiitlenmeye sahiptirler. Halk arasinda “Fellah” ve “Arap
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Usagr” olarak bilinir ve taninirlar. “Fellah” Arapgada ¢iftci anlamina gelmektedir.
Fellah denmesinin nedeni bu insanlarin yizyillarca biytik toprak agalarinin yaninda
irgat ya da yanagma olarak calisarak ciftcilik yapmalaridir. “Arap Usagr” ise onlarin
Arap etnik kokenlerinin vurgulanmast anlaminda, “Nusayri” kelimesi ise halk
tarafindan bilinmemekte, sadece bilimsel literatiirde kullamlmaktadir. Melikoff (1994:
26, 34), Nusayri s6zctiginiin Suriye’de gelencksel olarak kullanilmaktayken sonradan
bu sézciglin yerini “Alavi” (Alaouite) deyiminin aldigini ve Turkiye’de kullandan
“Alevi” sozcuginin de Suriye’deki Nusayrilere “Alaviler” denmeye baslandiktan

sonta yayginlasmis olabilecegini ileri stirmektedir.

Etnik grup veya etnik kavrami oldukea farklt ve yanhs anlamlarda kullanidmistir.
Bu konuda ¢alisma yapan Aydin’a gére (1998: 54-55); “etnik kavrami daha ¢ok “soy”,
“kandaslik” veya “ayn1 dili konugmak™ ile dogrudan iligkili gbrilmiistiir. Oysa “ethnie”
kavrami, yer ve zamana bagl olarak, bitiin bunlati, bunlardan birini veya birkacini
icerebilecegi gibi, aslinda bir grubun kendisini farkli olarak algilamasina baglt olarak
kiltiirel kimlige bitisik, ayrt bir “halk olma”, ayrt bir “kiiltiirel varlik” olma bilinciyle,
bu bilincin simetrik algist olan “6teki” ile araya ¢izginin ¢ekildigi noktada baglar. Bu
nedenle kavrama yapilan butin streklilik ve dogallik atiflars bilim dist ve ideolojiktir.
Bir grubu diger gruplardan ya da ¢ogunluktan ayirt etmek, farkliigini belirlemek i¢in
kritik unsurlar vardir. Grup tyelerinin farkll gruplardan olanlarla evlenmelerinin
yasak olusu, grubun kacinamayacagt bir baski ya da tehcirle karsilasmast; dinsel
farklik, ekonomik etkinlik ve yerlesme 6riintiileri bakimindan digerlerinden agik bir
bicimde farkli olusu; disardan gelen bir tehdide karst bir tepki olarak kendi kimligini
vurgulama ihtiyacinin ortaya c¢tkmast; diger gruplarla veya ¢ogunlukla ortakliklart
olmakla birlikte, cogunluktan onlar ayirt eden belirgin kiltiirel 6zelliklerin bulunmast
ya da kendilerini ¢ogunlugun paylastigt kiltirden saymalarina karsin cogunlugun
onlari 1rksal ya da dinsel 6zellikleri nedeniyle dislamalart bu kritik unsurlar arasinda
sayilabilir. Etnikligin bu 6zelliklerinden buyiik bir cogunlugu Nusayriler icin gegerli
olmasindan dolayt onlar1 belirgin bir etnik grup olarak algilamak gerekmektedir.
Ancak agagida gorilecegi gibi Nusayrilikle ilgili etnik kistaslar yanlis se¢ilmis ve yanlig
degerlendirilmistir.

Nusayrilerin tarihiyle ilgili bir¢ok kaynakta kisa bilgiler verilmesine karsin,
bunlarin ¢ogu da birbirleriyle tutarli olan bilgiler degildir. Aslinda Nusayrilerin
tarthi konusunda oldugu gibi, etnik kékenleri konusunda da bir belirsizlik vardir.
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Nusayrilerin etnik kékenleri tizerinde duranlarin basinda Tankut gelir. Tankut (1938:
8-10) eski Ttrk topluluklarinin inanglarindan iz tasidiklarindan hareketle Nusayrilerin
Tirk soyundan geldiklerini savunmaktadir. Antropolog Felix Von Luschan’in
arastirmalarina dayanarak Nusayrilerin Anadolu Alevileri ile ayni1 etnografik 6zelliklere
sahip olduklarini ve kafatast endislerinin ““Tahtact” olarak isimlendirilen Tirkmen
Alevileriyle ayni oldugunu séylemektedir. Tankut, Nusayrileri Anadolu’nun ilk Ttrk
toplumlart arasinda gosterir ve kékenlerini de Eti Tirklerine baglar. Kullandiklar
Arapgada Alpinlere 6zgii fonemin hakim olmasmin dil 6zellikleri bakimindan da
Arap olmadiklarini isaret ettigini belirtir. Hatta Suriye’nin yerli halkinin Arap oldugu
gbrisiini de reddeder.

Bu gorisi destekleyenlerden Tirkmen (1939: 177-219), Hatay Alevileri olarak
isimlendirdigi Nusayrilerin Tirk oldugunu ve sadece Arapga konusmalarinin farkl
bir etnik kdken icin yeterli olmadigini savunmaktadir. Ona gére ge¢miste haksiz
hiicumlara ve iftiralara ugrayan Nusayriler 1517°de Yavuz Sultan Selim’in Hatay’t
isgalinden sonra Arapga konusmaya basladiar. Onlarin asil dilleri Ttrkeedir. Bu
nedenle Arapcayt tamamen hazmedemeyerek Tirkge’nin tamamen silinememis
izlerini iceren natamam bir Arapca konusmaktadirlar. Sii bir Tlrk cemaati olan
Hatay Alevileri ile Hatay’in Stinni Turkleri arasinda ¢ok 6nemli bir fark yoktur.
Onlarin arasindaki en 6nemli farkhihk Siilerin Ali’yi ifrad derecesinde sevmeleridir.
Hatta Nusayriler eski Tiirk inanclarint da yasatirlar. Ornegin Nusayrilerdeki giinesin
kutsalligr inanct eski Tirklerden gecmedir.

Nusayrilerin Tiirk olduklar1 gériisiini Onder de desteklemektedir (1999: 215-221).
Onder, yerli ve yabanct antropologlarin Nusayrilerden elde ettikleri kafa endisleri, dil ve
kiltirel 6zelliklerine dayanarak, bu grubun Tirk oldugunu iddia etmektedir. Hatay’'da
yasayan Sunnilerle yakin kafatast endisine sahip olan Nusayrilerin Araplarin kafatas
endis ortalamasina hi¢ uymaz, bu nedenle de Nusayriler Ttrk’tiir ve Arap irkindan
olmalart miimkiin degildir. Onder, “Altist yabanct biri Tiirk olan 7 antropologun 10
farkli endis 6l¢imiine gére Nusayrilerin Ttrk endisine sahip olduklart kanitlanmistir”
diyerek Nusayrilerin antropolojik verilere gére Arap olduklarint distinmenin imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Nusayriler Abbasiler déneminde (9. yy) Hatay, Adana,
Tarsus ve Mersin’e yerlestirilmis Oguz Horasan Tirklerindendir. Dahast endogamik
evlilik konusunda 6teki Alevi gruplardan daha katt olduklari i¢cin Tirkltklerini en saf

korumus bir gruptur.
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Ote yandan ana dillerinden dolayt Arap sayilan ve vaktiyle Hiristiyan olduklari
ifade edilen Nusayriler icin Osmanlt Arsiv belgelerinde “Evlad-1 Arap’dan Nusayri
Kabilesi” (Bilgili, 2010: 59) seklinde bahsedilitken, Cumhuriyet Arsivi Nusayti
raporlarinda Nusayrilerin aslen Tiirk olduklart ve Alevi Mezhebinde bir Islam firkast
olduklari ifade edilmistir. Andrews (1992: 214-218) ise Nusayrilerin Arap etnik
kokenine sahip olduklarint savunmaktadirlar. Dillerini Suriye’deki Gebel ve Ansatiye
bagl Suryani/Liibnan Arapca lehgesi olarak niteleyen Andrews, Nusayrilerin dini
bilgi bakimindan Tiurkiye’de yasayan Oteki Alevi gruplardan daha aydinlanmis
olduklart inancindadir. Bugiin Suriye ve Urdiin’e ait olan topraklardan Ibrahim Pasa
zamaninda gelip, yeni yerlesim bolgeleri kurmuslardir. Aynt dil ve din kategorisinde
bir alt grup olusturmuslardir.

Nusayriligin kékenini Fenikelilere ve onlarin dini olan paganizme dayandiran
Armngberg-Laanatza (1999: 195-197) ise Nusayri isminin yani sira “Suriye Alevileri”
ismini de kullanmaktadir. Ona gére; Turkiye’de yasayan Nusayrileri de kapsayan
Suriye Alevilerinin kékeni tiirdes bir Arap asiretine dayanmaktadir. Arapca konusan
Aleviler mezhep yonelislerinin kéklerinin Arap manevi 6nderleri yoluyla katisiksiz
bir Arap-Islam baglaminda bulundugunu ve baska etnik ya da dini baglamlarda
bulunmadigini séylemektedirler. Bu nedenle Tirkiye ve Suriye Aleviligi arasinda
kurulan nihai baglantt da kesin olarak reddedilmektedir. Ttrkiye'de yasayan yaklasik
1 milyon Arap’in ¢ogunlugu Alevidir ve Hatay'da yasayan bu Araplardan bircogu
Nusayridir ve Suriye’deki Alevilerle baglarini stirdiirmektedir.

Arinberg-Laanatza (1999: 199), Aleviligin etnik ve dilsel acidan farkli parcalar
icerdigini ve etnik kimligin belitlenmesinin her grubun anadiliyle derinden ilgili
oldugunu sdylemektedir. Aleviler arasinda dort farkli dil grubuna rastlanmaktadir:
Tirkce, Arapca, Zazaca ve Kurmanci. Bu bakimdan Turkiye Alevileri, Suriye
Alevileriyle aralarinda hicbir baglanti kurmamaktadir; ama belli bir ortak tarihsel
gecmisleri de vardir. Gerek Tirkiye gerekse Suriye Alevilerinin kimlik tanimlamalar,
bir zamanlar iclerine dahil edildikleri ya da kékenlerinin dayandigt Arap, Tirk ya
da Kirt gegmisinin jeopolitik asiret baglamlartyla yakindan ilgilidir. Bu etnik-dinsel
kimlikler bélicti ve tecrit edici etkenler olarak islev gérmektedir. Sutiye’de yasayan
Nusayriler hakkindaki arastirmalariyla tanman Olsson da (1999: 215) Nusayrilerin
etnik kimligi konusunda Arinberg-Laanatza ile ayni gériistedir. O da Suriye’de
ve Turkiye’nin giney kiyt seridinde (Hatay, Adana ve Mersin) yasayan ve Arapca
konusan Alevileri, Suriye Alevileri ve Nusayri olarak tanimlamakta ve onlarin Arap

kokenli olduklarini sGylemektedir.
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Nusayrilerin etnik ve miizikal kimligi hakkinda Hatay'da yapilan bir tez
calismasinda da onlarin Arapca olan etnik miizikleri belitlenmistir. Bu da onlarin
Arap etnik kimligi savini dogrulamaktadir (Bkz. Bagi ve Karahasanoglu, 2015: 48-61).
Hatay’da yasayan Nusayrilik hakkinda yazan Nusayri din adamlart ve Nusayri 6nde
gelenleri de kendilerini Arap Alevisi olarak tanimlamaktadir (Giler, 1994; S6nmez,
1994; Rende, 1994 ve Reyhani, 1995: 174).

Nusayriligin  tarihi kokeni hakkinda arastirma yapan et-Tavil (2000: 47)
Nusayrilerin etnik kékenini Islam 6ncesine kadar indirmekte ve Gassanogullari,
Tenuhiler, Fenikeliler, Kahtunogullari, Meharizeler, Mudariler, Adnamilerden
Rabidogullar: ve Cerkezler ile Tturklerin bir boliimtne dayandirmaktadir. Nusayrilik
hakkinda calisan yazarlardan Karasu (2003: 8), “Akdeniz bolgesinin en eski sakileri
olan Nusayriler Libnan, Suriye ve Tirkiye’de yasamaktadirlar, ayni dili konusmakta,
aynt inanci paylasmaktaditlar ve Arap etnik kékenlidirler” demektedir. Turkiye’de
yasayan Nusayrileri Arap Alevileri olarak isimlendiren Ulugay (1999; 2003: 11) da
onlarin Arap etnik kékenli olduklarint vurgulamaktadir. Ona gére; “Tiirkiye ve baska
dilkelerde yasayan Nusayriler arasinda dini inang bakimmndan bichir fark yoktur. Sonncta
Nusayriler; farkls siyasal sistemleri olan, gelismislik diizeyleri ve idealleri farkly olan, fakat halkmn

Miisliiman oldugn devletlerin vatandaslarider.”

Osmanlt mielliflerinden Ahmet Cevdet Pasa Nusayriler hakkinda, “Nuwsayriler
Berrii’s-Samda Lazkive, Trablus ve civarmdaki daglarda oturmaktadirlar. Dumagsk  ile
Salibiyye de dabi bulunurlar. Bunlar da Batmzyyeden bir firka olup, Diirziler gibi takzyye yaparlar.
Mezhep ve diyanetlerini gizleyereke Miisliiman goriindirler. Bunlarm da Ukkal ve Ciibhal’i olup,
tendsitha inanmalaryla da Diirgilere benzerler. Ancak inanglarmmn teferrudt ve tafsiline girisildigi
zaman aralarmda bifyiik fark oldugn goriiliir” (Dalkiran, 2003: 215) ifadelerini kullanirken,
Nusayrilere gére Hz. Ali’nin gokyiiziine yiikseldigi, bu nedenle de onlarin giinesin
dogusu ve batist esnasinda glnese secde ve yidizlara hiirmet gosterdiklerini
anlatmaktadir. Bu anlamda pek ¢ok yonden Dirzilere benzeyen Nusayriler, giines ve
yildizlara taparak da Mecusileri andirmaktadir. Bese (2010: 11) ise daha ¢ok Lazkiye
bélgesinde diizlik ve daglik alanlarda yasayan bu toplulugu, inang sistemi agisindan
Karmati ve Haghasi gibi gruplardan sadece isim ve doktrin olarak ayrilan bir mezhep

olarak tanimlar.

Ayrica Hristiyanliktaki baba-ogul-ruhu’l-kuds tglemesi, Nusayrilikte kendisini
Ali-Muhammed-Selman el-Farisi seklinde gostermistir.
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Arap Hristiyanlar “mdind-isim-bab” tglemesini teslis inancindan alinmis gibi
gostererek, Nusayrilerin Hristiyan olduklarint savunmuslardir. Buna gore Nusayriler
inang sistemlerinin temeline Kur’an’in emrettigi bes esast: Tevhid, Adalet, Nibuvvet,
Imamet ve Mead’t koyarlar (Istk, 2014: 254). Benzer bir goriis de Nusayri,
kelimesinin “Nasrani=Hristiyan” kelimesinden geldigi ile manasinin Hristiyancik
oldugudur. Ortaya atilan bu iddialara gbre, Nusayrilik gercekte Hristiyanhga ait
bir dindir; ¢iinkl aralarindaki ayrilik son derecede azdir. Yine “Nusayri” kelimesi,
“Nasrani=Hristiyan” kelimesinin hakaret manasi kastedilen kiictiltmesidir (ki manasi
‘Hiristiyancik” demektir). Mesela Renan’t bu gériise sevk eden husus, Nusayrilik
le Nasranilik=Hristiyanlik arasinda, mukaddesat ve inan¢ yoniinden buldugu
benzerliklerdir (Bkz. Palabiyik, 2010: 26; Massignon, 1993: IX, 365).

Nusayri inang sistemini olusturan kiltiirel 6gelerin biiylik bir cogunlugu baska
kultir ya da inanglardakilere benzerlik gostermekte ya da dogrudan bagka kiltiir ya
da inanclardan etkilenme sonucunda alinmigtir. Bu da Nusayriligin senkretik bir inang
bi¢imi oldugunu géstermektedir. Nusayrilikte tantt olarak gorillen Ali’nin ay, glines ya
da bu ikisini kapsayan g&kytztnde yerlestigi inanci eski Tiirk inanglarindaki Gékytzu
tanrist inancina biyik bir benzerlik géstermektedir. Nusayriligin temelini olusturan
“Ayn-Mim-Sin” (Mana-Isim-Kapt: Ali-Muhammed-Selman-1 Farisi) inanct, Anadolu
Aleviligindeki “Hakk-Muhammed-Ali” ti¢lemesine ve Hristiyanliktaki Baba-Ogul-
Kutsal Ruh bi¢imindeki teslis inancina benzerlik géstermektedir. Samanlarla seyhler
arasinda yetistirilme siirecleri ve toplumda yerine getirdikleri gérevleri bakimindan
benzerlik vardir. Toplu namaz (cem) toreni, kirklar ceminden kéken almaktadir.
Bu nedenle Islami bir kékeni oldugu soylenebilir. Ancak bu térenin eski Tiirklerin
Samanist geleneklerinde bulunan térenlere de benzerlik gosterdigi séylenebilir.
Nusayriler, islamiyet’teki o6nemli ginlerin kutlandigt bayramlarin yant sira, nevruzu
ve Hristiyan bayramlarinin butiniint de kendi bayramlati olarak kutlamaktaditlar.
Bayramlar konusunda Hristiyanlardan énemli dl¢tide etkilendikleri gériilmektedir.
Bitin torenlerde kurban kesilmesi ve kurbanin erkekler tarafindan kesilmesi eski Ttirk
inanglarinda da olmakla bitlikte, ger¢ekte kurbanin Anadolu’nun antik toplumlarinda
da 6nemli bir ritiel oldugu bilinmektedir. Aynt sekilde adak ve adak yerleriyle ilgili
inanclara eski Turklerde rastlanmakla birlikte, antik cagda Harbiye'de sik¢a rastlanan
bir gelenck oldugu da bilinmektedir. Adak yerlerinden 6zellikle tiirbelerde yapilan
cesitli inan¢ ve uygulamalara (dilek agaci, caput baglama ve tiirbe etrafinda dénme,
doga kiltleri) eski Turklerin Samanist geleneklerinde de rastlanmaktadir. Adakla ilgili

inanclardan mum yakmanin daha ¢ok Hiristiyanlarin kiliselerde yaptiklari ayinlerde
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6nemli bir yeri vardir. Ancak mumun saman ayinlerinde de kullanildigr bilinmektedir.
Bahur ise daha ¢ok Uzakdogu kiltirlerinde yaygin olmakla birlikte, Arap kiltirtinde
de sikca rastlanmaktadir. Ancak tutsii yakmak eski Turk inanclarinda da vardi. Sag
adaginin ise Arap kiltiriine 6zgii bir gelenek oldugu belirtilmektedir. Hizir inanct,
Islami kékenli olarak bilinmekle birlikte, Hiristiyanlarda da Mar Corcus (St. Georges)
inanct olarak varligini sirdirmektedir. Hidirellez olarak bilinen bahar bayrami
kutlamalari ise evrensel bir inangtir. Ancak eski Anadolu toplumlarinda da var olan ve
isim degistirerek giiniimiize kadar ulasan kéklii bir gelenek oldugu séylenebilir. Olid
ast, eski Turklerde yog ast olarak bilinmekte ve Oliler kilti ile birlikte atalar kiltiiyle
baglantili en biiytk térenlerden biridir. Tanrinin (Ali’nin) insan bedeninde tecellisi
inanct, Budizm ve Zerduslikte de vardir. Buda’nin ve Zerdist’in kendini bildirmek
icin insan kiliginda dogduguna inanilmaktadir. Reenkarnasyon ya da tenasih, eski
Musir, Hint ve Manihaizm’de yaygin olarak rastlanan bir inangtir. Ayrica antik Yunan
toplumlarinda ve eski Tirk toplumlarinda da yer alan bir inanistir. Manici ve Budact
inanclardan etkilenme sonucunda eski Turk inanglarina ve oradan da Alevilige girdigi
s6ylenmektedir. Ancak Nusayriler Kuran-1 Kerim’de bu inanisin yer aldigini ve bu
nedenle de asil kdkenin Islami oldugunu savunmaktadirlar (Tiirk, 2005: 225-227).

Hemen hemen bitin yerylizii toplumlarinda, eski Tirk toplumlarinda ve eski
Anadolu toplumlarinda gérilen yagmur duast Nusayrilerde de varligini sirdirmektedir.
Amcakizt evliligi Orta dogu Misliman toplumlari arasinda 6zellikle de Araplarda
yaygin olarak gorilen bir evlilik bicimidir. Hz. Muhammed’in amcakiziyla evlenmesi
bu evliligin Islami kékenini belirginlestirmektedir. Bu nedenle, Nusayrilerde bu evlilik
bigiminin oldukga yaygin olmasinda Misliman Arap gelencklerinin ve Ortadogu
kiltirinin etkisi oldugu soylenebilir. Nusayrilerin evlenme gelenekleri eski Anadolu
toplumlarinda gegmisten beri varhigini siirdiren geleneklerdir. Sac¢i gelenegi eski
Turklerde de yaygin bir gelenekti. Bayram ve adak gibi 6nemli glnlerde yapilan
Nusayrilerin térensel yemegi olan hirisi, eski Anadolu toplumlarinda et ve tahildan
yapilan térensel yemege benzerlik géstermektedir. Ermenilerin de geleneksel yemegi
olan hirisi, ayrica ¢ok farklt toplumlarda farkl isimletle anilan térensel bir yemektir.
Ancak hirisinin Ortadogu mutfak kiltiriinden etkilenme sonucunda Nusayrilerin

yemek kiltirtne girdigi sdylenebilir (Ttrk, 2005: 225-227).

Nusayrilik 6ziinde Islami bir mezhep olmakla birlikte, yukarida verilen biitiin
Tirk tarafindan elde edilen bulgular (2005), Nusayrilligin inan¢ sistemini olusturan

inang¢ ve uygulamalarin ge¢miste yasamis cesitli kiltiir veya inang bicimlerinden

14 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



Nusayrilerin Etnik Kékeni

etkilenme sonucu alinarak bir biitiin i¢inde sentez edildigini séylemektedir. Bu da
Nusayriligin gesitli inanclarin bir sentezi, bir inanclar karisimi veya senkretik bir
inan¢ bi¢imi oldugunu géstermektedir. Aslinda Nusayriligin bu senkretik yapistyla
kapali cemaat yagami ve inang 6gelerinin gizlenmesi arasinda iliski vardir. Nusayriligin
gesitli ve farklt inang¢ bicimlerinden &geleri icinde barindirtyor olmasinin agiga
vurulmast Ortodoks Islami kesimden baski gérmelerine ve tepki almalarina neden
olabilir. Nusayriligin Uzak Dogu kiltiirleri, Orta Dogu kiilttrt, Hristiyanlik, eski
Tirk toplumlarinin Samanist inanclart ve Arap kiltirinden etkilendigi gérilmekle
birlikte, bu bulgulara dayanarak Nusayrilerin etnik kokenleri hakkinda belirgin bir
saptama yapmak olanaksizdir. Ciinkii kiiltiir ve 1rk arasinda giclii ve belirgin bir iligki
bulunmadigt gibi, s6z konusu kiltiirel 6gelerden ¢ogunun gercekte hangi kiltirden
koken aldiginit bilmek de olanaksiz gérinmektedir. Nusayrilik, Anadolu Aleviligi gibi
cogunlukla eski Tirklerin Samanist geleneklerini bugiine tastyarak Islami boyadan
gecirilmesi sonucunda olugturulan bir senkretizm degildir. Ancak Nusayri tarihinden
de anlagilacagi gibi, Nusayrilerin, baska kiltiirel gruplarla oldugu gibi, Turkletle de
zaman i¢inde etkilesime girdikleri séylenebilir (Ttrk, 2005: 227).

Sonug

Nusayrilerin Eti Turkd oldugu ve Sutiye’dekilerden farkli bir yapida olduklart
savlarinin timi dayanaksizdir. Net olmayan tarihi bilgilere ve irksal kriterlere
dayanarak savunulan bu goéris, gerek Nusayrilerin kendilerini Arap kékenli olarak
gbrmeleri gerekse dil ve kiltirel 6zellikler bakimindan Arap 6zellikler tagimalatiyla
catigmaktadir. Nusayti inancinun dayanaklart olarak kabul edilen kutsal metin ve
kitaplarinin Arapc¢a olmasi da bu savi desteklemektedir. Bu konuda tizerinde durulmasi
gereken asil nokta, Nusayti halkinin kendilerini nasil tanimladiklar gercegidir. Nusayri
halkinin biyiik bir cogunlugu da kendilerini tanimlarken 6ncelikle Alevi olduklarini
ve Arap kokenli olduklarint kabul etmektedir. Sadece siyasi donanimlt bazi Nusayri
aydinlart “Nusayri” kelimesinin kendilerini tanimlamadigini, kendilerine “Alevi”
veya “Arap Alevi” denmesinin daha dogru oldugunu belirtmektedir. Tim bunlara
dayanarak Nusayrilerin Arap etnik kékenleri hakkinda farkli bir g6riisii savunmak
dayanaksizdir. Ancak Nusayrilerin etnik kékeni konusunda din tarihgilerinin daha

derinlemesine arastirmalar yapmalart 6nerilebilir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 15




Hiiseyin TURK

KAYNAKCA

ANDREWS, PA. (1992) Tirkiyede Etmik Gruplar, (CevMustafa Kopisoglu),
Istanbul: Ant yayinlari.

ARINGBERG — LAANATZA, M. (1999). “Tiirkiye Alevileri — Suriye Alevileri:
Benzerlikler ve Farklihklar”. Akvi Kimligi. (Ed. T.Olsson ve ark.), Istanbul:
Tirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi.

AYDIN, Suavi. (1998). Kimlit Sorunu, Ulnsallik ve Tiirk Kimligi, Ankara: Oteki
Yayinevi.

BAGI, Resul ve Songiil Karahasanoglu, (2015) “Tirkiye'de Yasayan Arap
Alevileri (Nusayriler) in Etnik ve Mizikal Kimligi”. FElektronik Sosyal Bilinler
Dergisz, Bahar Cilt:14 Say1:53 S. 48-61.

BESE, A. (2010). “Ingiliz ve Amerikan Kayitlarinda Nusayriler”. Tiirk Kiiltiirii
Hacr Bektag Veli Aragtirma Dergisi, Ankara, 54: 159-182.

BILGILI, A. S. (2010). “Osmanli Arsiv Belgelerinde Adana- Tarsus ve Mersin
Bolgesi Nusayrileri (19-20. Ytzyil)”. Tiirk Kiiltiri Hac: Bektas Veli Aragtirma
Dergisz, Ankara, S. 54: 49-78.

DALKIRAN, S. (2003). “Tarih-i Cevdette {slim Mezhepleri 11 (Dirzilik ve
Nusayrilik)”. A.U. Tiirkiyat Arastsrmalar: Dergisi, 21: 201-217.

ET—TAVIL, M. E. G. (2000). Arap Alevilerinin Taribi: Nusayriler. Cev. Ismail
Ozdemir. Istanbul: Civiyazilari.

DUSSAUD, R. (1900). Histoire et Religion des Nosairis, Paris.

ET-TAVIL, M. E. G. (2000). Arap Alevilerinin Tarihi: Nusayriler. Gev. Ismail
Ozdemir. Istanbul: Civiyazilart.

GULER, 1. (1994). “Tiirkiyeli Arap Alevileri”, Kervan Dergisiy say1 42.

ISIK, 1. (2014). “Alevi Nusayilerin Islam Anlayisi ve Temel Inanglart (Adana/
Akkapt-Haditlt  Orneklemi)”.  Gegmisten  Giiniimiize  Alevilik 1. Ulnslararas:
Sempozyumn Bildiri Kitabs, Bing6l: Bingél Universitesi Yayinlart, 248-262.

MELIKOFF, Irene (1994). Uyur Idik Uyardilar, Alevilik-Bektagilik Aragtirmalar:.
Istanbul: Cem Yayinevi.

MASSIGNON, Louis (1964). “Nusayriler”, Lslam Ansiklopedisi. C. 9. Istanbul:
M.E.B. Yay. 365-370.

OLSSON, Tord (1999). “Daglilarin ve Sehirlilerin “Irfan’t, Suriyeli Alevilerin ya
da Nusayrilerin Mezhebi”. Alevi Kimligi. Ed. T.Olsson ve Ark., Istanbul: Tiirkiye

Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi.

ONDER, AT. (1999). Tiirkiye'nin Etnik Yapisi Halkumizin Kikenleri ve Gercekler,
Ankara: Onderler Yayincilik.

PALABIYIK, H. (2010). “Dini inanclari ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hac: Bektas Veli Arastirma Dergisi, 54: 19-48.

RENDE, C. 1994. “Tirkiyeli Arap Alevileri”, Kervan Dergisiy say1 42.
REYHANI, M. (1995). Gilgesiz Lsiklar I, Alevilik ve Oncesi, Istanbul: Can yayinlari.

REYHANI, Mahmut (1997). Taribte Aleviler (Gilgesiz Istklar-1T). Tstanbul: Can
Yayinlari.

SONMEZ, S. (1994). “Tiirkiyeli Arap Alevileri”, Kervan Dergisi. Sayt 42. S. 17-19.

16 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



Nusayrilerin Etnik Kékeni

TANKUT, H. R. (1938). Nusayriler ve Nusayrilik Hakkinda, Ankara: Ulus matbaast.

TURAN, A. (1973). Les Nusayris de Turquuie dans la Region de Hatay (antioch), (Doktora tezi) Paris:
Sorbon Universitesi.

TURAN, A. (1996). “Kitabu’l-Mecmu’wnun Terciimesi”. Ondoknz Mayzs Universitesi
Ilabiyat Fak. Dergisi. Sayt: 8. S. 5-18.

TURK, H. (2005). Anadoln’nun Gizli Inanci: Nusayrilik, Kiiltiirel Ozellikleri ve Inang Sistemi. Istanbul:
Kakniis Yayinlart.

TURKMEN, A. F. (1939). Mufassal Hatay Taribi, Istanbul.

ULUCAY, O. (1999). Arap Aleviligi Nusayrilik, Adana: Gézde Yayincilik.
ULUGAY, O. (2003). Nusayrilik Inang Esaslars-Tenasuh, Adana: Karahan Yayimlart.
UZOM, 1. (2007). “Nusayrilik”. Diyanet Islan Ansiklopedisi. Cilt. XXXIIT, Tstanbul.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 17



Biilent AKIN

ALEVI Mi? KIZILBAS MI? SIA MI?

“ALEVI” SOZCUGUNUN TARIHTE BUGUNKU ANLAMIYLA
KULLANIMINA DAIR BiRTAKIM YENI MULAHAZALAR

Alevi, Kizilbas or Shia?

Some New Thonghts on the Usage of the Word “Alevi” Throngh History with its

Current Sense

Aleviten? Qizilbasch? Schiiten? Neu iiberlegungen zur Historischen

verwendung der Bezeichnung ,,Aleviten” in ihrer heutigen bedeutung

Bilent AKIN ~

Pir-i fetile-ser deyu sem’a murid olup
Pervaneler eder ‘Aleviler gibi sema
(Hayali Bey)

Inang yapist, ritiielleri, sosyal yasam tarz1 ve kiiltiirel dokusuyla Stinni ve
Sii Maslimanligin disinda kalan bir inang sistemi olan Alevilik, tarihi stre¢
icerisinde bir¢ok farklt adlandirmaya sahip olmustur. Bu adlandirmalar
icerisinde Ozellikle “Kalenderi”, “Kizilbag” ve “Alevi” sézcikleri,
kullanildiklar1 dénemde, digetlerini de kapsayan birer semsiye kavram
olarak karstmiza ¢ikmustir. Bunlarin icerisinden “Alevi” sézctigiinin tarihi
strecte, “Ali taraftarlart”, “Ali soyundan gelenler” ya da “Peygamber soylu
seyyidler” gibi anlamlarda yogun olarak kullanilmis olmast, arastiricilarin
buyik cogunlugunda bu sézcigin XIX. yuzyl oncesinde Kalenderi,
Haydari, Cavlaki, Isik, Torlak, Abdal, Rafizi, Kizilbas ya da Bektasi olarak

* Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili
ve Edebiyatt Bolimi, Turk Halk Edebiyatt Anabilim Dali, bulentakinedb@hotmail.com,
ORCID: 0000-0002-7668-8644
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Alevi mi? Kizilbag m1? Sia m1?
“Alevi” Sozciigiiniin Tarihte Bugiinkii Anlamiyla Kullanimina Dair Birtakim Yeni Miilahazalar

adlandirilan topluluklari adlandirmada kullanilmadigr yontinde bir kanaat uyandirmistir.
Yine Alevi topluluklarin Hz. Ali ile Ehlibeyt’e bagliliklari, On Tki Imam muhabbeti ve
Kerbeld hadisesine olan duyarhiliklari onlarin Sia dairesinde degerlendirilmesine yol
acmustir. Oysa bu makaledeki tespitlerde de gorildugi tizere Alevi sézctuginiin, bu
adlandirmalarin hepsini kapsayan, tipki “Kizilbas” adlandirmasinda oldugu gibi, semsiye
bir kavram ve adlandirma oldugu tarihi kaynaklarda sabittir. S6z konusu kaynaklar, simdiye
kadar ortaya atilan goriislerin aksine “Alevi” s6zctigiiniin bugtinki anlamda kullaniminin
son birka¢ yiizyila ait bir kullanim olmadigini ve bu adlandirmanin tarihinin en az
XV. yiizyila kadar geri gotirilebilecegini gostermistir. Yine Aleviligin tarihi dizlemde
de Sia’dan bagimsiz 6zelliklerle var oldugunu isaret eden bircok ipucu mevcuttur. Bu
cercevede makalede, “Alevi” sozciigiiniin arastirmacilar tarafindan heterodoks Islam
olarak tanimlanan Kizilbas topluluklar icin bir semsiye adlandirma olarak tarihi stre¢
icerisinde ne zamandan beri kullanildigi sorusuna gerek inang mensuplarina gerekse
de inanc¢ disindan kimselere ait yazili kaynaklar tizerinden cevap bulmaya caligiimistir.
Ayrica Aleviligin hem tarihi stregteki olusumu hem de sahip oldugu teoloji ve doktrin
baglaminda Sia inancindan bagimsiz bir varlik gosterdigine dair bulgular ortaya konularak
tartistimustir. Bu bulgularin, “Alevi” s6zctgiintn tarihi siirecteki kavramsal ¢ercevesinin
gbzden gegirilmesini ve bu inanca mensup topluluklarin sahip oldugu, basta ocak sistemi
olmak tzere sosyal ve inan¢ merkezli teskilatlanmalarinin ge¢misteki yapilanmasinin

anlagilmasini saglamaya yonelik baslangic diizeyinde bir katkt sunacagi kanaatindeyiz.

Bu ¢ercevede makalede istifade edilen kaynaklar, izlenen yontem ve vatilan sonuglari

kisaca soyle 6zetlemek mimkindiir:

Yakin bir zamana kadar II. Mahmud doéneminde Rumeli Bektasi tekkelerinin
kapatilmasiyla ilgili 2 Eylil 1826 tarihli Hatt-s Himayun’da yer verilen gliruh-1 alevi tabiri
yazili kaynaklarda bugiinku Alevi/Kizilbag terimiyle aymt anlam igerigiyle kullanilan ilk
tespit olarak kabul edilmistir. Ancak 1455, 1485, 1553 ve 1579 yillarina ait Ordu ili tapu
tahrir defteri kayitlari, 1528 yilinda kaleme alinan Celalzade Salih Celebi’nin Tarib-i Sultan
Siileyman adli eseri, XVI. ylizyil sairlerinden Agki ve Hayall Bey’e ait Divanlarda yer verilen
bazi beyitler ve Asik Celebinin Mega rii’s-Sn‘ara’ adli eserinde yer verilen satirlarda Alevi
s6zcuginin hem Kizilbas hem de glinimiizdeki anlamiyla ocak merkezli yapilanan Alevi

inancini tanimlayacak bicimde kullanildigt tespit edilmistir.

Ayrica makalede, Aleviligin Siilikle olan iliskisine dair mevcut literatiiriin aksine
birtakim yeni tespit ve gorislere yer verilmistir. Bu kapsamda; Cihangah Hakik{’ye ait

tespit edilen yeni siirlerinin icerigi ve tapu tahrir defteri kayitlarinda yer verilen bilgiler
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siginda X VI ylizyil 6ncesinde Alevilige dair temel terminolojinin doért bast mamur bir
bicimde olusmus ve kullanilmakta oldugunu agik¢a gbstermesi, Alevi terimine bugtinki
anlam igerigiyle ocaklar ve Kizilbashigr kapsayacak bicimde XV. yiizyildan itibaren yazilt
kaynaklarda yer verilmesi, bu yiizyillara ait tapu tahrir kayitlarindaki sahis isimlerinin Alevi
inancinin temel inang ve ritiel dinyasiyla 6rtismesi, Kendilerini Kalenderi, Haydari,
Isik, Torlak, Abdal, Kizilbas olarak tanimlayan saitlerin siitlerinde Alevi terimini bu
adlandirmalari kapsayan bir st adlandirma olarak kullanmalart ve yine bu sairlerden
s6z eden kaynaklarin da aynt adlandirmay1 kullanmast, Safevilerin inangsal yapisinda dair
cok sayida tespit Aleviligin $ia’dan bagimsiz olarak olusan ve varhigini stirdiiren bir inang

sistemi oldugunu akla getirmektedir.

Diger taraftan makalede Alevi inancini adlandirmada “Kizilbas” sézciginin  “Alevi”
teriminden daha erken bir donemde kullanilmaya baslandigr ya da yayginlastigt goriisii sorgulanmis
ve tartismaya acilmustir. 1455 yilinda diizenlenmis olan Cepnilerin yerlesik bulundugu Ordu’ya ait
tahrir defteri kayitlarinda yérenin “Bolik-i Niyabet-i Ordu bi-ismi Alevi”; 1485 yilina ait tahrir
defteri kayitlarinda ise “Bélik-i Niyabet-i Ordu nam-1 diger Alevi” seklinde kayitlt olmast Alevi
teriminin Seyh Cineyd’in oglu Seyh Haydar (d. 1459-60 - 6. 1488) tarafindan siyasi ve askeri bir
terim olarak kullanilmaya baslayan ve sonrasinda yayginlasan Kizilbas sézciiginden 6nce (en
azindan es zamanl olarak) kullanimda oldugunu ve resmi kayitlara gececek kadar yayginlagtigini
gbstermektedir. Nitekim Alevi sézctigiinin bugiinkd Alevilik anlaminda kullanildigs tapu tahrir
kayitlarinin ise ilk olarak Seyh Haydar’in dogumundan 5 yil 6nce, yani 1455 yillinda diizenlendigi
g6z onlnde bulunduruldugunda Alevi sézctglniin bu topluluklart tanimlamada “Kizilbas”
s6zcuginden daha eski olma ihtimalinin oldugu gérilecektir. Bu tespit, temelde teolojik ve doktrin
olarak tasavvufi bir yapilanma 6zelligi gosteren Aleviligin Safevi seyhleri Seyh Ciineyd ve oglu Seyh
Haydar’dan sonra siyasallagmaya bagladigini ve Seyh Haydar tarafindan Kizilbas sozctigiiniin bu
cercevede tercih edildigi ¢tkarimint ortaya koymaktadir ki adt gegen Safevi seyhleri ve sonrasinda
Sah Ismail’in atugi siyasi ve askeri adimlar da bu tezi dogrulamaktadir. Nitekim calismada yer
verdigimiz XVI. yuzyila ait metinlerde Alevi teriminin Kizilbag sézctiginin aksine “sema/semah”

ritiieli ile 6zdeglestirilmesi de bu tezimizi onaylayan bir diger dikkate deger husustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Kizilbas, Sia, Kalenderi, Heterodoks, Adlandirma.
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“Alevi” Sozciigiiniin Tarihte Bugiinkii Anlamiyla Kullanimina Dair Birtakim Yeni Miilahazalar

ABSTRACT

The word of “Alevi” has been used in the meanings of “Ali supporters”, “Ali
descendants” or “descendants of the Prophet, sayyids” in the historical process made the
most of the researchers believed that this word was not used to name the communities
called Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Istk, Torlak, Abdal, Rafizi, Kizilbas or Bektashi before
the 19th century. Alevi communities’ devotion to Ali and Ehl-i Beyt, their love for the
Twelvers, and their sensitivity to the Karbala caused that they have been evaluated in
the Shia belief system. However, as can be seen in the determinations in this article,
it is clearly seen in historical sources that the word “Alevi” is an umbrella concept and
nomenclature that covers all of these namings, just like the naming of “Kizilbas”. The
afore-mentioned sources show that, contrary to the opinions up to now, the use of the
word “Alevi” in its current sense is not a usage of the last few centuries and the history
of this naming can be traced back to 15th century. In addition, there is a lot of evidence
pointing out that Alevism has existed with different characteristics from Shia throughout
history. In this context, in the article, the question of “How long the word ‘Alevi’ has
been used as an umbrella concept for the Kizilbas communities, defined by researchers as
heterodox Islam, in the historical process?” has been discussed by using written sources
belonging to both believers and non-believers. In addition, findings that Alevism has an
independent existence from Shia belief in terms of both its formation in the historical
process and its theology and doctrine are discussed. We believe that these findings
will contribute to the review of the conceptual framework of the word “Alevi” in the
historical process and to understand the historic structure of the social and faith-based

organizations, especially the Ocak system, of the communities belonging to this belief.

In this context, the sources used in the article, the methods followed and the
conclusions reached can be summarized as follows:

Until recently, the term “guruh-1 alevi” in the Hatt-1 Himayun (dated September 2,
1820) regarding the closure of the Rumeli Bektashi lodges during the reign of Mahmud
11, was accepted as the first used with the same meaning as today’s Alevi/Kizilbas term in
written sources. However it has been determined that the word “Alevi” is used to desctibe
both the Alevi belief, which has a Ocak-centered structure, in its current meaning and
Kizilbas in the land registry records belonging to the Ordu province dated to 1455, 1485,
1553 and 1579, and Celalzade Salih Celebi’s work named Tarih-i Sultan Stleyman which
was written in 1528, and the couplets in Divans of 16th century poets Aski and Hayali
Bey and included in the work of Asik Celebi named Mesa‘iri’s-Su‘ara.

Additionally, in the article, there are some new findings and opinions contrary to the
recent studies on the relationship of Alevism and Shiism. These findings and opinions

can be listed as follows:
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In the light of the newly identified poems of Cihansah Hakiki and the information
included in the land registry records clearly show that the basic terminology of Alevism
was formed and used proficiently before the 16th century.

Since the 15th century, the term Alevi has been included in the written sources in a
way that includes the Ocaks and Kizilbas with its current meaning, and the person names
in the land registry records of these centuries coincide with the basic belief and ritual
world of the Alevi faith.

Poets who define themselves as “Kalenderi, Haydari, Isik, Torlak, Abdal, Kizilbas”,
used the term Alevi as a meta-name covering these names in their poems, and the sources

mentioning these poets also used the same nomenclature.

All these findings, together with the determinations on the religious structure of the
Safavids, show that Alevism is a belief system that emerged and survived independently
of Shia.

In the article, it has been also questioned and discussed whether the word “Kizilbas” was used
and became widespread earlier than the term “Alevi”. The fact that Ordu, where the Cepnis settled,
was registered as “Bélik-i Niyabet-i Ordu bi-ismi Alevi” in the cadastral registers written in 1455
and it was named as “Bélik-i Niyabet-i Ordu nam-1 diger Alevi” in the cadastral registers written
in 1485 shows that the term “Alevi” was used earlier than the word “Kizilbag” which was started
to be used as a political and military term by Seyh Haydar (b. 1459-60 - d. 1488), son of Seyh
Ciineyd, and became widespread enough to be recorded in official documents. As a matter of fact,
it will be cleatly seen that the word “Alevi” is more likely to be oldet than the word “Kizilbas” in
describing these communities, considering that the land registry records in which the word Alevi is
used in today’s sense of Alevism, were first written in 1455, that is 5 years before the birth of Seyh
Haydar. It shows that Alevism, which has a sufistic structure in terms of theology and doctrine,
started to become politicized after the Safavid sheiks Seyh Ciineyd and his son Seyh Haydar, and
that the word “Kizilbas” was preferred by Seyh Haydar within this context. Likewise, the political
and military steps taken by the the above-mentioned Safavid sheiks and later $ah Ismail, confirm
this thesis. Additionally, in the texts of the 16th century included in the article, the use of the term
Alevi together with the “semd/semah” ritual, contrary to the word Kizilbas, is another remarkable

issue that confirms our thesis.

Keywords: Alevi, Kizilbash, Sia, Kalenderi, heterodox, naming.
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“Alevi” Sozciigiiniin Tarihte Bugiinkii Anlamiyla Kullanimina Dair Birtakim Yeni Miilahazalar

ZUSAMMENFASSUNG

Aufgrund seiner Glaubensstruktur, seiner Rituale, seinem sozialen Lebensstil und
seiner kulturellen Beschaffenheit liegt das Alevitentum als Glaubenssystem auf3erhalb des
sunnitischen und schiitischen Islams und hat im Laufe der Geschichte viele verschiedene
Namen gehabt. Darunter fallen beispielsweise die Begriffe ,,Kalandar®, ,,Qizilbasch* und
»Aleviten®, die zu der Zeit, in der sie jeweils verwendet wurden, als Oberbegriff fiir die
simtliche Untergruppen. Die Tatsache, dass der Begriff ,,Aleviten® historisch besonders
im Sinne von ,,Anhidnger Alis“, ,Nachkommen Alis“ oder ,,Nachkommen aus dem
Geschlecht des Propheten® verwendet wurde, hat die meisten Forscher zu der Annahme
veranlasst, dass dieser Begriff vor dem 19. Jahrhundert nicht zur Bezeichnung der
Kalandar, Haydari, Cavlaki, Ischik, Torlak, Abdal, Rafizi, Qizilbasch oder Bektaschiten
verwendet wurde. Aufgrund ihrer Verehrung fiir Ali und die Ahl al-Bayt, ihrer Liebe zu
den Zwolf Imamen und ihrer Sensibilitit gegentiber der Schlacht von Karbala wurden
alevitische Gemeinschaften auch als schiitisch eingestuft. Wie jedoch die Ergebnisse
dieses Artikels zeigen, geht aus den historischen Quellen hervor, dass der Begriff Aleviten
ein Oberbegriff und eine Nomenklatur ist, die alle diese Bezeichnungen umfasst, ebenso
wie der Begriff ,,Qizilbasch®. Aus diesen Quellen geht hervor, dass die Verwendung
des Begriffes ,,Aleviten® in seiner heutigen Bedeutung entgegen den bisher vertretenen
Auffassungen sich nicht erst in den letzten Jahrhunderten etabliert hat, sondern dass
die Geschichte dieser Bezeichnung mindestens bis ins 15. Jahrhundert zuriickverfolgt
werden kann. Auch gibt es hier viele Anhaltspunkte dafiir, dass das Alevitentum Merkmale
aufweist, die historisch unabhingig von der Schia existierten. In diesem Rahmen versucht
dieser Artikel anhand von schriftlichen Quellen, die sowohl von Glaubensangehérigen
als auch von Nicht-Glaubensangehérigen stammen, die Frage zu beantworten, seit wann
das Begriff ,,Aleviten® als Oberbegriff fir die Qizilbasch-Gemeinschaften verwendet
wird, die von Forschern als heterodox-islamisch betrachtet werden. Darliber werden
in diesem Artikel Erkenntnisse prisentiert und diskutiert, die darauf hindeuten, dass
das Alevitentum sowohl in Bezug auf seine historische Entstechung als auch auf seine
Theologie und Lehre eine vom schiitischen Glauben unabhingige Existenz hat. Diese
Ergebnisse sollten einen ersten Beitrag zur Uberpriifung des begrifflichen Rahmens
des Terminus ,,Aleviten im historischen Verlauf und zum Verstindnis des historischen
Aufbaus der sozialen und glaubenszentrierten Organisation (insbesondere des Ocak-

Systems) dieser Glaubensgemeinschaften leisten.

Schliisselwérter: Aleviten, Qizilbasch, Schiiten, Kalandar, Heterodoxie, Bezeichnung,
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Girig

Alevi sbzcigu tarih boyunca; “Ali’ye mensup”, “Hz. Ali taraftart olan kimse”
ve “Hz. Ali soyundan gelenler” gibi anlamlarda kullanilmis ve arastirmacilar
tarafindan sézcigin bu kullanimi ilk anlam olarak kabul edilmistir. Peygamber
soyundan olduklarina inamilan seyyidler ve serifler basta olmak tizere Sii inancina
mensup kimseler ve daha sonraki dénemlerde bir¢ok tasavvufi tarikat mensubu da
Alevi nisbesini bu anlamiyla kullanmaya devam etmislerdir. Guniimiizde dahi Alevi
teriminin Tran basta olmak tizere Suudi Arabistan, Mistr ve Yemen’de Hz. Ali soyundan
gelen ve Hz. Ali’'ye mensup olan kimseleri adlandirmada kullanildigt gérillmektedir.
Bunun yaninda Alevi sézcuginiin Kizilbas topluluklart karsilayan mustakil bir inang
adlandirmast olarak kullaniminin gegtigimiz yuzyilin baslarindan itibaren sézctigin
diger anlamlarint gélgede birakacak dizeyde yayginlastigt da bilinmektedir. Nitekim
bu baglamda akademik ¢alismalarda da “Alevilik” terimi dogrudan mustakil bir inang
adi olarak XX. yuzyilin baslarindan itibaren kullanilmaya baslamis ve arastirmalara
konu edilmistir. Yine aynit dénemde Kizilbas sézciigiinin kullanimi devam ettigi
gibi Alevi sézciigi Bektasi sozctgtyle birlikte ¢ogu zaman “Alevi-Bektasi” seklinde
es anlamli ya da birbirinin yerine kullanilabilecek adlandirmalar olarak karsimiza
ctkmustir. Aleviligin mistakil olarak bilimsel calismalara konu edilmesiyle birlikte
bu terimin tarihin hangi déneminden itibaren buginki Alevi toplumunu niteleyen
bir adlandirmaya donustiigi sorusu da merak konusu olmustur. Bu ¢er¢evede yakin
zamana kadar yapilan az sayida calisma disinda, “Alevi sozeiigiiniin, Kizelbag teriminin eg
anlamiist olarak ocak merkezli Alevi inancint kapsayacak bigimde yazuil: kaynaklarda XIX. yiizyil
ve sonrasinda kullantlmaya bagladigs” yonindeki goris tzerinde arastirmacilarin hemfikir
olduklar: tespit edilmistir. Bu tespitten hareketle makalemizde, ilk olarak “Alevi”
teriminin buginkii anlamiyla Aleviligi adlandirmada tarihte ne zaman kullanimaya
baslandigina yazili kaynaklar Gzerinden cevap aranacaktir. Bu cercevede Alevi
s6zcugunin tarihte bugiinkil inang sistemini kapsayan terim anlamuyla kullaniminin
tarthine dair yeni tespit, degerlendirme ve gbriislere yer verilecektir. Makalenin ikinci
bashigi altinda ise ¢esitli tarihi kaynak ve belgeler 1siginda Aleviligin XV. ve XVI.
yuzyillarda bugiinkii inan¢ yapisindan farkli olup olmadigy, Sia mezhebi ile iliski ve
ortakliklarinin o dénemde dahi kavramsal birka¢ ortak noktadan Steye gitmedigi ve
Seriat esash Sia’dan dogan bir inang olup olmadigt gibi hususlara yonelik birtakim
tartisma ve yeni gorlslere yer verilecektir. Yapilacak tespit ve degerlendirmeler
tizerinden sorgulanacak ve tartismaya actlacak bir diger husus ise tarihi baglamda
Alevi topluluklarint adlandirmada “Alevi” teriminin “Kizilbas” teriminden daha eski

olma ihtimalidit.
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1. “Alevi” Sézciigiiniin Bugiinkii Alevilik Baglaminda Tarihteki Ilk
Kullanimlar:

Giiniimiizde Tran, Trak, Suriye, Tiirkiye ve Balkanlart kapsayan genis bir cografyada
yerlesik olan Alevi topluluklarinin ezoterik inan¢ yapilart nedeniyle tarihi siireg
icerisinde buyik cogunlukla digaridan tanimlandiklart ve adlandirildiklarina tanik
olunmustur. Bugiin bu topluluklarin mensubu olduklari inancin ad: Alevilik olarak
yayginlagsmigsa da tarihin cesitli dénemlerinde bu inang igin ¢esitli tanimlamalar ve
farkli isimler kullanilmistir. Bu adlandirmalar icerisinde elbette en cok dikkat ceken
ve bir¢ok arastirmacinin yakin tarihli bir kullanim oldugu hususunda hemfikir oldugu

st adlandirmanin ise “Alevi” terimi oldugu gorilmustiir.

Alevi teriminin, ¢alismanin giris kisminda da belirttigimiz gibi XIX. ylizyil baslarina
kadar Osmanl arsiv belgelerinde “Ali’ye mensup”, “Hz. Ali taraftari olan kimse” ve
“Hz. Ali soyundan gelenler” vb. anlamlarda kullanildigi arastirmacilar tarafindan ileri
surtilmektedir.! Bu yontyle Alevi kavraminin yukarida siraladigimiz anlamlart disinda
kalan heterodoks? Islam inancina mensup topluluklarin adlandirilmasini kapsayan,
yani Safeviler dénemindeki “Kizilbas” terimiyle es anlamli kullaniminin son iki ylizyil
icerisinde olustugu ya da en azindan yazili kaynaklarda bu kullanimin yeni oldugu
hususunda arastirmactlarin tamamina yakini hemfikirdir. Bu yaygin gériise gére
tarihi siirec icerisinde Kalenderi, Haydari, Semsi, Camii, Abdal, Isik, Totlak, Rafizi,
Kizilbas ya da Bektasi gibi isimlerle anilan ve en ¢ok Kizilbas ya da Bektasi olarak
adlandirilan bu topluluklar, XIX. yiizyildan itibaren kapsayict ve semsiye’ bir kavram
olarak “Alevi” terimi ile adlandirilmaya baslanmis ve bu adlandirma digerlerine gére
daha iliml ve makul oldugundan s6z konusu topluluklar tarafindan da kisa stirede

benimsenmistir. Ancak Alevi sézciiginin bu anlamda kullaniminin 1800’14 yillarin

1 Abdiilkadir Sezgin, “Alevilik Calismalarinda Ustl ve Osmanlt Arsiv Belgeleri.”” Tiirk Kiiltiirii
ve Hact Bektasi Veli Aragtirma Dergisi, S. 6, 1998: 525 Ali Yaman, Alevilik-Kezilbashk Taribi.
Istanbul: Nokta Kitap, 2011: 21; Trene Melikoff, Uyur Idik Upyardilar Alevilik-Bektagilik
Aragtirmalar. Tstanbul: Demos Yayinlari, 2011a: 51.

2 “Heterodoks” sézciigii, calismamizda, Stinni ya da Sii Islam seriatinin disinda kalan ve
kendilerini gegmisten bu yana “Sir”, “Batin” ve “Hakikat” kavramlari catist altinda tanimlayan
Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Semsi, Babai, Istk, Totlak, Abdal, Kizilbag, Rafizi, Bektasi ve
nihayet bugtinkii ¢att adlandirmayla “Alevi” olarak adlandirilan topluluklarin genelini kapsayan
bir tetim olarak kullantlmistir.

3 Calisma boyunca “semsiye” kavrami, “hipernim” teriminin karsiligi olarak kullanilacaktir.
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basinda Osmanli Devlet kayitlarinda resmi belgelere ge¢mis olmast elbette sézciigiin
bu anlamiyla kullaniminin ¢ok daha 6nceki yillarda yayginlastigint akla getirmektedir.

Bu cercevede, yakin bir zamana kadar Alevi teriminin ilk olarak II. Mahmud
déneminde Rumeli Bektasi tekkelerinin kapatilmastyla ilgili 2 Eylil 1826 tarihli
Hatt-: Hiimaynr’da yukarida s6zint ettigimiz Kizilbas topluluklart kapsayan anlamryla
kullanddigina dair tespit kabul gérmistir. Hatt-1 Hiimayun'da yer verilen “Kezalik
bu giiruh-1 alevi ve revafiz birer takrib arazi-i miriyeyi zapt ve birer zaviye ittthaz
ve vakfiyeler tertib ile menafunt kendilerine hasr ile ibadullahr idlal itmekligi itibar
itmis.” Yani, “Bunun gibi bu Alevi ve Rafiziler yakinlik kurarak birer devlet arazisine
el koyup buraya zaviye yapmuslar, birer de vakfiye uydurmuslar; béylece kullarin
hakkini yemeye yonelmisledir.”” seklindeki ifadelerden dogrudan Kizilbas ve Bektasi
zumrelerin adlandirildigt anlasilmaktadir.*

Basta Irene Melikoff olmak tzere yetli ya da yabanct bir¢cok arastirmact Alevi
kavraminin bu anlamuyla ilk olarak XIX. yizyilda kullanidmaya bagladigint ve her
gegen gun kapsaminin genisleyerek -ilk ortaya ¢tkis anlamima da uygun olarak-
son dénemde Nusayri, Caferi ve hatta Sii topluluklari da icerisine alan bir semsiye
kavram haline geldigini belirtmislerse de son yillarda gerceklestirilen bazi ¢alismalar
ve konuyla ilgili arastirmalarimiz neticesindeki birtakim tespitlerimiz bu géruslerin

gozden gecirilmesi gerektigini gostermistir.” Oyle ki sézciigiin calismamiza konu

4 S6z konusu belge hakkinda bilgi icin bk. Mehmet Ersal, Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi
-Cubuk Havzast Ornegi-. Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiiri ve Hact Bektas Veli Arastirma
Metkezi Yayinlart Arastirma Dizisi: 25, 2016: 10.

5 Alevi teriminin Kizilbas sézctgii ile es anlamlt olarak Stinnilik digt, heterodoks (Melikoff un
tabiriyle “6rf ve cemaat dist”) Islam mensubu topluluklart adlandirmak icin ilk olarak XTX.
ylizyila dogru ya da bu yiizyildan itibaren kullanildigt ve yine bu yiizyila kadar olan kullaniminin
Kizilbaslik ya da giintiimiiz Aleviligi ile bir ilgisi olmadigt yontindeki baslica gbriisler igin bk.
Melikoff, 2011a, a.g.e., 51-54; Irene Melikoff, Kirklarm Ceminde. Istanbul: Demos Yayinlari,
2011b: 32; Yaman, 2011, a.g.e., 24-25; Ersal, 2016, a.g.e., 10; Dogan Kaplan, Yazz/: Kaynaklarma
Gare Alevilik. Ankara: Tirk Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012: 38-40; Dogan Kaplan, Safeviler
ve Kizilbashk -Aleviligin Taribsel Temelleri-. Ankara: Gece Kitapligr 2014: 35; S6nmez Kutlu,
Alevilik-Bektasilik Yazilar: Aleviligin Yazilt Kaynaklar: Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2008: 16; Orhan Turkdogan, Alevi Bektasi Kimligi Sosyo-Antropolojik Aragtirma.
Istanbul: Timas Yayinlari, 2006: 402; A. Yasar Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbashga:
Anadolu’da Tslam Heterodoksisinin Dogusuna Kisa Bir Bakis.”” Gegmisten Giiniimiize Alevi-
Bektasi Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Kiltiir ve Tutizm Bakanligt Yayinlari, 2009:
41; Ahmet Tasgin, “Modernite ile Karsilasma ve Alevi-Bektasi Kavramlarinin Yeni Anlamlart
Uzerine.” Gegmisten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, ed. Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Kiiltiir
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olan anlaminin yaninda Aleviligin Sia ve Caferi inanglarinin icerisinde degerlendirilip
degerlendirilemeyecegini ve bu inanglatla teolojik, tasavvufi ve 6greti baglaminda bir

iliskisinin olup olmadigini tartismaya agtk hale getirecek bulgular s6z konusudur.

Biz bu calismamizda, tarihi siire¢ icerisinde Kalenderi, Haydari, Abdal, Isik,
Torlak, Babai, Vefai, Rafizi, Kizilbas ve Bektasi gibi isimlerle adlandirilan ve
nihayetinde bu terimlerin tamamint kapsayan ve semsiye bir terim olarak giinimiizde
bu topluluklarin kendilerinin de benimsedigi bir terim olan Alevi adlandirmasini
kullanmay1 tercih edecegiz.® Nitekim heterodoks tetimiyle kargilanan, Sunnilik ve
Siilik disinda kalan heterodoks Islam topluluklarint niteleme anlaminda kullanilan,
Kizilbas ve Alevi terimlerinin tarihi siireg icerisinde gerek inang mensubu topluluklar
tarafindan gerekse de toplulugun disindan kimseler ve glinimiizde akademik cevreler
tarafindan diger adlandirmalara kiyasla daha geneli kapsayan manada benimsendigi
aciktir. Bu noktada, karsimiza ¢ikan ilk ve en 6nemli sorun, bugtine kadar yaygin olarak
kabul géren, Alevi teriminin Stunnilik ve Siilik dist heterodoks gruplar tanimlamast
icerisinde yer alan topluluklart kapsayan anlamini XIX. yiizyildan itibaren kazandigt

ve daha 6ncesinde terimin bu anlamda kullanidmadigt géristintin problemli olusudur.

Bu dogrultuda bizim tespit ve goriislerimize ge¢meden 6nce, bu yonde yapilmis
daha 6nceki ¢alismalara kisaca bir g6z atmakta fayda vardir. Alevi teriminin Kizilbag
s6zcug ile es anlamli olarak kullanimina yonelik Krisztina Kehl-Bodrogi’nin tespit
ve gorusleri dikkati cekmektedir. Kehl-Bodrogi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’e ait
dizelerden yola ¢tkarak Alevi teriminin Kizilbas terimiyle es anlamli olarak heterodoks
(Melikoff’un tabiriyle “6rf ve cemaat dist”) Islam mensubu topluluklart adlandirmak
amaciyla kullaniminin XIX. ylzyil 6ncesine gotiirilebilecegini ifade eder. Bodrogi,
strekli olmasa bile toplulugun kendi kendini adlandirmada Alevi terimini XIX. yiizyil
oncesinde kullandigint vurgulayarak “Huseyni” ve “Alevi” terimlerinin bir arada yer

aldig1 Pir sultan Abdal ve Kul Himmet’e ait iki dortliigii bu gbrisiiniin delili olarak

ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 2009: 33; Markus Dressler, Tiirk Aleviliginin Ingast Oryantalizm,
Taribéilik, Millivetcilik ve Din Yazim. gev. Defne Orhun, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, 2016: 1-11.

6 Bu cergevede calismamizda Sii ve Caferi topluluklart, Kizilbas teriminin es anlamlist olarak
kullandigimiz Alevi terimi kapsaminda degerlendirilmeyecektir. Nitekim s6z konusu
topluluklarin dini ritiielleri, inanglarinin teolojik ve mitik arka plani ve sosyal yasantilari ile
Kizilbas/ Alevi topluluklarinki arasinda Hz. Ali’nin velayet sahipligi, Oniki imam ve Ehlibeyt
inanct disinda herhangi bir ortak yén bulunmamaktadir. Bu konu, calismamizin ilerleyen
kisimlarinda ayrintili olarak ele alinacaktir.
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sunar. Bodrogi, Kizilbas toplumunun mensubu olduklari bilinen her iki ozanin Alevi
terimiyle kendi mensubu olduklari toplulugu tanimladiklarint belirtir.” Bu siitlerden
Pir Sultan Abdal’a ait olan dortlik séyledir:

“Imam-1 Caferden aldik icazet
Musa-yi Kazim’dan farz ile siinnet
Muminlere rahmet Yezit’e lanet

Huseyni’yim Alevi’yim ne dersin.”®
Bodrogi’nin séztini ettigi ikinci dortlitk ise Kul Himmet’e aittir:

“Cumle bir murside demisler beli
Tesbihleri Allah Muhammed Ali
Mesrebi Hiiseyni ismi Alevi
Muhammed Ali’ye ¢ikar yollari.””

Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’e ait yukaridaki dizelerin yer aldigt bu dortlitklerin
kim tarafindan ve ne zaman istinsah edildikleri tam olarak bilinmediginden dolay1
dogrudan Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’in yasadiklart kabul edilen XVI. ytizyila ait
olduklarini ileri sirmek mimkiin gérinmemektedir. Ancak XIX. yiizyildan 6nceki bir
tarihte yazildiklari da gucli bir olasiliktir.' Meveut literatiir incelendiginde yakin bir
zamana kadar Alevi ocaklarinin XIII. ylizyilda ya da XVI. yiizyilda tesekkil ettigine
dair gériisler meveutsa da Alevi teriminin buglinkt anlamiyla XIX. yiizyil 6ncesinde
kullaniddigina dair Kehl-Bodrogi’nin bu tespit ve gériisleri disinda herhangi bir tespite

rastlanmamustir.

Bu bakimdan 2016 yilinda Sadullah Gilten tarafindan hazirlanan Osmanlt
kayitlarinda Alevi sézciginin kullanimint konu edinen galisma dikkate degerdir.
Gilten bu makalesinde, Alevi s6zctiginiin gectigi ilk Osmanli belgesinin 1455 yilinda
diizenlenmis olan Cepnilerin yerlesik bulundugu Ordu’ya ait bir tahrir defteri oldugunu
iler siirer. Bu tarihlerde, Ordu ve civarinda yerlesik bulunan Cepni topluluklarinin,

7 Kirisztina Kehl Bodrogi, Kizilbasiar/ Aleviler. ¢ev. Oktay degirmenci-Bilge Ege Aybudak,
Istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2012: 45-48.

8 Bodrogi, a.g.¢., 47.

Sadeddin Niizhet Exgun, Bektasi Edebiyat: Antolojisi Bektagi Sairleri ve Nefeslers. Istanbul: Maarif
Kitaphanesi/Kenan Matbaasi, 1944: 183.

10 Bilent Akin, Kegalbas Oguzilar ve Sab Ismail'in Anaynrdu Diyarbakar =Tarib, Inang, Kimlik, Ocaklar
ve Ritiieller- Tstanbul: Kitabevi Yayilart, 2020a: 55.
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Kizilbas inancina mensup oldugu hususunda bir¢ok kaynakta bilgi mevcuttur.
Cepnilerin yerlesik bulundugu bu mahali kapsayan s6z konusu tahrir defterinde, XIX.
yuzyila kadar Ordu’nun idari merkezi olan Bayraml’nin adi, “Boliik-i Niyabet-i Ordu
bi-ismi Alevi”; 1455 ve 1485 yillarina ait tahrir defteri kayitlarinda ise ayni yerlesim
birimi, “Bélik-i Niyabet-i Ordu nam-1 diger Alevi” seklinde ge¢mektedir. Yoredeki
Kizilbaslar hakkinda “cemaat-1 Alevi” ifadesinin kullanimi iletleyen yillarda da devam
etmigtir.!

Selcuklular déneminden itibaren heterodoks Kizilbas inancina mensup
topluluklarin yerlesim yerleri oldugu bilinen, nitekim 1240’li yillarda Baba Tlyas
ve taraftarlarinin oldukea etkili oldugu Sivas, Amasya, Tokat, Corum ve Bozok
sancaklarinda yerlesik bulunan ve ulu Y6rik Turkmenleri icinde yer alan iki cemaatin
XVI. yizyil baglarinda Alevi nisbesiyle kayitli oldugu goriilmektedir. Dénemin
milhime kayitlarinda, Amasya, Corum, Zile, Turhal, 1skihp, Osmancik, Artukabad,
Mecitozi, Huseyinabad, Gumig, Ortapara, Katar, Karahisar-1 Demirli ve Koca
yorelerinde Kizilbas ve miilhidlerin yerlesik bulunduklari kayitlidir. Bu yorede yasayan
s6z konusu Kizilbas topluluklar, XV. yiizyil sonlari ile XVI. ylizyil baslarindan itibaren
Safevilerle stirekli is birligi icerisinde olmus ve Sahkulu, Sah Veli, Nur Ali Halife, Baba
Zinnun, Soklinoglu Musa ve Kalender Celebi isyanlarinda da yer almuslardir. Bu
bélgede Sivas’a ait Yorik defterinde, Ulu Yérik Turkmenlerine tabii Tatlulardan
bahsedilitken “Kislak-1 Cakalcalu tabi-i Tat Alevi” ve “Kislak-1 Hacilar tabi-i Tat
Alevi der-hududu karye-i Karaca6z” ifadeleri kullanidmustir. Yine aynt yoérede, Ulu
Yorik Turkmenlerine tabii Kiranpa bolugtyle ilgili bilgi verilirken de “Der-mezra-i
Akpinar tabi-i Tat Alevi” kaydina yer verilmistir. Bu kayitlart takip eden 1553 ve 1579
yillarina ait kayitlarda da bu topluluktan “Tat Alevi” seklinde s6z edilmistir.'?

Gilten’in tapu tahrir kayitlart Gzerinden gerceklestirdigi bu tespitlerinin yani sira
XVI. ylizyila ait cesitli tarih kaynaklarinda da “Alevi” sézctigiiniin Kizilbas topluluklar
karsilayan ve bugtinkii Alevi sézcuigiiyle es anlamli olarak kullanildigr gériilir. Bunlarin
basinda Celalzade Salih Celebi’nin Tarib-i Sultan Sileyman adli eseri gelir. Eserde

11 Sadullah Gilten, “Osmanli Devleti'nde Alevi Sézciginin Kullanimmna Dair Bazi
Degerlendirmeler.” Alevilik Arastirmalar: Dergisi, S.11, 2016: 29-35. S6z konusu tahrir
defteri hakkinda ilk yayin Bahaeddin Yediyildiz tarafindan nesredilmistir. Ancak Yediyildiz
belgelerdeki “Alevi” s6zctigini “Ulvi” olarak yorumlamustir. Yediyildiz’in degerlendirmeleri
icin bk. Bahaeddin Yediyildiz, Haczemirogullar: Beyligi nden Tiirkiye Cunthuriyeti'ne Ordu Taribinden
Izler. Ordu: Ordu Biyiiksehir Belediyesi Yayilarr, 2018: 116-120.

12 Gulten, a.g.m., 35-38.
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“Alevi” sézciginin giniimizdeki kavramsal anlamiyla Salih Celebi tarafindan,
XVI. ylizyilda kullanildigint acik bir bicimde tanik olutuz.” Pir Sultan Abdal ve Kul
Himmet’e ait d6rtliiklerde Alevi terimine yiklenen anlam ve bu dortlitklerin ne zaman
istinsah edildiginin belirsizligi ile ilgili olarak karsimiza ¢ikan tartismaya acik durum,
bu terimin yukarida séztini ettigimiz tahrir defteri kayitlarindaki ve Salih Celebi’nin
eserindeki kullanimi icin gecerli degildir. Alevi teriminin bu kayitlardaki kullanim1 ve
yiklendigi anlami tartismaya mahal vermeyecek 6lciide net oldugu gibi s6z konusu
tahrir kayitlarinin ve Salih Celebi’ye ait eserin yazim tarihi de bellidir. Salih Celebi’nin
Tarib-i Sultan Siileyman adli eserinde Alevi s6zctiginiin gectigi satirlar soyledir:

“Meger padisahimuz -e‘azza’llihii ensaraht- hazretleri mukaddema bu sefer-i
himaytna [177a] dogtilup arazi-i ba‘ide-i diyar-1 kiiffara miiteveccih oldigin isidicek
ta’ife-i Zi’l-kadrlii icinden Sehsuvar oglt tevabi‘inden ba‘zi mifsidler ki sabika
mastar olan Uzre tig-1 ab-darile anun ates-i fitne vii fesadi muntafl kilinicak anlar
birer bucaga siniip kalmuslaridi. O zamandan bu ¢aga gelince ates-i kinile cesedleri
biryan, dide-i hasedleri giryanidi. Kemin-i kinden mecal isterleridi ki alev gibi bas
kalduralar, ‘aleviler gibi tarik-1 hakkdan tasra ¢ikalardi. Nev*i fursat bulicak bi-ihtiyar
hased-i ates-barlarin 1zhira sa‘y eylediler. Iclerinde olan boylardan ¢ok kimesne 1dlal
itmisleridi. Tamam bir nice bin Turkman-1 bed-gtimanile dertin-1 vilayetden hurtc

evc-i 1syana uric eylediler. Karaman Beglerbegisi uizerine yuridiler.”™*

Alevi soézcuguntin Tarib-i Sultan Siileyman adli eserin, 1528 yilinda kaleme alinan
nishasinda gegen bu kullaniminin “Ali soyundan gelenler”, “Peygamber soylu seyyid
aileler” ya da “Ali taraftarlart” gibi bir anlam i¢ermedigi actktir. S6zctiigtin bu eserdeki
kullanimt Kizilbas sézctigt ile es anlamh olarak kullanilan yukarida siraladigimiz
Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Babai, Abdal, Isik, Torlak, Bektasi ve Kizilbas gibi
adlarla adlandirilan heterodoks Tlrkmen topluluklart kapsayan bir yapidadir.®

Alevi teriminin o dénemin heterodoks ve Kizilbas topluluklarini kapsayan bir
anlamda kullanildigina tesadif ettigimiz bir bagka kaynak ise XVI. yiizyil sairlerinden

13 Seyid Ali Topal, “Celalzade Salih Celebi’nin Tarih-i Sultan Silleyman Isimli Eseri.”
Yayimlanmamis Doktora Tezi. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008:
80.

14 Topal, a.g.c., 356-357.
15 Akin, 2020a, a.g.c., 57.
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Aski’nin Divanrdir. Aski Divani’nda yer verdigi bir siirinde “Istk” topluluklarindan

sOz ederken onlart “Alevi” olarak tanimlar:

“Bir yalin yiizli kiicek gibi yanar sem* hentiz
Olsa pervane Igiklar gibi tan m1 ‘Alevi.”'

Gerek Ordu iline ait XV. ve XVI yiizyll tapu tahrir kayitlart gerekse Tarib-i
Sultan Siileyman'da ve Aski Divani'nda yer verilen satirlart kaleme alan mielliflerin
inang disindan kisiler oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda Alevi teriminin bu
kayitlarda topluluk disindan yapilmuis bir “dis adlandirma” olarak kullaniminin yaygin
oldugu kanaatine varilabilir. Kald: ki bu tespitler dogrultusunda Alevi adlandirmast
toplulugun benimsedigi bir i¢ adlandirma da olabilir. Bu dogrultuda XV. yiizyildan
itibaren dis gevreler tarafindan da Alevi sézciginin bu anlamiyla yaygin olarak
bilindigine kesin gbziiyle bakilabilir. Bu da inan¢ mensubu bu topluluklatin ezoterik
yapist gbz 6ntinde bulunduruldugunda Alevi adlandirmasinin Kizilbas ve giinimiiz

Aleviligi anlamindaki kullaniminin daha eski dénemlere ait olduguna isaret eder.

Bu tespit ve gorisler paralelinde Alevi adlandirmasinin o dénemde kendisini
Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Abdal, Isik, Torlak, Bektasi ve Kizilbas olarak tanimlayan
kimseler tarafindan da kullanddigint actkca gosteren 6rnekler meveuttur. Bu metinler,
yukaridaki goriisimiizii destekler niteliktedir.

Bizzat inan¢ mensubu olup da esetlerinde kendisini Kalenderi, Haydari, Isik,
Torlak, Bektasi, Kizilbas ve en nihayetinde Alevi olarak tanimlayan kisilerden en dikkat
¢ekeni Hayali Bey’dir. XV. yiizyihn ikinci yatst ile XVI. ylzyilin baglarinda yasamis
olan Hayali Bey’in, bazi beyitleri ve kendisi hakkinda Asik Celebinin Megarii’s-
Su'‘ard adli eserinde verdigi bilgiler, Alevi s6zctigiinin o yiizyilda Kalenderi, Hayderi,
Bektasi, Kizilbag, Abdal, Isik ve Torlak sézctkleriyle es anlaml olarak kullanildigini
acikca gostermektedir. Asik Celebi’nin 1556 yiinda tamamlanan Megdirii's-Su‘ard
adli tezkiresinde, Hayali Bey hakkinda aktardigi satirlar ve yer verdigi bir beyit bu
konudaki kayda deger tespitlerimizin basinda gelmektedir:

16 Siireyya Uzun, “Uskiidarli Aski Divani Tenkitli Metin, Nesre Ceviti ve 16. YY. Osmanli
Hayatinin Divandaki Yansimalart.” Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, 2011: 606.
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“O stralarda Baba Ali Mest-i Acemi adinda bir Kalenderi seyhi Yenice’ye ugrar.
I1. Bayezid devrinde Iran’dan Bursa’ya gelerek zaviye kurmus olan bu seyhin ve
miritlerinin cazibesine kapilan Hayall, daha cocuk denecek yasta iclerinden bir ‘Isik
dilberine astk olur ve onlara katilir:

“Cihresinde goriiben lem‘i nur-i Nebevi

Bir yalin yuzli Isik sevkine oldum ‘Alevi”

Dilden Hayali suret-i idraki kaziyip
Divane-mesteb oldu Kalendetlik eyledi”!’

Gortldugu tzere Hayali Bey birbirini tamamlayan iki beyitinde, adeta Alevi
s6zcuginin o doénemki kullanimuyla ilgili bilingli bir sekilde bilgi verircesine
“Alevi”, “Istk” ve “Kalenderi” sézciikleriyle bir arada kullanmustir. Hayali Bey’in
bu beyitlerinin, Asik Celebi tarafindan 1556 yilinda kaleme alinan Megdirii’s-Sudrd’da
aktarilan bilgilerden ve vefat tarihinin 1556-57 olmasindan hareketle kendisinin
genclik caglarinda ve II. Bayezid dénemini kapsayan 1481 ile 1512 yillar arasindaki
bir tarihte kaleme alindigi actk¢a anlasilmaktadir.'®

Bu tespitler 1siginda, Alevi sézciginin, XV. yizyildan itibaren Kalenderi,
Haydari, Kizilbas, Abdal, Isik, Torlak, Bektasi vb. gibi adlandirmalart kapsayan ve
onlarla es anlamli olarak kullanian bir terim olduguna kesin géztyle bakilabilir. Kalds
ki Hayali Beyin divaninda bu géristimizi destekleyen bir bagka beyitinin daha

mevcut oldugunu goririz:

“Pir-i fetile-ser deyu sem’a miirid olup

A 2219

Pervaneler eder ‘aleviler gibi sema.

17 Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divani Tahlili. Ankara: Kiilttr ve Turizm Bakanlhgt Yayinlari, 1987:
17; Tarlan, a.g.c., 14.

18  Hayali Bey’in yasami, dogum ve vefat tarihi ile ilgili bilgi i¢in bk. Kurnaz, a.g.e., 16-24; Tarlan,
a.ge., 13-18.

19 Tarlan, a.ge, 171; Kurnaz, a.g.e., 91.
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Hayali Bey’in bu beyitinde pervanelerin Aleviler gibi sema ettigi ifade edilerek,
mum dolayistyla ‘alevi sozcugu thami-1 tendstb icerisinde zikredilmistir.”’ Alevi
sozcuguyle adlandirilan bu toplulugun sema ettigi vurgusu, yukarida da belirttigimiz
gibi soézcigin Kizilbag sézciigi ve kapsadigr diger sézciiklerle ayni anlamda
kullanddigint  g&stermektedir. Ayrica beyitin  kaleme alindigi dénemde Alevi
sozcuguyle adlandirilan Seyyid ya da Sii ve Caferi gibi “Ali taraftar: ve sempatizant”
topluluklarin sema ritiieliyle bir ilgilerinin olmadigi, bu ritiielin yukarida ad: gegen
heterodoks batuni ziimrelere ve Kizilbas topluluklara ait bir ritiiel ve ibadet bi¢imi
oldugunun da altin1 ¢izmekte fayda vardir.

Asik Celebi Megairii’s-Sudrida XV1. yuzyiin 6nde gelen ve siitlerinde kendini
Bektasi, Rum Abdali ve Kalenderi olarak tanimlayan divan saitlerinden Hayretl
hakkinda bilgi aktarirken “Sédde-dil ii sine-i bi-gill, ld’iibali-hal fanives, levend-mesreb, ‘Alevi-
mezheb, sipihi-hufet, isk-pise ve ‘1ys5-san‘at kimesne idi’*" ifadelerine yer vererek Alevi
s6zcuguni, heterodoks topluluklarin mensup oldugu bir mezhep ve yol adi anlaminda

kullanmustir.

Alevi sozctuguniin, “Ali Soylu, Ali soyundan gelenler” ya da “Ali taraftarlar
ya da sempatizanlar1” seklindeki yaygin anlamlarindan dolayt dénemin Sunni
inancina mensup iktidarlart muhtemelen séz konusu heterodoks topluluklart ve
Kizilbag Turkmenleri adlandirmada, bu s6zctigi yaygin olarak kullanmamayi tercih
etmislerdir. Dénemin ve sonraki yizyillarin dini, siyasi ve sosyal durumu g6z 6niinde
bulunduruldugunda, bu géristiin hi¢ de uzak bir olasilik olmadigt gériilecektir. Ancak
yukarida siraladigimiz bilgi ve belgelerden de anlasildigt tzere Alevi adlandirmast,
XV. yuzyiin ikinci yarisindan itibaren heterodoks topluluklari adlandirmada
kullanilan Kalenderi, Hayderi, Abdal, Isik, Torlak, Rafizi, Kizilbas ve Bektasi gibi
adlandirmalarla ayni ya da bu terimleri kapsayan bir anlamda kullanilan bir tst/
catt adlandirma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmaciarin biyiik cogunlugu
tarafindan heterodoks topluluklarin 6zellikle son iki ylzyil igerisinde inan¢ merkezli
olarak kendi kendilerini adlandirmada kullandiklari bir catt adlandirma olarak
kabul edilen “Alevi” adlandirmasinin, XV. ve XVIL. yiizyila ait kaynaklarda yer alan,
yukarida siraladigimiz tespitlerden yola ctkarak ¢ok daha eski yillarda bu anlamiyla

kullanildigint agtk bir bicimde anlamaktayiz. Bu adlandirmanin, diger adlandirmalara

20 Kurnaz, a.ge., 91-92; ayrica beyitin gectigi siirin tamamu icin bk. Tarlan, a.ge., 171.

21 Filiz Kili, (haz.) Asik Celebi Mesa‘iri’s-Su‘ard Inceleme Metin C. 1-2-3 (3 Cilt). Istanbul:
Istanbul Arastirmalart Enstitiisii Yayinlari, 2010: 639.
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kiyasla cok daha mispet anlamlara sahip olmasi Pir Sultan Abdal, Kul Himmet ve
Hayali Bey gibi sairlerin siitlerinden de anlagilacagi tizere, Alevi toplumu tarafindan
diger adlandirmalara nazaran daha kolay ve yaygin olarak benimsenmesini saglamustir.
Dolayistyla toplulugun Alevi adlandirmasint igsellestirmesinin ve kendi igerisinde
kullanmasinin  tarihinin XIX. yiizyildan ¢ok daha 6nce olduguna, en azindan
yukaridaki 6rneklerden de anlasildigi gibi XV. ylizyidan itibaren béyle bir durumun
s6z konusu olduguna kesin gbziiyle bakilabilir.

2. Aleviligin Siilikle Tligkisi: Alevi mi? Kizilbag m1? Sia m1?

Bu makalenin yanit aradigi ve tartismaya actigt bir diger soru ise Kizilbas/Alevi
topluluklari tanimlamak igin literatiirde yaygin olarak kullanilan Gali $ia, Gulat-1 Sia,
Miifrit Sia vb. kavramlar ¢ercevesinde Aleviligin Sia inancinin bir kolu ya da yorumu
olup olmadigidir. Bu sorunun yaniti aslinda Alevi/Kizilbas inancinin Sia’dan dogup
dogmadigi ve Sia ile tarih, teoloji, doktrin, mit ve ritiiel (ibadet) baglaminda herhangi
bir benzerlik gosterip gostermedigi sorularinin yanit bulmasinda gizlidir.

Alevilik ile Siiligin ortak 6zelliklerine bakildiginda karsimiza ¢ikan ti¢ temel
husus vardir. Bunlar; Hz. Ali, Ehlibeyt ve On Tki Imam kiiltiidir. Aleviligi Sia dairesi
icerisinde siniflandirmanin temel hareket noktast da bu t¢ kilt olmustur. Ancak
bu ti¢ kilt diginda basta ibadet ve ritiiel yapist olmak tizere bu ritiiellerin tizerine
inga edildigi mitik ve teolojik arka planin dahi hi¢bir suretle benzerlik gostermedigi
ilk bakista gorilebilecek kadar agiktir. Bu farklhiliklar icerisinde bilhassa ilk bakista
disaridan gbzlemlenebilen ritiiel merkezli olanlar konuyla ilgili calisan arastirmacilarin
da en ¢ok dikkatini ¢ceken hususlar olmustur. Bu ¢cercevede Alevi inancinin Siilik ile
ritiiel yapist bakimindan hi¢bir benzerligi olmadigina dair son yillarda bilhassa ritiiel
ve ibadet merkezli cesitli yayinlar yapilmigtir.” Nitekim Aleviligin yegane ibadetinin
cem olmast, bu ibadetin kékeninin Mira¢ hadisesine ve Kirklar Meclisi’ne dayanmast
ve bu cercevede Kirklar kiiltiiniin cem ritiielinin temelini olusturmast, cem ritiielinde
ibadetin kadin-erkek bir arada gerceklestirilmesi, ritiielde dolu/dem® sunulmas,
ibadetin gelenekte Telli Kuran adi verilen baglama esliginde gerceklestirilmesi, basta

semah olmak tizere ritiel esnasinda icra edilen hizmetler ve Muharrem ayinda yapilan

22 Konuyla ilgili kapsamli tespit ve degerlendirmeler igin bk. Akin, 2020a, a.g.c., 39-50.

23 Alevilikte dem/dolu hizmeti ve bu baglamda olugan ritieller ve icralar hakkinda ayrintih bilgi
icin bk. Mehmet Ersal, “Alevi Inanc Sisteminde Dem Kiiltii ve Dem Geldi Semahlari.” Tiirk
Kaltiirti ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi, S. 77, 2016: 127-173.
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ritiellerin Siilik ile hi¢bir benzerliklerinin bulunmamast en belirgin ve ilk bakista
goze carpan farkliliklardir. Yine Musahiplik Erkani, Gorgti Erkani, Dedelik Kurumu,
Diskiinlik Kurumu gibi Aleviligin farz, erkan ve kurumlarinin Siilikte hicbir suretle
karsiiginin olmamasi; Alevilikte bes vakit namaz, otuz giin Ramazan Orucu, Hac
ibadeti gibi Stunnilige ve Siilige dair dini farzlarin bulunmamast diger en belirgin

farklar olarak siralanabilir.

Kaldi ki Aleviligin ibadet ve dinf ritiellerinin mitik ve teolojik arka planinin Siilikle
hicbir iliskisi olmadigt gorulir. Kainatin ilk yaratiligi, ilk insanin yaratiligi, Mirag
hadisesi, Kirklar kiltl, ibadetlerin ve ritiiellerin kbken anlatidart hicbir benzerlik
icermez. Bitin bunlarin yaninda Buyruk niishalarinda Aleviligin teolojisinde ve
ibadetletinde Siilikten aytilan onlatca husus meveuttur.® Yine dini ibadet ve ritiiellere

ait kavram ve terimlerin de Siilikle herhangi bir ortak yoni olmadigi goérulir. 2

Bu farkliliklarin 6tesinde Aleviligin Siilikle ilgisinin tarihi baglamda da incelenmesi
ve yeniden gozden gecirilmesi gerektigini isaret eden 6nemli ipuglart meveuttur. Bu
baglamda, tarihi olarak Safevi Tarikati’nin baglangicta Stinni bir tarikat oldugu gbriisti
agir basar. Bu goruslere gére Seyh Safiyiddin de Safii mezhebi mensubudur. Seyh
Safiytiddin’in Sii olduguna dair olduke¢a sinurlt gériis meveuttur. Yine bu gorislere
gbre Seyh Safiyiddin’den sonra Safevi tarikatinin strastyla Siilesmesi, sonrasinda

26

benimsemesi s6z konusudur.®® Bu gorisleri dénem sartlart ve kaynaklardaki diger

24 “Mira¢ hadisesi ve Kirklar Cemi”, “Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin Musahip Olmasi”,
“Erkandan/Tarikten Gecme”, “Ikrar Alma”, “Niyaz”, “Dar”, “Cebrail’in Tariklenmesi”,
“Muhammed’in Tuba Agaci ile Tariklenmesi”, “Riza Sehri”, “Dért Kapr”, “Ue Stinnet Yedi
Farz”, “On 1ki Erkin” vb. cok sayida mitik ve teolojik olarak Alevi inancina dair Buyruk
niishalarinda yer alan hususlar i¢in bk. Fuat Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu,
Istanbul: Kap1 Yayinlari, 1-214, 2013, Ayrica Aleviligin temel kiiltlerinden olan Kirklar kiiltani
ayrintilt olarak elen alan ¢alismamiz icin bk. Bulent Akin, Mitten Tasavvufa Alevi Rittellerinin
Sir Dili —Kirklar—, Istanbul: Kitabevi Yayinlart, 2020b.

25 Buyruk nishalarinda yer verilen “Pir”, “Mirsit”, “Rehber”, “Zakir”, “Talip”, “Musahip”,
“Erkandan/Tarikten Gegme”, “Ikrar Alma”, “Niyaz”, Dar” vb. baslica kavram ve terimler
icin bk. Bozkurt, a.g.e., 31-117.

26 S6z konusu gorisleri iceren baslica kaynaklar icin bk. Kaplan, a.g.e., 2014: 74-79; S6nmez
Kutlu-Nizamettin Parlak (haz.), Seyh Safiyeddin Erdebili Ishak Tbni Cebriil (650-735 H./
1252-1334 M.) Makalt Seyh Safi Buyrugu. Istanbul: Horasan Yaymlari, 2008: 19-21; Mustafa
Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plant. Istanbul: Beyan Yayilari, 2010: 64-66.
Ayrica Safevi tarikatinin ve Seyh Safiyiddin’in Stinni ya da Siiligi meselesi hakkinda yerli ve
yabanct kaynaklarin karsilastirmali bir degerlendirmesi icin bk. Yilmaz Karadeniz, “Safevi
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tespitler baglaminda degerlendirmekte fayda vardir. Bu ¢ercevede 6ncelikle sunu
belirtmek gerekir ki Seyh Safiyiiddin’den itibaren Stunni ve Safii olan Safeviler, Seyh
Cineyd ile birlikte Siiligi kabul etmis, hemen akabinde Seyh Haydar doneminde Gali
Sia olarak nitelendirilmisler ve Sah Ismail’den sonra Tahmasb déneminden itibaren
tekrar $iilligi benimsemis goértinmekteditler ki béylesine hizli ve keskin mezhep
degisiklikleri o dénem sartlart ve cografyast icin mimkin gérinmemektedir. Kald
ki kaynaklarda Seyh Safiyiiddin’in Safii olduguna delalet eden bilgilerin yant sira
kendisinin ve tarikatinin heterodoks bir yapida oldugunu gésteren 6nemli ipuglart da

mevcuttur.”’

Bu gercevede, Seyh Safiyiiddin’in buytk dedesi Firuz Sah’in yedinci imam olan
Imam Musa Kazim’in tiirbesinin bekgiligini yapmast Siinni gelenekle uyusmamaktadir.
Seyh Safi’nin oglu Sadreddin (1334-1392), torunu Hoca Ali (1392-1429) ve onun
oglu Seyh Tbrahim’in (1429-1447) séhretleri Bursa’daki Osmanli padisahlarina kadar
ulagmis ve Osmanli padisahlart tarafindan Erdebil Tekkesi’ne her yil diizenli olarak
“Cerag Akgesi” ad1 verilen hediyeler gdnderilmigtir.® “Ceraglik (Ciralik)” kavraminin
6teden beri Alevi ve Bektasi Dergahlarinin miiritlerinden aldigi yillik hediyeleri
kapsadigi ve bu gelenegin ginimuze kadar dedeler tarafindan strdirildigi ve bazt
yorelerde de “Hakkullah” olarak adlandirildigs bilinmektedir. Yine siyasi cevreler
nezdinde de saygin bir yere sahip olan Seyh Safiyiddin hakkinda Miinsear-» Ragidi ach
verilen biirokratik mektuplar koleksiyonunda bulunan Mogol Ilhanlilarin veziri ve
tarth¢isi Restidiiddin Fazlullah (6. m. 1318) tarafindan bizzat Seyh Safi’ye génderilmis
olan mektupta, her yil Hz. Muhammed’in dogum gitintinde Seyh Safi’nin Erdebil’de
bulunan tekkesine musir, sarap, yag, hayvan, scker ve bal gibi hediyeler vakfedildigi

Tarikat’nin Seyidligi ve Siiligi Meselesi.” Ttrk Kiltard ve Hact Bektas Veli Arastirmalart
Dergisi, S. 75, 2015: 15-28.

27  'Tahmasb sontasinda Sah Abbas doneminde de Alevi/Kizilbas topluluklara yonelik tedbitler
ve baskilar devam etmistir. Sah Abbas, Kizilbaslarin ve itikatlarinin yayginligini engellemek
icin devletin baskentini Acem-Farsi agithklt bir bolgeye tagimistir. Bu baglamda Kizilbag/
Alevi inancinin Sia’ya evrilmesinin inangsal ve kiiltirel taraflarinin yaninda jeopolitik, siyasi ve
ckonomik boyutlarinin da géz ardi edilmemesi gerekir. Ayrica Tahmasb sonrasi Safevilerde
kadinin toplumdaki yerinde de 6nemli degisiklikler oldugu gorilmustir. Konu hakkinda
ayrintil bilgi icin bk. Ilgar Baharlu, Safevilerde Déniisiim Sembolii Olarak Baskentler:
Kazvin ve Isfahan.” Gaziantep University Journal of Science, 2(3), 2022: 1731; Tigar Bahatlu,
“Safevi Donemi Kizilbas Tiirkmen Toplumunda Kadin (Bir Krzilbas Kadin Ornegi Taglt
Begiim).” Tirk Dili ve Edebiyatt Dergisi, Cilt: 61, Say1: 1, 2021a: 352.

28  Wialther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd XV. Yizyilda Iran’n Milli Bir Devlet Haline
Yukselisi. Ankara: Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, 1992: 7.
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aktarilir.® Tarihi kayitlarda sabit olan bu bilgi ile ilgili olarak Stinniligin Safii mezhebine
mensup s6hretli bir seyhe ait tekkeye her yil diizenli olarak Peygamber’in dogum
giniinde gonderilen erzaklar arasinda sarap bulunmast hususu dikkate degerdir.”
Yine burada gegen sarap sozciigiiyle ne kastedilmek istendigi de irdelenmesi gereken
bir husustur. Nitekim ayni durumun, Erdebil Tekkesi’ne her yil diizenli olarak “Cerag
Akgesi” génderen Orhan Bey’in, kaynaklarda “mey-hor” olarak tanimlanan Geyikli
Baba’ya “iki yik arakt ve iki ylk sarap” gondermesinde de gecetli oldugu gorilir.”
Benzer olarak Sikari tarafindan, Karamanogullar Beyligi’nin sultani Karaman Bey’in
Antalya Kalesi’nin aldiktan sonra ickili bir toplanti diizenledigi aktarihr. Bu ayinde
dikkat ¢eken esas hususlardan biri de sakinin “arakiyr” sunmaya baslamasindan 6nce

dua edilmesidir.*

Seyh Safiyliddin’in seyhi Zahid Gilani’den 6grendiklerini kendi miiritlerine telkin
ederken zikrin yani sira “cennet lezzetlerini hatirlattiging” séyledigi heterodoks
Islam topluluklarina ve Kizilbaslara 6zgii sewa” ritiielini kullandigi da tarihi kayitlar
arasinda yer almaktadir.” Ayrica Seyh Safiyiiddin, oglu Seyh Sadreddin ve onun
oglu Hoca Ali’nin heterodoks tasavvuf anlayisinin 6zelliklerine uygun olarak kent
merkezlerinden ¢ok kirsal kesimlerde ilgi gérdikleri ve yart gécebe Kizilbas olarak
nitelendirebilecegimiz Turkmenler (Oguzlar) arasinda taraftar topladiklarinin da
altini gizmekte fayda vardir.” Soziini ettigimiz tarihi kayitlar, heterodoks Islam

29  Edward G. Browne, A History of Persian Literature in Modern Times (A.D. 1500-1924).
London: Cambridge at the University Press, 1924: 33; Hinz, a.g.c., 6; Kaplan, 2014, a.g.c., 64,
67.

30  Seyh Safi’nin sarap igmeyi redettigine dair bilgi ve tespitler igin bk. Riza Yildirim, Aleviligin
Dogusu Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri. 1300-1501, Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2018:146-147.

31 Ocak, 1999, a.g.c., 84.
32 Yildirim, 2018, a.g.e., 80.
33  Safeviler doneminde sema/semah ritieli hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Hgar Baharlu,

“Safeviler Déneminde Sema (Semah) (Kronikler, Seyahatnameler ve Minyatlrlerde)”. Tuirk
Kaltard ve Hact Bektas Veli Aragtira Dergisi, S. 97, 2021b: 11-28.

34 Ahmed Kestrevi, Seyh Safi ve Tebares. Tahran, 1355: 65-70. Aytica bk. Yilmaz Karadeniz,
“Safevi Devleti’nin Kurulusu Meselesi: Kizilbaslarin Ortaya Cikist.” Amasya Universitesi
I'lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3, 2014: 62.

35 Mogol istilast sonrasi, Seyh Safiyyiddin’in ve ardillarinin birer halk Islam’t (heterodoks
yapilanmalar) temsilcisi olarak degerlendirilmesi gerektigi ile ilgili tespit ve gorisler igin bk.

Karadeniz, a.gm., 22; Hans Robert Roemer, Devran-1 Safeviyan. ¢ev. Yakub Ajend, Tehran:
Intisarat-1 Ca, 1380: 255.
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mensubu topluluklara ait gelenekler olup Seyh Safi’nin ve tekkesinin Stinniligi ile ilgili
gobriglerin sorgulanmasi gerektigine isaret etmektedir. Kaldi ki Seyh Safi’nin Stnni
oldugu yoniindeki goriglerin temelinin Seyh Safi’'den sonra kaleme alinan kaynaklara
dayanmast da bu goruslerin yeniden gézden gecirilmesi gerektigini géstermektedir.”

Diger taraftan Alevi sézciginin Anadolu’da Kalenderi, Haydari, Abdal, Isik,
Torlak, Babai, Vefai, Rafizi, Kizilbas ve Bektasi olarak adlandirilan ziimreleri kapsayan
kullaniminin XVI. ylzyil 6ncesinde yaygin olduguna dair tespitlerimiz Safevilerin
ve onlara mensup olan tebaanin Kizilbas oldugunu gdsteren bir bagka ipucu olarak
degerlendirilebilir. Nitekim makalenin ilk basligr altinda da 6rneklerle altini ¢izdigimiz
Alevi sozctigiine dair XV. ve XVI. yiizyillara ait tahrir kayitlari, tezkireler ve divanlarda
yer alan kullanimlar bu sézctigiin dénemin heterodoks topluluklarini kapsayict bir
anlam igerigine sahip oldugunu ve Kizilbas sézctgi ile es anlamli kullanildigini
gbstermektedir. Adt gecen kaynaklarda Siilige 6zgt Gali Sia, Gulat-1 Sia ya da Sia
sozcuginden tiretilen herhangi bir kullanima rastlanmaz. Yine bu dénem ya da
sonrasinda s6z konusu topluluklara ait metinlerde kendilerini hicbir sekilde Sia ile
iliskilendirdiklerine dair bir isaret bulunmaz.

Aleviligin Sia ile tarihi baglamda kayda deger bir iliskisinin bulunmadigini gésteren
birbaskaipucuise XVI. ylzyil tapu tahrir kayitlarinda yer alan kisi adlaridir.”” Akkoyunlu
Devleti’ne ait kayitlarin devami niteliginde sayilan 1518 yilina ait TD 64 ve 1564 ile
1568 yillarina ait TD 155 numarali Diyarbekir Vilayeti tapu tahrir kayitlarinda® yer
alan “Sah Ali”, “Can Ali”, “Pir Ali”, “Nur Ali”, “Yar Ali”, “Ali Sah”, “Hak Ali”, “Sah
Veli”, “Pir Veli”, “Sah Kulu”, “Pir Kulu”, “Er Kulu”, “Ali Kulu”, “Yol Kulu”, “Can
Kulu”, “Hamza Kulu”, “Imam Kulu”, “Haydar Kulu”, “Huseyin Kulu”, “Hak Kulu”,
“Allah Kulu”, “Sultan Kulu”, “Gayb Kulu”, “Seyyid Kulu”, “Hact Kulu”, “Baba
Kulu”, “Yar Kulu”, “Hiida Kulu”, “Mehdi Kulu”, “Cem Kulu”, “insan Kulu”, “Hak
Kulu”, “Sah Huseyin”, “Pir Hiseyin”, “Yar Huseyin”, “Sah Hasan”, “Pir Hasan”,

36 Akin, 2020a, a.g.e., 43.

37  XVL yuzyila ait tapu tahrir defterlerinde Kizilbag/Alevi topluluklara dair kayitlarin tarihi
6nemi hakkinda tespit ve degerlendirmeler icin bk. M. Salih Erpolat, “XVI. Yuzyilin
Baslarinda Tutulan Tahrir Defterlerinde Kizilbaslara Dair Notlarin Tarih Acisindan Onemi.”
Alevilik Bektasilik Aragtirmalart Dergisi, S. 22, 2020: 149-178.

38  Diyarbekir Vilayeti tapu tahrir kayitlart hakkinda detayli bilgi ve tespitler i¢in bk. M. Salih
Erpolat, “Osmanlt Arsiv Belgelerinden Ttrkmen-Alevi Varligini Tespit Etmenin Zorluklart
ve Imkanlart (Diyarbekir Vilayeti Ornegi XVI. Yiizyil).” Alevilik Bektasilik Arastirmalart
Dergisi, S. 13, 2016: 111-130.
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“Seyhi”, “Sahverdi”, “Yolageldi”, “Seyh Kurban”, “Abdalviran”, “Pir Gayb”, “Sah
Nazar”, “Pir Nazar”, “Abdal”, “Pir”, “Pir Abdal”, “Hubyar”, “Pir Sultan”, “Uryan
Dervis”, “Kogek Abdal”, “Sadik Abdal”, “Dede Uryan”, “Sar1t Abdal”, “Nur Abdal”,
“Bal1”, “Safi”, “Baba Ali”, “Nefes”, “Yol Beyi”, “Niyaz”, “Dost Ali”, “Balim”, “Abdal
Yari”, “Baba Haki”, “Kerbela”, “Rehbet”, “Yarullah”, “Baba Mansur”, “Kara Bal1”,
“Pir Bende”, “Dervis Koyun” ve “Kog¢ Pir Kulu” seklindeki kisi adlart bu bélgedeki
Alevi/Kizilbag Turkmen varhginin énemli ispatlarindandir.”® Benzer duruma 1578
tarthli Eleskirt, Selve, Diyadin, Ovacik ve Bayezid Kalesi sancaklarina ait kayitlarda
da tesadtf edilir.* Ayni zamanda bu isimlerin hig birinin Sii ad verme gelenegiyle de
uyusmadigt goriilir. Daha da 6nemlisi isimleri nitelemede kullanilan “yol”, “nefes”,
“niyaz”, “abdal”, “baba”, “dede”, “dGryan”, “ko¢”, “sah”, “pir”, “cem”, “can”,
“bende”, “nazat” gibi sézcikler dogrudan ginimiiz Aleviliginde de yaygin olarak
kullanilan ve 6teden beri Buyruklar basta olmak tizere gelenek icerisinde yer edinmis
inang, erkan ve ritel terimleridir. Bunun yant sira “Pir Sultan”, “Hubyar”, “Baba
Mansur”, “Koécek Abdal”, “Sadik Abdal”, “Baba Haki”, “Baba Ali” gibi isimlerin ise
dogrudan Alevi/Kizilbag yol ulularinin adlart oldugu da bilinmektedir. Bu ad verme
geleneginin de Siilikle herhangi bir ilgisinin olmadigt actktir.

Diyarbekir Vilayeti'ne ait 1526 tarihli ve TD 998 numarali tahrir defteri
kayitlarinda “Surh-seran” (Kizilbaslar) adt verilen ve Alevi inancina mensup olan
sahislardan alinan bir vergiden séz edilmesi ayrica dikkate degerdir. M. Salih Erpolat
tarafindan yapilan tespitlere gbre tahrir defterlerinde hakkinda ayrntii malumat
verilmeyen “Surh-seran” adli verginin, Kizilbas olan topluluklardan alinan kisiye
6zel ve cogunlukla 6nceden hesaplanamayan bir vergi oldugu anlasilmaktadir.* S6z
konusu verginin 1526 yilinda, Diyarbekir Vilayeti sinurlart igerisinde yer alan Siird
kazasi ve Hasankeyf Sancag disindaki bitiin sancaklarda Kizilbas topluluklardan
tahsil edildigi gérilmektedir. “Surh-Seran Vergisi”nin Sincar, Musul, Arabkir, Mardin,
Ergani, Cermik, Siverek, Kigi, Cemisgezek, Harput ve Ruha olmak tizere Diyarbekir
Vilayeti’'ne bagli on bir sancagin tamamindan tahsil edildigi tespit edilmistit.** Bu

39  Akin, 2020a, a.ge., 143.

40 M. Salih Erpolat, “XVI. Yiizyilda Eleskird, Selve, Diyadin, Bayezid ile Ovacik Sancaklarindaki
Kisi Adlar1 Uzerinde Tasavvuf ve Hz. Ali Muhabbetinin Yansimalari.” Alevilik Bektasilik
Aragtirmalart Dergisi, S. 20, 2019: 48-52.

41 Erpolat, 2016, a.gm., 121.

42 Adi gecen sancaklar ve Surh-Seran Vergisi hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Erpolat, 2016,
a.gm., 121-122; Akin, 2020a, a.g.c., 144-146.
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tespit, Caldiran Savagt sonrasinda dahi bélgedeki Kizilbas niifusunun ne kadar yogun
oldugunu gdstermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ancak bunun yaninda, adt
gecen verginin Farsca Kizilbas anlamina gelen “Surh-Seran” sézcigiyle adlandirilip
“Sii/Sia” sézcuginden turetilen herhangi bir adla adlandirilmamasi da ayrica dikkate
degerdir.

XIII. yizyl sonlart ile XIV. yuzyil baslarindan itibaren basta Diyarbakir
olmak tzere Gilineydogu Anadolu Bélgesi’yle Musul dolaylarinda, Akkoyunlu ile
Karakoyunlu beylikleri ve bu beyliklere tabi olan Tirkmen (Oguz) topluluklarinin
yerlesik olduklarini gérmekteyiz. O dénemki sinurlartyla Diyarbekir eyaleti, bu iki
beyligin ve onlara tabii olan Turkmen oymak ve agiretlerinin miicadelelerine ev
sahipligi yapmistir. Tabii burada, yakin tarihteki ve giinimiizdeki Diyarbakir sinirlart
icerisinde yer alan cografyanin da asil merkez oldugu unutulmamalidir. Her iki beylige
tabi olan Tirkmen topluluklarinin bagh olduklart boy, oymak ve asiretlerin Gteden
beri Safevi hanedanina hirmet gosterdikleri ve Seyh Ciineyd’den itibaren de bu
bagliliklarini bir kez daha tescilledikleri goriilir. Nitekim Akkoyunlu ve Karakoyunlu
Beyliklerini olusturan boy, asiret ve oymaklarin neredeyse tamamina yakininin,
Safevi Devleti’nin kurulusunda yer aldiklart ve etkin rol tstlendikleri bilinmektedir.
S6z konusu Tirkmen boy, oymak ve asiretlerinin sahip oldugu ve daha sonralar
Kizilbaslik diye adlandirilacak olan heterodoks inang yapilanmasinin Seyh Cineyd’le
basladigint iddia etmek hayli gligtiir. XII. ve XVI. ylizyil arast Ttirkmen topluluklarinin
dini ve sosyal yaplanmasinin dede ve baba ad: verilen heterodoks dervisler etrafinda
toplanmaya dayali bir sistem oldugu gortilmektedir. Bu sebeple kaynaklarin bazen
Sii bazen de asirt ya da ug Sii diye adlandirdiklart bu inang yapisinin, yart gdgebe
Tirkmenlerin Ehlibeyt, On Tki Imam ve Hz. Ali kiiltii merkezli heterodoks Islam
anlayist, yani ocaklt Kizilbag/Alevi inanct oldugu asikardir.

14004 ydlarin sonlarina dogru Safevi hanedani Seyh Ciineyd’in oglu Sah
Haydar’a ve onun oglu Sah Ismail’e aleni destek veren ve sonraki donemlerde de
Safevi Devleti’ni olugturan bu Alevi/Kizilbas topluluklar arasinda; Ustacalu, Avsar,
Bayindith, Bayat, Bozcalu, Cepni, Agaceri, Bayramlu, Karacadaglu, Rumlu, Samlu,
Ekremi, Ordeklii, Karacorlu, Musullu, Tekelii, Alpavut, Baharlu, Karamanlu, Sa'dlu,
Hacilu, Bayburtlu, Cakirld, Evoglu, Dulkadir ve Varsak Turkmenleri ile Akkoyunlu
ve Karakoyunlulart meydana getiren Ttrkmen topluluklarinin buyiik ¢cogunlugunun
mevcut oldugu gérilmektedir. Burada zikrettigimiz bu Turkmen topluluklarinin,

Safevi Devleti’nin kurucu unsurlart olduklari ve sonraki dénemlerde yonetimde s6z
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sahibi olduklart hususunda tarih kaynaklarinda acik bilgiler mevcuttur.” Bu Turkmen
topluluklarinin XVI. yiizyilin baslarinda Sah Ismail etrafinda toplanmalarini, sadece
Sah Ismail’in gayretlerinin sonucu oldugunu kabul etmek tarihi gerceklere aykiridir.
Onun propagandasinin esas dayanagi olan Alevilik, Tirklerin yeni tamgtigt bir
inan¢ ve anlayis degildir. Bu inang sisteminin koklerini, tarihi olarak Tirkmenlerin

Islamiyetlle ilk tanistigt dénemlere kadar gotiirmek mimkiindir.*

Akkoyunlu ve Karakoyunlu Devletlerinin Safevi hanedanmna &6zel bir deger
verdikleri 6teden beti bilinen bir husustur. Hatta bu durum zaman zaman bu devletlerin
mezhebi tutumlarini da tartismaya agmustir. Bir tarafta Uzun Hasan sarayinda Seyh
Cuneyd ve Seyh Haydar’a 6zel bir konum vererek Seyh Cuneyd’i kiz kardesi Hatice
Begtim, Seyh Haydar’t ise kizt Alemsah Halime Begtim ile evlendirirken Karakoyunlu
htkiimdari Cihan-sah ise Seyh Cineyd’in amcast oglu Seyh Cafer’e yakinlagarak onun
Erdebil postuna oturmasint saglamistir. Safevi hanedanin bu derece itibar gérmesinin
temel sebebi ise onlara tabii olan tebaanin hatirt sayilir bir niifusunun olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu cergevede Safevi Seyhi, Seyh Ibrahim’in oglu Seyh Ciineyd,
Akkoyunlularla is birligi yaparken amcast oglu Seyh Cafer Karakoyunlu sultant
Cihan-Sah’in yaninda yer almistir. Bazt kaynaklar ve arastirmacilar, Karakoyunlularin
ve Cihan-Sah’in Sii; Akkoyunlularin ve Uzun Hasan’in Siinni oldugunu ileri siirseler
de her iki hitkiimdarin tebaast olan, ayni zamanda da Safevi hanedanina bagh olan
yart gocebe Tirkmen topluluklarin heterodoks yapidaki dede ve babalara tabii
olmalari, boyle bir durumun s6z konusu olmadigint ya da en azindan mezhebi
ayrismalarin keskinlesmedigini ve bu topluluklarin yiizeysel bir mezhep anlayisina
sahip olundugunu géstermektedir.”® Karakoyunlularin resmen Sii olmadiklari tarih
kaynaklariyla sabit oldugu gibi Akkoyunlu hiikiimdar: Uzun Hasan’in da kiz kardesi
Hadice Begtim Sultan’t Anadolu’da Kizilbaghgt yayan ve heterodoks yapidaki Tiirkmen
topluluklarinin buyik cogunlugu tizerinde ¢ok giiclii bir etkisi olan ve “asirt u¢ ya da

tagkin Sii fikirler” yaydigs iddia edilen Seyh Ciineyd’le evlendirmest her iki beyligin de

43 S6z konusu Tirkmen topluluklart hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Kizilbaglar Tarihi -Tarih-i
Kizilbasan-. Tercime ve Notlar: Tufan Giindiiz, Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2015;
Kizilbaghigin Tarihi (Tarih-i Kizilbasiyye). Terctime, Notlar ve Tipkibasim. Sefaatin Deniz-
Hasan Asadi, Istanbul: Bilge Kiltiir Sanat, 2015; Faruk Siimer, Karakoyunlular (Baslangictan
Cihan-Sah’a Kadar) L. Cilt. Ankara: Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, 1992: 15-37.

44 Mehmet Temizkan, “Sah Ismail'in Anadolu Oymaklarinin Destegini Kazanmasinin Sebepleri
Uzerine.” Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi, S. 8, 1999: 473.

45  Sumer, a.ge., 7-10.
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en azindan tebaasinin Kizilbaglardan olustugunu ve bugtinkii anlamda $ii ya da Siinni
olmadigini gostermesi bakimindan yeterlidir. Kaldi ki daha énce altint ¢izdigimiz
XVI. yiizyila ait Diyarbekir Vilayeti tahrir defterleri kayitlarinda yer alan sahis adlart da
yoredeki Alevi/Kizilbas nifusunun yogunlugunu actkca gostermektedir. Buna bagl
olarak Seyh Cafer’in, Seyh Ciineyd kadar bu topluluklar arasinda etkin olamamasindan
hareketle Sii ya da Stinni olabilecegini ileri stirmek de miimkiin degildir. Her ne kadar
bir kisim arastirmacilar Seyh Cineyd’den sonra Safevi seyhlerinin Siilige (hatta taskin
Siilige) kaydigint ileri siirseler de aslinda Safevi hanedaninin ve derviglerinin bastan
beri heterodoks bir yapiya sahip olduklart ve Kizilbas/Alevi inancint benimsedikleri
glicli olasiliktir. Seyh Cilineyd’in, Safevi hanedaninin yolundan ¢iktigr ve asirt u¢ ya
da tagkin Sii gortsler yaydigt hususundaki kabul ve goruslerin Alevi/Kizilbas inanct
hakkindaki bilgilerin yetersizliginden kaynaklandigi gériistindeyiz. Bize gore, Seyh
Ciineyd 6teden beri heterodoks yapidaki Hz. Ali, Ehlibeyt ve Oniki Imam kiiltii
merkezli sekillenen ve Tturk tasavvuf gelenegine uygun bir isleyise sahip olan Safevi
Tarikati gelenegini devam ettirmistir. Nitekim Safevi tarikatinin kurucusu Seyh
Safiyiiddin-i Erdebil’nin muritlerinin asil tabaninin ve biyiik ¢ogunlugunun yar
gb¢ebe Turkmen topluluklarindan olusmasi, Safevi Devleti’nin kurulusunda yer alan
Tirkmen boy, oymak ve asiretlerinin teden berti sahip olduklari heterodoks inang
yapist ve Seyh Ciineyd’den sonra bu yapinin belirginlesmesi bu durumun en somut
delillerindendir.* Seyh Cuneyd ve takipgisi olan oglu Seyh Haydar’in diger Safevi
seylerinden farki ise bu yapilanmayi tipki Baba Tlyas, Baba Ishak ve Seyh Bedrettin
orneklerinde oldugu gibi siyasi ve askeri olarak kullanmasi ve bir propaganda aract
haline getirmesidir. Ancak daha da dikkat ¢ekici olan Seyh Haydar’in askeri ve siyasi
hareketini Kizilbag tetimi lizetine inga etmis olmasidir.”” Seyh Ciineyd ve oglu Seyh

46 Safevi hanedaninin bagindan beri heterodoks yapida bir tasavvuf anlayisina sahip olma
ihtimalinin glgli bir olasilik oldugu ve Tahmasb déneminden sonra Siilesmeye basladig
yoniindeki gorits ve tartismalar icin bk, Akin, 2020a, a.ge., 37-50; ilgar Baharlu, Sah’in
Bahcesinde Sah Tsmail Oncesi ve Sonrast Kizilbaslik. Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2021c:
99-115. Aytica Seyh Safi’nin torunu Hoca Ali déneminde, Anadolu’da heterodoks bir
inang yapisina sahip olduklarint 6grendigimiz ¢ok sayida Tirkmen beyliklerinin, boylarinin
ve oymaklarinin Safevi miridi olduklari, hatta Osmanli padisahlarinin dahi her yil Erdebil
Tekkesi’ne “Cerag Akgesi” adr altinda hediyeler gonderdikleri gérilmektedir. Konu hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Hinz, a.ge., 7-8.

47  Seyh Haydar riiyasinda Hz. Ali’nin, kendisinden miiritlerini kizil bir baslik giydirmesini
istedigini gortr ve uyandiginda bu tacin sekli ve rengi halen aklindadir. Seyh Haydar on iki
dilimli kiz1l bir tag yapar ve kendisine bagli sufilerden de bu tacin aynisini yaparak baslarina
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Haydar’in bu 6zelliklerini sonraki dénemlerde ortaya cikan ve Kalenderi olarak
adlandirilan Kizilbag/Alevi seyh ve dervislerinde de gormekteyiz. Kaldr ki 1511
senesinde baglayan Sahkulu Ayaklanmasr’nin lideri “Sah Kulu Halife”nin isminin
yukarida orneklerini verdigimiz 1518 ve sonrast dénemlerdeki tahrir kayitlarinda en
¢ok rastlanan gahis isimlerinden biri olmast da konuyla ilgili kayda deger bir tespittir.

Tarihi kaynaklarda agirlikli olarak Sii ya da Gali Sia olduklari kabul edilen
Karakoyunlularin Stinni olduklarini 6ne stiren arastirmacilar da mevcuttur. Bilhassa
htkiimdar Cihangah’in 6zelliklerinden hareketle basta Minorsky olmak tzere bir¢ok
arastirmaci ise Karakoyunlularin Ga/z Sia ya da Eb/-i Hak oldugunu iler stirmuslerdir.
Minorsky’e goére Anadolu’daki isyanlari ortaya c¢tkaran tasavvufi  sistemler,
Hurdfilik, Miiga’sa’lar ve Ehl-1 Haklar Karakoyunlularin inang sistemiyle ortaktir.
Karakoyunlulart $ii, Gali Sia ya da Ehl-i Hak olarak tanimlayan diger calismalar
da g6z 6niinde bulundurdugumuzda bu devletin ve Cihansah basta olmak tzere
yoneticilerinin mezhebi egilimlerinin kékeninin Siilik oldugu tzerinde fikir birligi
vardir. Konuyla ilgili farklt bir gériis ise Abdiilbaki Golpinarl’ya aittir. Golpinarls,
Karakoyunlu topluluklarinin  bakiyesinden hareketle _A%Z%/-Labi ve Ebhl-i Hakk
inanglarindan s6z edereck bu topluluklart Kizilbas adlandirmast altinda siniflandirsa
da Kizilbaghgin Siilikten ¢tkma oldugunu ifade eder.*® Aslinda bu géruslerin ortaya
¢tkmasinin temel sebebi, Karakoyunlularin mezhebi egilimleri incelendiginde Sii ve
Stinni inangtan farkli bazen de her iki mezhebin 6zelliklerini yansitan bir gériinime
sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu noktada Karakoyunlularin en
o6nemli hitkimdart Cihangah’in divant disinda Diyarbakir Alevilerine ait bir cénkte
ve Tran’in Tlhict sehrinde yasayan Kurklar (Celten) Ocagr mensuplarinin cemlerinde icra

edildigini tespit ettigimiz siirlerinin icerigi onun inangsal egilimini net bir bigimde

giymelerini ister. Boylece ona bagli olan tim sufiler ve miiritler on iki dilimli bu kizil baslig
giymeye baslarlar. Zamanla bu baslik “Tac-1 Haydar?” adiyla anilmaya baslar. Seyh Haydar
ve Safevi taraftarlarina baslarina giydikleri bu baglik sebebiyle “Kizilbas” denmeye baslanir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Akin, 2020a, a.g.e., 39. Ayrica Hamidreza Sohrabiabad,
Seyh Haydar'in  “Kizilbas” adlandirmasini 6n plana ¢tkarmasindan 6nce  Akkoyunlu
ve Karakoyunlu Devletleri himayesinde bulunan Turkmen topluluklarinin  mezhepsel
egilimlerinin “On-Kizilbaslik” evresi olarak degerlendirilebilecegi hususunda goriis sunar.
S6z konusu ¢aligma igin bk. Hamidreza Sohrabiabad, “Akkoyunlularin Mezhepsel Egilimleri
Uzerine Bir Degerlendirme.” Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, S. 18, 2018: 203-224.

48  Konu hakkinda ayrintili bilgi ve kaynaklar icin bk. Sohrabiabad, Hamidreza-Biilent Akin,
“Tarihi Bulgular ve Hakiki’nin Bilinmeyen Siirlerinden Hareketle Karakoyunlularin Mezhebi
Egilimleri Uzerine Yeni Tespit ve Gériisler.” Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, S. 19,
2019: 179-224; Baharlu, a.g.e., 167-208.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 43



Biilent AKIN

gosterir niteliktedir. Bu siirlerin igerisinden bazilarinda Cihansah’in Aleviliginin

temel inang ve ritiiel terimlerini dogrudan konu edinmis oldugunu goriiriiz. Ustelik

bu kavram ve terimler arasinda Aleviligin olmazsa olmaz kurumlari Musahiplik,

Rehberlik ve Miirebbilik de mevcuttur. Bilhassa dogrudan Musahipligi konu edindigi

iki ayr1 gazeli mevcuttur. Ayrica musahip, miirebbi, rehber, pir, yol, erkan ve tarik gibi

terimlerin de Alevilikteki anlam icerikleriyle gazellerde bir arada kullaniddigr dikkat

ceker.”

“Her kimin muséhibi yoktur gelmesin meydan ara

Ona yol yokdur geziip seyreyle ‘umman ara

Olmayan ehl-i musahib tanimamus rabbisin

Tanimayan rabbisin ser-gestedir devran ara

Mustafa kildi refikini ‘Aliyye’l Miirteza

Sah-1 Merdan s6yledi meydan ara merdan ara

Hak yakinindir Seriat rah-1 erkdn-1 tarik

Menzilin olur hakikat cAn ara canan ara.”>

“Bir murebbi viit musahib manide ikraredir

Bu sozii inkar idenler miirside inkaredir.”!

“Safiya saf ol bu glin ¢in rdh u erkan sendedir
Cunki tevhid ehlisin din ile iman sendedir

Yol seri‘atdir tarikatdir hakikat marifet

Anlatt zahir iden bu nutk-1 beyan sendedir.”*

49

50
51
52

44

Alevilikte Musahiplik Kurumu etrafinda olusan kavram ve terimler hakkinda ayrintili bilgi icin
bk. Mehmet Ersal, “Alevi Inang Sistemindeki Rittielik Ozel Terimler: Musahiplik.” Turkish
Studies, V. 6/1 Spring 2011: 1058-1083.

Sohrabiabad-Akin, a.g.m., 206.
Sohrabiabad-Akin, a.g.m., 207.
Sohrabiabad-Akin, a.g.m., 207-208.
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“Pire hizmet cyleyenler kamil insan olur
Pire hizmet itmeyenler bilmedi etkdn nedir

Kamil insan Muhammed ser*-i pir-i erkdn-1 tarik

Pir ile erkdna gel ta bilesin bu kan nedir.”>

Alevi cem rititellerinde Sah Ismail Hatayi’nin divaninda yer alan siirlerin asli

hizmet diivaz imamlart olarak icra edildigi bilinmektedir. Asagida ilk iki beytine yer

verdigimiz “bagisla” redifli diivaz imami hemen hemen butiin Alevi ocaklarinin cem

ritliellerinde icra edilmesi zorunlu kabul edilen manzumelerdendit.

“Giinahum ¢ok Huda iciin bagisla
Muhammed Mustafa ictin bagisla

Biliirdim hadden asupdur giinahum

254

‘Aliyy’l-Murtaza ictin bagssla.

Diger taraftan Cihansah Hakiki’nin siirlerindekine benzer olarak Alevi inancina

6zgii kavram ve terimlerin kullanimina Sah Ismail Hatayi siirlerinde de tesadif ederiz.

Bunlar igerisinde en belirgin olan beyitlerden birka¢ 6rnegi soyle siralayabiliriz:

“Kavli yalanct ile olma musahib cek elin

2955

Hem-dem olmak div ile kiilli ziyandur bilene.

“Saht hak diytben girdiik bu yola

Hiseyniyiiz bugiin devranumuzdur

Yolumuz incedir inceden ince

Bu yolda bas virmek erkdnumuzdur.”>

53
54

55
56

Sohrabiabad-Akin, a.g.m., 210.

Muhsin Macit, Hatayi Divani Inceleme-Tenkitli Metin-Tipki Basim. Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligt Yayinlari, 2017: 525.

Macit, a.g.e., 522.
Macit, a.g.e., 295.
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“Dinin icinde imandur musahib
Konil tahtinda sultandur musahib

Yola egri giden menzile ermez
Suldk i¢cinde erkdndur musahib

Musihib yol varandur ey Hatayl
Muhabbet han-ddamindur musahib.”*’

Yukarida yer verdigimiz beyitler Cihan-sah Hakiki ve sonrasinda Sah Ismail
Hatayi’nin gazellerinde Alevilige dair temel inang ve ritliel hususlarinin icrasina ve
manasina dair adeta Buyruk edasiyla islenmis birer 6rnek niteligindedir. 1438-1467
yillart arasinda yasamis olan Cihangah’in siirlerinde XV. ylizyilda Alevi inancina dair
temel kavramlarin kokli bir bicimde varlik gésterdigine tanitk olmaktayiz. XVI.
ylizyllin basinda yasayan Sah Ismail Hatayi’nin siirlerinde de bu érneklere fazlastyla
tanik olmak mimkindir. Yine XVI. ylzyila ait tapu tahrir kayitlarinda yer verilen
sahis isimlerinin 6zellikleri de XV. ve XVI. ytzyillarda Aleviligin teolojik arka planinin
ve dini ritiiel evreninin ¢ok 6nceleri olustugunu gdstermektedir. Bunlar icerisinde
bilhassa musahip, murebbi, rehber, erkan vb. terimlerin sadece Alevi inancina 6zg
oldugu g6z 6ntinde bulunduruldugunda Aleviligin olusumunun bu yiizyillarda coktan
tamamlandig1 ve yayginlastigin rahathikla soyleyebiliriz. Bu tespit de XVI. ylizyil ve
oncesindeki mezhebi tutumlara yonelik calismalarda Aleviligin g6z ardi edilmemesi
ve “Gali Sia” ya da “Gulat-1 Sia” kavramlart catist altinda Siilik ile aynt kategoride ele

alinmamasi gerektigini agikca géstermektedir.
Tartigma ve Sonug

XVI. ylizyi 6ncesinde Alevilige dair temel terminolojinin ddrt bast mamur bir
bicimde olusmus ve kullanilmakta olmasi, Alevi terimine buglinki anlam icerigiyle
Alevi inancint ve Kizilbaghgt kapsayacak bicimde XV. yizyildan itibaren yazili
kaynaklarda yer verilmesi, XVI. yiizyila ait tapu tahrir kayitlarindaki sahis isimlerinin
Aleviinancinin temel inang ve ritiiel diinyasiyla 6rtiismesi, Safevilerin inangsal yapisina
dair giincel tespit ve degerlendirmeler; Siilikten bagimsiz olusan bir Alevi/Kizilbas

inancinin vathginin ve bu inancin Siilikten 6nce ortaya ¢ikmis olma ihtimalinin

57  Sah Ismail Hata’i Killiyati. (Yay. Haz Babek Cavansir Ekber N. Necef), Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2006: 183.
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daha yiiksek olmasina isaret ettigi gibi bu konunun yeni tespit ve tahliller tizerinden
tartismaya acilmasina kapi aralamaktadir. Kaldi ki Cihangah Hakiki’nin yeni tespit
ettigimiz siirlerinde yer verdigi Alevilige 6zgi oldukea bilinen kavram ve terimler de
bu sorgulamanin gerekliligine agikca isaret etmektedir.

Burada sorgulanmast ve tartistimasi gereken asil husus ise “Kizilbas” teriminin
Alevi inancint tanimlamada ve adlandirmada “Alevi” teriminden daha erken bir
dénemde kullanilmaya baslandigt ya da yayginlastigt gortstdur. 1455 yilinda
diizenlenmis olan Cepnilerin yerlesik bulundugu Ordu’ya ait tahrir defteri kayitlarinda
yorenin “Boliik-i Niyabet-i Ordu nam-1 diger Alevi” seklinde kayith olmasi Alevi
teriminin Seyh Clneyd’in oglu Seyh Haydar (d. 1459-60 - 6. 1488) tarafindan siyasi
ve askeri bir terim olarak kullanilmaya baglayan ve sonrasinda yayginlasan Kizilbag
s6zciginden 6nce (en azindan es zamanh olarak) kullanimda oldugunu ve resmi
kayitlara gegecek kadar yayginlastigini géstermektedir. Nitekim Alevi sézctiginin
bugiinkii Alevilik anlaminda kullanildigt tapu tahrir kayitlarinin ise ilk olarak Seyh
Haydar’in dogumundan 5 yil 6nce, yani 1455 yilinda diizenlendigi gbz 6niinde
bulunduruldugunda Alevi sézciginin bu topluluklart tanimlamada “Kizilbag”
sozctginden daha eski olma ihtimalinin oldugu goérilecektir. Bu tespit, temelde
teolojik ve doktrin olarak tasavvufi bir yapilanma 6zelligi gosteren Aleviligin Safevi
seyhleri Seyh Ciineyd ve oglu Seyh Haydar’dan sonra siyasallasmaya basladigint ve
Seyh Haydar tarafindan Kizilbas sézciigiinin bu ¢ercevede tercih edildigi ¢tkarimint
ortaya koymaktadir ki adi gegen Safevi seyhleri ve sonrasinda Sah Ismail’in attig: siyasi
ve askerl adimlar da bu tezi dogrulamaktadir. Nitekim ¢alismada yer verdigimiz XVI.
yizyila ait metinlerde Alevi teriminin Kizilbas sézciglniin aksine “sema/semah”

ritieli ile 6zdeslestirilmesi de bu tezimizi onaylayan bir diger dikkate deger husustur.
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BEDRI NOYAN DEDEBABA’NIN HEKIMLIiGI

Bedri Noyan Dedebaba’s Doctoring

Die Medizinische von Bedri Noyan Dedebaba

Aziz ALTT”

1912 senesinde glinimiizde Yunanistan’in bir sehri olan Serez’de dogan
Bedri Noyan, ilk ve orta 6grenimini Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde
tamamlamistir. 1931 yilinda Tstanbul Universitesi Tip Fakiiltesinde
yuksek tahsiline baslamistir. Tip Fakiltesi 6grencilik yillarinda hocalartyla
ve arkadaglariyla iyi diyaloglar kurmayr bagaran Noyan, ayni zamanda
sosyal etkinliklere de dahil olarak aktif bir 6grencilik yasamina sahip
olmustur. Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesindeki egitimini 1937 yilinda
tamamlayarak buradan mezun olmustur. 1937 yilinda hekimlik meslegine
baslayan Noyan, ayni yil vatani gorevini yerine getirmek icin askere
gitmistir. Askerlik gorevini ifa etmesinin ardindan bir miiddet Istanbul
Universitesi Tip Fakiiltesi Hijyen Enstitisi’nde Asistan olarak calismistir.
Daha sonra ihtisasint Ankara Numune Hastanesinde kulak burun bogaz
kliniginde yapmustir. Ardindan miitehassts olarak Diyarbakir ve Gaziantep
hastanelerinde calismustir. Diyarbakir’da gorev yaptgi yillarda bir dénem
Diyarbakir Halkevi baskanligt gorevini de yiriiten Noyan, bu vazifede
iken halk sagligina yonelik calismalarda bulunmustur. 1946 yilinda
Istanbul Universitesi Tip Fakiltesinde girdigi sinavi basariyla gegerek
kulak, burun ve bogaz alaninda docent unvanini almistir. 1946’dan 1951
yilina kadar Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak

calismistir. 1951 yilinda Gniversitedeki 6gretim tyeligi gérevinden ayrilan

*
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Aziz ALTI

Noyan, Aydin’da serbest hekim olarak caligmaya baslamustir. 1958 senesinde Bektasilige
intisap eden Noyan, dervis, baba ve halifebaba makamlarinin ardindan 1960 yilinda
“Dedebaba”lik makamina secilmistir. Noyan, Bektasiligin “Babagan” kolunun en st
mertebesi olarak bilinen Dedebabalik makaminda 37 yil gbrev yapmustir. Bedri Noyan
Dedebaba hekimlik meslegini ise 1987°ye kadar aktif olarak icra etmistir. Cok yonli bir
kisilige sahip olan Noyan, kaleme aldig1 tasavvuf temali hatlarina hekimlik duygularini da
yansitmistir. Noyan yaptigt calismalarla da Tip literatiiriine 6nemli katkiar sunmustur. Bu

makalede Bedri Noyan Dedebabanin hekimlik gecmisi ele alinmaya calistlmustir.

Anahtar Kelimeler: Bedri Noyan, Bektasi, Dedebaba, Hekim, Babagan.
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ABSTRACT

Bedri Noyan who was born in Serez, which is today a city in Greece in 1912, completed
his primary and secondary education in various parts of Anatolia. He started his higher
education at Istanbul University Faculty of Medicine in 1931. Noyan, who managed to
establish good dialogues with his professors and friends during his student years at the
Faculty of Medicine, also had an active student life by participating in social activities. He
completed his education at Istanbul University Faculty of Medicine and graduated from
there in 1937. Noyan, who started his medical career in 1937, went to the military in the
same year to fulfill his national duty. After completing his military service, he worked
as an assistant at the Hygiene Institute of Istanbul University Faculty of Medicine for
a while. Later Noyan did his specialization in the ear, nose, and throat clinic at Ankara
Numune Hospital. Afterwards, he worked as a specialist in Diyarbakir and Gaziantep
hospitals. Noyan, who also served as the president of Diyarbakir Community Center
for a while during his time in Diyarbakir, carried out studies on public health while in
this position. In 1946, he successfully passed the exam at Istanbul University Faculty of
Medicine and received the title of associate professor in the field of ear, nose and throat.
He worked as a faculty member at Istanbul University Faculty of Medicine from 1946 to
1951. Noyan who left his teaching position at the university in 1951, started working as a
freelance doctor in Aydin. Noyan, who converted to Bektashism in 1958, was elected to
the position of “Dedebaba” in 1960, after the positions of dervish, baba and halifebaba.
Noyan served in the dedebaba position, known as the highest rank of the Babagan branch
of Bektashism, for 37 years. Bedri Noyan Dedebaba actively practiced medicine until
1987. Noyan, who has a versatile personality, also reflected his feelings about medicine in
the Sufi-themed lines he wrote. Noyan has made significant contributions to the medical
literature with his studies. In this article, Bedri Noyan Dedebaba’s doctoring history has

been tried to be discussed.

Keywords: Bedri Noyan, Bektashi, Dedebaba, Doctor, Babagan.
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ZUSAMMENFASSUNG

Bedri Noyan wurde 1912 in Serres, einer Stadt im heutigen Griechenland, geboren
und absolvierte seine Grund- und Sekundarschulausbildung in verschiedenen Teilen
Anatoliens. Im Jahr 1931 begann er sein Studium an der Medizinischen Fakultit der
Universitit Istanbul. Wihrend seiner Studienzeit an der Medizinischen Fakultit gelang
es Noyan, gute Kontakte zu seinen Lehrern und Freunden zu kniipfen und er fiihrte ein
aktives Studentenleben, wihrend dessen er sich an unterschiedlichen sozialen Aktivititen
beteiligte. 1937 schloss er sein Studium an der Medizinischen Fakultit ab. Im selben Jahr
begann Noyan seine Karriere als Arzt und ging im selben Jahr zum Militir, um seine
staatsburgerliche Pflicht zu erfiillen. Nach seinem Militirdienst arbeitete er eine Zeit
lang als Assistent im Institut fiir Hygiene an der Medizinischen Fakultit der Universitit
Istanbul. AnschlieBend absolvierte er seine Spezialisierung in der Hals-, Nasen- und
Ohrenklinik des Numune-Krankenhauses in Ankara. Danach arbeitete er als Facharzt
in den Krankenhdusern von Diyarbakir und Gaziantep. Wahrend seiner Dienstjahre in
Diyarbakir war Noyan auch eine Zeit lang Prisident des Diyarbakir-Volkshauses und
fithrte in dieser Funktion Studien zur 6ffentlichen Gesundheit durch. Im Jahr 1946
legte er erfolgreich die Priifung an der Medizinischen Fakultit der Universitit Istanbul
ab und erhielt den Titel eines aullerordentlichen Professors fir Hals-, Nasen- und
Ohrenheilkunde. Von 1946 bis 1951 arbeitete er als Dozent an der Medizinischen Fakultit
der Universitit Istanbul. Im Jahr 1951 verlie Noyan seine Position als Dozent an der
Universitit und begann, als freiberuflicher Arzt in Aydin zu arbeiten. 1958 wurde Noyan
in den Bektaschismus eingeweiht und 1960 in das Amt des ,,Dedebaba® gewihlt, das
auf die Amter des Derwischs, des Baba und des Halifebaba folgt. Noyan bekleidete 37
Jahre lang das Amt des Dedebaba, das im bektaschitischen Babagan-Orden als hochster
Rang gilt. Bedri Noyan Dedebaba praktizierte bis 1987 aktiv als Arzt. Der vielseitige
Noyan driickte seine Gefiihle als Arzt in seinen Kalligraphien aus, in denen er sufistische
Themen verarbeitete. Mit seinen Werken leistete Noyan auch einen wichtigen Beitrag zur
medizinischen Literatur. In diesem Artikel wird die medizinische Laufbahn von Bedri

Noyan Dedebaba erértert.

Schliisselworter: Bedri Noyan, Bektaschiten, Dedebaba, Arzt, Babagan.
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Giris

Bektasiligin tarikat silsilesi icinde Babagan kolunun en ist mertebesinde
Dedebabalik makamt yer almaktadir. 16. ylzyilda Balim Sultan tarafindan Bektasilikte
miucerretlik erkani ihdas edilmis ve ardindan Sersem Ali Baba ilk dedebaba unvant ile
tarihteki yerini almistt (Alt, 2019: 42-46). Tarihsel stire¢ icinde ¢alismamiza da konu
olan Bedri Noyan 1960-1997 yillar1 arasinda Bektasilerin otuz altinct Dedebabasi
olarak gérevini ifa etmistir (Uziim, 2007: 214). Bedri Noyan, “Dedebaba” kimliginin
yant stra farkli meziyetlere sahip idi. O sair, hattat, ressam, s6z yazart ve ayni zamanda
bir hekim idi. Noyan, ilk etapta Dedebaba vasfiyla 6n plana ¢iktig1 icin kendisinin
bu Ozelligine yonelik calismalar kaleme alinmistir. Bunun yani sira hattathigina
(Balibeyoglu, 1998: 49-52) ve sairligine dair ¢alismalar da meveuttur (Kurdoglu, 1967:
482-486). Ancak bunlar maalesef yeterli degildir. Abdurrahman Giizel de Noyan'in
sanat¢l kisiliginin 6nemini vurgulamis, bu alana yonelik calismalarin yapilmasint
temenni etmistir (Glizel, 1998: 24). Bununla bitlikte Bedri Noyan Dedebabanin
hayatint idame ettirdigi ve meslek olarak icra ettigi hekimlik kimliginin de derli toplu
olarak simdiye kadar ele alinmamis olmasi bizi bu yénde bir ¢alismaya yoneltmistir.
Kulak, burun ve bogaz uzmani olan Bedri Noyan, ihtisas alaninda ristind ispat
etmis akademik kariyer basamaklarini gecerek alaninda “Dogent” unvanint almustir.
1960 yilinda Bektasiligin Babagan kolunun Dedebabast olan Bedri Noyan, yaptigt
calismalarinda ve verdigi icazetnamelerinde Dedebaba unvaniyla birlikte Dogent,
Doktor ya da Op. Dr. unvanlarint da kullanmistir. Bu durum onun hayatinin her
alaninda hekimlik unvanini kullandigini géstermesi agisindan mihimdir. Bu ¢alismada
Bedri Noyan Dedebabanin hekimligi iizerinde durularak kendisinin bu yonii hakkinda

var olan literatlir eksikligine katki sunulmasi amaglanmaktadir.
Universiteye Kadar Olan Egitimi

Asil adr Salih Bedreddin olan Bedri Noyan, 1912°de subay olan babasinin gérev
yaptigi Serez’de dogdu. Babasinin adi Ismail Hakki, annesinin adi ise Refia Hanim
idi (Noyan, 1998: 350)'. Dogdugu sene ailesi Anadolu’ya donts yapti ve babasinin
memutiyet hayatindan dolayt Manisa’da bagladigt egitim hayatina degisik sehirlerde
devam etmek zorunda kaldi (Uziim, 2007: 214). Liseyi Samsun Lisesinde okudu.
Bedri Noyan, Samsun Lisesi defterine 323 numara ile 1328 (M. 1912-1913) Serez
dogumlu 1. Hakki oglu Bedri Efendi olarak kayitlara gecmistir. Bedri Noyan’in okulda

1 Kitapta Bedri Noyan Dedebaba’nin anlatildigi bolimu Sabahaddin Noyan yazmustir.
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gbrdigi dersler ile derslerdeki basart durumu su sekildedir: Tirkce-Edebiyat 5,
Felsefe—igdmaiyat 5, Tarih-Cografya 5, Tabii Ilimler 4, Fiziki Ilimler 3, Riyazi Tlimler
3, Ecnebi Lisant 5, Beden Terbiyesi ise 5’ti. Sekiz dersten toplamda otuz bes puan
alan Bedri Efendi terfi ederek iyi dereceyle sehadetnamesini (diploma) almaya hak
kazanmistir (Samsun Lisesi Evraki.). Béylece Bedri Noyan 1931 senesinde Samsun
Lisesinden mezun olmustur (Soyyer, 2019: 334). Ailesinin adi Serdarzade olarak
antliyordu. Aile, soyadi kanunu yiirtirliige girdiginde “Serdar” soyadint almak istemisse
de Tirkece olmadigr gerekeesiyle bu kelimeyi kullanamamuglardir. Daha sonra “esit”
anlamina gelen Noyan soyadini almuglardir (Aydin, 1998: 33).

Hekimlige Agilan Kapi: Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi Yillart

Bedri Noyan, 1931 senesinde Samsun Lisesini bitirmesinin ardindan ayni yil
Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesine kaydint yaparak mesleki kariyerine ilk adimini
atmistir (Soyyer, 2019: 334). Noyan, egitimi esnasinda Istanbuldaki Leyli Tip
Talebe yurdunda kalmistir. Noyan'in kaldigt bu yurt binast muhtelif yillarda Askeri
Tibbiye Mektebi olarak kullanilan binanin yanindaki konaktir (Bamag vd., 1970: 81).
Dénemin hitkiimeti tarafindan tip 6grencilerinin barinma sorunlarint ¢6zmek ve tip
fakiiltesini daha cazip hale getirmek icin Istanbul’daki eski pasa konaklarindan bazilart
yurtlara dénistirilmistir. Tip fakutltesi 6grencileri altt yillik egitimleri neticesinde
bu yurtlarda kaldiklart icin dort yillik mecburi hizmetleri doguyordu®. Noyan da bu
yurtlarda barindigt icin mezuniyeti akabinde kendisine mecburi hizmet dogacaktt.

Yillar sonra Noyan Tip Fakiiltesi’ndeki arkadaslarini ve oraya yonelik diistincelerini
su sattlarla dile getirmisti: “P.C.N? suufinda cesitli liselerden gelerek iiniversite igrenimine
bagladsk. 1lk giinlerin iirkekligi gecer gecmez hepimiz birbirimize kaynadik. Alts yillik uzun
ve getin bir dgrenim yolunda Rader birligi edecek olmamiz, sectigimiz; yolun insancilligs, tibbiyeli
olusun bize hemen ilk giinlerden asilanmis gelenedi ve ilahi tesadiifiin de iyi huyln gengleri bir araya

getirmesi bu kaynagmanin ana faktirleridir.

Caliskan bir siflsk. Ieimizde hemen hemen tembel hic yoktn. Ogrenim yillarmmzda en ag
Jire veren smtf oldugnmuz, gibi sonradan da kirka yakn siniversite Géretim ijyesi, yiizden fazla da
miitehassis vermekle, otuz, yildan beri kiriamayan ve ileride de or kirilacak olan bir rekorumnz

var. Otug yil dnce doktor oldugumnzda yaymladiginz, albiimiin yapraklarm: karstiryorum.

2 https:/ /nilufergokce.com/makale/dr-refik-saydam-leyli-tip-talebe-yurdu
3 Tip Fakiltesinin birinci sinift PC.N. olarak adlandirilmaktayd:. Bkz. (Ugurlu, 1994: 82).
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Yi 1932... PCN. deyiz... (simdiki FKT). Cesitli liselerden gelmis arkadagiar eski Zeynep
Hanwn Konage'nin bityiik salonunda ders goriyornz. Mustafa Hakk: Nalcac: Kinzya, Ali Vebbi
Hayvanat, Esad Serafeddin Hoca Nebatat okutuyorlar. Fizik dersi Tevfik Bey adinda bir
hocada. Bir de Tiirk maarifine ve Dariilfiinun "un yani eski siniversitemizin kurulusunda emekleri
gecmis, ok yasl mubterem bir zat olan Said (Gelenbevi) Hocannz da Fizidin Elektrik biliimiinii
okutuyor.

Said Hocanz, emeklilik yasmda olmasina ragmen “Ders verirken dlmek isterim” istedine
hiirmeten kendisine baftada bir saat ders verilmis. O zaman cuma giinii hafta tatili. Pergembeleri

ddleye kadar ders var. Said Hocacinin dersi Persembeleri ilk saatte.

Ders yils basinda ilf derste hocanng, kiirsiiye gikte. Biglere hos geldiniz hepinize basaridar
dilerim yollu bir iki s6% soyledi. Sonra: “Her yil bir arkadasimz; bana yardim eder, gelir ben
ders verirken cizilecek sekilleri, yazilacak formiilleri karatabtaya cizer, yazar. lginizden yagust
giizel, resim yapabilen bir arkadasimiz kim var ise rica edeyim, bana yardima buynrsun” deds.
Arkadaglar da bendenizi salik verdiler. Said Hoca’nin yanina kiirsiiye gittim. 1 erdigi Fransizea
kitaptan bazs formiiller ve semalar: tahtaya cizdim. 1k ders biyle gects.

Ertesi hafta Said Hoca ders vaktinden 5-10 dakika dnce gelip odasina girer ve: “Efendi odlum
nerede? Gelsin, bunlar: karatabtaya ¢izip hazurlasin® diye beni aratr. Arkadaglar: “Efendi
oglnm, Hoca seni istiyor” diye bana haber verdiler, yanina girdim, elini dptiim. Kitapta gisterdikleri
sezma ve formiilleri tabtaya ¢izip hazirlamaya bagladim. . .

P.C.N. sinafins gectik. Sonraki yillarda da kendisini aradim, buna ok sevinirdi. Hakk'a
ydiriidiigiinde emin olunuzg, cok mubterem babam Glmiis kadar bijyiik bir diziintii duymustum.
Ruth-2 revans sad ve hurrem olsun” (Bamacg vd, 1970: 79-81).

Noyan, 6grencilik yillarina denk gelen Cumhuriyetin 10. Yilit (1933) Ankara’da
gecirmistir. O tarihte Ankara Numune Hastanesi’nin insast devam etmektedir. Noyan,
pratik bir seyler 6grenmek adina yaz aylarinda Bashekim Dr. Omer Vasfi Beyin de
izniyle bu hastanede ¢alismustir. Hatta hastanenin acilisinda da hizmet ederek katkt
sunmustur (Bamac vd., 1970: 95).

Lise caglarindan itibaren ilgi duydugu siitle (Soyyer, 2019: 334) Tip Fakiltesi
ogrenciligi siiresince de ilgilenmeye devam etmistir. Tip 6grencisi iken arkadaglariyla
birlikte 1934 senesinde yazdigs siitlerin bir kismini Pinar Yolu kitabinda yayimlamistir
(Aydin, 1998: 34). T1p Fakiltesi 6grenciligi esnasinda bazt dergilerde de yazmaya baslar.
Bazi yazilarin1 meslek kariyerinden ya da kisiliginden etkilenmis olacak ki hocasina

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 57




Aziz ALTI

ithaf etmistir. Ornegin “Eski Tiirk Edebiyatinda Sevgi Hastaligi” baglikli yazisint
hocast Siiheyl Unver’e ithafen kaleme almistir (Noyan, 1936: 7). Topluluklara karst
hitap edebilme yeteneginden dolayi, tibbiyelilerin cenazesinde arkadaslari tarafindan
ortaya c¢ikmast istenen Noyan, tabutun basinda yaptigr etkili konusma neticesinde
dinleyenleri etkileyerek g6z yasina bogard: (Bamag vd., 1970: 81). Tip Fakiltesinde
okurken 6grenci etkinliklerine de katilmaktan geri durmamistir. Bunlardan birisi
de T1p Fakiiltesi son siniftayken 16 Ocak 1937 tarihinde Istanbul Ticaret ve Tktisat
Mektebi 6grencilerinin Pera Palas salonunda diizenledigi “6grenci ¢ayt programi” idi.
Noyan katildigi bu programda Atatiirk ve Inéni’yi de yakindan gérme firsatt elde
etmistir (Aydin, 1998: 35).

Bedri Noyan 6grencilik yillarinda hocalari igin de siitler yazmustir. 24 Nisan 1937
tarihinde Istanbul’un Taksim semtindeki Maksim Gazinosunda Tip Fakiiltesi son
sinif talebelerinin hocalart ve aileleri icin verdikleri “Veda Gecesi Miisameresinde”

Bedri Noyan hocast Nabi Kastarlakoglu icin kendisine ait asagidaki siiri okumustur.

Hocaligim sanimdir
Talebem ki canumdir
Tiberkiloz kogusu
Benim gulistanimdir
Bil pnémotorakst
Esas su: suyun rakst
Bunu sende yaparsin
Bir siseyle bir saksi!*

Yukaridaki 6rneklerde gorildigli tzere Noyan, 6grencilik yillarinda sosyal
faaliyetlere ve insani durumlara katilim gosteren bir durus sergilemistir. Noyan,
1931 senesinde Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesinde basladigi tip egitimini 1937
senesinde’® “pekiyi” derece ile bitirmisti (DA 8350-54973-35).

4 http://bilimtarihi.otrg/bilimadamlari/kastarlak /kastarlak-tr.htm (Erisim Tarihi: 28.09.2023).

Bu yil mezun olanlar arasinda ileride Profesor olarak gbrev yapacak 6nemli simalar da vardi.
Bunlar; Mutahhar Yenson (Biyokimya), Mchmet Akgay (Fizyoloji), Selahattin Akkaynak
(Patoloji), Feyyaz Berkay (Norosiriirji), Halil Derman (Fizyoloji), Sabahattin Kerimoglu
(Néroloji), Fikri Ozer (Fizyoloji), Ekrem Kadri Unat (Mikrobiyoloji) (URL-3).
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Hekimlik Yillar1

Bedri Noyan tip egitiminin ardindan Adana Sitma Kursu’na katlmustir. Askerlik
gbrevini yerine getirmek tizere 6nce 1 Kasim 1937'de baslamis olan Giilhane
Askeri Tatbikat Okulu’nda alti ay egitim goérmiis akabinde kita hizmetini Izmir'de
yapmustir (Bamag vd., 1970: 116). Askerlik dénistinde okulunu dereceyle bitirmesine
istinaden kendisi donemin Sthhat ve I¢timai Muavenet Vekaleti tarafindan Tip Talebe
Yurdu'nda kalmis oldugundan dolayt mecburi hizmetten sayilmak itizere Istanbul
Universitesi Tip Fakiiltesi Hijyen Enstitiisii Asistanligina tayin edilmistir. Burada bir
yil calistiktan sonra yine miitkafat olarak Ankara Numune Hastanesi’nin kulak, burun
ve bogaz bélumiine asistan olarak atanmustir (Kurdoglu, 1967: 482). Bedri Noyan'in
Ankara Numune Hastanesi’ne atanmast dénemin basininda da yer almistir. Nitekim
21 Temmuz 1939 tarihli Ulus ve 22 Temmuz 1939 tarihli Tan gazetelerinde Tip
Talebe Yurdu 1937 senesi mezunlarindan Bedri Noyan'in Ankara Numune Hastanesi
Kulak asistanligina tayin oldugu haberi yapilmistir (Ulus Gazetesi 1939: 2, Tan
Gazetesi, 1939: 10). Noyan, Ankara Numune ’deki asistanligi déneminde ikince kez
askere alinarak bir middet Zonguldak’ta ¢alistiktan sonra yeniden Ankara Numune
Hastanesine donerek ihtisasina devam etmistir (Bamag¢ vd., 1970: 116). Noyan’in
burada Prof. Dr. Max Meyer”in yaninda asistan olarak calismast mesleki donanimi
ve birikimi agisindan kendisine 6énemli katki saglamistir. Noyan, burada ihtisasint
tamamlayarak mitehassis olmustur (Kurdoglu, 1967: 482).

Ankara Numune Hastanesinden sonra Dr. Bedri Noyan, Diyarbakir Numune
Hastanesinde kulak bogaz ve burun sefi olarak calismaya baslamistir. Noyan,
Diyarbakir’da hekim olarak gérev yapugi yillarda Diyarbakir Halkevi baskanlig
gbrevini de bir dénem yurGtmistir. 25 Mayis 1943 yiinda Diyarbakir Halkevi
baskanligr gérevine gelen Noyan, Kasim 1944’te bu gérevini Agah Armagan’a
birakmistir (Kardas, 2018: 50). Noyan, Diyarbakir Halkevi bagkanligi déneminde
Diyarbakir halkinin saghigina yonelik faaliyetlerde de bulunmustur. Noyan, 18
Agustos 1943 tarihinde CHP Genel Sekreterligine génderilen yazi da tifts hastaligina
karst her gtin Halkevinden radyo yayinlari yapilarak micadele verildigine deginmis
ve bu hususta ¢ok titiz davrandigint vurgulamistir. Yine Birinci Umumi Mifettis

6 Wiirzburg Universitesi'nde Kulak Burun Bogaz uzmani olarak calisirken Yahudi oldugu
gerekeesiyle Almanya’dan ayrildi. Ardindan Ankara Numune Hastanesi’nde 5 yil ¢alists. Ayni
zamanda Ankara Numune Hastanesinin Kulak Burun Bogaz kiirsiisiiniin baskanligini yapti.
1939 yilinda ise Tiirkiye'den ayrildi (Yildiz ve Unvar, 2023: 226).
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Avni Dogan’in miinasip gérdigi kéylere gezi diizenlendigi ve kéylerde tifiis ve sitma
hastaliklari konusunda kéylilerin bilgilendirildigi belirtilmistir (Caglayan, 2013: 362).

Diyarbakir Numune Hastanesi haricinde Noyan bir middet Gaziantep Memleket
Hastanesi’nde de servis sefligi yapmustir’. Noyan bu iki sehirde yaklasik dort yil hekim
olarak calismistir (Kurdoglu, 1967: 482).

Dr. Bedri Noyan’in Dogentlik Sinavi

Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi kulak, bogaz ve burun kliniginde actk bulunan
Dogentlik kadrosuna daha 6nceden tezi kabul edilmis olan Dr. Bedri Noyan
basvurmustur. Dr. Bedri Noyan 24 Nisan 1946’da persembe giinii saat 09.30’da T1p
Fakiltesi Dekanliginca daha 6nceden belirlenmis jiiri karsisinda sinava alinmustir.
Juri tyeleri arasinda Ord. Prof. Dr. Burhanettin Toker, Ord. Prof. Dr. Nurettin
Ali Betkol, Prof. Dr. Ekrem Behget Tezel, Prof. Dr. Nabi Kaztarlak ve Ord. Prof.
Fahrettin Kerim Go&kay bulunmaktadir. Noyan ilk olarak jiri karsisinda yediklerini
yutamamaktan sikayet eden bir hastayt muayene etmistir. Gerek bu hasta tizerinde
gerekse 6zafagus (yemek borusu) darligi konusunda izahatta bulunarak jiri tiyelerinin
yonelttigi sorulart cevaplamustir. Muayenenin devaminda hastaya &zofagoskopi
(yemekborusu gérintillemesi) uygulayan Noyan, 6zofagosun (yemek borusu) icindeki
patolojik degisiklikleri direkt gostermistir. Akabinde kendisine kolesteatomluk kronik
orta kulak iltihabina yakalanmis bir hastanin ameliyatt verilmistir. Bu denli zor bir
ameliyat: da basatt ile yapmustir.

Ameliyattan sonra Noyan, bes soruluk kura ¢ekimi sonucunda kendisine “Burun
sintizitlerinin  orbital komplikasyonlar’” sorusu ¢tkmustir. Noyan, bu sorunun
cevabint 27 Nisan 1946 tarihinde Capa amfisinde ve sinav jurisi ile sekizinci sémestr

ogrencilerinden olusan gruba 45 dakika stren bir derste anlatmistir.

Dersten sonra jiri kararini vermek tizere kendi arasinda toplanmis, burada dogent
adayinin verdigi dersin icerigi ve tarzt hakkindaistisare edilmistir. Adayin genel durumu
incelenmis ve netice olarak Noyan, jurinin oy birligiyle kulak, bogaz ve burun klinigi
Dogenti olmaya hak kazanmistir (TDA 8350-54973-35). Béylece Noyan, Istanbul
Tip Fakiltesinde Ekrem Behget Tezel’den sonra Tirkiye’nin ikinci Kulak Burun

7 https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/noyan-bedri (Erisim Tarihi: 10.10.2023).
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Bogaz Dogenti olmustur®. Bu vesile ile Noyan bir miiddet Istanbul Universitesi
Tip Fakiltesinde 6gretim vazifesini yurttmustir (TDA 8350-54973-35). Dogent
olmasinin ardindan Noyan tgtincl kez askere alinmustir. Bu stirecte Elazig Askeri
Tiberkiloz Hastanesinde miitehassis olarak vazifesini yerine getirmistir (Bamag
vd., 1970: 116). Askerlik vazifesinin bitiminin ardindan Istanbul Universitesindeki
gorevine devam etmistir. 1951 senesinde Istanbul Universitesindeki 6gretim iiyeligi
vazifesinden ayrilmustir. Noyan bu dénemde cokea “sark entrikalariyla” karsilastigini,
bunlar karsisinda epeyce tzildigini ancak bagli bulundugu Bektasilik sayesinde
dirayet gosterebildigini belirtmistir (Bamag vd., 1970: 86).

Aydin ve Izmirdeki Hekimlik Yillart

1946 senesinde 6gretim tiyesi olarak calismaya basladigi Istanbul Universitesinden
1951 yilinda ayrilan Noyan, Aydin ve Izmirde serbest sekilde kulak burun bogaz
hekimi olarak calismistir”. Noyan Aydin’da iken bastirdigi kagitlarda kendisini “Birinci
Sinif Kulak Burun Bogaz Hastaliklart Mitehassist ve Operatérii” olarak tanimlamustir
(TDA 8350-54973-9). Serbest hekimlik yaptigt zamanlarda Aydin Halkevinde de
calismis ve buranin yoneticiliginde de bulunmustur. Noyan’in Aydin’a taginmasinin
en 6nemli nedenleri arasinda esinin Aydinlt olmasidir'®. Oyle ki Bedri Noyan'in esi
Dr. Semiha Noyan ise cocuk doktorudur. Mesleginde mahir olan Semiha Noyan ayni

zamanda bir hanimefendi olarak Aydin entelektielleri arasinda yerini almustir!!.

1954 senesine gelindiginde Noyan'in yurtdisinda hekimlik ve hocalik yapma
girisiminin oldugu gorilmistiir. Bedri Noyan 25 Mayis 1954 tarihli dilekgesiyle
Disisleri Vekaletine bagvurarak Afganistan’da Kabil Tip Fakiltesi’nde'” bos bulunan
kulak burun bogaz hastaliklar1 kliniginin profesérligiine talip oldugunu ifade

8 http://kbbefemera.blogspot.com/2019/04/kbb-efemerasi-204-dr-bedri-noyann-hat.
html?m=1 (Erisim Tarihi: 21.09.2023).

9 http://kbbefemera.blogspot.com/2019/04/kbb-efemerasi-204-dr-bedri-noyann-hat.
html?m=1 (Erisim Tarihi: 21.09.2023).

10 https://www.kusadasikulturelmiras.com/?pnum=223&pt=Bedri+Noyan+ (Erisim Tarihi:
21.09.2023).

11 https://www.aydin24haber.com/hasan-efendi-mahallesindeki-bey-konaklari-3074yy.htm
(Exisim Tarihi: 28.09.2023).

12 Kabil T1p Fakiltesi 1932 yilinda Ttrkiye’de egitim gérmiis olan Dr. Rifkt Kamil ile o tarihlerde
tilkenin basinda olan Nadir Sah’in girisimleriyle kurulmustu (Kazu ve Giilecen, 2008: 29).
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Aziz ALTI

etmistir. Bu tarihte Aydin’da serbest olarak calisan Bedri Noyan, dilek¢esinin ekine
noter araciligiyla tasdik ettirdigi dogentlik belgesini de koymustur (TDA 8350-
54973-35). Ancak 17 Mayis 1954 tarihli belgede kulak burun bogaz klinigi icin Kabil
Universitesi’ne génderilecek olan hocanin Giilhane’de Dogent olarak gorev yapmakta
olan Yarbay Ziver Berkman oldugu anlasiimaktadir. Muhtemelen Berkman Kabil’e
gitmekten vazgecmis olacak ki onun ismi cizilerek yerine Dog. Dr. Bedri Noyan
yazilmustir. Kabil Tip Fakiltesinde gérev yapacak Tirk hocalarin calisma sartlart
Afganistan sefaretinden gelen bilgiler ve Kabil Turk Buytkelgiliginden aktarilan
malumat arasinda farkhilbklar bulunmaktaydi. Afganistan Sefareti bilgilerine gére;
gorev alacak hocalara aylik 140 Sterlin ve 2500 Afgani tazminat 6denecek, gorevli
hocalar disarida gelir getirecek muayene yapamayacaklardir; Afgan kanunlarina gére
ayrica hocalar da gelir vergisi 6deyecekler ve hocalarin yalnizca kendi yol paralari icin
6deme yapilacaktir. Kabil Tirk Biytikelciligi’nden gelen bilgilere gére ise dogentlere
600, profesérlere 800, ordinaryiislere ise 1000 dolar 6denecektir (TDA 8350-54973-
37).

Noyan'in ¢alisma talebine istinaden 27 Agustos’ta Hariciye Vekaleti tarafindan
Dog. Dr. Bedri Noyan’a cevap yazilmistir. Vekalet, Noyan’in talep dilekgesini aldigini
ancak Kabil Buytkelciliginden gelen yeni bilgilerde basvuru sartlarinda ve ¢alisma
kosullarinda bazt degisikliklerin yapildigint belirtmistir. Burada calisacak kisiler
asagidaki sartlara tabi olacaktir:

1. Kabil Tip Fakdiltesinde ¢alisacak Dogentlere 600, Profesérlere 800, Ordinaryiis

Profesorlere ise 1000 dolar maasg verilecektir.

2. Mesken ve muayenehane tazminatlari i¢in fazladan bir para édenmeyecek, bu
tcretler maaslara dahil edilmis sayilacaktir.

3. Tirkee egitim vermek meselesine gelindiginde fakiltede tercimanhk yapabilecek
sadece bir kisi bulundugundan Fransizca, Ingilizce veya Almanca dillerinden birisiyle

verilmesinin bir zaruriyet oldugu belirtilmistir.

Vekalet, ticlincii madde tUzerinde Afgan Sefareti ile miinakasa etmenin bir fayda

saglamayacaginin asikar oldugunu belirtmistir. Diger sartlarda ise herhangi bir
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degisiklik yoktur. Vekalet, Bedri Noyan’a giincel sartlar1 bildirdikten sonra nihai
kararint biran evvel vermesini talep etmistir (TDA 8350-54973-15).

6 Eylil 1954 tarihinde Dog. Dr. Bedri Noyan Hariciye Vekaletine kararint bildiren
dilekgesini sunmustur. Noyan, mevcut olusan sartlarda Kabil Tip Fakiltesi KBB
hastaliklari profesorligiinii kabul edemeyecegini 6ziir dileyerek Vekalet’e beyan
etmigtir (TDA 8350-54973-9). Boylece Dog. Dr. Bedri Noyan'in Afganistan Kabil
Tip Fakiltesinde profesor olarak ¢alisma ihtimali kalmamistir.

Bedri Noyan’in Bektagilige Intisab1

Noyan, ilerleyen yillarda hem kendi gelecegini hem de mensubu olacag: toplulugu
etkileyecek olan Bektasilige intisap edecekti. Noyan'in Bektasiligi benimsemesinde
Atatiirk’in doktoru da olan Hasan Ragip’in etkisi biytiktir. Noyan, tip 6grencilik
yillarinda aile dostlart olan Dr. Hasan Ragip’in evlerine gidip gelmeleri esnasinda
fikitlerinden ve getirdigi Bektasilik temali kitaplarin etkisiyle Bektasilige meyletmistit'.
Noyan'in Bektasilige karst olan ilgisini Tip Fakiiltesinden hocast Ekrem Behget Tezel
de bilmekteydi. Tezel, fakiltede “Deli Dogent” olarak adlandiridmistir. Noyan'in
Bektasilige olan meyline karsihk “iyi iyi” “bir deliye bir veli” lazim” diyerek Noyan’a
takilmistir (Bamacg vd., 1970: 86). Noyan, 10 Subat 1958 tarihinde Ankara’da Ali Naci
Baykal Dedebabadan nasip alarak Bektasilige intisap etmistir. Musahibi ise kendisi
gibi doktor olan Bursa eski vekili M. Talat Simer Bey olmustur (Noyan, 1998: 350).
Yaklastk bir yil sonra 21 Subat 1959 tarihinde Ali Naci Dedebaba tarafindan kendisine
dervislik tevcih edilmistir. Yine Ali Naci Dedebaba tarafindan kendisine 29 Eylil
1959’da Baba, 2 Nisan 1960 tarihinde ise Halifebaba icazetnamesi verilmistir (Noyan,
1998: 351). Bedti Noyan, Baba olduktan sonra ayagindan rahatsizlanan Dedebabanin
tedavisiyle de bizzat ilgilenmistir (Temren, 1998: 34). 13 Temmuz 1960’da Ali Naci
Baykal Dedebabanin oSlimunin ardindan Halifebaba Bedri Noyan, Dedebaba
secilmistir (Noyan, 1998: 351).

13 08.05.1991 tarihli Cumhuriyet Gazetesi, s. 14.
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Noyan, ¢ok yonli kisiligini hat sanatinda da g&stermistir. Yaptigt hatlara hekimlik
duygularint da yansitmistir. Bunlardan bir tanesi asagida yer almaktadir:

s rﬂ”/,jfiuJ)”
J) z)/-f" }; /”__U.L;- ,{'/

U”tfw-'ﬂa 3¢ szro.‘{u{_...,_,.m
(-‘I"_'_' T w{ ; Lf_o_" P

Thtiyarimla ‘aceb ben hic olur muydum tabib

Ger bileydim alemin bunca devasiz derdini

(El-fakir Post-nisin-i Dergah-1 Pir Hact Bektas Veli. Doktor Bedri Noyan
Dedebaba-i piir-hata. 1395 Aydin.)

Serkan Cagan Kaya araciligiyla ulagilan Noyan Dedebaba ’ya ait bu hat yazis1 1975
yilinda Aydin’da yazilmustir. Noyan, Hac1 Bektas Veli Dergahinin postnisini oldugunu
yazmakla birlikte doktor kimligini de alttaki actklamada belirtmisti.

Yakin zamanlara kadar insanlar kendilerini tanttirken “Doktor, Avukat, Ogretmen,
Miihendis” gibi diinyevi ve mesleki sifatlarini sonra ismini sdylerdi. Dedebabanin
da meslegini oncelikle belirtmesi, ikinci 6zelliginin de toplumda daha rahat kabul

gbrmest i¢in 6nemli bir tercih nedeni olarak disinmek yanlis olmayacaktir.

Ayrica halifelik, babalik dervislik gibi sifatlarin 677 sayili yasayla yasaklanmasina
ragmen “Dedebaba” sifatint kullanmast bu inancin mesrulastirilmasinin 6niind agan,
yasak olmasina ragmen devletle uyumlu ve devletine saygili oldugunu gosteren bir
mesaj verilmektedir. Aynt zamanda doktor ve dedebaba sifat1 bu inancin minevver
okumus bu mertebelere ¢tkmis bir insan tarafindan temsil edilmesi inanct saygin bir

zemine ¢tkartilmast acisindan distindirtct bir davranistir.
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Bedri Noyan ileriki yillarda hekim arkadaglariyla gériismeye devam etmis ve
tasavvufa dair diistincelerini bu dost meclislerine yansitmistir. Noyan, 1982 senesinde
dermatoloji uzmani olan Prof. Dr. Atilla Varol ile gériismesinin ardinda o kadar keyif
almistir ki bu duygusunu hat sanatiyla yazdigi iki beyitle kalict hale getirip, Dr. Varol’a
hediye etmistir. Dr. Varol’da bunu kendisini ziyarete gelen ve bu islere merak duyan
grencisi Dr. Adem Késliye armagan etmistir. Hat yazisinda su beyitler yer almistir:

“Insant alan avcuna Allah diye kimdir?
Zahir ile batn ile gérmusse hekimdir”

(En alttaki satir: Hadim@’l-fikara-y1 Bektasiyan Caker-i Al abi Doktor Bedri
Noyan Dedebaba yazdi)'.

Hat yazisini yorumlayan Kosld, ilk beyti vahdet-i viicut anlayisi icerisinde yaradan
ve yaratilanin birligi ile izah etmeye calismustir. Tkinci dizeyi ise bir insan bir kisiyi
hem dis g6riintsi ile hem de i¢ diinyastyla yani ruhunu okuyabilmis ve onun génliine

ulagabilmisse hekimlik mertebesine yiikselebildigini actklamigtir'.

14  Fotograf ve hat yazist kaynagi icin bkz. http://kbbefemera.blogspot.com/2019/04/kbb-
efemerasi-204-dr-bedri-noyann-hat.html?Pm=1 (Erisim Tarihi: 21.09.2023).

15  http://kbbefemera.blogspot.com/2019/04/kbb-efemerasi-204-dr-bedri-noyann-hat.
html?m=1 (Erisim Tarihi: 21.09.2023).
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Hsinin memleketi olan Aydin’a yerlesmesinin ardindan Aydin Lisesi doktorlugu
gbrevini de yurtten Noyan, 1977 yilinda bu gérevinden yas haddi dolayistyla emekli
olmustur'®. Bedri Noyan’in her iki elini de rahatlikla kullanabilmesi onun ameliyatlarda
ve mesleginde basarili olmasmna katki saglamistir (Noyan, 1998: 352). Noyan
Dedebaba mesleginde de degerli bir doktor olup, Istanbul Tip Fakiltesi 6gretim
tyeligi yapmis, 1959 senesinde Tirk Oto-Rino-Larengoloji Cemiyeti asil tyeligine
secilmis ve berati kendisine verilmistir (Noyan, 1998: 354). Mesleginin ellinci yilinda
yani 1987 senesinde hekimligi birakmustir (Aydin, 1998: 33).

Dog. Dr. Bedri Noyan’in Tip Alaninda Tespit Edilebilen Calismalari

Kurdoglu, eserinde Noyan’t basarilt ve sirekli kendisini gelistirmeye yonelik
gayret gbsteren bir hekim olarak tanimlamustir. Kurdoglu’nun aktarmasina gére 1967
yilina kadar Noyanin ¢esitli mecmua ve kongrelerde yirmiyi askin 6zgtin makale ve
konusmast vardir. Ayrica o tarihte Noyan bir de ders kitabt hazitlamaktadir (KKurdoglu,
1967: 482). Bamag ise Noyan’in biitin K.B.B. kongrelerine katiddigint ve burada ilmi
tebliglerde bulundugunu, on bes teblig ve yayininin oldugunu belirtmistir (Bamag vd.,
1970: 116). Noyan’in tip alaninda tespit edilebilen ¢alismalari asagida siralanmugtir:

Bedri Noyan, “Laryngectomie Totale Yapilmus Bir Hancere Carcinomu Vak’ast”,
Anadolu Klinzgi Dergisz, Y1l: 9, S. 2, Nisan 1941, s. 76-81.

Bedri Noyan, “Otogen Meningitis”, Anadoln Kilinigi Dergisz, Yil: 9, S.3, 1941, s.
128-131.

Bedri Noyan, “Bademcik Tast 17, Anadolu Klinigi Dergisz, S. 1, 1943, s. 13-15.

Bedri Noyan, “Kulak, Burun ve Bogazda Yabanct Cisimler”, Karacadag, Cilt: 6,
S.62 (Haziran), Diyarbakir, 1943, s.765-767.

Bedri Noyan, Yiig Sarkomiar: (Tez), 1945.

Bedri Noyan, “Bir Subdural Abse Vakast Munasebetiyle Su un Cas de I’Abces
Sub-dural”, Tsp Fakiiltesi Mecmuass, S. 1, 1948, s. 35-45.

Bedri Noyan, Szuusitislerin Orbita Complication lar: Hakkinda, Kenan Matbaast, 1948.

16 https://www.kusadasikulturelmiras.com/?pnum=223&pt=Bedri+Noyan+ (Erisim Tarihi:
21.09.2023).
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Bedri Noyan, “Hakimden Hekime (681. Oliim Yildéniimii Vesilesiyle Mevlana’nin
Degerli Eseri Mesnevi’den Dert, Derman, Zehir, Hasta, Hastalik, Ruh, Beden, Doktor
Mevzulu Beyitler”, Tiirk-Oto-Rino-Laringoloji Cemiyeti 111. Milli Kongresi, Istanbul 1956,
s. 66-80.

Yukaridaki ¢alismalarinda da goriildigi tizere Bedri Noyan, basta kendi uzmanlik
alan1 olmak tizere, yliz dokusu, bademcik ve hekimligin sosyal ve insani yonlerine dair

caligmalart kaleme almustir.
Sonug

Yakin tarihte yagamus bir sahsiyetin arastirilmasinin avantaji olabilecegi gibi
dezavantajlarinin da olmast kaginidmazdir. Bedri Noyan Dedebaba gibi ¢ok yonlua
bir kisiligin kaleme alinma ¢abasinda da ne yazik ki bu dezavantajli durumla sik
stk karslanmistir. Noyan'in Dedebaba kimliginin 6n planda olmast onun diger
meziyetlerini yeterince tanimamizin maalesef ontine ge¢mistir. Bu durum Noyan'in
diger yetkinlikleri hakkinda yapilan c¢alismalarin sayica az olmasina yol acmustir.
Elinizdeki ¢alismanin meydana getirilmesinde bu yonde var olan eksikligin 6nemli
bir etkisi vardir. Yazinin kaleme alinmasindaki dezavantajli diger bir durum ise
hukuki ve diger etkenlerden dolay1 tip alaninda Noyan ile iliskili kurumlardan bilgi
alamayisimizdir. Nitekim Noyan'in ¢alistigt kurumlar glinimiize kadar varligini
devam ettirememis, varligini strdiirenden ise kisisel bilgi gizliligi sebebiyle gerekli

malumat elde edilememistir.

Ancak kisithiliklara ragmen c¢alismayr 6zgin kilacak bilgi ve belgelerin tespiti
calismanin omurgasint olusturmustur. Bilhassa son yillarda arastirmacilarin hizmetine
acilmus olan Tirk Diplomatik Arsivi'nden Bedri Noyan ile ilgili tespit edilen belgeler
makalenin zenginligi acisindan 6nem arz etmistir. Tarafimizca yapilan galismanin
mistakil olarak Noyan’in hekimligine yonelik kaleme alinan ilk calisma olmast,
stiphesiz ki noksanliklar olsa dahi literatiir agisindan olduk¢a mithimdir. Noyan'in elli
yil boyunca icra ettigi ve insanlara sifa dagittigt hekimlik yoniinin ortaya konulmasi
muhakkak ki arastirmacilar tarafindan onun diger meziyetlerine yonelik yapilacak

olan calismalara ilham olacaktir.
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Noyan, Tip Fakiiltesi 6grencilik yillarinda Bektasilige ilgi gostermistir. Noyan’in
Bektasilige karst gosterdigi bu ilgisinde Dr. Hasan Ragip’in etkisi biiyiik olmustur.
Dénemin Dedebabast olan Ali Naci Baykal’dan nasip alarak tarikata intisap etmistir.
Noyan, tarikatta dervig, baba ve halifebaba gibi cesitli mertebelerin ardindan Ali Naci
Baykal’dan sonra Dedebaba makamina secilmistir. Noyan, Dedebaba makamindayken
kaleme aldig1 yazilarinda hekimlik unvanlarini (Doktor, Dogent, Operatér) her daim
kullanmistir. Bu da onun hekimlik meslegini ne denli 6ziimsediginin géstergesidir.

Tip tahsilini dereceyle bitiren Noyan, bu basarisint hekimlik mesleginde de
devam ettirerek Turkiye’de kulak, burun ve bogaz alaninda dogent unvanini alan
ikinci kisi olarak kayitlara ge¢mistir. Tttldi entrikalardan dolayr akademik kariyerine
devam edemeyen Noyan, 1951 tarihinde tniversitedeki vazifesinden aytilarak serbest
hekim olarak ¢alismaya baslamustir. Bir donem Afganistan’da Kabil Tip Fakiltesinde
profesdr kadrosunda calisma arzusunda olan Noyan, sartlarin kendisi i¢in uygun
olmamasindan 6tird bu isteginden vazgegmistir. Esasinda bu durum Noyan’in
Istanbul Universitesinden ayrildiktan sonra akademik kariyerini yurt disinda da olsa
devam ettirme arzusunu gostermesi agisitndan mihimdir. Meslegine Tirkiye’de
devam etme karart veren Noyan, Anadolu’nun muhtelif yerlerinde degisik zaman

dilimlerinde hekim olarak ¢alismis ve Anadolu halkina elli yil boyunca sifa dagitmustir.
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Aziz ALTI

Ek 1. Bedri Noyan’in Samsun Lisesindeki Bagart Durumu
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Bedri Noyan Dedebaba’nin Hekimligi

Ek 2. Bedri Noyan’in Dogentlik Belgesi
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Bedri Noyan Dedebaba’nin Hekimligi

Ek 3. Bedri Noyan’in Kabil Tip Fakiiltesinde Calisma Talebi Dilekgesi
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Aziz ALTI

Ek 4. Bedri Noyan’in Kabil Tip Fakiiltesinde Caligamayacagini Belirttigi
Dilekgesi
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SIVAS/ZARA HABES BOLGESI ALEVI KOYLERINDE ICRA
EDILEN CENAZE HIZMETT*

Funeral Services Performed in Alevi Villages of the Sivas/ Zara Habeg Region

Das Bestattungsdienst in den Alevitischen dorfern der Region Habes

in Sivas/Zara

Biilent KELES *

Oliimiin evrensel bir olay olmast ve herkesin bir giin 6lecegini
bilmesinden kaynakli sebeplerle, tarih boyunca o6lim ve oSlumle ilgili
ritteller insanlar arasinda Oncelik kazanan meselelerden biri olmustur.
Hatrlama, hatirlanma ve 6limden sonraki yasama baglt olarak, tabi
olunan inancin sinirlart igerisinde, Slintn geride kalan yakinlarinin da
katkistyla birtakim dini ve/veya diger ritiieller gerceklestirilmektedir. Bu
ritlieller gergeklestirilirken, gelencksel ve dini kurallarin stirdirilmesine
azami gayret gosterilmektedir. Olenin toplumsal statiisii, vasiyeti, cenaze
hizmetini gerceklestiren kisi vb. etkenler 6lim sonrasi ritiellerde kiiciik

degisikliklere yol agmakla birlikte, rittielin ana gévdesi sabit tutulmaktadir.

Aleviler, icinde bulunduklari zor kosullatin etkisiyle ve karsilasilmast
muhtemel olumsuzluklart en aza indirmek gayretiyle, cogunlukla dini
gorundrliklerini  gizlemek zorunda kalmislardir. Hal béyle olunca
ibadetlere katilimi yalnizca Alevileri kapsayacak sekilde daraltmislar ve

yabancilarin cem vb. erkanlarda bulunmasina smnirlama getirmislerdir.

*k

Bu makale 16-17 Eylil 2023 tarihleri arasinda Izmirde diizenlenen Geleneksellesmenin
Esiginde: III. Alevi Ritielleri Sempozyumu’nda tarafimizca sunulan aynt basliklt tebligin
genisletilmesi sonucu olusturulmustur.

Dr. Ogretmen, Grundschule Goldbach/Almanya, bulentkeles@hotmail.de, ORCID: 0000-
0002-5397-7478.
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Biilent KELE$

Ancak toplumun genelini ilgilendiren ve Siinni katilimeilarin da hazir bulundugu bazt
dini ritleller umuma acik gerceklesmistir. Aleviligi goérintr kidan bu az sayidaki dini
geleneklerin baginda ise “Cenaze Hizmeti” gelmektedir. Cenaze hizmeti umuma agik
olmasina ragmen toplumunun bircok kesiminde Alevilikteki cenaze ritieline yonelik
birtakim bilgi eksiklikleri bulunmaktadir. Bu bilgi eksikliginin bir sonucu olarak,
makalemize konu olarak sectigimiz bolgede yasamint stirdiren Stinni vatandaslarimizin:
“Alevilerle Stunniler arasinda aslinda bir fark yokmus.” seklinde dile dékiilen ve saskinlik
barindiran ifadeleriyle karsilastimaktadir.

Makalemiz, Sivas ili Zara ilgesinde Habes (Serefiye) olarak bilinen boélgedeki Alevi
koylerinde uygulanan Cenaze hizmetleriyle smirlandirdmistir. Bu kapsamda Habes
bélgesiyle ilgili genel bilgiler verildikten sonra Alevi kéylerinde uygulanan cenaze
hizmetleri, Aleviler arasinda “Hoca” olarak bilinen isimler ve Alevi gérismecilerimizin
katkistyla detlenerek olusturulmustur. Alevi kaynak eserlerinin yant sira bizden 6nce ortaya
konulan ¢alismalardan da yararlanilarak bir sonuca varilmistir. Sosyal bilimlerin Nitel
arastirma yontemini uyguladigimiz ¢alismamizda, desen olarak fenomenolojik yaklasim
tercih edilmistir. Ayrica katiumer gizlem ve goriigme yontemi kullanilarak goristigimiiz

isimlerin deneyimlerinden de istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilikte Cenaze, Cenaze Hizmet, Sivas/ Zara Habes Bolgesi,
Alevilik, Oliim, Defin.
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ABSTRACT

Due to the nature of death and the awareness that everyone will eventually experience
it, death and related rituals have been among the prevailing concerns among people
throughout history. Based on beliefs tied to remembrance, being remembered, and the
aftetlife, various religious and/or other rituals are conducted within the confines of
the embraced faith, often with the contributions of the deceased’s remaining relatives.
While performing these rituals, utmost effort is exerted to adhere to traditional and
religious rules. Factors such as the social status of the deceased, their will, and the person
conducting the funeral service may lead to minor variations in post-death rituals, but the

core of the ritual is kept constant.

Communities adhering to the Alevi belief system, influenced by challenging
circumstances and striving to minimize potential adversities, have often found themselves
in the need to conceal their religious visibility. Consequently, participation in worship has
been restricted to include only Alevi community, and limitations have been imposed on
the presence of outsiders in ceremonies such as ‘cem.” However, certain religious rituals
that concern the broader community and where Sunni participants are also present have
been conducted openly. One of the few religious traditions that make Alevism visible
is the ‘Funeral Service” Despite the public nature of funeral services, there are some
informational gaps regarding the Alevi funeral ritual in many segments of society. As a
result of this lack of knowledge, statements expressing surprise and the misconception
that thetre is no actual difference between Alevis and Sunnis have been encountered

among Sunni citizens residing in the region we have chosen as the subject of our article.

Our study is limited to the funeral services practiced in Alevi villages in the region
known as Habes (Serefiye) in the Zara district of Sivas province. Within this scope,
after providing general information about the Habes region, funeral services practiced
in Alevi villages were compiled with the contributions of individuals known as ‘Hoca’
among Alevites and Alevi communicators. In addition to Alevi source works, conclusions
were drawn by benefiting from previous studies. Employing the qualitative research
method of social sciences, our study applied a phenomenological approach as its design.
Furthermore, participant observation and interview methods were utilized to gather

insights from the experiences of individuals we interviewed.

Keywords: Alevism, Funeral in Alevism, Funeral Service, Sivas/Zara Habes Region,
Death, Burial.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 77




Biilent KELE$

ZUSAMMENFASSUNG
Da der Tod ein universelles Ereignis ist und jeder weil3, dass er eines Tages sterben
wird, waren der Tod und die damit verbundenen Rituale im Laufe der Geschichte eines
der vorrangigen Themen der Menschen. Im Zusammenhang mit dem Gedenken,
dem Erinnern und dem Leben nach dem Tod werden eine Reihe religioser und/oder
anderer Rituale innerhalb der Grenzen des Glaubens, dem man angehért, und unter der
Mitwirkung der vom Verstorbenen zuriickgelassenen Angehérigen durchgefiithrt. Bei der
Durchfithrung dieser Rituale wird darauf geachtet, dass die traditionellen und religidsen
Regeln eingehalten werden. Die Faktoren wie der soziale Status des Verstorbenen, sein
Testament, der Bestatter usw. fithren zu geringfiigigen Anderungen bei den Ritualen nach

der Beerdigung, aber der Hauptteil des Rituals bleibt gleich.

Aufgrund der schwierigen Bedingungen, unter denen Aleviten leben, und in dem
Bestreben, mogliche negative Auswirkungen zu minimieren, mussten sie ihre religidse
Sichtbarkeit oft verbergen. So haben sie nur Aleviten zur Teilnahme an Gottesdiensten
zugelassen und die Anwesenheit von Aulenstehenden bei Cems und dhnlichen Ritualen
eingeschrinkt. Finige religise Rituale, die fur die breite Offentlichkeit von Interesse sind
und an denen auch Sunniten teilnehmen, sind jedoch fiir die Offentlichkeit zuginglich.
Eine dieser wenigen religidsen Traditionen, die das Alevitentum sichtbar machen, ist
die “Trauerfeier”. Obwohl die Trauerfeier fiir die Offentlichkeit zuginglich ist, fehlt
es in vielen Teilen der Gesellschaft an Informationen tber das Bestattungsritual im
Alevitentum. Diese mangelnde Kenntnis hat zur Folge, dass sunnitische Biurger in
der Region, die wir als Thema fir unseren Artikel gewihlt haben, das Begribnis nicht
kennen: “Es gibt eigentlich keinen Unterschied zwischen Aleviten und Sunniten”, ist zu
héren und wird mit Erstaunen zur Kenntnis genommen.

Unser Artikel beschrinkt sich auf die Bestattungspraktiken in alevitischen Dérfern in
der Region Habes (Serefiye) im Bezirk Zara der Provinz Sivas. In diesem Zusammenhang
wurden nach allgemeinen Informationen iiber die Region Habes die in den alevitischen
Dérfern praktizierten Bestattungsrituale unter Einbeziehung der unter Aleviten als
“Hoca” bekannten Personen und unserer alevitischen Interviewpartner zusammengestellt.
Zusitzlich zu den alevitischen Quellenwerken wurde eine Schlussfolgerung unter
Verwendung der uns vorgelegten Studien gezogen. In unserer Studie, in der wir die
qualitative Forschungsmethode der Sozialwissenschaften angewandt haben, wurde
der phinomenologische Ansatz als Design bevorzugt. Dartiber hinaus wurden durch
die teilnehmende Beobachtung und die Interviewmethode auch die Erfahrungen der
Befragten genutzt.

Schliisselworter: Die Bestattung im Alevitentum, Die Trauetfeier, Sivas/ Zara

Habes Region, Alevitentum, Der Tod, Die Beerdigung.
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Giris

Cenaze hizmeti ya da yaygin sOylenis sekliyle “Hakka Yiriime Erkani” son yillarda
Aleviler arasinda en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir. Tartisilan mevzular
arasinda vefat eden cana yonelik yapilacak ritiiellerin erkan mi yoksa hizmet mi
olarak isimlendirileceginden, defin sirasinda baglama esliginde deyis mi yoksa Kur’an
mi1 okumak gerektigine kadar degisik hususlar bulunmakta ve bu durum Aleviler
arasindaki ayrismayt hizlandirmaktadir. Esasinda birbirinden farkls ritiellerin ortaya
ctkmasinda, Alevilerin farkli ocaklara mensup olmasi, farkli bélgelerde yasamast vb.
etmenlerin yant sira, son yillarda siklikla dillendirilmeye baslanan Islam’dan bagimstz
kendine 62zgl bir inan¢ olarak Alevilik séyleminin de etkili oldugunu séyleyebiliriz.
Yasanan tartismalarin boyutu makalemizin sinurlarini zorlayacagi icin Sivas ili Zara
ilcesi hudutlari icerisinde yer alan, yore insanit tarafindan Habes olarak anilan, ancak
resmi kayitlarda Serefiye olarak isimlendirilen bélgede yasayan Alevilerin “Cenaze
Hizmeti” rittelini nasil uyguladiklart hakkinda bilgi verip degerlendirmelerde

bulunacagiz.
I. Zara Ilgesinin Tarihi ve Cografi Konumu

Sivas il sinirlart icerisinde yer alan Zara ilgesi, Sivas’a bagh 16 ilceden biridir.
Dogu ve Batt arasindaki baglantiyt saglayan “Ipek Yolu” ve Sivas-Erzincan karayolu
tizerinde bulunan ilgenin Sivas il merkezine olan uzakligi 70 km civarindadir. I¢
Anadolu Platosunun Kizilirmak havzasinda yer alan Zara’nin, kuzeyinde Koyulhisar,
kuzeydogusunda Susehri, dogusunda Imranl, giiney ve giineydogusunda Divrigi,
glineybatisinda Kangal, batisinda Hafik, kuzeybatisinda ise Dogansar yer almaktadir.
lice genelinde ¢ok eski zamanlardan beri baslica gelir kaynagi olarak tarim ve
hayvancilik gbéze carpmaktadir (Eken 2006: 107,108). 19807lere kadar kiigiikbas
hayvancilik revagta iken, sonraki yillarda daha kolay ve karli bir ugras oldugu
digtntlerek buyiikbas hayvanciliga yonelik bir gecis yasanmustir. Zara denilince
akla gelen 6nemli gecim kaynaklarindan birisi de ariciliktir. Aricilik ilgenin kiiltirel
yasamina da etki etmis ve 1998°den itibaren diizenli olarak Ba/ ve Kiiltiir Festivali

diizenlenmeye baslanmistir.

Zara’da basta Roma Imparatorlugu olmak iizere, geriye doniik olarak Pers
Imparatorlugu Medler, Kimerler ve Urartular gibi cok sayida uygarhgin hitkiim
surdiigi belirtilmektedir. Tarihi kalintilardan hareketle yapilan saptamalarda ise
ilcedeki yerlesim tarihi M.O. 2600l yillara kadar geri gétiiriilmektedir (Acar 2021: 23).
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Tlgeye Zara adinin verilmesi ise Anadolu Selguklu Devleti doneminde gerceklesmis
ve Alaaddin Keykubat'in Seyh Merzuban Veli’'ye" vermis oldugu vakfiyede ilk
defa Zara adi zikredilmistir (Mahirogullari 1999: 11; Acar 2021: 24). lcede hemen
herkes tarafindan bilinen ve anlatilan efsaneye gére Zara isminin kékeni olarak Seyh
Merzuban ile ayni dénemde yasadigt iddia edilen Zaro isimli Ermeni agiret agasi
gbsterilmektedir. Ancak ilce merkezi Zara olarak bilinmekle beraber ilce stutlarint
kapsayan bolge Osmanlt kayitlarinda Koggirl olarak ge¢mektedir. Kogglri isminin
kullanilmasina gerekee olarak, Horasan’dan Erzincan ve Tunceli bolgelerine gelen?
oradan da Kanuni Sultan Siileyman’in 1539 yilindaki Iran seferi doniisii vermis oldugu
buyrukla basta Zara olmak iizere, Imranli civarina yerlesen Koggiri asiretine’ mensup
Alevi topluluklar gosterilmektedir (Firat 1961: 27, 61, 79; Mahirogullari 1999: 11).
Bolge 300 yildan fazla bir siire ilceye bagh daglk arazideki kdylere yetlestirilen agiretin
ismiyle antlmistir. Glnimtuzde bu isim 6zellikle Aleviler arasinda hala kullanilmaya

devam etmektedit.

1 Astl adt Seyh Mahmud b. Ali El-Huseyni El-Bagdadi El Vefai El Hanefi olan Seyh Merzuba’nin
Ebul Vefa’nin halifelerinden oldugu ve Anadolw’yu Islamlastirmak tizere gorevlendirildigi
soylenmektedir. Oliim tarihi tam olarak bilinmese de Seyhmerzuban Mahallesinde bulunan
tirbesinin 1237 ile 1274 arasinda tarihlendirilmesinden hareketle 1237 yili veya 6ncesinde
vefat ettigi séylenebilir. Seyh Merzuban Veli hakkinda daha detayh bilgi icin bkz.: (Acar 2021,
187-90; Mahirogullart 1999, 177,178)

2 Bélgede yasayan Aleviler arasinda “Horasan kokenli olus” diizenli olarak tekrarlanan bir
durumdur. Hatta Erzurum’un ilgesi Horasan ile karistirilmanin 6ntine ge¢mek icin “Iran-
Horasan’t”

3 M. Serif Firat, Koggiri asiretinin kékeninin 1232 yilinda Alaaddin Keykubat’in 12 Tirkmen
kabilesine verdigi secerede adi gecen Hormek (Secerede Hurem Began seklinde anilan agiretin
reisi olarak Cafer ismi zikredilmektedir) kabilesinin bir kolu oldugunu kabul etmektedir.
Bkz.: (Firat 1961: 61-63) Biz Koggiri kelimesinin 1980’1 yillara kadar ¢ogunlukla kiictikbas
hayvancilik (her hanede kiigiikbas hayvan olarak mutlaka koyun bulunmaktaydi) yapan bolge
halkina, bu ugrasindan dolayr Koggiri isminin verildigi kanaatindeyiz. Nitekim Koggiri isminin
ilk kullanimina dair anlatilan bir efsane bizim bu digiincemizi destekler niteliktedir. Anlatiya
gore Kizildag eteklerindeki bir Alevi koyiine gelen Alevi dedesi, koylilerin susuzluktan
yakinmalart {izerine koylileri de yanina alarak koy yakinlarindaki diiz bir alana giderek
elindeki asasiyla yere vurmus ve asasini vardugu yerden su fiskirarak gélet olusmustur. Olusan

6zellikle vurgulanmaktadir.

goletin iginden kendilerine dogru yiizerek gelen kogu gbren dede, “bundan sonra buranin ad
Koggiri olsun” demis ve bolge bu isimle anilmaya baslamustir. Ancak Mamo Baran, Koggiri
kelimesinin Kiirtce kékenli oldugunu, Tiirkge “G6¢” kelimesiyle Kiirtce “Gir” kelimesinin
bir araya gelmesi sonucu “Biyik G6¢” anlamma gelen “Goga gir”’dan tiiretildigini ileri
sirmektedir. Bkz: (Baran 2002: 28) Ayrica bkz.: (Beler 2018: 10,11)
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1836 yilina kadar olan Osmanlt kayitlarinda kéy olarak géziiken Zara, o tarihten
sonra Koggiri adiyla nahiye yapimistir. 1854’te Sivas Vilayetine baglanan Zara,
1858'de sancak, 1870’te kaza statlsiine ylkseltilmis ve 1871’de de Zara Belediye
teskilatt kurulmustur (Acar 2021: 40; Mahirogullar1 1999: 11). Kaza merkezi i¢in Zara
ismi kullanihirken, kaza sinurlart icerisinde kalan bolge Koggiri olarak anilmaya devam

etmistir.

TUIK (Tirkiye Istatistik Kurumu) (ADNKS) 2022 yili Subat Ayinda agiklanan
2021 yili verilerine gére Zara ilge genelindeki toplam nifus 21.648 kisidir. Niifusunun
11.643’t1lge merkezinde yasarken, geriye kalan 10.005 kist kéylerde ikamet etmektedir.
Elde etmis oldugumuz istatistiki verilere gbre ilce merkezindeki niifusun ne kadarinin
Alevi oldugunu tespit etmek oldukea giictiir. Buna karsin koylerdeki Alevi niifusunun
tespiti nispeten daha kolaydir. Nitekim yorede yasayan biri olarak hangi kéyiin Alevi,
hangisinin Stinni oldugu tarafimizca gayet agiktir. Buna gére sadece Alevilerin yasadigt
kéylerdeki toplam kisi sayist 3.598°dir. Alevi ve Stunnilerin birlikte yagadigt koylerdeki
toplam niifus ise 580°dir. Birlikte yasanilan kdyler icerisinde en kalabalik niifusa sahip
koy, 293 kisiyle Serefiye’dir.

I. a) Habes (Serefiye) Bolgesinin Tarihi ve Cografi Konumu

Yére hakkinda yazilan bazi kitaplarda ismi “Abes ve Abas” olarak gecse de (Celik
ve Duran 2019: 20-23; Acar 2021: 41) biz hem boélge halkinin kullandigt isim olmast
hem de Habes Cayr’'nin etrafinda kurulmasini g6z 6ntinde bulundurarak “Habes”
adint tercih etmis bulunmaktayrz. Bélge 1243 yilinda Anadolu Sel¢uklu Devleti ile
Mogollar arasinda gerceklesen ve Anadolu Sel¢uklu Devletinin yikilmasiin 6niini
acan Kosedag Savast’nin yapildigt yer olarak da bilinmektedir. Ali Riza Celik ve Riza
Duran hazirlamis olduklart kitapta Habes bolgesinin 1881°e kadar Sarl-1 Karahisar’a
bagli bulundugunu, o tarihten sonra Koggiri’ye baglandigini bildirmektedir (Celik ve
Duran 2019: 24). Tsmail Hakk: Acar giiniimiizdeki merkezi Serefiye olan yerlesim
yerinin ilk olarak “Kurbagal” mevkiinde kuruldugunu ve bélgede yasayan Rum ve
Ermenilerce “Dogros” olarak adlandirildigint séylemektedir. Acar’in verdigi bilgilere
gore yoredeki Rum ve Ermenilerin tiirld sebeplerle bolgeden ayrilmasindan sonra,
yerlesim yeri glinimizdeki konumuna tasinmis ve Serefiye olarak adlandirdmistir
(Acar 2021: 41). Acar’in yerlesim yeri ve isim degisikligine dair verdigi tarih 15
Kanun-i Sani 1327dir. Bu tatihi Celik ve Duran da onaylamaktadir. Ancak Acat’in,

4 Aynntl bilgi icin bkz.; ZARA NUFUSU, SIVAS (nufusune.com).
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“Ermeniler ve Rumlar ayrildiktan sonra yerlesim yerinin ismi degistirilmistir” savi
dogru gbzikmemektedir. Zira belirtilen bu tarth Miladi Takvime gére 28 Ocak
1912’ye denk gelmektedir ve o tarihte Ermeni ve Rum unsutlar yérede yasamaya

devam etmekteditler.

Késedag'in batt ve glineybatisinda yer alan Habes bélgesi, Zara’nin kuzeyinde
bulunmaktadir. Habes doguda Susehri, kuzeyde Koyulhisar, kuzeybatida Dogansar,
batida ise Hafik ilceleriyle sinir komsusudur. 1882-1885 yillari arasinda Sivas’ta valilik
yapan Halil Rifat Pasa déneminde yapilan ve Sivas ile Ordu illerini birbirine baglayan
212 kilometrelik yol (Valiligi siiresince “gidemedigin yer senin degildir” siartyla hareket
eden Halil Rifat Pasa, Sivas Vilayeti stnurlari igerisinde kalan bolgelere sayisiz hizmet
gotirmistir. Ayrintil bilgi icin bkz.: Tuncel 2001: 15,17) Serefiye’den ge¢mektedir.
1980’1i yillara kadar énemini koruyan bu yol, énce Kizildag, ardindan Zara-Sugehri
arasinda D865 numarali “Geminbeli Gegidi” yolunun agilmastyla birlikte eski
6nemini kaybetmis ve sadece civar kéylerin ulasimini saglayan bir baglanti yolu haline
gelmistir. Acar’in vermis oldugu bilgilerden anladigimiza gére Sivas-Ordu yolunun
kullanima agidigr 1800°1a yillarin son geyreginden itibaren, uzunca bir stire agustos
ayinda duizenli olarak panayir dizenlenmistir (Acar 2021: 42). Rum, Ermeni, Alevi
ve Sunni vatandaslarimizin birlikte yasadigt bolgede, her kesimden insanin katilimryla
gerceklestigi séylenen bu panayirlar, kiltiirel cesitliligi ve hos gbriyl yansitmasinin
yant stra birlikte yasamin giizelligini géstermesi agisindan da oldukea dikkat ¢ekicidir.
Ancak maalesef bu kdltirel ¢esitlilik Birinci Dinya Savast sirasinda Ermenilerin
tehcire tabi tutulmast ve akabinde Rumlarin da mibadeleyle bélgeden ayrilmast
sonucu canliligini yitirmistir. Bélgedeki kiilttrel ¢esitlilik 1925 yilindan itibaren basta
Derekéy ve Kayadibi olmak tzere, Alisir, Armutcayir, Gilldiali, Géktepe, Catoren
koylerine Bosnak gé¢menlerin yetlestirilmesi (Celik ve Duran 2019: 85) ve 1952°de
de Bulgaristan’dan gelen gé¢menlerle (Acar 2021: 41) yeniden canlanmaya baglasa da
1800’14 yullardaki zenginligine kavusamamugtir.

Habes bolgesi 1862°de Sivas Vilayet Salnamelerinde nahiye olarak kayda
gecirilmistir. (Celik ve Duran 2019: 140) 1912’de nahiye merkezi olarak Serefiye’nin
belirlenmesiyle bitlikte resmi kayitlarda Serefiye olarak kullamilmaya baslanmistir.
1992’de belde statlisii kazanan Serefiye, 2014 yilinda niifusun 1850 kisiye diismesiyle
birlikte belde statistinii kaybetmis ve muhtarlikla yonetilmeye baslanmistir
(Mahirogullar1 1999: 35; Acar 2021: 43). Gunimiizde kdy statisiinde yonetilen
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Serefiye’de diizenli ikamet eden kisi sayisinin 293 oldugunu dikkate aldigimizda,
nifus kaybinin artarak devam ettigi gérilmektedir.

I. b) Habes Bélgesinde Alevi Niifusu

Habes bolgesinde Serefiye’yle bitlikte 34 kéy bulunmaktadir. Bu kéylerden
17’inde’ sadece Aleviler yasarken, Serefiye’yle bitlikte 4 koyde® Aleviler ve Stnniler
birlikte ikamet etmektedir. Geriye kalan 19 kdy ise yalnizca Stinnilerden olusmaktadir.
Alevi ve Stnnilerin birlikte yasadigt kéylere, Aleviler sonradan gelip yerlesmislerdir.
Celik ve Duran, Alevilerin bélgeye gelisinin 1700°1i ydlarin sonlarindan itibaren
basladigint ve Alevilerce kullanilan ilk yerlesim yerinin Cevirmehan kéyt oldugunu
ileri stirmektedir (Celik ve Duran 2019: 38,95).

Elde etmis oldugumuz niifus bilgilerine gére 2021 yili itibariyle Habes bolgesinde
2.649 kisi yasamaktadir. Yalnizca Alevilerden olusan k&ylerdeki toplam yerlesik
nifus 644’tar.” Alevi ve Stnnilerin bitlikte yasadigt koylerin niifusu ise 486’dur.® Bu
rakamlardan hareketle, Habes bolgesinde ikamet eden Alevi niifusunun 800 ile 900
arasinda oldugunu ileri siirebiliriz. Bu rakamlari 1980°li yillardaki Alevi k&ylerinin
nifusuyla karsilastirdigimizda, neredeyse 1985’teki tek kéytin niifusuna denk geldigi
goriilecektir. Nitekim Mahirogullar’nin aktardigr bilgilere gére 1985’te gerceklesen
nifus sayiminda Becekli kéytinde 610, Cevirmehan kéyiinde ise 520 kisi tespit
edilmistir. Mahirogullar’nin verdigi bilgiler 1siginda, bélgede yalnizca Alevilerin
yasadigt koylerde 1985 yili itibariyle Alevi niifusunun 2.795 oldugu anlastlmaktadr.
Aynt tarihte sadece Siinnilerin yasadigt koylerdeki toplam niifus ise 4.305 olarak
Olctulmustir. Serefiye disinda kalan Alevi ve Stnni nifusun karisik oldugu kéylerde
ise 1985 yilinda 633 kisi’ bulundugu tespit edilmistir (Mahirogullart 1999: 36-39).

5 Bu kéyler; Alisir, Becekli, Biytkgtiney, Cevirmehan, Corak, Goktepe, Gilldali, Kovacik
(Asag1 Kovacik), Pazarbelen, S6gitli ve Senyayla’dir.

6 Alevi ve Stinni ntfusun birlikte yasadigs koyler: Armutcayiri, Kegeyurdu, Serefiye ve Yesilkoy

7 Celik ve Duran, bir Alevi koyt olan Becekli'nin 1950 yilindaki niifusunu 628 olarak
vermektedir. Bkz.: (Celik ve Duran 2019: 144) Neredeyse glintimtizdeki tiim Alevi koylerinin
toplam niifusuna denk gelen bu rakam, 1960’tan sonra koyden kente gerceklesen gocii
yansttmast actsindan oldukea dikkat cekicidir.

8 https://biruni.tuik.gov.tr/medas/?kn=95&locale=tr

9 2021 yili itibariyle bolge genelinde 2.649 kisinin yasadigi distnildiginde, yasanilan niifus
kayb1 oldukga dikkat ¢ekici boyutlara ulagmustir.
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Tamami Alevilerden Olugan Koyler ve Niifus Bilgileri'
Koy Adi 1985 Nifusu 2021 Nifusu
1 Alisir 328 104
2 Becekli 610 98
3 Buyikginey 23 36
4 Cevirmehan 520 107
5 Corak 144 20
6 Goktepe 300 80
7 Gullali 235 39
8 Kovacik 101 35
9 Pazarbelen 307 53
10 Sogutli 109 22
11 Senyayla 118 50
Toplam 2.795 644

Bolgeye sonradan gelerek buradaki Alevi kdylerine yetlesen Ocakzade aileler
de bulunmaktadir. Ocakzadelerin Habes bolgesine iskanlarinin, taliplerinin israr
ile gerceklestigi anlagilmaktadir. Tespitlerimize gbre; Becekli ve Senyayla kdylerinde
Baba Mansur Ocagl, Goktepe koyinde Sart Salttk Ocagr, Gulliiali kdytinde Sth
Cobanli Ocagi, Cevirmehan kéyii Camlikale mezrasinda Pir Sultan Ocagrna
mensup ocakzedeler yasamaktadir. Pir Sultan Ocagy ile $th Cobanlt Ocagina mensup
ocakzadeler''  yurtici ve yurtdisinda yasayan Alevilere yonelik dini faaliyetlerde
“dede” olarak hizmet veremeye devam ederken, Baba Mansur ve Sari Saltuk ocag

mensuplarinin faal dedelik yaptigina dair herhangi bir veri bulunmamaktadur.

Kisith dogal kaynaklarin sinirsiz insan ihtiyaglarina yetersiz gelmesi, insanlar
baska bolgelere yonelik arayisa siiriklemektedir. Habes bolgesi insant da yasadiklar
ekonomik sikintilardan kurtulmak icin careyi basta Istanbul olmak tizere Tiirkiye’deki
buyiiksehitlerle Avrupa’nin degisik tlkelerine gocte aramistir. Basta Almanya olmak
tizere Avusturya, Fransa ve Hollanda gibi Avrupa tilkelerinde bélge insaninin kurmus
oldugu dernekletle de karsilasilmaktadir (Keles 2021: 61, 87, 265, 317). Habes

10 Tablo ZARA NUFUSU, SIVAS (nufusune.com) internet sayfasi iizerinden alinan veriler esas
alinarak tarafimizca olusturulmustur.

11 Ornegin Almanya/Koln sehrinde yasayan Pir Sultan Ocagt mensubu Cafer Ozata ve
Avusturya Viyana’da yasayan Sth Coban Ocagt mensubu Celal Bektas faal olarak dedelik
hizmetini ylritmekteditler.
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bélgesinde kalan koylilerin baglica gecim kaynagy ise Zara ilge genelinde oldugu gibi
tarim ve hayvanciliktir. Ilk dénemlerde yogun olarak gériilen kiiciikbas hayvanciligin
yerini bu bélgede de biytkbas hayvancilik (sigir yetistiriciligi) almistir. Aricilik da

yore insaninin tercih ettigi ugraslar arasinda ilk siralara yerlesmistir.
II. Oliim

Oliim, genel olarak bilinmez ve tehdit edicidir. I¢erisinde tehdit barindirmasindan
dolay1 aralarinda Tiurklerin de bulundugu bir ¢ok toplum, cinayet, isyan ve tecaviiz
gibi suclarin karsiligi olarak 6liim cezast uygulamistir (Tryjarski 2012: 92, 97). Oliim,
dogum ve evlilikle birlikte insan yasamindaki 6nemli gecis noktalarindan bir tanesi
olarak kabul edilmektedir. Ancak; dogum ve evlilik insanin yasam streciyle alakaliyken,
olim yasamin son buldugu andan sonrasina konu olmaktadir. Bu yoéntyle 6lim,
bedenin yasam fonksiyonlarinin son bulmastnin 6tesinde bir anlayisla ele alinmaktadir.
Nitekim Orhan Acipayamli 6lumi; ruhun gévdeden ayrilmasiyla agiklanan evrensel
halk inanct (Acipayamlt 1978, 78) olarak izah etmektedir. Beden ve ruhu iki farklh
unsur olarak ele alan bu tanim, cansiz bedenin topraga gdmiilmesinden sonra dlenin
ruhunun nereye gidecegi sorusunu da beraberinde getirmektedir. Zira ilkel inanglarda
dahi yasamin Oliimle birlikte sona ermeyecegi inanct hakimdir (Acipayamlt 1962:
245). Oliiler dlemi tasarimi bu baglamda 6liiler icin bir durak olarak diistiniilmiis ve
mezatliklar, denizlerin dibi, daglarin zirvesi, ormanlarin ici, magaralar, kayaliklar, uzak
adalar ve bataklik gibi yerler ruhlarin ve 6lillerin mekant olarak gérilmiistiir (Ornek
2017b, 180). Bu anlayis basta Ibrahimi dinler olmak iizere bircok inang sistemine
de yansimis ve 6lum, bir son degil, vaat edilen gercek hayata baglama stireci (Gashi
2021, 82) olarak aciklanmistir. Bu yoniiyle baktigimizda Sedat Veyis Ornek’in “din,
Jfolklorun konusu olan olaylardan en cok iliime el atmaktadi’” (Ornek 2017: 20) tespiti,
her dénem icin gegerliligini korumaktadir. Zira Slimin bir son olusundan korkan
insanoglu, dinlerin 6liim sonrasi hayat icin kendisine vaat ettigi ile teselli bulmaktadir.
Ilahi din mensuplari icin 6liim, asil yasama gegisin adidir. Arthur Schopenhauer, bu
boyutuyla dinleri, felsefeyle birlikte 6liime karst bir panzehir olarak tarif etmektedir
(Schopenhauer 2012: 50). Oliime yiiklenen bu anlamdan dolayi, inanilan dinin
belirledigi sinirlar ve kurallar dahilinde merasim diizenlenmektedir.

Schopenhauer 6limi felsefenin ilham perisi olarak tanimlamakta ve insanin
Slimun kesinligini akh vasitasiyla kavradiginin altim cizmektedir. Ona gére insanlar,
dinlerin yardimyla 6limt sogukkanlilikla karsilamaktadir (Schopenhauer 2012: 50,
51). Nitekim 6lim, isabet ettigi kisiyle sinirli kalmayan, basta aile yakinlart olmak
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tizere cevredeki bircok insani da etkileyen toplumsal bir olaydir. Vefat eden kisiyi
dinya gbzuyle tekrar gbéremeyecek olmak, Slen kisinin yakinlarinda biytk bir
duygusal ¢okuntlye yol agmaktadir. Ancak yasam onlar acisindan devam etmektedir
ve yasayanlar i¢in yerine getirilmesi gereken sorumluluklar bulunmaktadir. Hayatint
kaybeden kisinin geride kalan yakinlari, icinde bulunduklari duygusal ¢okintiiye
ragmen basta cenazenin defin islemi olmak tzere diger bircok gorevi yerine
getirirler. Bu asamada akrabalik baglarinin yant sira komsuluk iliskileri de devreye
girmekte ve basta mezar yerinin kazilmast olmak tizere cenaze islemleri icim kefen
vb. malzemelerin tedarik edilmesi gibi gérevler, akrabalar ve/veya komgular arasinda

paylagilmaktadir.
II. a) Alevilerde Oliim

Aleviler arasinda “Olim” iki tirld anlasiimaktadir. Birincisi yasam fonsiyonlarinin
sona ermesiyle gerceklesen “biyolgjik liins”, ikincisi “dlmeden dnce olmeR” tabiriyle de
ifade edilen ve daha cok “Ikrar vermekle” iliskilendirilen 6limdiir (Aktas 1999, 118-22;
Yavuzer 2015, 70-72). Biz cenaze hizmetine odaklandigimiz icin [&rar esnasinda dile
getirilen 6liime deginmeyecegiz. Oliim sézcligii Aleviler tarafindan ¢ok fazla tercih
edilen bir kelime degildir. Hayatini kaybedenler icin “6ldd” demek yerine konuyla
ilgili arastirma yapan bir¢ok bilim insantnin tespit ettigi gibi; Hakk a yiiriinek, gerceklere
kavugmark, gerceflere erismef, don degistirmek, Gacmek, sir olmak, emaneti teslim etmefk, kalibe
dinlendirmefe vb. deyimler kullanilmaktadir (Yildiz 2007; 2-3; Aktas 2015: 19; 1999:
118- 122; Yavuzer 2015: 73-75). Bu deyimlerin kullanilist, “Bzz siphesiz (her seyimizle)
Allah’a aitiz ve siiphesiz O’na dinecediz?” (Kur'an-1 Kerim, Bakara Siresi, 2/56) seklinde
Tirkceye tercime edilen Bakara Saresi’nin 56. Ayetinden bagimsiz disinilemez.
Ancak biz Kur’an'daki ifadenin yani sira, “6lim” kelimesinin soguklugunu, edebi
derinlik ve batini manayla zenginlestirilmis séylemlerle hafifletme gayretinin de bu

tarz deyimler kullanilmasinda etkili oldugu kanaatini tasimaktayiz.

Ibrahimi dinlere gére insanlik tarihindeki ilk 6liim ve 6liiniin defni Hz. Adem’in
ogullarindan Kabil'in, kardesi Habil’i yasadigi kiskanclik yiztinden darp etmesi ile
gerceklesmistir. Islam da Tbrahimi bir din olarak bu hadiseyi aynen kabul etmektedir.
Kuran-1 Kerim’de Maide Suresi’nin 27-31 ayetleri bu olaya vurgu yapmaktadir.
Maide Suresi 31. ayette “INzbayet Allah, ona kardesinin lmiis cesedini nasil ortiip gizleyecedini
gostermefk igin yeri eseleyen bir karga gonderdi. Yazuklar olsun bana! Su karga kadar olup da
kardegimin cesedini ortmekten acig miyim ben?’ dedi. Artik pismanlik duyanlardan olmusti”
(Kur'an-1 Kerim, Mdide Siresi, 5/27-31) denilerek ilk defin eyleminin nasil ve neye
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dayanilarak gergeklestigi anlatilmaktadir. Inan Beler de hazirlamis oldugu yiiksek
lisans tezinde, Koggirl bolgesinden Adana/Tufenbeyli’ye go¢ etmis Aleviletle yapmis
oldugu gérismelerde Sliniin gémiilmesi geleneginin Kabil'in Habil’i éldirdikten
sonra Habil’in cesedini topraga defnetmesine dayandirildigini gézlemlemistir (Beler
2018: 107,108). Bolgede gorustigimiz isimler de Kur’an’da anlatilan hadiseden
haberdat oldugunu gostererek Beler’in ulastigt sonuglart desteklemistir (KIK-3; KIK-
10).

IL. b) Oliim Belirtisi Olarak Anlagilan Haller

Oliiniin hazirlanmast, agir hasta olan kisinin 6leceginin anlastlmastyla baslar.
Doktotlarin agir hasta olan kisiye 6lecegine dair teshis koymasi, anlasiimada birincil
etkendir. Durumu agir olan hastalarda, kisinin her an &lecegi dustintlerek, aile
yakinlart tarafindan hastanin beden temizligine 6zen gésterilir. Genellikle eve hoca
cagrilarak Kur’an okutturulur. Kur’an okutulmasindan maksat, hastanin daha rahat

can verecegine inanilmasidir.

Sedat Veyis Ornek, 6liimii diisiindiiren 6nbelirtiler arasinda, hayvanlarla ilgili
olanlar, ev, ev esyasi, arac-gere¢ ve yiyeceklerle ilgili olanlar, astronomik, kozmik
ve meteorolojik olaylarla ilgili olanlar, disle ilgili olanlar, hastadaki psikolojik ve
fizyolojik degisikliklerle ilgili olanlar, tabut, kazma, kiirek, kazan ve cesetle ilgili olanlar
seklinde bir tasnif yapmaktadir. Ornek, yapmis oldugu tasniflerden bolgemizle ilgili
olanlart; kdpek ulumast, kostebegin eseledigi topragin mezara benzemesi, geceleyin
ve ev yakininda baykus 6tmesi, bahar mevsiminde leylegin agzinda beyaz caputla
gelmesi, cam egyalarinin diiserek kirllmasi, yildiz kaymasi, distinde sart renkli meyve
gorlilmesi veya yenilmesi, dustinde dis ¢ektirilmesi ve dislerin ddktlmesi, rityada
beyaz renkli manda goriilmesi, riyada kutsal bir kisi tarafindan éleceginin bildirilmest,
daha 6nce 6len birinin riyada diisii gbreni cagirmast veya bir yere gbtiirmesi, riyada
evin 6ninde kalabalik halk toplulugu gértlmesi, rityada viicudun bir uzvunun
kaybedildiginin gorilmesi, agir hastanin evine ya da dogdugu yere gitmek istemest,
gaipten ses duydugunu, bir takim kimseleri gérdigint séylemesi veya saytklamast,
istahinin kesilmesi (Ornek 2017: 23-46; Acar 2021: 240) seklinde siralamaktadir.
Beler de Koggiri agiretinin Kayseri, Maras ve Adana kollar1 tizerinde yapmis oldugu
calismasinda, sabah saatlerinde evin catisinda saksagan Otmesi, baykus Stmest,
horozun vakitsiz, tavugunsa horoz gibi 6tmesi, képegin geceleyin bagint gékytiziine
dogru diker ulumasi, tarim ve hayvansal tGriinlerin beklenenden daha bereketli olmast,

yildiz kaymasi, havanin basik ve/veya puslu olmasi, 6lmus olan bitrine riiyada bir
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sey verilmesi, riiyada yas agac kesilmesi ve/veya evin damindaki merteklerin ya da
tastyict diregin devrilmesi, riiyada diglerin doktlmesinin yani sira riiyada ayakkabi
veya corap giyilmesi, toprak kazilmasi, sabun, yin ve kazan gorilmesi, aile disinda
bir kadinin ézellikle de kadinlarin gériilmesi vb. diiglert siralamaktadir. Beler, hastanin
asirr yemek yemeye baslamasi, stirekli 6lmis kisileri ¢agirmasi gibi davraniglarinin
yant sira ¢ocuklarin sirekli ve anlamsiz aglamalarinin da 6limle iliskilendirildigini
s6ylemektedir(Beler 2018, 56-72). Biitin bu tespitlere ek olarak bolge Alevileri
arasinda yapmis oldugumuz gézlemlerde, giin icinde dinlenmek i¢in oturulan yerde
anlik ve kisa streli uyuya dalisin da yakin akrabalardan birinin Slim haberinin
gelecegiyle iliskilendirildigini belirtmek isteriz(KIK-8; KIC-9).

II. ¢) Cenaze Hizmetinin Icracist

1990’lt yillarin sonu, 2000°li yilarin baslangicina kadar yorede gerceklesen
cenazelerin kaldirilmasinda genellikle bolgede “Hoca” olarak isimlendirilen kisiler
gorev almistir(KK-2; KK-3; KK-4; KK-5; KK-11). C)yle ki; 1980’1 yillara kadar her
Alevi kéyiinde en az bir hoca bulundurulmasina azami gayret gosterilmistir. Hocalarin
yetistirilmesinde gelencksel yontemler kullanilmis ve her hocanin kendisinden sonraki
kusak icerisinden bir kisiye el verip, halef olarak birakmast tesvik edilmistir(IKIK-3;
KK-4; KK-5; KK-11). Eger kéyde birden fazla hoca bulunuyorsa, cenazenin
yikanmast ve Kur’an okunmast gibi gorevler birlikte icra edilmigtir. Tarafimiza
aktarilan bilgilere gére, ginimiizde Stinni vatandaglarimizin cenaze ritiieli sirasinda
mezar basinda birden fazla hocanin Kur’an okuma gelenegi, 1970’li yillardaki Alevi
kéylerinde siklikla uygulanmis ve ¢ok sayida Alevi Hoca ayni anda veyahut da biri
digerini takip edecek sekilde Kur'an okumustur(KIK-4).

Dedelerin cenaze hizmetiniicrast ilk ddnemlerde pek rastlanilan bir durum degildir.
Habes bélgesinde Dedeler, gorgti ve ikrar cemleri, Musahiplik Cemi, Hizir Cemi vb.
ibadet ve erkanlarin asli icracisi olarak kabul edilmektedir. Dedelerin mezarlarinin yani
sira, icinde yasadiklart haneleri de yo6re halk: tarafindan kutsal addedilmekte ve her
firsatta ziyaret edilerek, karsilagilan ya da karsilasiimast muhtemel olan musibetlere
karst koruyucu olunacagina inanilmaktadir. 2000°]i yillarla birlikte yoredeki Pir Sultan
Ocagt ve Sth Cobanli Ocagrna bagl dedelerin asli gorevlerinin yani sira cenaze
hizmetini de 6nceki yillara gére daha yogun bir sekilde yerine getirmeye basladiklari
e6rilmistlir(KK-2). Nitekim, 14.05.2004’te vefat eden Sth Cobanlt Ocagt mensubu
Hamza Bektag’in cenaze hizmetini, Aguicen Ocag1 dedelerinden Niyazi Bozdogan
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yurtitmustir(KK-1). Bu yeni durumun, sehirlerdeki kurumsallasmayla birlikte dedeye
bicilen rolin degismesi, 6len kisinin toplumsal konumu, geride kalan yakinlarina

vasiyeti vb. etkenlerin sonucunda ortaya ¢iktigi kanaatini tasimaktayiz.

Arastirma konusu yaptigimiz bolgede ikamet eden ve Kur’an okuyarak cenaze
hizmetletine yardimet olan bes isim tespit etmis bulunmaktayiz.'? Bu isimlerden dordi
hoca olarak bilinmekte ancak sadece l¢ tanesi tiim cenaze hizmetlerini yiritmektedir.
Iki kisi zaruri olmadikca kéy sinirlart disinda cenaze hizmeti gérmezken, sadece
bir hoca Habes bolgesindeki biitiin kéyleri ve hatta Zara’yt da kapsayacak sekilde
cenaze hizmetlerini icra etmektedir. Alevi hocalardan iki tanesinin Imam Hatip Lisesi
mezunu olmasi dikkat cekicidir. Bolgede Alevi hocalatina ulasilamamast veyahut
da mevcut Alevi hocalarin miisait olmamast durumunda, Alevi kéylerine komsu
Stinni kéylerinde imamlik yapan din gérevlilerinin cenaze hizmeti i¢in ¢agrildigt da
goriilmistiir. Kaynak kisilerimiz arasinda Siinni Hoca da bulunmaktadir. Utiikyurdu
kéyinde imam olarak gérev yapan kaynak kisimiz, cagrildigr zamanlarda Alevilerin
hassasiyetlerini dikkate alarak hareket ettigini 6zellikle belirtmistir(KIC-6).

III. Habes Bolgesi Alevilerinde Cenaze Hizmeti

Bu baslik altinda verecegimiz bilgiler, kaynak kisilerimizden almis oldugumuz
verilerden derlenerek hazirlanis ve bizzat yapmus oldugumuz gézlemlerle de
desteklenmistir.”® Tcra edilen cenaze hizmetini anlatmaya gegmeden 6nce,
aktaracagimiz uygulama seklinin, son yillarda baslayan tartismalardan bagimsiz olarak
ele alindigini ve uygulayicilarinin bélgede “hoca” olarak bilinen kisiler oldugunu
Ozellikle belirtmek isteriz. Ayrica basta Mehmet Yaman (Yaman 2012, 16-32;
Yenialtun 2021, 13-31; Dogan 2020, 19-52) olmak tizere bircok Alevinin kaleme
almis oldugu Alevilikte cenaze hizmetinin uygulanist ile bolgede gézlemledigimiz
pratik farklilik arz etmektedir.

I1I. a) Oliiniin Hazirlanmasi

Habes bolgesinde kisinin son nefesini verdiginin anlagilmasiyla birlikte defin

hazirliklarina girisilir. Ol evinden gelen aglayis ve yakaris sesleriyle yakin komsular

12 Becekli 1, Biyiikgiiney 1, Cevirmehan 1, Corak 1, Giilliali 1.

13 Kaynak kisi isimleri, makalemizin sonundaki “Sézli Kaynaklar” basligr altinda goriilebilir.
Cenaze hizmetinin icrasinda hocalar arasinda kayda deger herhangi bir farklilik tespit
edilmemistir.
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durumdan haberdar olur. Ardindan uzak yerlere ve 6linin yakinlarina haber
gonderilir.  Ornek, haberlesme araglarinin giiniimiizdeki kadar yayginlasmadigs
doénemlerde, 6limiin duyurulmast icin tellal ve 6zel habercilerin kullanildigindan
bahsetmektedir(Ornek 2017: 55). Ozel haberci génderilmesi Habes bélgesi icin de
gegerlidir. Haberlesme araglarinin giintimtzdeki kadar kullanilabilir ve yaygin olmadigt
doénemlerde her kéyde belli kisilerin, 6lim olayindan diger kdylerdeki akrabalar
haberdar etmek tizere “ulak” olarak gérevlendirildigi tarafimiza bildirilmistir(KIK-4;
KK-7; KK-11). Bu kisiler gérevlendirilirken ¢evre ve iklim sartlart dikkate alinarak
gidilecek mesafeye dayanikliliklart da g6z 6ntnde bulundurulmustur. Ayrica
olinin gelmesi beklenen yakin akrabalart cenazenin bulundugu yere ulasmadan
yikama islemine baslanmamasina gayret gosterilir. Tletisim olanaklarinin artmast ve
haberlesmenin kolaylasmastyla birlikte haberci génderme uygulamast tarihe karigmis
gbzitkmektedir.

Oliimiin haber verildigi kisilerin basinda cenaze hizmetini yiiriitecek Hoca/Dede
yer almaktadir. Olii evine gelen hoca ilk olarak cenazenin durumunu gézden gecirir.
Aile tiyelerinin géztiinden kagmis olan birtakim kusurlari (avret yerlerinin tiras edilmesi
vb.) giderir. Hava sartlarina bagli olarak eger morga kaldirilmayacaksa, evin genisce
bir odasinda serilen yataga sirt iistdi yatirilir. Cenesi basinin tizerinden dolandirilan bir
bezle baglanir. Cenazenin sabit kalmasint saglamak icin ayak bas parmaklart birbirine
baglanir. Sismesini 6nlemek icin karninin tzerine bicak konulur. Eger varsa 6zel
gunlerde kullandigr elbisesi olinin Ustiine Ortilen bez/yorganin tzetine serilerek
(KK-2; KK-3; KK-4; KK-5; KK-6; KK-8; KIK-9; KK-10; KK-11) uzaktan gelecek

yakinlarin 6l evine ulagsmasi beklenir.
II1. b) Olitye Okunan Agit

Ismail Engin, Antalya/FElmali Akcaenis Kéyii Tahtacilart tizerine yapmis oldugu
calismasinda, defin isleminin bir sonraki giine sarkmast durumunda “Glinin
gecelemesi” adi verilen bir gelenekten séz etmektedir. Bu gelenek kapsaminda
koyde hazir bulunan “zakirler” sabaha kadar 6liniin etrafinda saz calarak beyitler
okumaktadirlar(Engin 1998: 108). Tahtacilarin “dliniin gecelemesi” dedigi uygulama,
saz kullanimi ve deyisler hari¢ tutulursa, cenaze evinde toplanan 6lii yakinlarinin
agitlar yakarak sabahlamasi seklinde Habes bolgesi Alevi topluluklari tarafindan
da benzer bicimde icra edilmektedir. Bu durum M. Fuat Képrilt ve Yusuf Ziya
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Yoriikan tarafindan Islam 6ncesi Tirk inanglarinin giiniimiize aktarimi olarak

tanimlanmaktadir.!*

Evin genis odasinin ortasina yont kibleye gelecek sekilde hazirlanan yatagin tizerine
konulan 6liintn etrafinda, cogunlugu kadinlardan olusan cenaze yakinlari agit yakarlar.
Yakilan agitlarin konusu; 6liniin hayattayken bagardiklari, yapmak istedikleri, yapmaya
vakit bulamadiklari, geride biraktiklar, cektigi acilar, yasadigt sorunlar vb. seklindedir.
Agitlar koro seklinde séylendigi gibi, biri digerini takip edecek sekilde solo olarak da
gerceklesmektedir. Gozlemlerimiz, eger 61t yakinlarindan birinin hem sesi glizel hem
de agit yakma kabiliyeti gliclityse, bircok kimsenin &zellikle yakilan agitlart dinlemek
tizere cenazeye katihm gésterdigi yontundedir. Hatta 6luye yakinlik hissetmedigi
halde, yakilan agitlardan dolay1 hiiziinlenip aglayanlar olmaktadir. Cogunlukla bu
tiirden cenazeler “agitt coktu” seklinde baskalarina da anlatilmaktadir(KIK-7; KIK-8;
KK-9). Tarafimizca agit okunmayan cenazeyle karsilasilmamustir. Ancak yerde yatan
cenazenin bas ucunda ¢agrilan hoca tarafindan Kutr’an okunmaya baslandiginda'

aglama ve agit yakmalar kesilmekte, Arapca okunan Kur’an sessizce dinlenmektedir.
I1I. c) Kefen Hazirlanmasi

Cogunlukla 6len kisi eger yash ise bir kdsede kefenini de hazir bulundurmaktadir.
Ancak hem 6linin yakin akrabalart hem de sevenleri cenaze evine gelirken,
beraberlerinde kefen ve beyaz ¢orap getirmektedirler. Onlar icin Sliniin getirdikleri
kefene sarilmast bir 6viing sebebidir. Eger getirdikleri kefenin kullanidmadigint
ogrenirlerse kiiskiinlitk ve kirginliklar yasanmaktadir.

Oliiniin ytkanmasina ge¢meden 6nce kefen hazirlanmaktadir. Oncelikle kefen
bezinden 6luyl yikayacak hoca ve yardimecilar icin hem o6liyi taharetlendirmeye
yetecek miktarda hem de her yikamada ayr eldiven kullanacak sayida eldiven
dikilmektedir. Kefene baglanacak kusaklarin yani sira hocanin ve yardimcilarin
bellerine baglayacaklar1 pestamal de kefen bezinden kesilmektedir. Arica 6lintin avret
yerlerini kapatacak bez de kefenden kesilmektedir. Bir¢ok yéreden farkl olarak Slitye
kefenle bitlikte pijama ve corap da giydirilmektedir. Eger hazir pijama getirilmemisse,

14 M. Fuad Képrild, ellerinde kopuz bulunan saitlerin “yug” yani matem térenlerinde mutlaka
hazir bulunduklarint sdylemektedir. Bkz.; (Képrila 2009, 43) Ayrica bkz.; (Yorikan 2013,
62,73)

15 Mehmet Yaman, 6lii yikanincaya kadar yaninda dua okunmayacagini séylemektedir. Bkz.;
(Yaman 2012, 16) Ancak bolgedeki uygulamada farkls bir durum s6z konusudur.
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hoca 6nce pijamay, ardindan “yakasiz gémlek” olarak bilinen i¢ kefeni, ikiye katlanmis
olan kefen bezinin kapalt olan tarafindan tiggen seklinde keserek hazirlamaktadir.
Daha sonra kefen getirmis olanlarin gerceklesebilecek muhtemel darginliklarini
onlemek maksadiyla ancak asiriya kagmamak kosuluyla, sarilabilecek miktarda kefen
bezi, tabutun i¢ine cenaze yikandiktan sonra kolaylikla sarilabilecek sekilde i¢ kefenle
birlikte yetlestirilmektedir.

III. d) Oliiniin Yikanmasi ve Kefen Giydirme

Olii eger erkekse, erkekler tarafindan, kadinsa kadinlar tarafindan yikanmaktadir.
Erkek cenazelerin yitkama hizmeti genellikle cenaze hizmetini yuriitecek olan hoca
tarafindan gerceklesmektedir. Kadin cenazelerini ytkama gérevini ise mimkiinse
aynt koyden, eger aynt kéyde kimse yoksa komsu kéylerden gelen kadinlar
tstlenmektedir(KK-3; KK-4; KK-5; KK-6; KK-10; KK-11). Cenaze yikamada
gorev alacak kisilerin abdest almalari gerekmektedir. Oliiniin ytkanmast cogunlukla

olu evinde gerceklesir. Ancak son zamanlarda cem evleri'®

bu is icin kullanilmaya
baslanmistir. Cenaze i¢in 6li evine gelen birgok kimse beraberinde sabun, yitkama
lifi ve stinger getirmektedir. Stinger kullanilmadan 6nce cenazelerin yiin ve sabun

kullaniarak yikandig1 sdylenmektedir(KIK-4; KIK-7; KIK-11).

Cenazenin yikanma islemine gecilmeden 6nce kazanla su kaynatimakta ve
6liintin yikanacag yerin etrafi cevrilmektedir. Oliiniin yikanacagt suyun normal insan
bedenini yikarken kullanilan sicaklikta olmasina dikkat edilerek kovalara doldurulan
su ytkama i¢in hazirlanan bélime getirilmektedir. Yikama isleminde en az iki kisinin
hazir bulundurulmasina 6zen gosterilir. Bu iki kisiden biri suyu dokerken digeri
yikamaktadir. Su dokilirken kullanilan magrapanin arka tarafinin ayaklara gelecek
sekilde tutulmasina azami gayret gosterilmektedir. Oliiye tic defa abdest aldirilirken,
tic defa da ytkanmaktadir. Yikamaya avret yerlerinin taharetiyle baslanmaktadir. Tlk
olarak eller yikandiktan sonra agiz ve burna su verilmektedir. Yiz kismi yikanip,
bas, kulaklar ve boyun mesh edilerek temizlenir ve ayaklarin ytkanmasiyla da abdest
tamamlanmaktadir. Bu saydigimiz birinci abdesttir. Abdestin ardindan viicudun
yikanmasina gecilir. Her ytkama icin ayrt sabun kullanilarak, kullanilnus sabunun
sonraki ytkamalarda kullanilmasindan kaginilir. Ayni sey yikama icin kullanilan
eldivenler icin de gegerlidir. Taharet i¢in kullanian eldiven atilip, ytkama icin yeni

16 Bolgedeki koylerde “Koéy Konagi” adiyla insa edilen binalar, son yillarda cemevi olarak
isimlendirilmeye baslanmustir.
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eldiven takilir. Yikama i¢in kullanilan eldiven, bir sonraki ytkamada kullanidmadig1 gibi
taharet igin kullanilan eldiven de tekrar kullanilmamaktadir. Once siinger yardimiyla
sabun kopurtilerek bas kismindan baslayarak omuz hizasi esas alinarak, ayaklarina
dogru viicut képiiklenir. Bu islem viicudun her iki tarafi i¢in yapildiktan sonra 6liniin
viicudu tertemiz olacak sekilde yikanir ve sonra durulanir. Ardindan ikinci yitkama
islemine gecilir. Aynen birinci ytkamada yapildigt gibi 6li taharetlendirilip abdest
aldirildiktan sonra vicudu sabun képtigtyle iyice kopiiklenerek stinger yardimiyla
yikanir ve durulanir. Ugiincii ytkamaya gegildiginde abdest sona birakilip énce éliintin
viicudu 6nceki ytkamalarda oldugu gibi yitkandiktan sonra cenaze icin gelenlerden
“helallik suyu” dokmek ve 6liyle goriismek isteyenler icin duyuru yapilir. Bu islem
sirastnda 6lunin birinci dereceden yakinlarina 6ncelik verilir. Eger 61t kadinsa birinci
dereceden yakinlari haricindekilerin “helallik suyu” dékmesine izin verilmez ancak

oli erkekse yakin akraba olmayan kadinlara miisamaha gésterilmektedir.

Helallik Suyu dokiilmesi ve éliiyle goriisme sirayla yapilmaktadir. Isteyenler
oliintn elini yliziint ve bagini 6perler. Sonra masrapayla alinan suyu 6liniin bagindan
ayaklarina dogru, masrapanin arka tarafi ayaklara gelecek sekilde ve masrapayi sag elle
tutarak “Allah, Muhammet, ya Ali” diyerek 6lintn viicuduna déketler. Bu islemin
bir defa yapilmasi yeterlidir. Ancak daha fazla yapmak isteyenlere de mani olunmaz.
Bolgedeki Ségutli ve Corak kéyleriyle sinir komsusu olan ve Habes bolgesi sinirlar
icerisinde yer alan Utiikyurdu kéyii ile yine bolge sinirlarinda yer alip Ségiitlii koyii ile
sinir komsusu olan Avsar kdylerinde de “helallik suyu” dékme ritiieli uygulanmaktadir.
Stinni vatandaslarimizin yasadigt bu kéylerde Alevi kéylerine benzer bir sekilde
olunin yakin akrabalari ve komsulari gasilhaneye ¢agrilarak kefenlenmeden 6nce
oliyt son kez gérmeleri saglanmakta ve dileyenlerin 6lintin bedenine su dékmesine

ve ayaklarini yitkamasina miisaade edilmektedir(KIK-0).

Gorisme ve helallik suyu dokme islemi tamamlandiktan sonra 6liye son
abdest aldirilarak kefenleme islemine gecilmektedir. Kefenleme sirasinda ilk olarak
pijama ve ardindan corap giydirilmektedir. Eger birden fazla corap getirilmisse ve
getirenler giydirilmesi hususunda israrct olursa birden fazla ¢orap giydirilmesine
cokea rastlanimaktadir(KIK-3; KK-4; KIK-5; KK-7;KK-10; KK-11). Pijama ve ¢orap
giydirildikten sonra 6l daha 6nceden hazitlanmis olan tabut igine konularak bir ucu
tabutun bas tarafindan disartya sarkitilmis olan “yakasiz gémlek™ gecirildikten sonra
ol kefenlere sarilarak kusaklarla baglanip tabutun tzeri kapatilmaktadir.
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ITI. e) Kapi-Komgu Hakki/Rizalik Alinmasi

Kefenlenen cenaze tabuta konulduktan sonra tabut ti¢ defa kaldirilip indirilir ve her
kaldirtlista “Alabiinme salli ala seyidine Mubammedin ve ala ali seyidine Mubammet, ehli beyte
verelim salavat” denilir. Ugiincii kaldirilistan sonra tabut rizalik alinmak tizere toplulugun
oniine getirilir. Tabutun yaninda duran hoca; “Hz. Adem ziirriyets, Halilurrabman milleti,
ahir zaman peygamberi Mubammet Mustafa jimmets, ... (annesinin ismi) olma ... (6liiniin ismi)
canimzdan raze nmusimiz?” Diye sormaktadir. Orada hazir bulunanalar “7azzy:3” dedikten
sonra hoca ayni sekilde iki defa daha “Hz. Adem ziirriyeti, Halilurrahman milleti, ahir
zaman peygamberi Mubammet Mustafa dimmets, ... (annesinin ismi) olma ... (Gliniin ismi)
cammuzdan rage msimz?” diye sorar. Her defasinda toplulukta bulunanlarin “ragzy:z”
demesi gerckmektedir. Eger orada hazir bulunanlardan razi olmayanlar olursa, o

kisilerin rizaliklart alinincaya kadar cenaze kaldirilmamaktadir.

Rizalik alindiktan sonra tipki cenaze tabuta konulduktan sonra yapildigt gibi
tabut salavatlar esliginde tic defa kaldirilip indirilir. Ugiincii salavatin ardindan
tabut omuzlanarak cenaze namazi kilinmak Uzere mezarlikta bulunan musalla
tastna gotirilir. Eger kdy icinde cemevi ve musalla tast varsa cenaze namazt orada
kiinmaktadir. Ancak musalla taslari genellikle kdy mezarliklarindadir. Cenaze
omuzlarda kabristandaki musalla tasina dogru tasinirken, hoca (baska hocalar da
varsa hep bitlikte) sela veya salavatlatla cemaate eslik etmektedir(KK-3; KK-4; KK-
5; KK-10; KK-11).

I1I. f) Cenaze Namazi1 Kilinmasi ve Oliiniin Defnedilmesi

Kabristandaki musalla tasina getirilen tabut daha 6nce izah ettigimiz sekilde
salavatlar esliginde ti¢c defa kaldirilip indirildikten sonra yoni kibleye gelecek sekilde
musallaya yerlestirilir. Hoca tabut kendi 6ntine gelecek sekilde cemaatin Ontine
gecerek herkesin duyacagt yiiksek bir sesle cenaze namazi icin niyet eder. Hoca niyeti;
“Dindiik kibleye, kibleniz Kibe-i sirrt serife, durdnk didara, uyduk Kur'an-1 azimii san ve 12
Imama, Allah icin namaza, Resulullab icin salavata, meyyit icin duaya, er kisi niyetiyle 4 tekbir
cenaze namazma’ seklinde yaparak, tekbir getirip Cenaze namazina baslamaktadir.
Ellerin gbbek hizasinda sag el iistte olacak sekilde birbirine baglandigr ilk tekbirden
sonta Szibhaneke duast, ikinci tekbirden sonra Salli ve Barik dualari, Gglinet tekbirden
sonra cenage duwas: okunmaktadir. Dordincti tekbirden sonra 6nce saga selam
verilerek sag el, sonra sola selam verilerek sol el yanlara birakilarak cenaze namazi

tamamlanmaktadir.
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Cenaze namazinin ardindan tabut tekrar salavat esliginde ti¢ defa kaldirilip indirilir.
Uciincii kaldirilistan sonra 6lii igin hazirlanmis olan mezara gotirilir. Tki kisi kazilmis
olan mezarin igerisine girer ve disarida kalanlarin da yardimlariyla 6layt distirmemeye
azami gayret gostererek kabre yerlestirir. Oliintin yonii kibleye cevrilerek basinin altina
toprak konulur. Oliiniin kendi vasiyeti veya cenaze yakinlarinin istemesi durumunda
yasttk konuldugu da gérilmektedir. Daha sonra kefenin kafa tarafi acilarak Slinin
ylzlne biraz toprak serpilir ve kefen tekrar kapatilir. Ardindan mezar i¢in hazirlanmis
tahtalar Sliintin Gstind kapatacak sekilde yan olarak dizilir ve tizerine toprak atilmaya
baslanir. Mezara toprak atilmaya baslanildiginda hoca Yasin Suresini okumaya baslar.
Yasin Suresi bittiginde mezarin kapama islemi de tamamlanmis olur. Hoca meyyit

i¢in dua eder ve kalabalik mezarliktan ayrilir.

Herkes ayrildiktan sonra mezarlikta hoca ve Sliniin yakinlarindan bir kisi kalir.
Hoca mezara telkin verirken, 6li yakininin da mezarda beklemesi gerekmektedir.
Telkin verildikten sonra eger o glin yemek verilecekse, yemek icin 6l evine veyahut
da cem evine gidilir. Ancak son zamanlarda cenazenin defninin hemen ardindan
verilen ve “can agt” olarak bilinen uygulamaya nadiren rastlanilmaktadir. Cogunlukla

tclnct gin ve kirkiner gintinde yemek verilmektedir.
Sonug

Zarailge merkezinde oldugu gibi Habes bolgesindeki kdylerde de ilk ¢aglardan beri
insan yerlesiminin oldugu anlagtlmaktadir. Elimizdeki bilgiler, inceledigimiz Habes
bélgesine yonelik Alevi géelerinin 1700’14 yillarin sonlarindan itibaren basladigini
ve bolgedeki ilk Alevi yerlesim yerinin Cevirmehan kéyl oldugunu géstermektedir.
Bir dénem 3000 civarinda olan yerlesik Alevi niifusu, giniimizde 800-900’e kadar
dismustir. Bu durumun ortaya ¢tkmasinda 6zellikle ekonomik nedenlerle yurtici ve

yurtdisina yonelik gerceklesen gocler etkili olmustur.

Basta cemler olmak tizere ibadetlerini kapali grup icerisinde pratige doniistiren
Alevilerin, dini géruntirliklerinin ortaya ¢tkmasinda cenaze ritielleri 6énemli rol
oynamaktadir. Zira cemiyet ve toplum hayatinin dogal bir sonucu olarak diger
gruplarla sosyal iliskiye giren Aleviler, farkli etnik ve dini yapidaki isimlerle arkadaslik,
dostluk ve hatta akrabaliklar gelistirmekteditler. Yeni dostluk ve akrabaliklar “son
gbrev” olarak goérilen cenaze ritieline katilimi cesitlendirerek artirmaktadir.

Kuskusuz bu yeni durum birtakim etkilesim ve degisimleri de beraberinde getirmistir.
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Ornegin; bir dénem imkansiz gibi gdzitken Siinni imamlarin Alevi kéylerindeki
cenaze hizmetlerinde gérev almast ya da Alevi cenazelerinin camilerden kaldirilmast,

nadir de olsa kargilasilan bir durum haline gelmistir.

Kendi icerisinde ocak ve stirek farkhiliklart bulunan Habes bolgesi Alevilerinin,
cenaze hizmetinin icrasinda ortak hareket ettigi gézlemlenmistir. Cenaze hizmetini
icra eden Hoca/Dede 6zelinde birtakim farkliliklar gézlemlense de yorede yer etmis
temel ritidellerde icract Stinni imam dahi olsa, gelencksel kabul devam ettirilmistir.
Usta-Cirak iliskisi icerisinde kendi hocalarint yetistiren Alevi toplumu, 1980’1 yillatla
birlikte yoredeki ntfusun azalmasinin yant sira cenaze hizmetinde gérev alacak
hoca sorunu da yasamistir. Bu sorunu asmak icin az sayida da olsa Imam Hatip
Lisesine gonderilen Alevi ¢ocuklart bulunmaktadir. Ancak yoére Alevileri, zorunlu
olmadikca cenaze hizmeti icin bu isimlere miitacaat etmemektedir. Genel tercih
Aleviler igerisinde, Aleviler tarafindan yetistirilmis ya da kendi kendini yetistirmis

olan hocalardan yanadir.

Cenaze rittelinin icrasinda rizalik alinmasi, Kuf’an okutulmasi ve Cenaze
Namazinin kildiridmast gibi konularda yoérede yasayan Alevilerce gelenege stki
sikiya bir baghlk bulunmaktadir. Aleviler arasindaki yenilik¢i girisimler (Turkge
Kur’an okuma, baglamayla cenaze kaldirma vb.) yadirganmaktadir. Rizalik alinmast,
Kur’an okunmast gibi hususlarda, icract hocanin yetenegine gore kiiciik farkliliklar
gbzlemlense de cenaze yikama ve kefenleme gibi uygulamalar yore insaninin katihm
saglamasindan dolay1 biri digerinin aynt gibidir. Konumuz acisindan ilging olansa,
sadece Aleviler arasinda yapildigt disintlen Sliye “Helallik suyu” dékme gelenegine

yérede bulunan “Utiikyurdu” ve “Avsar” gibi Stinni kéylerinde de rastlaniimasidir.

96 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



KAYNAKCA

Sivas/Zara Habes Bolgesi Alevi Koylerinde icra Edilen Cenaze Hizmeti

ACAR, _Ismail Hakki (2021). Her Yiniiyle Zara. Genigletilmis 2. Bask1. Sivas: Sivas
Valiligi Il Kiltiir ve Turizm Mudirligi Yayinlart.

ACIPAYAMLI, Orhan (1962). “Ibtidailerde Oli Gémme ile Tlgili Bazt Pratikler
ve lzahlarr”. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi. 20 (3-4).
245-54.

(1978). Halkbilin Terimleri Sozliigii. Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari.
AKTAS, Ali (1999). “Alevilerde Olimle Tlgili Rittieller”. Tiirk Kiiltiirii ve Hac
Bektas Veli Aragtirma Dergisi. sy 11. Eylil. 117-42.

(2015). “Alevilerde Oliim, Cenaze, Yas {lgili inanis ve Ritiieller”. Alevilik-
Bektagilik Arastirmalar: Dergisz. sy 12 (K). 17-65.

BARAN, Mamo (2002). Koggiri Kuzey-Bat: 'Dem‘m Ekonomi, Politika, Tarih, Kiiltiir,
Edebiyat, Dil, Din, Cografya. Birinci Basim. Istanbul: Tohum Basim Yayin.
BELER, Inan (2018). Koggiri Agireti'nde Oliileri Anma Ritiiellers. Exciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti Kilttirel Calismalar Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi.
CELIK, Ali Riza ve Duran, Riza (2019). Abes (§ erefiye) Bolgesi Tarib, Kiiltiir, Etnisite
Bognaklar, Ermeniler, Kiirdler, Pontus-Rumlar, Tiirkler. Istanbul: Kalkedon Yayinlari.
Diyanet Igleri Bagkanhg: Knr'an-: Kerim Medli, 2008.

DOGAN, Kadir (2020). Alevilikte Cenaze, Nikah ve Siinnet Erkdna. Birinci Basim.
Ankara: Italik Kitaplar1.

EKEN, Galip (2006). “XIX. Yizyilda Zara Uzerine Bazi Bilgiler”. Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. 8 (2). 99-111.

ENGIN, Tsmail (1998). Tahtacilar. Birinci Baskt. Istanbul: ANT Yayinlart.
FIRAT, M. Setif (1961). Dogn Illeri ve Varto Taribi. Tkinci Baski. Ankara: Milli
Egitim Basimevi.

GASHI, Feim (2021). “Oliim Psikolojisi ve Olim Konusunda Dini Inancin
Bitkisi”. Rumeli Islim Arastirmalar: Dergisi. sy 7 (Nisan). 80-99.

KELES, Bilent (2021). Alnanyada Alevilerin Kurumsallagma Siireci. Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimleri ABD Islam
Mezhepleri Tarihi Bilim Dali Doktora Tezi.

KOPRULU, M. Fuad (2009). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavoiflar. 11. Baska.
Ankara: Akg¢ag Yayinlari.

MAHIROGULLARI, Adnan (1999). Diinden Bugiine Zara. Genisletilmis 3. Baski.
Sivas: Huzur Yayinlari.

ORNEK, Sedat Veyis (2017a). Anadoln Folklorunda Oliim. 1. Baski. Ankara:
BilgeSu.

(2017Db). Etnoloji Sizligii. 1. Baski. Ankara: BilgeSu.

SCHOPENHAUER, Arthur (2012). Oliimiin Anlamn. Cev. Ahmet Aydogan. 1.
Baski. Istanbul: Say Yayinlar1.

TRYJARSKI, Edward (2012). Tiirkler ve Oliim: Gegmisten Bugiine Tiirklerde Oliim
Kiiltiirii. Cev. Hafize Exr. 1. Baski. Istanbul: Pinhan Yayincilik.

TUNCEL, Lutfi E (2001). Tenbibnameler Sivas Valisi Halil Rifat Pasa ve
Tenbibnameleri. 2. Basku. Sivas: Siskav Yayinlar1.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 97




Biilent KELE$

YAMAN, Mehmet (2012). .Alevilik te Cenaze Hizmetleri. 3. Bask. Istanbul: Can Yayinlari.
YAVUZER, Hasan (2015). Alevi-Bektagilikte Oliim Ritiieli. no: 032. Kayseri: $iir Vakti Yayinlart.
YENIALTUN, Ali (2021). Hakk’a Yiirime Erkans. Uluslararast Alevi Arastirma, Dayanisma ve
Egitim Vakfi.

YILDIZ, Harun (2007). “Alevi Geleneginde Oliim ve Oliim Sonrast Téren ve Ritiieller”. Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi. sy 42 (Yaz). 93-112.

YORUKAN, Yusuf Ziya (2013). Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm; Samanizm'in Diger
Dinler ve Alevilik Uzerindeki Etkileri. 4. Basim. Istanbul: Otitken.

S6zlii Kaynaklar

KK-1: Niyazi Bozdogan, 84, Dede/Emekli, Ortadgrenim, 06.09.2022.
KIK-2: Cafer Ozata, 54, Dede/Isci, Ortadgrenim, Kéln, 06.09.2022.

KK-3: Zabit Bektas, 43, Ciftci/Hoca, Ortadgrenim, Cevirmehan Koyii/Zara, 09.08.2021.
KK-4: Ali Riza Celik, 67, Sosyolog/Hoca, Yiksekokul, 11.09.2022.

KK-5: Metin Uludogan, 49, Tsci/Hoca, Tlkokul, 09.08.2021.

KK-6: Sinan Yilmaz, 46, Imam, Yiiksckokul, Zara, 11.08.2021.

KK-7: Dursun Coskun, 80, Emekli Tsci, Okuryazar, Zara, 24.08.2021.

KK-8: Zarife Bektas, 82, Ev Hanimi, Okuryazar, Istanbul, 04.09.2022.
KK-9: Yeter Keles, 73, Ev Hanimi/ Ciftci, Okuryazar degil, Zara, 23.08.2021.
KK-10: Selahattin Simsek, 48, Ciftci/Hoca, Ortadgrenim, Zara, 14.08.2022.
KK-11: Mehmet Ali Giileg, 54, Is¢i/Hoca, Ortaégrenim, Zara, 12.08.2021.

98 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



_— An example of the conservation of “Dede Tombs”, the symbols of Alevi- Bektashi culture Isparta — ismail Dede Tomb

AN EXAMPLE OF THE CONSERVATION OF “DEDE TOMBS”,
THE SYMBOLS OF ALEVI- BEKTASHI CULTURE ISPARTA -
ISMAIL DEDE TOMB

Alevi-Bektasi Kiiltiiriiniin Simgeleri “Dede Tiirbeleri”nin Korunmasma Bir Ornek:

Isparta-Lsmail Dede Tiirbesi

Ein Beispiel fir den Schutz von ,,Dede Grabmalen”, den Symbolen der
Alevitisch-Bektaschitischen Kultur: das Iismaiil- Dede- Grambmal in

Isparta

Ayse Betiil GOKARSLAN
Duygu KOSE**

Isparta hosted the Alevi - Bektashi Culture and has many Dede Tombs
built within the framework of the Veli Cult. Ismail Dede Tomb, located
in Yakaoren Village of Isparta Provincial Center, which is one of the
settlements with Alevi-Bektashi culture such as Gumusgiin, Alikdy and
Ulugbey, is one of these tombs. Since there is no foundation charter or
inscription, the exact date the building was built is unknown. Although
it is known that the tomb of Seyh Ismail Efendi is dated 1617 A.D. (H.
1026) and the tombstone belonging to the grandfather’s assistant in the
courtyard is dated 1891 M. (H. 1309), the plan type of the building, its
facade architecture and the materials and structural techniques used in

its construction indicate the date of construction of the building, shows

ABSTRACT

that it does not coincide with these dates. The tomb, which is thought
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to have been repaired or largely reconstructed in the 1960s, needs to be restored while
preserving its originality. However, deep cracks have formed in the body walls as a result
of both the deterioration caused by faulty repairs and the direct contact of adverse
climatic conditions with the structure (insufficient top cover and drainage systems in
the garden). In particular, the movement of the stones on the northern fagade of the
building indicates that the building is in danger of collapsing towards the north at any

moment, and it urgently needs comprehensive repairs.

Tomb restoration works initiated within the scope of Isparta Governorship are
carried out by the Provincial Directorate of Culture and Tourism. The Provincial
Directorate of Culture and Tourism consults with relevant institutions and organizations
and assigns the preparation of projects in the most comfortable and easy way for the
public benefit to restoration expert architects. The survey, restitution and restoration
projects of the Ismail Dede Tomb were also drawn by authors who made an agreement
with the Provincial Directorate of Culture. The spatial and structural problems of the
building were mentioned, and then the intervention decisions were given to eliminate
these problems and to ensure that the building could continue its current function as
close to the original space as possible. It is aimed to transfer the Ismail Dede Tomb, one
of the few Dede Tombs in this region where the Alevi - Bektashi people live, to future
generations with its original function and structural elements, and to contribute to the

literature on the conservation of cultural heritage.

Keywords: Conservation and Restoration, Alevism, Bektashism, Architecture of
Tomb, Ismail Dede Tomb.
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Oz

Isparta Alevi — Bektasi Kiiltiiriine ev sahipligi yapmis, Veli Kilti cercevesinde insa
edilmis bircok Dede Tirbesine sahiptir. Gimusgtn, Alikdy, Ulugbey gibi Alevi-Bektasi
kiiltiiriine sahip yerlesmelerden biri olan ve Isparta Il Merkezine bagh Yakaoren Kéyiinde
yer alan Tsmail Dede Tiirbesi de bu tiirbelerden biridir. Herhangi bir vakfiye ya da kitabesi
bulunmadigindan, yapinin insa edildigi tarih tam olarak bilinmemektedir. Seyh Ismail
Efendi’nin mezarinin M. 1617 (H.1026), avluda dedenin yardimcisina ait mezar taginin ise
M. 1891 (H. 1309) tarihli oldugu bilinse de yapinin plan tipi, cephe mimarisi ve ingasinda
kullanilan malzeme ve striktir teknigi yapinin insa tarihinin bu tarihlerle 6rtiismedigini
gostermektedir. 1960’1 yillarda onarima ugradigi ya da biiylik oranda yeniden insa edildigi
distinilen tiirbenin 6zgtinligiiniin korunarak restorasyonunun saglanmasi gerekmektedir.
Ancak gerek hatali onarimlardan kaynaklanan bozulmalar gerek ise olumsuz iklim
kosullarinin yapiya direkt temas etmesi (st 6rtinin ve bahgedeki drenaj sistemlerinin
yetersiz olmast) sonucu olusan bozulmalar neticesinde beden duvarlarinda derin catlaklar
olusmustur. Ozellikle, yapinin kuzey cephesinde yer alan taslarin hareket etmesi her an
yapinin kuzey yonine dogru yikilma tehlikesine sahip oldugunu gostermekte olup, acilen

kapsamli onarima ihtiya¢ duymaktadir.

Isparta Valiligi kapsaminda baslatilan tiirbe restorasyonlart ¢alismalari, 11 Kiiltir ve
Turizm Midirliga tarafindan yiritilmektedir. 11 Kiltir ve Turizm Mudirligi ilgili
kurum ve kuruluglarla gériserek kamu yararina en rahat ve kolay olacak sekilde projelerin
hazirlanmast islerini restorasyon uzmani mimarlara vermektedir. Ismail Dede Tirbesi’nin
1616ve, restitiisyon ve restorasyon projeleri de 11 Kiltiir Midiirliigii ile anlasma yapan
yazatlar tarafindan cizilmistir. Yapinin mekansal ve yapisal sorunlarina deginilmis ve
sonrasinda da bu sorunlarin giderilmesi ve yapinin 6zgiin mekana en yakin haliyle mevcut
islevini stirdirebilmesine yonelik miidahale kararlars aktarilmustir. Alevi — Bektasi halkinin
yasadigi bu bélgede az sayidaki Dede Tiirbelerinden biri olan Ismail Dede Tiirbesi’nin
Ozgin islevi ve yapisal Ggeleriyle gelecek nesillere aktarlmasi ve kiltirel mirasin

korunmast ile ilgili literatiire katkt saglamak amaclanmistir.

Anahtar Kelimeler: Koruma ve Restorasyon, Alevilik, Bektasilik, Tirbe Mimarisi,
Ismail Dede Ttrbesi.
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ZUSAMMENFASSUNG

Isparta ist einer der zahlreichen Orte in der Turkei, an denen die alevitisch-
bektaschitische Kultur beheimatet ist. In Isparta gibt es zahlreiche Grabmale von Dede,
die im Rahmen des Veli-Kultes errichtet wurden. Eines davon ist das Ismail-Dede-
Grabmal im Dorf Yaka6ren, das an die Stadt Isparta angebunden ist und neben Orten
wie Gumisgiin, Alikéy und Ulugbey in der Provinz zu den alevitisch-bektaschitisch
geprigten Siedlungen gehért. Da es weder ein Fundament noch eine Inschrift gibt, ist
das genaue Datum der Errichtung des Grabmals nicht bekannt. Zwar sind das Grab von
Scheich Tsmail Efendi auf das Jahr 1617 n. Chr. (H. 1026) und der Grabstein des Gehilfen
des Dedeim Hof auf das Jahr 1891 n. Chr. (H. 1309) datiert, aber der Grundriss des Baus,
die Fassadenarchitektur und die beim Bau verwendeten Materialien und Bautechniken
legen nahe, dass das Baudatum des Grabmals nicht mit diesen Daten iibereinstimmt. Das
Grabmal, von dem man annimmt, dass es in den 1960er Jahren repariert oder weitgehend
rekonstruiert wurde, sollte unter Wahrung seiner originalen Merkmale restauriert werden.
Infolge des Verfalls, der sowohl durch fehlerhafte Reparaturen als auch durch den direkten
Kontakt des Bauwerks mit ungiinstigen klimatischen Bedingungen (unzureichende
Abdeckung und Entwisserungssysteme im Garten) verursacht wurde, haben sich jedoch
tiefe Risse an den Hauptwinden gebildet. Insbesondere die Bewegungen der Steine an
der Nordfassade des Gebdudes deuten darauf hin, dass das Gebiude jederzeit nach
Norden hin einzustirzen droht und dringend einer umfassenden Instandsetzung bedarf.

Das Gouverneursamt von Isparta hat Restaurierungsarbeiten an dem Grabmal in
die Wege geleitet, die von der Provinzdirektion fiir Kultur und Tourismus durchgefiihrt
werden. Die Provinzdirektion fiir Kultur und Tourismus beauftragt in Absprache mit den
zustindigen Institutionen und Organisationen Restaurierungsexperten und Architekten
mit der Ausarbeitung der Projekte, um diese fiir die Allgemeinheit so giinstig und
einfach wie méglich zu gestalten. Die Projekte fiir die Vermessung, Instandsetzung und
Restaurierung des Ismail-Dede-Grabmals wurden von den Autoren dieses Artikels in
Absprache mit der Provinzdirektion fiir Kultur erstellt. Nach Feststellung der rdumlichen
und strukturellen Probleme des Gebdudes wurden Interventionsentscheidungen
getroffen, um diese Probleme zu beseitigen und sicherzustellen, dass das Gebiude seine
urspriingliche raumliche Struktur so weit wie méglich wiedererlangt und seine derzeitige
Funktion weiter erfiillen kann. Unser Ziel ist es, einen Beitrag zur Literatur tber die
Erhaltung des kulturellen Erbes zu leisten und das Ismail-Dede-Grabmal als cines der
wenigen Dede-Grabmiler in der Region mit seiner urspringlichen Funktion und seinen

urspringlichen Strukturelementen an kinftice Generationen weiterzugeben.
prung g g

Schliisselworter:  Schutz und Restauration, Alevitentum, Bektaschitentum,
Grabmalarchitektur, Ismail-Dede-Grabmal.

102 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



_— An example of the conservation of “Dede Tombs”, the symbols of Alevi- Bektashi culture Isparta — ismail Dede Tomb

Introduction

In Anatolia, there are numerous tombs built in vatious architectural styles from
different historical periods. There are also many tombs in the districts and villages of
Isparta Province. The Ismail Dede Tomb, located in Isparta Province, is one of the
historical tombs built in this region. What makes Ismail Dede Tomb different is that
it belongs to the Alevi-Bektashi culture and there is a tomb belonging to a person
named Ismail Dede, who is a member of this culture. It is written in the History of
Isparta book by Sileyman Sami Bociizade, which is one of the oldest sources about
Isparta, that Ismail Dede was a member of the Bektashi culture. Although Yasin
Erdenk stated that the tomb of Seyh Ismail Efendi inside the tomb is dated M. 1617
(H.1026) (Erdenk, 2001), the clearest dating is the one in the garden of the tomb,
which is thought to belong to Ismail Dede’s assistant, M. 1891 (H. It is built with
the grave dated 1309). This is the oldest of the tombs in Yakatren, where the tomb
is located, and it overlaps with the Ismail Dede Tomb mentioned by Béciizade. In
addition, the ritual signs inside the tomb show that it is an Alevi Tomb. The candle
holders placed on the window sills and lit for votive offerings are from Hz. There
are motifs related to the swords of Ali and Zilfikar and embroideries reflecting the
Alevi-Bektashi tradition.

It is one of the few shrines of historical value among the Alevi tombs in the
region. It is an important building for the local people who have Alevism belief
and culture. The Ismail Dede Tomb is located in the village of Yakadren (formerly
known as Lagus) in Isparta Province, on the southern slope of the Depbasi Hill,
at parcel number 2 of plot number 113. The structure was registered by the Izmir
1T Cultural and Natural Heritage Preservation Board on 18th August 1989, with
decision number 867. The maintenance of the tomb has been undertaken by the
people of the village, and its maintenance is carried out by the people under the
leadership of Hasan YELMER, the grandfather of the tomb.

Efforts have been made by the Isparta Provincial Directorate of Culture and
Tourism to restore the structure and contribute it to the village of Yakatren (formerly
Lagus). A protocol was signed between the Isparta Provincial Directorate of Culture
and Tourism and the authors for the ‘Survey-Restoration Project Implementation’
of the structure, with the funding allocated by the Isparta Provincial Special
Administration.
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Survey drawings and an analysis report were prepared for the documentation and
analysis of the structure. During the survey phase, the building was documented with
measurements, and conservation problems, deteriorations and faulty interventions
were identified by photography. A laser measuring device was used in documentation.
With the survey, additions (unqualified additions) that did not match the originality of
the building and conservation problems that would cause new deteriorations in the
future were also revealed and stated in the analysis sheets. In summary, it is planned
to preserve the original architecture and extend the sustainability and lifespan of
the building. Additionally, conservation recommendations have been developed to

ensure that the structure maintains its same function through comprehensive repairs.

The survey of the Ismail Dede Tomb, prepared by the authors and their team, was
approved by the Antalya Cultural Heritage Protection Regional Board with decision
number 15823 dated 26th April 2023. The restitution and restoration projects were
also approved by the Antalya Cultural Heritage Protection Regional Board with
decision number 16401 dated 28th August 2023.

Yakaoren Village (Lagus, Tlavus) is one of the villages connected to the Isparta
city center. It is located in the north-west of the city center and neighbors Burdur
Province in the southwest. Yakaéren Village is 8 km away from Isparta centre.
Yakaoren Village is in the north of Isparta Gélciik Nature Park. The name of the
village is mentioned as Lagus in the records of 1928 (Internet Source-1). During the
Ottoman era, the village residents settled around the Satmaz Stream. The history
of the village dates back to ancient times. Yakatren Village took its name “Lagus”
from Saint Elavusa, the Ayanbasi of the Elavusa Priest Greek Village, which was
founded by the ancient Greeks in the 1840s (Internet Source-2). When the history of
Lagus Village (Yakatren) is examined, it is understood that people of different ethnic
backgrounds lived together. Stileyman Sami Béciizade noted that Turks and Greeks
lived together in the village, as well as in the villages of Sav, Yakaéren, Minasun, and
1slamk6y, along with the towns of Atabey (Agros), Egirdir, and Uluborlu (Béciizade,
2012).

2. Tombs of Isparta

When the tomb structures in Isparta province and districts were examined, it was
not possible to identify the presence of a common typology for tombs. However, the
structure does exhibit partial similarities in terms of its plan and facade formation

with the Sinan Dede Tomb located in Glimisgln village in the Génen district. For
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the typological research of Yakadren Ismail Dede Tomb, which is the subject of the

study, other tombs in the region were examined.

In their article titled “Tombs in the Center of Isparta Province,” Filiz Nurhan
OLMEZ and Sirin GOKMEN examined 39 historical tombs in Isparta Province.
The study aimed to determine the exact locations of these tombs, information
about the individuals buried in these tombs, the legends and stories associated
with the tombs, the purposes for which the tombs atre visited, and the traditional
practices cartried out by visitors to the tombs. The research was conducted based on
information obtained from tomb keepers. For this purpose, the study included the
examination of the following tombs: Aldan Dede (Alaeddin Efendi), Andik Dede
and Delikli Tas (Andik Deresi), Arap Besir Dede (Hact Besir), Ayirt Dede, Beskazalt
Osman Zihtu Efendi, Gok Veli Sultan — Seyh Recep (Ayak Dedesi), Hace’i Sultani/
Abdulkadir Geylani, Halife Sultan, Hizir Abdal Sultan (Hizir Dede), Hiiseyin Bag
Dede, Hu Dede, Thlamur Dede, Incitli Dede, Kabaket Dede, Kerim Dede, Kesikbas
Dede (Sehit Fethi Bey), Muharrem Dede, Pir Efendi Sultan, Sitma Dede (Hu Dede),
Sehit Osman Dede (Siit Dedesi), Seremet Dede, Tez Murat Dede, Tiryaki Dede,
Yakup Dede, Yavrucuzade (Kilict) Hact Hiseyin Efendi, Bostan Celebi Turbesi,
Pamuk Dede Tirbesi, Hact Elfi Turbesi, Sart Kadr Turbesi, Karatas Dede Turbesi,
Niyazi ve Kerim Babalar, Tavganali Seyh Hact Mehmet Nuri Efendi, Ates Zade Seyh
Hact Mehmet Efendi, Leblebici Baba Tirbesi, Kasap Comert Dede Ttrbesi, Miski
Dede, and Kan Dedesi tombs. It was determined that 23 of these tombs are open to
visitors (Olmez ve Gékmen, 2005).

In his 2001 study, Yasin Erdenk mentioned several other tombs located in the
center of Isparta in addition to these tombs. These include Ebubekir Turbesi in Hisar
Mahallesi, Incili Cavus Tiirbesi in Sav Kasabast, Isimsiz Dede (Karatas Dede) Tiirbesi
in the southwest of Ulu Camii, Karaaga¢ Dede Tirbesi, Kurt Dede Tirbesi on the
road to Yazis6gut (Diyadin) village in Isparta, Sag Asik Dede Tirbesi on the Antalya
road, Sinop Dede Tiirbesi in Alvact Deresi in Sav Kasabasi, and Sems-U Kamer
Tturbesi, Uyku Dede Turbesi, and Yedisehitler Ttrbesi in Bey Mahallesi. Additionally,
it has been determined that there are 62 tombs in the districts of Egirdir, Aksu,
Atabey, Yalvag, Senirkent, Sitciler, Sarkikaragac, Uluborlu, and Kegibotlu, apart
from the city center (Erdenk, 2001). Other significant tombs located in these districts
include Egirdir Baba Sultan Tturbesi, Egirdir Seyhtlislam Elberdai Turbesi, Egirdir
Seyh Muslihiddin Ttrbesi, Goénen Yunus Emre Tirbesi, Génen Sinan Dede Ttrbest,
Atabey Miubarizeddin Ertokus Turbesi, Atabey Ertokus Kimbeti, Senirkent Veli
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Baba Tirbesi, Uluborlu Ahi Semseddin Ttrbesi, and Yalva¢ Seyh Mehmet Tturbesi
(Anonymous, 2009). The architectural styles of these tombs vary significantly. Tombs
with sophisticated architecture are mainly polyhedral tombs dating back to the Seljuk
or Beylik periods. Within the rectangular or square tombs, there are also tombs
reflecting the architectural characteristics of their respective periods. For instance,
Seyh Muslihiddin Ttirbesi, located on Yesil Ada in Egirdir, is a tomb of historical
significance despite various deteriorations. However, among the polyhedral tombs,
there are tombs built in recent times that do not possess sophisticated architectural
features, such as the renovated Goénen Yunus Emre and Egirdir Devran Dede
Tombs using reinforced concrete construction techniques. The architectural styles
of these tombs vary significantly. Tombs with sophisticated architecture are mainly
polyhedral tombs dating back to the Seljuk or Beylik periods. Within the rectangular
or square tombs, there are also tombs reflecting the architectural characteristics
of their respective periods. For instance, Seyh Muslihiddin Tomb, located on Yesil
Ada in Egirdir, is a tomb of historical significance despite various deteriorations.
However, among the polyhedral tombs, there are tombs built in recent times that do
not possess sophisticated architectural features, such as the renovated Génen Yunus
Emre and Egirdir Devran Dede Tombs using reinforced concrete construction

techniques (Figure 1, 2, 3, 4).

P

Figure 1. 2) Aldan Dede Tomb, b) Piri Mehmet Halife Sultan Tomb ¢) Berdai Sultan
Tomb
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Flgure 2. a) Baba Sultan Tomb, b) Seyh Veh Efendi Tomb next to Atabey Madrasa,
¢) Incirli Cavus Tomb, d) Seyyid Burhaneddin bin Muhammed Tomb (Dogan, 2008).

Figure 3. Egirdir $eyh Mushhlddm Tornb
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a) =
Figure 4. a) Gonen Yunus Emre Tomb, b) Devran Dede Tomb

In the Republican era, especially after the 1950s, there are tombs that have been
rebuilt using dimension stone. Examples of these include the Kesikbas Tomb in

Isparta and the Yakaoren Ismail Dede Tomb (Figure 5).

b)
Figure
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2.1. Bektashi / Alevi Tombs in Isparta and Surroundings

In Isparta city center, districts, and villages, there are also tombs related to Alevi/
Bektashi culture. Alevi tombs are found in places where Alevi communities reside,
such as Gonen, Giineykent, Gumusgtin Village, Yakadren Village, Alikdy, and
Senirkent Ulugbey Village (Figure 6).

Figure 6. Locations of Isparta Alevi Tombs

- Sinan Dede Tomb, Tapduk and Yunus Emre Tomb in Goénen-Gumisgin
Village, and a tomb thought to belong to Yunus Emre in Giineykent Town,

- Veli Baba Sultan Tomb in Ulugbey (Ilegiip) Village of Senirkent District,

- Aslan Baba Tomb (Asag1 Tekke), Elyaz Tekke Tomb, Ismail Dede Tomb (Yukari
Tekke), Ummi Nine Tomb in Yakaéren Village (Lavus Village),

- Sheikh Mehmet Dede and Hatip Dede Tombs in Alikdy are Alevi / Bektashi
Tombs (Figure 7, 8, 9).
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Figure 7. Génen Gumiisgiin Sinan Dede Tomb and Senjrent Ulugbey (Ilegiip) Veli
Baba Tomb

In Isparta, it is a prevailing belief that many of the Alevi/Bektashi shrines
and tombs in the province, its districts, and villages are associated with dervishes
believed to have come from Horasan. These tombs serve various ritual purposes. For
instance, some tombs house healing garments or sandals, while others may contain
swords. In these tombs, special religious events such as mevlits (religious gatherings),
Ashura days, rice days, and commemorative days are held in honor of the individuals
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interred there. Rituals, including the tradition of lighting candles, which are part of
the religious belief, continue to be practiced in some tombs today (Erdenk, 2001).
Examples of octagonal-plan tombs in Antalya, such as the Sinan Dede Tomb, were
examined. These; Zincirkiran Mehmet Bey Tomb (1377), Nigar Hatun Tomb (15th
Century), Elmali, Abdal Musa Sultan Tomb (14th Century) (Figure 10, 11). None of
these tombs have the aspect ratio, materials and construction techniques of Sinan
Dede Tomb. The body walls made of rubble stone in the Sinan Dede Tomb have a
larger mass. This suggests that the building was built as a dervish lodge, as written in

the registration file.

Figure 10. Zincirkiran Mehmet Bey Tomb (1377) and Nigar Hatun Tomb (15th
Century)

Figure 11. Elmal, Abdal Musa Sultan Tomb (14th Century)
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The examples of octagonal-plan tombs in Burdur, similar to the Sinan Dede
Tomb, have been examined. These include the Hidirlik Kimbeti / Dortayak Tomb
(14-15th century) and the Veli Dede Tomb (14th century) (Figure 12, 13). Although
these tombs have an octagonal plan like the tombs in Antalya, they differ from the
Sinan Dede Tomb in terms of their facades and structures. The fact that the Hidirlik
Kimbeti / Dértayak Tomb is built from dimension stone, and the Veli Dede Tomb

has wooden beams and niches on its facades, distinguishes both structures.

Figure 13. Burdur Veli Dede Tomb (14th Century)

112 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



_— An example of the conservation of “Dede Tombs”, the symbols of Alevi- Bektashi culture Isparta — ismail Dede Tomb

3. Ismail Dede (Baba) Tomb

According to Stileyman Sami Béctizade (2012), there are several tombs associated
with Alevi/Bektashi culture in various parts of Isparta. In Yakaoren Village (Lagus),
there are tombs dedicated to Seyh Ismail, Aslan Baba, and in Alikdy, there are tombs
for Seyh Mehmet Kadi and Sems’ti Kamer. In Senirkent, Ilegiip Village, there is a
tomb for Veli Baba. The Ismail Dede (Baba) Tomb is one of these tombs, located
on the southern slope of Depbasgt Hill in Yaka6ren Village (Lagus), Isparta Province,
at parcel 113, plot 12. The Ismail Dede Tomb was officially registered by the Izmir
II Cultural and Natural Heritage Preservation Board with decision number 867 on
August 18, 1989. It holds significant importance for the local community adhering to

Alevi beliefs and culture. The maintenance of the tomb is undertaken by the villagers
(Figure 14)

.

Figure 14. Locaiton of Yakaéren Ismail Dede Tomb (Source: Google Earth)

3.1. History of the Building

The exact construction date of the structure is unknown, as there is no foundation
document or inscription to provide a specific date. Therefore, it is not possible to
estimate an approximate date for its construction. However, based on information
from archival sources, local knowledge, and the architectural style of the Ismail
Dede Tomb, it is believed that the tomb was either built or renovated during the
Republic era. Yasin Erdenk has mentioned that the structure was rebuilt in 1967 and
is situated within almond and black locust trees (Erdenk, 2001). According to the
Isparta Cultural Inventory, the structure underwent renovation in 1963 (Anonymous,
2009). Siilleyman Sami Béciizade (2012) mentioned the existence of Seyh Ismail
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Dede Tomb in Lagus Village (Yakatren) but did not provide any information about
its historical date (Boctizade, 2012). Yasin Erdenk stated that the tomb contains the
tombstone of Seyh Ismail Efendi, dated to 1617 AD (1026 AH) (Erdenk, 2001).
However, this information was not verified during the survey work. In the garden,
there is a grave that is said to belong to the assistant of the dede, but it does not align
with the historical period in which Yasin Erdenk mentioned Ismail Dede. The grave

is marked with a stone headgear and a gravestone inscribed with the date 1891 AD
(1309 AH) (Figure 15).

Figure 15. Tombstone and grave turban belonging to the person thought to be the
assistant of the Ismail Dede

Inside the tomb, there is a cenotaph placed over the grave of Ismail Dede. On
top of the cenotaph, there are prayer rugs, manuscripts, and textiles brought by the
people as offerings. In front of the windows, there are candle holders for lighting
votive candles, motifs related to the sword of Hazrat Ali, Zulfigar, and embroideries
reflecting the Alevi-Bektashi tradition. The tomb is located on a northern hill
ovetlooking the village and the plain. The tomb, along with the cemetery, has a
spacious garden. At the upper level of the garden, there is a gathering place associated
with Alevi culture.
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3.2. Architecture of the Building

The Ismail Dede Tiirbe is located in the Yakaéren Village of the central district
in Isparta province, Turkey. It is situated on parcel 12 of lot 113 in map 12 and is
registered as state property. The structure has an octagonal floor plan and is currently
covered with a lead dome. It is built upon an octagonal stone platform that conforms
to the plan typology. The single-story building is accessed through a pointed arch and
convex-molded crown door located on the west facade (Figure 106).

i )
Figure 16. The Entrance Facade and Interior of the Tomb

The uppet-level blind pointed arch and convex profiles that make up the crown
door are made of kofke stone, while the lower-level flat-arch system that forms the
doorway is constructed from marble. There are two entrance doors. The exterior
door frame is not original, being a single-wing wooden frame, while the inner door is
original and made of wood. The entrance facade and all other facades are constructed

as flush-jointed, smoothly cut ashlar stone walls. There are window openings at
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different levels on the northeast, northwest, southeast, south, and southwest facades
of the structure. On the northwest, northeast, and south facades, there are pointed
arch windows at the upper level, while on the northeast, northwest, southeast,
and southwest facades, the window openings at the lower level are rectangular in
shape with smooth-dimension stone lintels. The body walls of the structure are
approximately 100 cm in width, and this measurement approaches around 120 cm at
the wall junctions where the cornerstones are placed. Inside the space, to the south,
along the southeast-northwest axis, there is a sarcophagus belonging to Ismail Dede.
In addition, there is a painted application on the dome’s interior ceiling (Figure 17).
Due to its octagonal plan scheme, there is no inscription on the structure, which
resembles the plan typology of Seljuk tombs. When examining the nearby tomb
structures, it is not possible to identify a common typology for a tomb. However, in
terms of its plan and facade design, the structure shares similarities with the Sinan
Dede Tomb located in Giimiisgiin Village in Goénen district.

Figure 17. Ceiling covering in interior
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The tomb is located within the same parcel as the cemetery. Positioned near the
center of the plot, to the north, there is a building with a function related to Alevi
culture. Additionally, to the south of the tomb, there is one grave belonging to Ismail
Dede’s assistant (Figure 18).

hay
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Figure 18. Site Plan

The tomb is situated on a level ground without any noticeable slope. Entry to
the single-story Ismail Dede tomb is provided through the crown door on the west
facade, leading to the tomb space, which consists of a single volime. When entering
the tomb space, there is a sarcophagus extending along the southeast-northwest axis
to the south. Inside the interior, there is no mihrab detail on any wall, while niches are
present above the window openings at the lower level of the northeast, northwest,
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southeast, and southwest body walls. To the northwest of the sarcophagus, there is
a lid on the floor, beneath which, there is a vertical earthen pit in which a baked clay

kiinkin related to Alevi culture’s ritual is placed (Figure 19, 20, 21).

CETSEN AcA KEsH

Figure 20. Sections of the interior space
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Figure 21. An carthen pit under the lid next to the grave, in which a terracotta pipe
is placed vertically

The tomb space has been studied in terms of its elevations, structural elements,
legend with material types, construction techniques, and material deteriorations. The

same analyses have been carried out for the facades.
Plan Layout

The structure consists of a single-volume tomb space. The space is original
and measures 20.7 square meters (Figure 22). There is an original wooden-floored
with wooden beams flooring in the space. All the walls on all facades are made of
smoothly cut ashlar stone masonry with flush-jointed seams and feature original
plaster applications. The structural walls of the building are 100 cm wide, with
this measurement approaching around 120 cm at the wall junctions where the
cornerstones are placed (Figure 22). There are niches above the window openings at
the lower level of the northeastern, northwestern, southeastern, and southwestern
body walls, and the structural walls feature original colored plaster applications. The
upper covering of the structure consists of an ashlar stone masonry dome with
smoothly dimension stones placed on an octagonal drum. It has an inwardly curved
surface with an original plaster application. On the western facade of the space,
there is a main entrance door, and there are two door frames labeled as K1 and
K2 (Figure 22). While the opening of the door is original, the single-wing wooden-
framed K1 door is modern, whereas the double-wing wooden-framed K2 door is
original. It is believed that the original entrance door of the tomb is the K2 door,
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and the K1 door is thought to have been added later to meet specific requirements.
The window openings at the lower level of the northeast, northwest, southeast, and
southwest facades of the space are rectangular in shape with straight stone lintels.
These windows are original, and the metal frames are modern (Figure 19). In the
sections of the lower level windows that face the exterior facade, there are original
metal railings. On the northwest, northeast, and south facades, there are pointed
arch windows at the upper level, and the window openings and frames are original.
Surface and sills of the window openings have exhibited hairline cracks related to
material deterioration.

pas

Figure 22. Tomb plan survey
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Roof

The structure features an upper covering in the form of an ashlar stone masonry
dome with smoothly dimension stones placed on an octagonal drum. The dome has
its original lead covering application. When examining similar-scale tombs in the
vicinity, it was observed that they have upper coverings shaped as octagonal conical
domes or pyramidal hip roofs. However, for the Ismail Dede Tomb in question,
information about the original dome covering could only be obtained through verbal
sources. It is evident from the structural traces that the original roof covering of the

structure was made of lead.
Facade Organization

The single-story structure, which has eight facades, is accessed through a pointed
arch door with a convex molding on the western facade. On the western facade,
there is a projecting canopy over the entrance axis and door. The upper part of the
crown door is made of voussoirs with blind pointed arches and convex profiles,
crafted from kofke stone, while the lower part that forms the door opening is made
of marble with a flat arch system (Figure 23). The existing door frame visible from
the facade is not original; it is a single-wing wooden frame. The entrance facade
and all other facades are constructed with smoothly cut ashlar stone masonry walls
with flush-jointed seams (Figure 23). Furthermore, all facades feature pointed arch
relieving arches above the lower-level windows and blind arches running along the
fagade above the upper-level windows. The window openings at the lower level on
the northeast, northwest, southeast, and southwest facades are rectangular in shape
with straight stone lintels. Additionally, the exterior-facing sections of these windows
have original metal railings. On the northwest, northeast, and south facades, there
are pointed arch windows at the upper level, and the window openings and frames

are original (Figure 23).
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Figure 23. Survey of the western, eastern, southern and northern facades of the
tomb

The building exhibits various issues on its facades and roofing structure. It is
noted that cement-based filler material is applied on the roofing structure and body
walls of all facades. In addition, haitline cracks are observed on the casemate walls
of the northeast and southeast sides. Furthermore, a partial color change due to
improper repairs is observed above the main gate on the western facade and in the
stone elements at the north, northwest, and northeast parapet levels. The western
facade features an added wooden porch above the entrance axis and gate. On the
northeast, southeast, south, and southwest facades, as well as right above the parapet,
partial soiling is evident on the stone elements due to geographical factors. Similarly,
these facades exhibit material deterioration due to rising dampness at the body
walls and parapet levels. Furthermore, there is partial mortar loss on the northeast,
northwest, west, and south facades, while the stone elements and joints in the blind
arches of the east and north facades suffer from surface loss. The added wooden
porch above the entrance axis, the wooden entrance gate, and the metalwork on the
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ground floor windows exhibit deterioration related to material substitution by users.

Analytical drawings illustrating the facade deterioration can be found in Appendix 2.
4. Restitution Works

Although Ismail Dede Tomb has an important place in the memory of Yakaoren
Village, but no access to old visual data about the structure and written information
about its construction, founder, etc., could be obtained from the archives. Therefore,
the restitution decisions, typology studies, the traces identified on the building, and

oral sources were taken into account for Ismail Dede Tomb.

Tombs found in Isparta Province and its vicinity have been examined. It is
observed that these tombs exhibit quite diverse architectural styles. In Isparta, tombs
with high-quality architecture are mainly polygonal in plan and date back to the Seljuk
or Beylik periods. However, among these polygonal tombs, there are also examples
with less sophisticated architecture that were constructed in more recent times, such
as the renovated Goénen Yunus Emre and Egirdir Devran Dede Tombs. Isparta
tombs do not adhere to a specific typological style. These tombs are typically painted

in green and are located on high hills, in cemeteries, or within mosque courtyards.

When examining octagonal-plan tombs in Antalya, none of them match the size,
materials, and construction technique of the Ismail Dede Tomb. Ismail Dede Tomb
stands out with its massive rubble stone masonty and large body walls compared to
the examples found in Antalya. The substantial width of the body walls is believed to
be associated with the intended use of the structure as a dergah, as mentioned in the
registration files. In this comparison, examples like Zincirkiran Mehmet Bey Tomb
(1377), Nigar Hatun Tomb (15th century), and Elmal, Abdal Musa Sultan Tomb
(14th century) in Antalya were considered.

When looking at octagonal examples in Burdur, it’s evident that the tiirbes share
the octagonal plan, but there are differences in terms of facades and structures
compared to the Ismail Dede Tomb. For example, the Hidirlik Tomb / Dortayak
Tomb, which has an octagonal plan, is constructed from dimension stone, while the
Veli Dede Tomb is timber-framed and features niches on its facades, setting them

apart in terms of architectural characteristics.
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There is no specific typology of Veli Cult Tomb Architecture. However, Ismail
Dede Tomb is different and unique in terms of dimension (kesme) stone material
used and the gradual covering technique, among the Isparta Alevi tombs. It also
distinguishes itself from similar structures in Isparta and the surrounding region.
Both in terms of architectural style and typology, as well as artistic aspects, this tiirbe
is distinct from others. This symbolic structure holds a public function, including

worship and commemorative activities.

In both Yakaéren Village where Ismail Dede Tomb is located and in the entire
Isparta Province, there is no other tomb with a similar plan, facade, and structural
architectural features to Ismail Dede Tomb. Alevi tombs located outside the provincial
boundaries have also been examined. Abdal Musa Tomb in Elmali, Antalya, is square
in plan and does not resemble Ismail Dede Tomb in terms of either plan or facade

architecture.

In addition to all these investigations, typological examinations, information
obtained from architectural traces, and oral research have been conducted. The

following sources are fundamental to the restitution research and project development:

A typological study comparing Ismail Dede Tomb with similar architectural
styles and structures built in the vicinity and during the same period was conducted.
The intention was to compare the building with other tombs constructed in the
same architectural style. However, due to the lack of precise information regarding
the exact construction date or era of the building, the comparison was limited to
tirbes with similar architectural styles found in Isparta and its districts. Despite
efforts to investigate tiirbes with similar plan and facade typologies in the vicinity, no
tiirbe matching this typology was found in Yakaéren or other locations in Isparta.
Therefore, tombs related to Alevi/Bektashi culture were presented, and a list of

octagonal-plan tombs was also provided.

Information obtained from traces on the structure (interventions and restorations)
has been presented. The compilation of this data allowed for the determination of
the original state of the building before any repairs were made. Plans, sections, and
views depicting this condition are available in the restitution project. Information
from oral sources, specifically provided by the tomb’s caretaker Hasan YELMER,
has been included, outlining details related to the repairs carried out on the building;
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4.1. Typology Comparison

As there is no other tomb with similar architectural features to Ismail Dede
Tomb, it has been compared with Alevi-Bektashi tombs. Among these tombs, it
was understood that only Sinan Dede Tomb shared similarity in terms of having
an octagonal plan, but it did not resemble in terms of facade style and structural

technique.

Therefore, a comparison was made with the octagonal-plan tombs in the
immediate vicinity (Isparta and its districts). The tombs with this plan (octagonal
type) are as follows: Egirdir Baba / Dede Sultan Tomb, Sinan Dede Tomb, Seyh Veli
Efendi Tomb next to Atabey Medrese, and Isparta Kesikbas Tomb (Table 1). These
tombs all have octagonal plans and belong to different time periods. Therefore, the
construction technique and facade character of each one are also different. Egirdir
Baba Sultan Tomb, dating from the 14th century, and Seyh Veli Efendi Tomb next
to Atabey Medrese, dating from the 13th century, have ashlar masonry applied with
a corbelled technique. Both tombs have a dome as the top cover. In the case of the
Atabey Tomb, this dome is constructed from brick (Table 1).

In the second half of the 20th century, the Isparta Yakaéren Ismail Dede Tomb
and the Isparta Kesikbas Tomb underwent renovations and are well-constructed
tombs made of smooth-dimension stone with lead-covered dome roofing systems
(Figure 24). Ismail Dede Tomb, with architectural facade characteristics reminiscent
of the Isparta of the 1950s, is built with kévke stone, which was used in public
buildings such as the Government Mansion, Mimar Sinan Mosque, and the Grand
Mosque. Although both tombs have lead-covered domes as their top covers, Ismail

Dede Tomb features a two-tiered roof system with an octagonal cornice transition

to the dome (Table 1).

hs > oS
Figure 24. The lead-covered domes of Ismail Dede and Kesikbas Tombs
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When comparing the entrances of the tombs, it is observed that only Ismail
Dede Tomb and Sinan Dede Tomb have a portal and a marble-arched doorway
(Figure 25). The flat archway, designed in white marble, is framed with smooth-cut
kévke stone to create a portal (crown door) in both tombs. The tall pointed arch
forms the crown door, enclosed within a rectangular frame with a fluted molding
on the outermost layer. Both tombs have spaces for insctiptions but do not have
inscriptions themselves. The high-pointed arch on the entrance facade is constructed

from kofke stone, while the lower flat-arched doorway is made of marble (Table 1).

R o e

Figure 25. Entrance of Ismail Dede and Sinan Dede Tombs

Among the compared tombs with octagonal plans, Egirdir Baba Sultan and
Isparta Yakaéren Ismail Dede Tombs also feature pointed arches on the exterior
walls. However, in the case of Sinan Dede Tomb, this arch system is only present on
the entrance facade, highlighting the entrance (Table 1). Due to its octagonal plan,
Sinan Dede Tomb is the only one that exhibits a different facade character among
the compatred tombs, which include Egirdir Baba / Dede Sultan Tomb, Seyh Veli
Efendi Tomb, Isparta Yakadren Ismail Dede Tomb, and Isparta Kesikbas Tomb.
While the other tombs are entirely constructed with ashlar masonry, Sinan Dede
Tomb is built with a mixed masonry technique, using rubble stone, hewn stone,
and occasional ashlar masonry. In Sinan Dede Tomb, the foundation, the portal on
the entrance facade, certain points in the interior, some window openings, and the
facade corners are made of smooth-dimension stone, while the remaining body walls
are constructed with rubble stone masonry. When comparing the facade character,
materials, and construction techniques of the other tombs, it is presumed that Sinan
Dede Tomb might have been built in a much older period. However, there is no
definitive data available to confirm this hypothesis.
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The Sinan Dede Tomb is the one with the largest interior space among these
tombs. The greater interior size of the Sinan Dede Tomb and the presence of a
mihrab inside it distinguish this tomb from the others. The tomb, which is also used

as a mosque by the local community, stands out in terms of both its use and its plan

typology (Table 1).

On the other hand, the Yakadren Tomb has a higher mass compared to the
Egirdir Baba / Dede Sultan, Seyh Veli Efendi, and Isparta Kesikbas Tombs, and
it has been raised with a separate dome ring. The Yaka6ren Tomb, built in the late
Ottoman and Republican periods and having an upper cover typology, differs from
the other tombs in this regard. In terms of the upper cover, only Kesikbas Tomb is
similar to the dome structure; however, due to the much smaller volume and the lack
of a dome ring in the Kesikbas Tomb, it is evident that both tombs were constructed
in very different styles (Table 1). The texture of the materials used, the yellowish
colot, and the simple masonry technique of the Yakadren Tomb also set it apart

from all the other tombs constructed with dimension stone (Table 1).

Table 1. Tombs with an octagonal plan located in the nearby area

NAME OF

TOMB YEAR | PHOTOGRAPH PLAN
1 | Sinan Dede ?

Tomb

2 | Egirdir Baba 1357-
/ Dede Sultan | 1358
Tomb

(Dogan, 2008, p.98) (Dogan, 2008, p.95)
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3 | Sheikh Veli 1224
Efendi Tomb | M.
next to Atabey
Medrese

4 | Ispatta 1963 /
Yakaoren 1967
Ismail Dede
Tomb

5 | Isparta 1951
Kesikbas
Tomb

(Anonymous, 2009)

4.2. Restitution Decisions Based on Traces Found in the Structure

When the survey of the building was conducted, it was observed that there was a
newly added eave mass at the entrance. There were no significant changes in the floor
plan and mass of the building, only a newly added entrance eave. When examining
the facades of the Ismail Dede Tomb, known to have been rebuilt in the 1960s, it
was determined that the smooth-dimension stone cladding covering the body walls
is original. An additional newly added wooden door was found outside the original

wooden entrance door. When the window frames in the building were examined, it
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was observed that new metal windows were added to the window openings inside
the original metal grated bars perceived from the fagades. However, it is understood
from the use of the window openings that there were no original windows in place
before the newly added windows. Regarding the floor coverings in the building, the
wooden cladding with knots on the ground is a recent floor covering and is newly
added. It is estimated that the original floor covering was either soil or wooden.
The plaster and paint in the interior are also newly added, and it is believed that
the original plaster and paint on the body walls will be reached after scraping. It is
thought that the original material of the roof is lead.

4.3. Restitution Decisions Based on Oral Sources

During the restitution research of the Ismail Dede Tomb, oral sources (the elderly
population of the village) were consulted, and they indicated that the shrine had
undergone repairs in the 1960s, resulting in its current state. They also specified the
parts they had added and repaired themselves. According to their accounts, the newly
added or repaired sections include the floor covering on the ground, window frames,
and the additional entrance elements. No more comprehensive data was obtained

from oral sources.
4.4. Restitution Reliability Analysis

In the reliability analysis method used in the source research for the restitution
data, a legend has been established for six different types of sources. These are 1st-
degree reliable sources (traces from the building), 2nd-degree reliable sources (archive
documents), 3rd-degree reliable sources (intra-building comparison), 4th-degree
reliable sources (scientific written sources), 5th-degree reliable sources (comparison

with contemporary structures), and 6th-degree reliable sources (oral data).

In the restitution project, 1st, 5th, and 6th-degree reliable sources were utilized.
The walls and floors were shaped according to 1st-degree soutces, the roof structure
based on 5th-degtee sources, and window and door frames as well as the cenotaph

were shaped according to 6th-degree sources (Figure 20).
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Figure 26. Restitution Reliability Analysis
5. Restoration Works

In the survey data and subsequent historical research for the Ismail Dede Tomb, as
well as in the restitution and restoration work, the goal was to preserve the building’s
original functionality in a space that closely resembled the original, by removing
building elements that were determined to have been added later and lacked original
characteristics. All intervention decisions were made with the continuation of the
shrine’s function in mind. While some historical alterations to the building may
have diminished its original value over time, adhering to restoration principles and
removing these alterations can reveal the historical texture and architectural features

of the structure.
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During the preparation of the restoration project, in addition to accepting
the requirements of contemporary restoration theory, repair interventions were
proposed in line with a “romantic perspective” to align with the new function. With
this approach, the architecture of the building will be restored, preserving its most

original form.
5.1. Structural Interventions

In the scope of the restoration project and intervention analysis, it was deemed
appropriate for the structure to undergo necessary simple repairs, maintenance, and
be used in its current state. Routine maintenance and repairs, such as scraping the
changes in wall paint, removing the wooden cladding on the floot, and reproducing
the traditional wooden joisted floor as shown in the restoration project, as well as
seasonal maintenance of the roof, were considered appropriate for the structure to
continue its function. A restitution project specific to a single period was prepared
for the building, In the context of the restoration project, the decisions given in the
restitution project were generally taken into account, and the project was prepared
accordingly. In this regard, due to the close relationship of the restitution with the
current state, the principle of purging the structure from its later additions and
preserving it through necessary repairs in line with its needs has been adopted in the

overall restoration of the building.
Plans

In the restitution project, the “entrance eave” was deemed as lacking in significance
and was removed. In the restoration intervention, the removal of the entrance eave
was also carried out. According to the preservation status analysis, no additional
structural elements were suggested in the restitution project to replace the entrance
eave. The decision to remove this structure was made based on the structural traces
in the spatial configuration of the tomb and similar typological references. After
the removal of the existing added entrance eave, it would be beneficial to repair the
corroded parts of the body walls due to the eave with stones that match the original
stone’s color and texture, fill the voided joints with appropriate mortar, and clean

the surface dirt using a water spraying method. However, unlike in the restitution, an
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additional feature, in the form of a fountain, located at the garden entrance to the
west of this structure was considered valuable and was recommended for restoration
and conservation (Figure 27). Therefore, in the restoration project, it was foreseen
that the existing fountain’s marbles would be repaired to match the current texture,
color, and structure of the fountain, and the joints would be filled with appropriate
mortar to continue its use. In the site plan shown in the restoration project, seating
and lighting elements, garbage containers, and pedestrian paths were placed in the
relevant locations. At the same time, dining and drinking platforms were designed
and recommended to serve the meal activities among the worship rituals on the
sloping wooded terrain to the east of the shrine. Furthermore, it was decided to fill
the cracks in the known grave and stone of Ismail Dede’s assistant located to the
south of the shrine using appropriate mortar, along with the removal of plants and
the filling of resulting gaps with suitable mortar. Cleaning of the stone surfaces was
recommended using a water spraying method (Figure 27).
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Figure 27. The site plan of the Ismail Dede Tomb restoration project
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It has been decided to remove the electrical wiring that was pulled into the tomb
from the garden, causing damage to the upper-level window frames, and to install
a new electrical system (sockets, switches, etc.) without causing any harm to the
traditional wooden flooring, Additionally, it is recommended to place energy-efficient
lighting fixtures powered by solar energy in the relevant locations shown on the site

plan of the restoration project (Figure 28).
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Figure 28. Ismail Dede Tomb restoration project site plan lighting elements

In addition to the interventions in the garden, it was decided, in line with the
restitution project’s conclusion that the shrine’s originality is based on the ground,
to repair the material losses in the cobblestone pavement with stones that match the
existing stone’s color, texture, and structure, and to fill the cracks with appropriate
mortar. Furthermore, it was decided to remove the plants and fill the resulting gaps

with suitable mortar.

Additionally, due to drainage issues causing sliding in the retaining wall located in
the north of the garden, it is recommended to dismantle and reconstruct the wall, and
if necessary, implement a steel mesh during reconstruction to address this problem.
Similarly, due to drainage problems, it is suggested to change the location of the rain
gutters, allowing the drained water to be discharged through drainage. Before laying
the drainage, each stone on the ground is to be numbered for identification, and after
this process, drainage will be installed, and the numbered stones will be put back in

place.
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Moreover, the existing non-original cobblestone threshold stones at the entrance
to the soup kitchen will be removed, and a staircase and floor covering that harmonizes
with the building and landscape will be implemented. The drainage will descend
approximately 3 meters from the amphitheater. If different findings are encountered
at the excavation level, this excavation amount may change. The drainage route
details are provided in detail on both the site plan and the ground floor plan. When
creating these plans, the slope of the topography where the building is located and
the determination of the points closest to the underground wastewater system were

crucial in making this decision.

In line with the decisions made in the restitution project, it was concluded that
the structure’s roof construction is original, and its upper covering is made of
original lead material. Based on this belief, it is recommended to renew the existing
lead-based material, which is considered original, in a manner faithful to the original

through maintenance and repairs.

Additionally, the presence of a “alem” is known in the original use of the
structure, but no visual data about the original state of this structural element could

be found. Therefore, it was decided to continue using the existing “alem.”

In addition to all these interventions, it was decided to repair and repaint the
existing garden gate. Furthermore, following the deterioration analysis, it was
recommended to remove the plants in the areas where decisions were made in the
restoration project and where the relevant locations are shown in the project. The
voids left after removing the plants are to be filled with suitable mortar material that
matches the original stone wall’s color and structure. 3D models have been prepared
in accordance with this recommendation (Figure 29, 30).
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Figure 30. Ismail Dede Tomb restitution 3D model
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Itis recommended to perform repairs on the walls in the specified sections of the
tomb space. The reproduction of the traditional wooden joisted flooring, as shown
in the restoration project, is considered appropriate for the wooden cladding flooring
on the ground. The decision was made to repair the hairline cracks that have formed
in the floors of the window openings at +0.00 elevation, as defined in the projects,
by injecting suitable mortar into the material. Additionally, it is recommended to
repair the existing original wooden interior entrance door to match the material,
texture, and color. With the removal of the added eave, it is suggested to replace
the current wooden entrance door, which protects the wooden door from adverse
weather conditions, with a glass door. The proposed door is intended to be frameless
and made of glass material to minimize intervention in the fagade (Figure 31).
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Figure 31. Ismail Dede Tomb Restoration Project Ground Floor Plan

Within the context of the restitution project, it was determined that the lower-
level window openings in the building had no frames, with only railings in these
openings. However, the restoration project took into consideration the current
usage. Therefore, to prevent the interior space from being affected by adverse
weather conditions, a proposal was made to introduce traditional double-winged

wooden windows that are in line with the typology after examining the windows
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in the surrounding traditional context. Furthermore, as seen in the ceiling plan at
+0.00 elevation, it was decided to repair the wear on the upper surface of the original
wooden window and the cavity in a manner that matches the texture, color, and
structure of the original material.

Additionally, it was decided to remove the electrical wiring that was pulled into
the shrine from the garden, causing damage to the upper-level window frames, and
to install a new electrical system (sockets, switches, etc.) without causing any harm to
the traditional wooden flooring. Subsequently, considering the structure, texture, and
color of the original material, it is recommended to reproduce the original wooden
upper-level windows in line with their original state, which have deteriorated due to
electrical wiring and natural causes (Figure 32).

R E—

Figure 32. Sections of Ismail Dede Tomb Restoration Project
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It has been decided to scrape the plaster on the interior body walls and dome
surface. In addition, to address the moisture issue stemming from the ground, it was
decided to divert water from the roof and ground away from the structure through
drainage. Before installing the drainage, each stone on the ground will be numbered
for identification, and after this process, the drainage will be implemented, with the
numbered stones being placed back.

As mentioned in the site plan, to make the original amphitheater usable,
it is recommended to inject suitable mortar into the cracks found in the original
cobblestone pavement, repair material losses in the amphitheater in a way that
matches the original material’s color, structure, and texture, remove the plants in the

amphitheater, and fill the resulting gaps with suitable mortar.

It is recommended to renew the existing lead-based material, which is considered
original, through maintenance and repairs. Additionally, it is known that there is a
“alem” in the original use of the structure; however, since no visual data on the
original state of this structural element could be found, it was decided to continue
using the existing “alem.” Analysis of the original mortar and material has not been
conducted. Therefore, it is necessary to perform laboratory analyses on the original
mortar and material during the restoration application and inject it with a suitable

material based on the results of these analyses.
Facades

The northeastern facade of the structure, which has eight facades, is mostly
original, but there have been alterations and detetrioration corresponding to uset-
induced material changes in the projecting canopy over the entrance facade, the non-
original wooden entrance door, and the metal frames in the lower-level windows
on all the facades. These mentioned architectural elements were added later to the

structure and have been removed in the restitution project.

The application of cement-based fill material can be observed on the roof caves
and the body walls of the structure on all facades. Therefore, in the restoration
project, it is envisaged that the cement-based material in the relevant areas shown
will be rasped or removed, followed by the application of lime-based material for
suitable filling or plaster. Additionally, there are capillary cracks on the northeastern
and southeastern arch walls. Based on this consideration, it was decided to repair
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the cracks by injecting appropriate mortar into the structure and, if necessary, to
remove the stone material and reposition it to achieve the surface level. Additionally,
partial joint loss is observed on the northeast, northwest, west, and south facades,
while there is surface loss in stone material and joints in the blind arches on the east
and north facades. Therefore, it is recommended to repair the walls of the building
according to the appearance of the restoration state. During this process, attention
should be paid to the material, color, structure, and texture of the original stone
walls, and the joint voids in the walls should be filled by injecting suitable mortar.
Furthermore, due to material deterioration caused by moisture, it is recommended to
strengthen the north walls, ensuring better integrity. For this purpose, the stones that
make up the walls should be removed and numbered, galvanized steel meshes should
be installed, and they should be covered with lime mortar (Pozolanic lime-based,
cementless, high-strength repair mortar, compressive strength > 15MPa) according
to the static report. After this application, the stones that were removed should be
reassembled based on the numbering and the restitution project. This practice is also
anticipated to be a remedial measure for enhancing the overall structural integrity
of the building and improving its performance under potential external forces.
Strengthening the load-bearing walls with steel mesh reinforcement is expected to
not only increase the general structural capacity of the building but also improve
its resistance to out-of-plane forces, as well as enhance load sharing. Partial color
change on the stone materials due to flawed repairs above the crown door on the
west facade, as well as partial soiling on the stone materials at the ampatman level
on the northeast, southeast, south, and southwest facades, as well as on the body
walls immediately above, have been observed. Therefore, it is recommended to
perform repairs on the original stone materials, considering their color, structure,
material, and texture, and to clean the discoloration and soiling on the voussoirs
using the water spraying method. Similar issues related to material deterioration due
to groundwater are present in the body walls at the ampatman level on these facades.
Hence, it is recommended to resolve the moisture issue originating from the ground
by conducting drainage to divert water away from the building both from the roof
and the ground. This process involves numbering the stones before their removal
for drainage placement, and subsequently returning the numbered stones into their

original positions after the completion of the process.

In the context of the restitution project, it was noted that the lower-level

window openings in the structure are frameless, with only railings. However, taking
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into account the current usage within the restoration project, the examination of
traditional windows in the surrounding area suggested the addition of traditional
double-wing wooden windows that are in line with the typology to these window
openings. Furthermore, for the upper-level original wooden windows and openings,
a decision was made to repair the wear and tear on the upper surface of the wooden
cladding in line with the texture, color, and structure of the original material. In
consideration of the structure, texture, and color of the original material, it was
recommended to reproduce the original state of the original upper-level windows
that have been subjected to damage due to electrical installations and natural factors.
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Figure 33. Ismail Dede Tomb Restoration Project Facades
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Roof

The structure, with its octagonal plan, features an upper covering in the form of
a smoothly cut ashlar stone masonry dome with an octagonal drum. The existing
original lead covering application is present on top of the dome. Upon examining
similar-scale tombs in the vicinity, it was observed that they have upper coverings
shaped as octagonal conical domes or pyramidal hip roofs. However, for the Tsmail
Dede Tomb in question, information about the original dome covering could only be
obtained through verbal sources. Based on the decisions in the restitution project, it
has been concluded that the structure’s roof construction and covering material are
original. Through observations, it was noted that some parts have deteriorated and
suffered damage over time. Nevertheless, the original roof structure has been the
core assumption in the restitution project, and its preservation through restoration
has been recommended. In line with this, it is proposed to renew the roof covering
with the original lead-based material, which is believed to be authentic, through
maintenance and repair. Additionally, while the presence of the “alem” in the original
usage of the structure is known, as visual data concerning its original state cannot be

found, it is recommended to continue using the existing “alem”.
5.2. Functional Interventions

During the project’s preparation, structural interventions were heavily considered,
but no changes were made to the function. It was decided to maintain the original
function of the tomb, while also making recommendations for open spaces within
the tomb’s premises to serve ethnic and religious rituals. Based on this idea, the
restoration project incorporated seating and lighting elements, trash bins, and walking
paths into the relevant locations as indicated on the site plan. Additionally, dining and
drinking platforms were designed and suggested for the sloped, treed area to the east
of the structure to facilitate meal-related activities during worship rituals (Figure 34).
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Figure 34. The Ismail Dede Tomb Restoration Project Site Plan Intervention Areas
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Figure 35. The Ismail Dede Tomb Restoration Project Site Plan Landscape Elements
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Within the scope of the Restitution Project, a suggestion was presented based
on the information obtained as a result of the analytical examination of similar
structures in Isparta and literature research. Depending on the uset’s request, it has
been suggested to be used as a tomb within the scope of restoration. The weathered
entrance canopy at the entrance has been removed, and it is recommended to replace
the existing weathered wooden exterior entrance door with a glass door to protect it
from adverse weather conditions. Additionally, the fountain-like feature at the garden
entrance to the west of the structure has been evaluated as an added value and is

recommended for restoration and conservation.

When examining the spatial dimensions and material qualities of the structure,
it has been determined that many building elements have retained their originality.
The majority of the structure, which is in its original state, has provided favorable
solutions both in terms of space and functionality to meet the evolving needs in

subsequent phases, playing a significant role in its conservation until the present day.

In terms of conservation theory, it is believed that translating a restoration
decision into practice without having sufficient precise information, to achieve
stylistic unity, would be more of a hypothetical application. Therefore, a state of
conservation analysis and restitution projects have been prepared. Based on these
analyses, a restoration project has been developed. In this context, the comprehensive
repairs needed for the structure include addressing the issues of sliding in the garden
retaining wall and dampness in the ground, providing access from the tomb to the
kitchen, removing the existing entrance overhang and rectifying the damages it has
caused, addressing the voids in the stone material on the ground, and arranging
the tomb garden to serve religious rituals. Apart from these issues, there are no
major deteriorations in the structure that require extensive restoration (Cleansing,
Demolition, Dismantling- Reinforcement, Integration- Reconstruction, Renewal).
Most of the structural elements in both the original and period-specific sections of
the building are mostly original, and there is no significant structural detetioration

present (Figure 30).
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Figure 36. The Ismail Dede Tomb Restoration Project, Ground Floor Plan,

Intervention Areas

6. Conclusion

The structure serves as one of the places where Isparta’s Alevi culture is

preserved and holds importance in terms of its architectural features, materials and

techniques, landscape, and its location within the area. As an Alevi tomb, it carries

architectural and cultural traces of the era in which it was built, making it a unique

example in today’s context where similar structures are at risk of disappearing.
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In addition to its monumental value, the building has a historical and symbolic
significance for the period and present, as it serves public functions such as worship
and commemoration. Its continued active use in its location and surroundings
underscores its value for collective memory. Given the importance and value of
such a structure, the preparation of restoration projects in collaboration with public
institutions should be considered as a social contribution project and should set an
example for future constructions. The process of preparing and obtaining approval
from the preservation board for the restoration projects of the Ismail Dede Tomb
has been a significant endeavor in the Isparta region and its surroundings, where
Alevi-Bektashi culture is prevalent, aiming to preserve the limited number of dervish
tombs for the public benefit.
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The digitalization of law is occurring at an accelerated pace due to
advancements in technology and the influence of the internet. This
digitalization has brought about a significant transformation in the
acquisition and diffusion of legal information and instruments, presenting
both benefits and obstacles, particulatly in the field of international human
rights law. Comprehending the impact of digitalization on human rights
is of utmost importance for populations such as the Alevis in Turkey,
who are currently enduring violations of their fundamental rights. This
is because technological advancements and their implications for human
rights law play a vital role in ensuring the safeguarding and implementation
of human rights while also potentially enabling tangible breaches of these
rights. The European Court of Human Rights has often ruled in favor
of Alevis in cases involving human rights breaches. However, the advent
of digitalization brings up a new realm for Alevis’ human rights issues,
since they may face distinct challenges arising from the digitalization of

human rights. There are advantages to the digitalization of human rights
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law for Alevis, particularly in terms of enhanced accessibility to legal materials, while
also having disadvantages, e.g;, online hate speeches and low digital literacy, and facing
potential obstacles such as bias in artificial intelligence (Al) systems. Digital platforms are
also significant in safeguarding Alevi cultural rights and enabling the establishment of an
understanding of being a community among Alevis via the use of internet platforms.
In the era of digitalization of law, while Alevis comprehend their human rights and
freedoms, they also use online platforms for activism. This article offers a thorough
examination of the consequences of the digitalization of international human rights
law for the Alevi population. It specifically focuses on the advantages and disadvantages

associated with this phenomenon.

Keywords: Digitalization, Alevis, Human Rights Law, Turkey.
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(074

Teknolojideki gelismelerin ve internetin etkisinin bir sonucu olarak, hukuk sisteminin
dijitallesmesi stireci biytik bir hizla ilerlemektedir. Uluslararas: insan haklari hukuku
alaninda bu dijitallesme, hukuki bilgi ve araglarin edinilmesi ve yayilmasinda 6nemli bir
devrim yaratmis hem faydalar hem de engeller ortaya cikarmustir. Tirkiye’deki Aleviler
gibi temel hak ihlallerine maruz kalan gruplarin dijitallesmenin insan haklart tzerindeki
etkisini kapsamli bir sekilde anlamalari biylik 6nem tagimaktadir. Zira teknolojik yenilikler
ve bunlarin insan haklari hukuku acisindan dogurdugu sonuglar, bir yandan insan
haklarinin korunmast ve uygulanmasinda 6nemli bir rol oynarken diger yandan da bu
haklarin gercek anlamda ihlal edilmesini mimkin kilabilecek kapasiteye sahiptir. Avrupa
Insan Haklart Mahkemesi, insan haklar1 ihlallerini iceren davalarda siklikla Alevilerin
lehinde kararlar vermistir. Bununla birlikte dijitallesmenin hizla ilerlemesi, Alevilerin
insan haklart konusundaki sorunlart icin yeni alanlar agmaktadir ¢linki Aleviler, insan
haklarinin dijitallesmesinden kaynaklanan belirli engellerle karsilasabileceklerdir. Nitekim,
dijitallesme pek ¢ok yeni meseleyi de beraberinde getirmektedir. Insan haklart hukukunun
dijitallesmesi Alevilere, 6zellikle hukuki materyallere erisimin artmast agisindan bir dizi
fayda sunmaktadir. Ancak ¢evrimici nefret séyleminin varligt ve distik dijital okuryazarlik
seviyesinin yant stra yapay zeka (Al) sistemlerindeki 6nyargilar gibi potansiyel engellerle
karsilasma olasiliklart ise bir dizi dezavantaji beraberinde getirmektedir. Alevilerin kiltiirel
haklarinin korunmas: ve ¢evrimici platformlarin kullanimt yoluyla Aleviler arasinda
topluluk olmanin ne anlama geldigine dair bir fikrin olusmasinin kolaylastiriimasi,
dijital platformlarin 6nemli etkilerinden bir digeridir. Ayrica Aleviler, hukuk sisteminin
dijitallestigi bu ¢agda insan hak ve 6zgtrliklerinin neler oldugunun daha fazla farkinda
olmakla birlikte, siyasi aktivizm icin de ¢evrimici kanallari kullanmaktadir. Bu makalede,
uluslararasi insan haklari hukukunun dijitallesmesinin Alevi niifusu tizerindeki etkilerinin
kapsamli bir analizi sunulmaktadir. Bu olguyla iliskili avantaj ve dezavantajlar bu makalenin

temel odak noktasini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dijitallesme, Aleviler, Insan Haklart Hukuku, Ttrkiye.
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ZUSAMMENFASSUNG

Infolge des technologischen Fortschritts und des Einflusses des Internets schreitet
die Digitalisierung des Rechtssystems mit groer Geschwindigkeit voran. Im Bereich
des internationalen Menschenrechts hat die Digitalisierung den Erwerb und die
Verbreitung von juristischen Kenntnissen und Instrumenten revolutioniert, was sowohl
Vorteile als auch Hindernisse mit sich bringt. Es ist von entscheidender Bedeutung, dass
Gruppen wie die Aleviten in der Turkei, die von Grundrechtsverletzungen betroffen
sind, ein umfassendes Verstindnis der Auswirkungen der Digitalisierung auf die
Menschenrechte haben. Wihrend technologische Innovationen und ihre Auswirkungen
auf die Menschenrechte cine wichtige Rolle fiir den Schutz und die Durchsetzung der
Menschenrechte spielen, kénnen sie umgekehrt auch Verstéfle gegen diese Rechte
ermoéglichen. Der Europiische Gerichtshof fiir Menschenrechte hat in Fillen von
Menschenrechtsverletzungen hiufig zu Gunsten von Aleviten entschieden. Die rasch
voranschreitende Digitalisierung eréffnet jedoch neue Problembereiche hinsichtlich
der Menschenrechtsbelange von Aleviten, da diese sich mit bestimmten, gerade aus der
Digitalisierung der Menschenrechte resultierenden Hindernissen konfrontiert sehen
kénnen. In der Tat wirft die Digitalisierung viele neue Fragen auf. Die Digitalisierung
der Menschenrechte bietet Aleviten eine Reihe von Vorteilen, vor allem in Bezug auf
einen besseren Zugang zu rechtlichen Materialien. Jedoch bringen neben der weiten
Verbreitung von Hassrede im Internet und unzureichender digitaler Kompetenz
potenzielle Hindernisse wie z. B. Vorurteile in Systemen der kiinstlichen Intelligenz
(KI) eine Reihe von Nachteilen mit sich. Eine weitere wichtige Auswirkung digitaler
Plattformen ist der Schutz der kulturellen Rechte von Aleviten und die Férderung eines
Gefihls daftr, was es bedeutet, Teil der alevitischen Gemeinschaft zu sein, mittels
Online-Plattformen. Aulerdem sind sich die Aleviten im Zeitalter der Digitalisierung des
Rechtssystems ihrer Menschenrechte und Freiheiten stirker bewusst und nutzen Online-
Kanile fir politischen Aktivismus. In diesem Artikel wird eine umfassende Analyse
der Auswirkungen der Digitalisierung der internationalen Menschenrechtgesetzgebung
auf die alevitische Bevélkerung vorgestellt. Im Mittelpunkt stehen dabei die Vor- und

Nachteile, die mit diesem Phinomen einhergehen.

Schliisselwérter: Digitalisierung, Aleviten, Menschenrechtsgesetzgebung, Tirkei.
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Introduction

In an era characterized by technological progress, the process of digitalization
has permeated virtually all aspects of our daily existence; even social relations are
shaped by technology. The scope of the digital transformation extends beyond
the boundaties of personal electronic devices and permeates various aspects of
our societal frameworks, encompassing domains such as law. In light of the global
adoption of digital technologies within legal systems, it is imperative to analyse
the implications of technological advancement on diverse communities, religious
communities, particularly those historically subjected to marginalisation and
prejudice. Members of religious communities, religious people, must not be groups
as opposed to technology; instead, their attitudes and actions towards modern and
new media, e.g.,, Internet media, are shaped by a combination of societal and faith-
related influences (Heidi, 2010)

There are complex consequences that arise from the digitalization of the law in
relation to the Alevi population. Through an in-depth exploration of the intricacies
of the digitalization of law and their intersection with Alevi culture and rights, it
is obvious that the complex and multidimensional consequences of this process
are ongoing. Alevis effectively engages with the dynamic legal environment in the
digital age through various aspects such as digital legal resources, online activism,
and the larger influence of technology on Alevi culture. In light of this context,
the emergence of digitalization presents both opportunities and possible challenges
(Gregory, 2019) for Alevis.

There is a current dispute on the level of protection or susceptibility to violation
of human rights when they transition into the digital realm. Given the increasing
integration of law and digitalization, it is imperative to comprehend the impact of
this process on human rights, particulatly for certain groups. Such a study is crucial
for Alevis, a group whose human rights concerns are perpetual, as it allows for a
comprehensive comprehension of the intricate interconnections among human
rights, digitalization and Alevis. By examining the intersection of Alevis’ human
rights struggles with the expanding realm of digitalization, this research seeks to

enhance our understanding of how these concerns might be influenced and formed.
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This article makes a brief introduction to the Alevis before mentioning the
difficulties they faced in Turkey. The article then goes into detail about how law
is being brought into the world of digital technology and the importance, effects,
advantages and challenges of the digitalization of law for the Alevi community.
This article continues by examining how online hate speeches, as a human rights
violation, influence Alevis, the use of digital platforms by the Alevi community in
order to save their cultural legacy, as well as the significance of online communities in
facilitating global connections among Alevis and reinforcing their cultural rights. The
subsequent chapters of the article elucidate the implications of online activism for
the Alevi community and how digitalization, human rights violations in digital realm,

and building an online community are interrelated for Alevis.
Alevis and Their Human Rights Challenges in Turkey

While the Alevis themselves must determine the definitions of Alevism, a short
analysis of Alevism is necessary for the academic work. Hence, this section only
highlights certain themes that pertain to Alevi beliefs and culture. The enduring
influence of ancient Turkish beliefs and practices, notably Shamanism, is observable
throughout Alevi culture and belief systems, as shown by Alevis’ nocturnal rituals
(Winkelman, 20106). There are notable distinctions between the religious rites,
ceremonies, and beliefs observed by the Alevis and those practiced by the Sunnis.
The Alevis use the Turkish language in their religious ceremonies and literary works,
as opposed to Arabic, and their interpretation of the Quran diverges from that of
the Sunni tradition. “Alevis interpret the Quran in an esoteric, allegoric and symbolic matter
and repudiate the external forms of Islam and its five pillars” (Zeidan, 1999: 79). In brief,
Alevism may be understood as:

A religious phenomenon —as the true Islam, or a branch of Islam tinged with
Shi’a elements and Turkishness, as a religion in its own right, or even as the
essence of secularism. Others see it as a primarily political phenomenon—
which can range from a philosophy of struggle and resistance against injustice,
to a tolerant way of living or even as the epitome of democracy... Aleviness
would seem to be an overarching way of life of groups who were rural for a
long time: a religion, culture and affiliation to a group with its own rules, all at
the same time (Massicard, 2013: 4).
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The primary challenges encountered by Alevis residing in the Republic of Turkey
with regard to their religious beliefs and cultural practices include discriminatory
treatment due to the policies implemented by the Directorate of Religious Affairs
(Diyanet) and the compulsory religious culture and ethics courses. The Diyanet is a
state institution that formalises and regulates the practice of Islam, recognising it as
the only and authoritative source. During the first years of the establishment of the
Turkish Republic until the 1950s, the Diyanet was entrusted with the responsibility
of facilitating the formation of a modern, unified, and secular nation-state.
Subsequently, the policies of the Diyanet have undergone a transformation in favor
of the Sunni sect, and this shift has persisted up to the present day (IKoca, 2014). The
Diyanet offers services that are exclusively aligned with the Sunni interpretation of
Islam, and its financial resources are derived from the overall Turkish state budget.
Its substantial budget of 36 billion, 468 million, and 836 thousand Turkish Liras
for the year 2023 is funded by tax revenues contributed by the whole population.
This situation elicits a feeling of injustice among Alevis, who assert that they are
not being provided any kind of support by Diyanet. In addition, it should be noted
that Alevis rely on their own resources to meet their own requirements, while the
provision of financial support for Sunni religious activities is derived from the taxes
they provide (Demir & Ipek, 2015). Within this particular context, it is worth noting
that the Dzyanet does not acknowledge cemzevis as establishments of worship, hence
impeding their legal recognition. Thus, Alevis and the European Court of Human
Rights (ECtHR) have the perception that the Diyanet is engaged in a state of discord
with regards to the fundamental rights of non-discrimination and the freedom of

thought, conscience, and religion (Izzettin Dogan v. Turkey, 2016).

Religious education for pupils in Turkey is mandatory as a constitutional rule.
The state is responsible for overseeing and regulating religious culture and ethics
education and teaching, according to Article 24 of the Turkish Constitution.
Mandatory inclusion of religious culture and ethics education should be included in
the elementary and secondary school curricula. However, the mandatory character
and content of the curriculum and textbooks are subjects of concern (Mansur
Yalgin et al. v. Turkey, 2014). The central issue in discussions pertains to the potential
conflict between the state’s mandatory religious instruction policy, the right to
education, and the freedom of religion and conscience, particularly when religious
teachings are presented from the perspective of a specific sect. Alevis and ECtHR

consider that the obligatory religious culture and ethics lessons are founded upon the
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tenets of the Sunni branch of Islam and that the courses infringe upon their human
rights and liberties while disregarding their unique beliefs. The ECtHR rendered
decisions stating that the curriculum and instructional setting of religious culture
and ethical education were found to be inconsistent with the values of objectivity
and plurality (Hasan and Eylenr Zengin ~. Turkey, 2007; Mansur Yalgin and Other~. Turkey,
2014). In conclusion, in both cases, the ECtHR rendered a decision concluding that
the compulsory religious culture and ethics lessons in Turkey violate the European
Convention on Human Rights (ECHR). The ECtHR states that the current lessons
consist of an infringement of the second provision of Article 2 of Additional
Protocol No. 1 to the ECHR, the right to education, which asserts that children
possess the entitlement to receive an education in accordance with their parents’

religious and philosophical convictions, which the state is obligated to respect.

Alevis in Turkey have significant challenges, primarily stemming from
discriminatory practices resulting from the policies enforced by the Diyanet over
places of worship and compulsory religious culture and ethics courses. While these
tenders persist, the human rights of Alevis are also influenced by digitization,
resulting in the shaping of Alevi issues and the benefits of digitalization in various

dimensions.
A Short Overview of the Digitalization of Law

Digital technologies have a profound impact on the field of law, leading to its
continuous evolution and transformation. In this regard, “the application of a wide
range of digital tools and technologies to the government, business and consumer [as
well as civic|] economic and social activities that result in new working arrangements
for each” (Ure, 2021: 12) is digitalization. The digitalization of law refers to the use
of legal instruments and opportunities within the digital world, as represented in
legal terminology. In the context of human rights, it becomes evident that “human
rights in the context of the use of digital technology and networked spaces” (UNDP, 2023: 3) is
the digitalization of human rights law.

Within the age of technology and the Internet, the human rights aspect
encompasses the acknowledgment of the Internet’s role in enabling the exercise of
freedom of thought and expression. Howevet, it also gives rise to apprehensions over
potential infringements on the right to privacy. However, the emergence of technology

brings forth a range of new human rights that warrant attention; “the most frequent
g g g q
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among such rights are a right to internet access, right to personal data protection and
right to be forgotten (right to erasure)” (Varlamova, 2019: 9). Furthermore, people
who have convenient access to information through the Internet will experience an
augmentation in their awareness, leading to a corresponding enhancement in their
educational attainment (Wheeler, 2006: 12, 14, 18). This observation holds true in
the context of human rights as well. Nevertheless, although a new generation of
rights has been included in the discourse on human rights, “the implementation of
digital technologies weakens the protection of private life at the mass level” (Talapina,
2019: 122). Hence, in the discourse around digital human rights, the safeguarding of
individual rights also has paramount significance. The establishment of a balance in
this regard holds significant importance, particularly for disadvantaged communities.

In light of the phenomenon of digitalization of law, the obligations of
governments in relation to human rights are evolving, In this regard, itis imperative for
states to guarantee certain fundamental rights in the context of emerging new human
rights concerns (Andrew & Bernard, 2021). These rights encompass unrestricted
access to the Internet, unhindered access to information, safeguarding of personal
data, prevention of online discrimination, assurance of individual security in digital

domains, and provision of protection against various forms of cyber threats.
Benefits and Challenges of the Digitalization of Law for Alevis

First of all, it has been argued that digitalization offers enhanced protection for
information sources, facilitates ease of access, and enables quicker dissemination of
information (Davis, Hirschil, & Stack, 1997). The current range of opportunities
demonstrates the efficient safeguarding and swift dissemination of information
resources in the online realm. The digitalization of law has facilitated the
transmission of human rights legislation, enhancing the accessibility of human
rights legal resources for Alevis. This phenomenon may be attributed to the advent
of digitalization, which has been extensively discussed in the literature. Currently,
especially on the internet, where there are many human rights databases like the UN
Database or ECtHR Data Base, it is much easier for Alevis to get legal information
about their rights and freedoms.

Secondly, the issue of digital awareness and collective memory is important in the
benefits of digitalization of law. Digital awareness refers to the ability to effectively

utilize digital technologies and navigate digital environments in many domains
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(Karakus & Kilig, 2022). Due to the current era of digitalization “djgital, media, and
information literacy empowers individunals, as it allows the effective exercise of a wide range of
human rights, including the right to seek, receive, and impart information and ideas” (OHRC,
2023). The United Nations (UN) places significant importance on promoting “djgital
literacy among children and youth so that they can fully enjoy their right to freedom of opinion
and expression and their right to edncation” (UN, Resolution adopted by the Human
Rights Council on July 8, 2022: 2). Cyber libraries provide several advantages,
such as continuous accessibility and unrestricted availability (Sulaksono & Efendi,
2022) of resources and information. Internet platforms provide a diverse array
of resources pertaining to Alevism and Alevis, facilitating persons in augmenting
their comprehension of their religious convictions, cultural legacy, liberties, and
entitlements. Online platforms have a crucial role as educational resources for those
identifying as Alevis, facilitating the expansion of their knowledge and fostering
active involvement in their rights, freedoms, belief system, culture and lifestyle. Alevis
maintains their collective memory of the injustice and violence they have endured
through the use of social media platforms and websites that have evolved with the
advent of the Internet. The Internet offers a range of materials that specifically
address the educational requirements of Alevis, including initiatives like the
Madimak Massacre Library Project (https://kutuphane.madimak.org/en/mainpage)
and also the other project, namely, the Alevi Library Project (https://www.turkalevi.
com/p/pdf-dosyalar.html). As an example, the Madimak Massactre Library Project
aims to provide a comprehensive collection of academic resources pertaining to
Alevism and Alevis, as well as archival records, with the intention of preserving the
memory of the Sivas Massacre'. The Alevi Library Project gives accessible copies of
literary works relevant to Alevi beliefs and the practice of Alevism. Consequently,
an increase in digital awareness and literacy will have a beneficial impact on the
level of awareness among Alevis about their beliefs, culture, and human rights,
including the freedom to assert their rights and the freedom of thought and

expression.

1 The Madimak Hotel saw a tragic incident on July 2, 1993, where a group of extreme
Islamists deliberately ignited a fire, resulting in the loss of lives. Among the victims
were 33 Alevi intellectuals who had gathered at the Pir Sultan Abdal Culture Festival,
along with two hotel staff. The series of events started with demonstrations initiated by
individuals subscribing to extremist Islamic ideologies.
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Thirdly, the relation between culture and digitalization also influences Alevis.
Facebook pages and groups have been created in the name of Haci Bektas Veli
to highlight the religious and ritualistic framework of Alevism. These pages and
groups disseminate the cult-like religious and charismatic persona of Hac1 Bektas
Veli, along with his teachings, aphorisms, and the rites conducted at his tomb.
These resources are accessible to all individuals who are currently connected
to the virtual environment, and anyone who has an interest in them is able to
utilize them (Akin, 2021). In the virtual world, this guarantees the preservation
of the cultural elements of Alevism. To summarize, in this example, the virtual
world fulfils a practical role within the framework of the culture of faith by
safeguarding and transmitting ritual consistency (Akin, 2021). The use of freedom
of thought and expression within the realm of the Internet enables Alevis to
articulate their perspectives across a multitude of venues, e.g., Alevi Forum (https://
www.aleviforum.net/). The convergence of law and digital technology has the
effect of enhancing the accessibility of freedom of thought and expression. Hence,
positive correlation exists between the level of digital awareness, online media
literacy and among Alevis and their information literacy. Internet settings, such
as online forums, provide digital platforms that facilitate comfortable engagement,
communication and information sharing (see Akin, 2021. Akin, 2022). Moreover, a

collective identity is formed as a result of all of these shares on digital platforms.

Fourthly, the digitalization has facilitated the integration of several human
rights law concerns into the digital realm. Prejudice and discrimination may present
additional challenges for Alevis in the context of digitalization. For instance, in a
social media post, a journalist stated that Alevis should be kept away from state
administration (“Kilicdaroglu’nun ‘Alevi’ videosunun ardindan TRT World yazarindan
nefret séylemi”, 2023), while another citizen, during a live broadcast on a different
social media platform, insulted Alevis and accused them of being infidels (“Sosyal
medya’da Alevilere hakaret eden kisi tutuklandr”, 2022). Taking into account the
longstanding challenges faced by the Alevi community, it is pertinent to examine the
potential ramifications of prejudice and discrimination in the context of emerging
technologies, particulatly in areas where Al systems are used, such as employment
and task allocation. In this respect, the legal reflection of digitalization may arise
in fair treatment in the context of the right to work, which may be jeopardised.
This phenomenon arises from the potential of designing an application that has the
capability to classify individuals into certain groups and categories. This application
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can be designed as a system that categorises individuals into specific groups, and it
may “only reinforces the currently existing forms of social, cultural, religious, legal,
and economic segregation” (Petryshyn & Hyliaka, 2021: 19) that is also applicable
for Alevis.

Lastly, Technological development also raises apprehensions, including those
related to digital divides and the potential infringement of personal rights (UN,
Resolution approved by the Human Rights Council on July 8, 2022) also for Alevis.
For instance, safeguarding the right to preserve one’s geographical place is vital

(Ivanova, 2020) within the framework of Alevis’ personal rights.

In summary, the process of digitalization enables access to information, increases
the chances of raising awareness about human rights and freedoms, facilitates the
exercise of freedom of expression, and provides positive developments in terms of
cultural rights, while on the other hand, concerns such as prejudice and discrimination

exist for Alevis.
Online Hate Speeches Towards Alevis as a Human Rights Law Violation

The digital era also has the potential to complicate individuals’ lives and facilitate
the dissemination of hate speech, a critical concern that can undermine human
rights. Hate speech, which encompasses the promotion of discrimination, violence,
and animosity against a specific group, poses a significant danger to the fundamental
principles of human rights (“What Is Hate Speech? | Rights for Peace,” n.d.).
As articulated in the definition promulgated by the United Nations in 2019, hate
speeches ate “aftacks or uses pejorative or discrinzinatory langnage with reference to a person or a
gronp on the basis of who they are, in other words, based on their religion, ethnicity, nationality, race,
colour, descent, gender, or other identity factor” (UNSPAH, 2019: 2). In the contemporary
era characterized by technological advancements, the proliferation of technology
and the Internet, notably through the medium of social media, has facilitated the
rapid dissemination of hate speech, reaching a broader spectrum of individuals.
(“UN Office on Genocide Prevention and the Responsibility to Protect,” n.d.). It
is important to acknowledge that hate speech, whether expressed through digital
platforms or in physical spaces, is a violation of human rights legislation and poses
a significant challenge to the concepts of freedom of speech, democratic values,
and the acknowledgment of fundamental human rights. (“Online Hate Speech and

Hate Crime - Cyberviolence - www.coe.int,” n.d.). Online “hate speech is one of the most
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resilient manifestations of cyberviolence, and is not to be equalled with free speech” (Gorenc, 2022:
413). Specifically, social media platforms facilitate the generation and dissemination
of online hate speech by affording individuals the means to openly express animosity
and hostility against others seen as different without any discernible constraints (see

Siphaioglu, 2023).

At this juncture, the prevalence of online hate speech targeting groups with
divergent beliefs, religious beliefs, or values from the prevailing majority, such
as Alevis, is of utmost significance. When viewed through the lens of Alevis, it
becomes clear that the online hate speech mentioned in the 2014 study by the Alevi
Rights Violations Research and Youth Association Formation (Alevi Hak Thlallerini
Aragtrma ve Genglik Dernegi Olusumu). The analysis exposed the use of hate speech
by the media against Alevis, as seen in news coverage highlighting the prejudice
and oppression Alevis experienced, particularly in instances of internet journalism.
Conversations in the media consistently result in the marginalization of Alevis and
a rise in hate crimes. In contemporary times, partisan columnists are specifically
focusing their attention on Alevis. An instance of hate speech can be observed in the
online publication of a newspaper that juxtaposes terrotist organizations with Alevis.
The story headed “German Racists and Marginal Alevis to Protest Arm in Arm!”
reported that certain marginalized groups, including those identifying as “Alevis,”
are expressing support for terrorist organizations. The prevalence of these attacks,
combined with the aggressive and politically motivated rhetoric spread by biased
media outlets to advance their own agendas, has led to an increase in hate crimes and
the development of unjustified prejudices against various groups among the general
public (“AHIGED, Medyadaki Alevilere Yonelik Nefret Séylemlerini Yayinladi”, n.d).
Indeed, it is evident that sentiments involving insults and hate speech against persons
of the Alevi faith persistently endure, mostly through many forms of communication,
with a particular emphasis on social media platforms (Human Rights and Equality
Institution of Tirkiye, 2022). Another hate speech against Alevis was a social media
sharing stating that “we have become disgusted with Alevis from seeing Alevi folk
lyrics on social media! You turn people into Alevi enemies!” (Erdem, 2021). In the
year 2022, it was noted that the use of the Internet and technology persisted as a

means of propagating online hate speech towards the Alevi community.

Currently, the primary concern for Alevis is the potential ramifications of hate

speech propagated through digital platforms, namely discrimination and social
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marginalisation (Irak, 2022). The proliferation of polarising content, racism, human
rights violations, radical hate-driven beliefs, and online hate speech may be attributed
to the malicious use of social media platforms and the internet (Gorenc, 2021;
Chan, Ghose, Seamans, 20106) against Alevis. Unfortunately, the malicious use of
technology and the Internet for aggressive and undemocratic endeavours, usually
known as cybercrime, undermines the protection of disadvantaged communities,
thus violating the principle of non-discrimination (Land & Aronson, 2018), as in the
case of Alevis. The phenomenon of online hate speech directed at Alevis serves as a
pertinent illustration of how the advent of digitalization may facilitate the rapid and
widespread violation of both human dignity and human rights law.

Alevis Preserves their Cultural Rights via Digitalization

The concept of cultural rights, while firmly anchored in the principles of human
rights, has evolved over time as our understanding of culture and its significance in
human rights law has deepened. Cultural rights cover a wide range of entitlements,
which include, but ate not limited to, the entitlement to engage in cultural activities,
exercise cultural identity, and manifest cultural heritage. Intangible cultural heritage
includes oral traditions, performing arts, rituals, celebrations, customs, and activities
(Oguz, 2013). The origins of their development may be linked to fundamental
international human rights agreements, such as the Universal Declaration of
Human Rights (UDHR), ratified in 1948. The UN General Assembly approved the
International Covenant on Economic, Social, and Cultural Rights (ICESCR), which
is a well-known international human rights treaty. Cultural rights aim “to develop
and express their humanity, their world view, and the meanings they give to their
existence and their development through, inter alia, values, beliefs, convictions,
languages, knowledge and the arts, institutions and ways of life” (“Digital, Media
and Information Literacy Are Key to Freedoms”, n.d). Cultural rights may be
exercised both at an individual level and within a communal context. States have a
responsibility to refrain from engaging in discriminatory practices when individuals

exercise their rights.

The development of the Internet has expedited the implementation of cultural
rights in the digital realm. “Digital culture is understood to mean cultural content
which is made available through digital technology or in digital form” (Higgins,
Ferri & Donnellan, 2022: 2094). As outlined in the comprehensive analysis of
digital religiosity typology, the acts of capturing photographs in sacred locations,
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recording videos, sharing these images on specific social media platforms, and
expressing intentions of prayer for those in need are practices that persist as a result
of modernization and advancements in technology (Akin, 2022: 86). The influence
of digitalization on the Alevi culture and the preservation of cultural rights has
significant importance in terms of the spread and sustainability of the digital culture
of Alevis. In August 2023, a significant milestone was achieved in the efforts of
the Alevi community to save and enhance their cultural heritage in the digital realm.
The primary objective of the Alevi-Bektashi Digital Archive Project is to establish a
comprehensive digital platform that encompasses 5,000 Alevi villages. This initiative
is driven by the need to save and preserve the cultural legacy and religious beliefs of
the Alevi group, hence preventing their potential erasure (“Alevi Kultiirt Dijital Arsive
Tasintyor: Proje Kapsaminda 5 Bin Alevi Kéyiine Ulagilacak”, 2023). Consequently,
the digital environment will serve as a means to save the Alevi cultural rights, as well
as to uphold the Alevi worldview and the significance they attribute to their existence
and progress. By adopting this approach, Alevis will have the opportunity to exercise
their cultural rights in terms of digital cultural rights.

In addition, the preservation and promotion of cultural values, including the
cultural rights associated with Alevism, may be facilitated via the use of Internet-
sharing platforms, such as YouTube. The significance of this matter is particularly
pronounced in the context of recordings that include Alevi religious ceremonies and
cultural practices, including those pertaining to the documentation of semahs, “which
can be described as a set of mystical and aesthetic body movements in rhythmic
harmony petformed by semabe: (semah dancers), accompanied by the Zakir (musical
performers in cez rituals) playing the sazin order to be unified with God and purified
from the material world” (Doganyilmaz, 2013: 197). The recordings, ‘Gncluding
diverse expressions of the Alevi-Bektashi religion memory in verbal, musical, visnal, and written
Jorms, may be regarded as a pertinent domain for comprebending the representation, transmission,
and reproduction of the memory within the associated community via social media” (Gulim,
2020: 1390). So, social media allows the community to understand Alevi-Bektashi
religion memory’s verbal, musical, visual, and written expression, transmission, and

replication.

Accessing academic journals about Alevi culture and beliefs through the Internet
is highly convenient. The scholarly publication that you are currently perusing, the

Journal of Alevim-Bektashim Studies, is one of the examples. Another instance is
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the ability to utilize a mobile application to access a journal that specializes in doing
studies on Alevism. The mobile application of Sercesme, the digital Alevi-Bektashi-
Kizlbas magazine, can be obtained by downloading it from the Google Play Store
and Apple Store. Moreover, websites such as http://www.alevifederasyonu.org.tr/
and https://alevi-portal.net/ play a crucial role in spreading and preserving Alevi
culture.

The emergence of digital cultural rights, which may be seen as a new generation
of human rights, holds significant importance for the Alevis. The documentation
of the Alevi culture and beliefs, which have traditionally been transmitted orally,
holds significant value in terms of its preservation and availability in the age of
technology. So, the use of the internet and technology plays a significant role in
activist endeavours aimed at safeguarding Alevi cultural rights as well as other

fundamental human rights and freedoms.
The Online Activism of Alevis in Promoting Human Rights

Digital activism refers to the use of digital media as a means to advocate for and
effect social change. Online activism, often known as internet activism, refers to the
use of digital technology as a means to advocate for social and political transformation
(Joyce, 2010). From this perspective, digital activism demonstrates greater efficacy
due to its rapid and decentralised framework. Furthermore, the efficacy of technical
and online activism is enhanced in societies characterized by widespread access
to technological advancements, allowing individuals to readily avail themselves
of the benefits offered by these technologies (see Ozkula, 2021). Digital activism
is a framework that encompasses those who engage in observation and citizen
journalism. The Internet’s capacity to foster social cohesion, cultivate a sense of
community, and enable digital venues to amplify intellectual prowess is propelling the
advancement of activism (Segerberg & Bennett, 2011). One further benefit of online
activism is not being exposed to political dynamics, power dynamics, and policies of
ignorance as conventional media. It is imperative to underscore that “omline spheres
are increasingly becoming a place that hosts commmunications struggles, where social movement actors
compete and interact with institutional political actors, online mass media, and communications and
web professionals” (Cernison, 2019: 47). However, an additional issue that arises in the
realm of online activism is the existence of censorship on digital platforms or the
implementation of authoritarian measures by governmental entities. So, “yer social

media and technological changes have made activism easier by providing (especially for those living
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under antocratic regimes) platforms for debate and knowledge-sharing while also enabling a message

to reach its targeted andience in unprecedented fashion, within seconds” (Mutsvairo, 2023: 6).

The significance of Alevi civil society organizations (CSOs) in Alevi activism and
institutionalization cannot be overstated. The process of institutionalizing Alevism
may be seen as the endeavour of Alevi individuals to establish themselves as a
contemporary identity movement via the establishment of CSOs, political parties,
and religious sites (Yeler, 2019: 21). Due to the process of institutionalization, Alevi
activists are advocating for their rights and freedoms through CSO while also calling
for legal and political reforms. Within this particular framework, the Alevi CSOs are
garnering attention via their campaigns aimed at combating prejudice in a broader
sense, particularly to religious culture and ethical education, as a means to address
the issue surrounding places of worship (Cumburiyetei Egitim ve Kiiltiir Merkezi 1 akfi
v. Turkey, 2014). Alevi CSOs are structured to address the religious requirements of

the Alevi community while also actively advocating for their rights and entitlements.

Over an extended period, the Alevi community has strived to secure their rights
in conventional interpersonal settings; however, they have now shifted their focus
towards pursuing legal rights and freedoms within digital contexts as well as engaging
in online activism. The Internet, CSOs, and social networking platforms provide a
conducive atmosphere for Alevis to acquire knowledge pertaining to their human
rights and freedoms. Moreover, these platforms serve as a means for Alevis to
express their grievances and raise awateness about the injustices and hardships they
encounter. In this regard, these online activists function as a medium and translator
(Merry, 2000), in other words, facilitating Alevis’ comprehension of human rights
and specifically enabling them to use the discourse of human rights. For example, the
Instagram account affiliated with the University Alevi Youth Association (https://
www.instagram.com/unialevigencder/ ) serves as a noteworthy illustration of digital
activism in the pursuit of safeguarding the rights of Alevi youth against assimilation
by using the Internet-based social networking platform. In a similar vein, the Alevi
Federation Germany, an organization involved in digital activism, is actively striving
to bring about change via its initiative titled “Iogether for Diversity” (Alevitische
Gemeinde Deutschland e.V., 2021). This initiative also aims to raise awareness
about the infringements on the rights and freedoms of the Alevi community. This
exemplifies a kind of digital activism that is actively present throughout a dedicated

website. Furthermore, the Madimak Massactre Library Project serves as a noteworthy
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llustration of digital activism, functioning across many social networks alongside its
website. “Digital library platforms, which are places where social struggle actors collect, present,
store and reproduce the struggle outputs that are the product of their own actions, have now become
an inseparable part of political and legal action” (Madimak Massacre Library, n.d.), so the
Madimak Massacre Library Project serves as a noteworthy illustration of online

activism in promoting human rights and freedoms.

In summary, the digital landscape and digital activism present Alevis with a range
of options to surmount the challenges they encounter on traditional media platforms.
Moreover, social media platforms have emerged as contested arenas for various
social movement actors and stakeholders within the Alevi community. Nevertheless,
the online activism of Alevis may be viewed as a multifaceted endeavour, including
the pursuit of human rights and freedoms while also fostering the development of a

cohesive Alevi community in the virtual world.

Digital Community Building of Alevis: A Result of Human Rights
Violations

The obvious influence of digital technology on society is particularly powerful
in understanding the concept of community. The development of virtual personas
(Rheingold, 2000) has coincided with the emergence of virtual society and electronic
society (Bakardjieva, 2005). The phenomenon that serves as the precursor to these
encounters is the imagined community, as discussed by Anderson (2006/1983).
The concept of an imagined community is predicated on the idea that people who
lack face-to-face interaction construct their national identity through the medium
of written media (Anderson, 2006). At present, the new imagined community is
the virtual community (Fox, 2004) or the networked society (van Dijk, 2020). It is
essential to acknowledge that the contemporary era is characterized by extensive
reliance on networks, which operate within the framework of the digital age. In
the present, with the inexorable influence of the Internet, “contemporary developed and
modern societies marked by a bigh level of information exchange and use of information and

communication technologies” (van Dijk, 2020: 19).

Providing a comprehensive explanation of the Alevi population is a challenging
task. However, a considerable number of Alevis can be found globally, particularly in
Buropean Union member states. The Alevis are not concentrated in a specific country

or confined to a narrow geographical region. There are numerous associations that
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represent Alevis all over the world, including in Australia, the United States of
America, Canada, and Europe. It is noteworthy that the Alevis, who are dispersed
across a vast geographic expanse, have successfully coalesced into a cohesive entity
known as the Alevi community. Alevis, while lacking physical proximity, serves as an
illustrative instance of a vast community comprising millions of individuals who share
common cultural practices, a collective identity, and shared human rights challenges.
In order to provide an explanation, it is important to acknowledge that during the
1980 conflict, Alevis underwent significant migration to various countries, with a
primary focus on Europe. Through the process of migration, the Alevi population
has dispersed globally, resulting in increased awareness among individuals through
the establishment of different CSOs. Alevis have come together through online
platforms, use voluntary-based affiliations, and showcase their identity references
through virtual performances (Yice, 2019: 167). Furthermore, the extensive use of
digital technologies and social media has facilitated the recognition of shared human
rights challenges experienced by these people (Erol, 2023). Indeed, the use of the
Internet, a contemporary technological medium, facilitates the establishment of a
collective entity wherein Alevis engage in the exchange of knowledge and cultivate
a mutual understanding of their convictions, customs, challenges, and aspirations
(Sahin, 2013). The Alevi community has embraced digitalization as a means of
fostering a sense of community by learning more about each other and common
human rights violations via the Internet. In this regard, it may be posited that digital
platforms, including social media, function as a cohesive force for Alevis, fostering
solidarity and engendering a collective identity that results from common human

rights and freedoms concerns.
Conclusion

One of the key benefits of the digitalization of law is its ability to acknowledge
the Internet’s role in promoting and enabling some human rights. A new category of
human rights is presently emerging as a result of the digitalization of human rights
law. The evolving landscape of digitalization of law has led to an expanded range of
duties for governments in safeguarding human rights. This necessitates the assurance

of fundamental rights in the context of digitalization.

The ongoing intersection of technology, the internet, and religion has resulted

in the amalgamation of several concepts. Despite the existence of the term “digital
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religion,” which refers to religious activities conducted online, the relationship

between religion and digital media remains ongoing (see Campbell & Tsuria, 2022).

The Alevis are undoubtedly the group that the interaction of religion,
digitalization, and human rights law will inevitably affect. The advent of the Internet
and digital technology has played a pivotal role in enhancing the understanding of
human rights law, hence enabling the Alevis to effectively promote awareness of their
fundamental rights and liberties. The Internet has emerged as a prominent venue for
Alevis, facilitating the promotion of their rights and fostering engagement with a
wide range of people. However, it is imperative to acknowledge the significance of
digital awareness and information literacy as well as the obstacles posed by bias and
discrimination that need to be confronted. The utilization of digital media by the
Alevis is undergoing a transformative process, impacting their collective identity. The
digital era has brought numerous opportunities and advancements, but it also poses
a threat to human rights and democratic values. Hate speech, particularly on online
platforms, violates fundamental human rights and fosters discrimination, violence,
and division for Alevis. This issue is crucial to counteracting the negative impact
of technology on Alevis human rights and human dignity. The Alevis have been
using the Internet as a means to safeguard their cultural rights and cultural heritages.
Digital libraries and forums play a significant role in the promotion of cultural
expression. Digital activism provides Alevis with a diverse array of opportunities to
address the obstacles encountered on conventional media channels. Alevis’ online
activism is a complex undertaking that includes both the development of a cohesive
Alevi community online and advocacy for human rights and liberties. The use of
digital technology, the Internet and social media platforms has played a essential
role in enabling the identification and acknowledgement of common human rights
violations, as well as cultivating a collective feeling of belonging within the Alevi

community.

Analyzing the condition of Alevis, who atre currently experiencing numerous
human rights violations and challenges, in relation to digital human rights has been
crucial. The process of digitalization is likely to have an impact on the future of
Alevis’ human rights conditions. The various obstacles that Alevis may encounter
regarding their human rights in the digital realm necessitate proactive measures to
prevent future violations of their rights. The digitalization of the law has the potential

to enhance Alevis’ consciousness regarding their human rights and freedoms while
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simultaneously augmenting their vulnerability to partiality and prejudice. A future
centred on the primary advancement of the positive aspects of digitalization
presents significant opportunities for Alevis. The process of digitalizing human
rights law has the potential to offer valuable insights into the future of Alevi rights
campaigning and the development of legislative reforms in the digital era. The
advancement of technology, particularly in the areas of digital human rights law as
well as Turkey’s policies, will determine the influence on the future of Alevis” human
rights conditions in the digital realm. It is essential for Alevis to have a thorough
understanding of the requirements of the digital age. This is because the near future
will see the development of digital human rights law, which will have a significant

influence on people’s lives.
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ALEVILIKTE BiR SUREK:
ADIYAMAN ALEVILIiGINDE SOFILER VE MUZIiK

A “Siirek” in Alevism: Sufis and Music in Alevisn in Adsyaman

Ein Zweig Im Alevitentum: Sufisten Und Musik Im Alevitentum Von
Adiyaman

Ethan OZDEMIR *

Bu calismada, Tirkiye’nin Adiyaman ilinde Sofi/ik ad1 altinda karsimiza
cikan Alevi inang yapilanmasinin ritliel ve muzik iliskisi Gizerinden kolektif
kultir yapist analiz edilecektir. Alevi-Kirt kimligine sahip olan bu topluluk,
kendine 6zgt kiltirel, inangsal ve mizikal yapistyla, Turkiye’de yasayan
diger Alevi gruplardan farklilik gostermektedir. Aleviler icerisinde inangsal
ve inang¢ dist ritieller konusunda tamamen homojenlikten bahsetmek
pek de miimkiin degildir. Bunun sebepleri icerisinde etnisite, dil, ocak ve
cografya faktorleri gibi etkenler sayilabilir. Aleviligin en 6nemli kulttrel
unsutlarindan olan muzik ve semah/dem, sofiler arasinda kendine 6zgt
bir yap1 sergilemektedir. Alevi inancinin igerisindeki Sofiler gibi bu kendine

Ozgl yapi, kolektif ve kiltiirel bellek tastyiciligiyla gelenegin strekliligini

° saglamaktadir. Adiyaman boélgesindeki sofilik gelenegi tzerine herhangi
bir yazili kaynak bulunmamaktadir. Bu sebeple yapmis oldugumuz
calisma, tespit ettigimiz grupla ilgili bilimsel kaynak eksikligi ve kapalt
cemiyet olarak inang yapilarini siirdiirmeleri sebebiyle icerisinde zorlugu
barindirmis olmasinin yani sira bu alanda bir ilk olma 6zelligine sahiptir.
Calisma cografi olarak Adiyaman ve Istanbul illeri ile sinirlandirlmustir.,

Saha arastirmast sirasinda yapilan yiz yize goriismeler ile elde edilen

* Dr. Ogr, Uyesi, Istanbul Okan Universitesi, erhanozdmr0@gmail.com, ORCID: 0000-0001-
6872-1603.
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veriler, ¢alismanin ilgili yerlerinde degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Makale igerisinde
saha arastirmalart sonucunda elde edilen tarihsel ve inangsal anlatilar ile mdhbet/
muhabbet adini verdikleri ritielde yer alan muizik ve semah/dem hakkinda tespitlerin
analizi ve degerlendirmesi yer almaktadir. Bununla birlikte sofilik gelenegine baglt olup
muhabbetlerde yer alan kisilerin anlattigt evrenin yaratilisi, kadinin inang icerisindeki yeri,
Hz. Ali’nin kutsiyeti, Hz. Huseyin’in kerbeld vakasi ve inang hiyerarsisindeki konumu,
on iki hizmete bakis acilar1 ve ziyaret kiltleri saha arastirmalarinda elde edilen veriler
dogrultusunda aktarilmaya calisilmistir. Sofilik geleneginde 6nemli bir yeri olan muzik ise

teknik boyutundan ziyade sosyal ve baglamsal boyutuyla ele alinarak sunulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Mizik, Sofi, Adiyaman, Semah.
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ABSTRACT

In this study, the collective cultural structure of the Alevi belief structure, which
appears under the name of Sofilik in Adiyaman province of Turkey, will be analyzed
through the relationship between ritual and music. This community, which has an Alevi-
Kurdish identity, differs from other Alevi groups living in Turkey with its unique cultural,
belief and musical structure. It is not possible to talk about complete homogeneity
among Alevis in terms of belief and non-belief rituals. This is due to factors such
as ethnicity, language, ocak and geography. Music and semah/dem, one of the most
important cultural elements of Alevism, exhibit a unique structure among the Sofis.
This unique structure, like the Sofis within the Alevi belief, ensures the continuity of
the tradition by carrying collective and cultural memory. There are no written sources
on the tradition of sofism in Adiyaman province. For this reason, the study we have
conducted has the characteristic of being a first in this field, as well as being difficult due
to the lack of scientific resources on the group we have identified and the fact that they
continue their belief structure as a closed community. The geographical limitation of
the study is the provinces of Adiyaman and Istanbul. The data obtained through face-
to-face interviews with the people reached are subjected to evaluation in the relevant
parts of the study. The study includes the analysis and evaluation of the historical and
belief narratives obtained as a result of the field research, as well as the analysis and
evaluation of the determinations about the music and semah/demand in the ritual they
call méhbet/muhabbet. In addition, the creation of the universe, the place of women
in the faith, the sanctity of Hz. Ali, Hz. Hussein’s position in the hierarchy of beliefs,
the Karbala incident and the position of Hz. Hussein in the hierarchy of beliefs, their
perspective on the twelve ministries and the cults of visitation were tried to be conveyed
in line with the data obtained from field research. Music, which has an important place
in the Sofism tradition, is presented with its social and contextual dimension rather than

its technical dimension.

Keywords: Alevi, Music, Sofi, Adiyaman, Semah.
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ZUSAMMENFASSUNG

In dieser Studie wird die kollektive kulturelle Struktur der alevitischen
Glaubensgemeinschaft der sogenannten Sufisten, die in der tirkischen Provinz Adiyaman
vertreten sind, anhand der Bezichung zwischen Ritual und Musik analysiert. Diese
alevitisch-kurdische Gemeinschaft unterscheidet sich von anderen alevitischen Gruppen
in der Tirkei durch ihre einzigartige kulturelle, religiose und musikalische Struktur.
Grundsitzlich kann bei den Aleviten nicht von einer vollstindigen Homogenitit in
Bezug auf religiose und nicht-religiése Rituale gesprochen werden, was auf Faktoren
wie Ethnizitit, Sprache, Ocak-Zugehoérigkeit und Geographie zurtckzufithren ist.
Musik und Semah- und Dem-Rituale, die zu den wichtigsten kulturellen Elementen des
Alevitentums gehéren, weisen bei den Sufisten einzigartige Charakteristika auf. Diese
Struktur ist Ausdruck und Triger des kollektiven und kulturellen Gedichtnisses und
sichert auf diese Weise den Fortbestand der Tradition. Es gibt keine schriftlichen und
wissenschaftlichen Quellen tiber die Tradition des Sufismus in der Region Adiyaman.
Dazu kommt, dass die Sufisten von Adiyaman bis heute ihren Glauben als geschlossene
Gemeinschaft praktizieren. Die vorliegende Studie ist daher die erste auf diesem Gebiet.
Die Studie ist geografisch auf die Provinzen Adiyaman und Istanbul begrenzt. Die durch
personliche Interviews wihrend der Feldforschung gewonnenen Daten werden in den
entsprechenden Teilen der Studie ausgewertet. Der Artikel unternimmt eine Analyse
und Bewertung der im Rahmen der Feldforschung aufgezeichneten historischen und
religiosen Erzihlungen sowie der Beobachtungen zur Rolle von Musik und Semah/Dem
in dem Ritual, das seitens der Sufisten von Adiyaman Méhbet/Muhabbet nennt. Dartiber
hinaus wurde versucht, die Erschaffung des Universums, die Stellung der Frau im
Glauben, die Heiligkeit von Ali, die Schlacht von Karbala und die Stellung von Hiiseyin
in der Glaubenshierarchie, Ansichten beziiglich der zwo6lf Dienste und den Kult des
Wallfahrtsortbesuchs entlang der bei der Feldforschung gewonnenen Daten zu erldutern.
Die Musik, die in der Tradition des Sufismus einen wichtigen Platz einnimmt, wird nicht

in ihrer technischen, sondern in ihrer sozialen und kontextuellen Dimension dargestellt.

Schlisselwérter: Aleviten, Musik, Sufisten, Adiyaman, Semah.
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Giris

Alevilik, 20. yiizyihn ikinci yatisindan itibaren kimi zaman bilimsel kimi zaman da
ideolojik ve poptler bir bakis acist tizerine temellendirilen kavramdir. Ayni zamanda
daha ¢ok ideolojinin popiilist bir uygulamast seklinde karsimiza ctkan bir calisma
alanina da isaret eder. Aslinda Tirkiye’de Alevilik konusuyla ilgili hacimli bir kiilliyat
bulunmaktadir. Bu calismalarin disinda bizim yapmis oldugumuz alan arastirmalart
neticesinde iki farkl tip Alevilik ile karsilasmaktayiz. Birincisi son kirk yildir yaygin
olarak bilinen Alevilik; digeri ise daha ¢ok Aleviler icerisinde bilinen, sitlar diinyastyla
buttinlesmis mistik/batni Aleviliktir. Alevi inancina mensup topluluklarin buyik
cogunlugunun gectigimiz yuzyilin ikinci yarisindan itibaren kentli ve modern/sekiler
dinyanin etkisine maruz kaldigt tespit edilmektedir. Sirlar diinyastyla biitinlesmis
mistik/batini gruplardan biri olan Sofiler ise bu durumdan en az etkilenen
topluluklardan biridir.

Bu calisma 2015 ile 2023 yillart arasinda Istanbul; 2019 ve 2020 yillari arasinda
da Adiyaman’in  Cakal/Yarmakaya ve Kiullim koylerinde aralikli zamanlarda
gerceklestirilen derinlemesine (enformel, yapilandirilmis acik uglu ve rehber bir
gbriigsme) gbrisme tekniklerinin kombinasyonunu iceren farklt tarzlarin bir arada
kullanildig1 saha arastirmalarina dayanmaktadir. Aragtirmalar sirasinda evlerdeki
miizikli ritiellere hanede bulunanlarin istegi tGzerine baglamamla eslik ettim. Bu
durum aragtirmam sirasinda katilimer gézlem tekniginin kullanilmasina olanak
sagladt. Bu teknigin kullanidmast ritliel icerisinde insanlarin bedensel hareketlerinin
gozlemlenmesi ve ezgilerin hem dizisel hem de ritmik anlamda nasil icra edildiginin
deneyimlenmesi agtsindan katki sagladi. Tstanbul’daki saha arastirmalarinda Hiiseyin
Zilfikaroglu'nun Uskiidardaki evinde yapilan muhabbetlerde Hiiseyin Giiley
ve Mahmut Giiley ile; Adiyaman’daki saha arastirmalarinda ise Huseyin Alagoz,
Hasan Korkmaz, Stikrt Polat ve Muslum Alagéz ile yapilan gbriismeler, Ali Sizer’in
rehberliginde saglanmistir.

Sofilik Uzerine Yazili Kaynaklar

Sofi kelimesi yoresel agiz farklibigindan kaynakli olarak cogunlukla “sfi”
kelimesiyle es anlamlidir. Sofi kelimesi, yazili kaynaklarda “sifi” olarak gectigi icin
bu kelime iizerinden metin odaklt bir bilgilendirme yapilacaktir. Ongéren, Islam

Ansiklopedisinde yer alan “57/i” maddesinde su sekilde bilgi vermektedir:
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Tasavouf yolunda nefis gayretini tamamlayp kemale ermis olanlara sGf denilmektedir
(Siilemt, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 10; Hiicviri, 5. 115 ). Hasan-1 Basri’nin (0.
110/728) Kdibeyi tavaf swrasinda bir sifi gordiidiinii ve ona bir seyler vermek istedigini
soylemesi (Serric, 5. 42) kelimenin 1. (V1L.) yiizyilda bir unvan olarak knllanildigm:
gostermektedir. Sfi unvan: 11 (V1IL) yiizyildan itibaren yaygmlasmaya baglamnstir. Ebii
Hagim el-Kifi (6. 150/ 767 [?2]) (Cahiz, 1, 366; Céni, s. 31), Kildb b. Ceri, Kiileyb,
Hagim el-Evkas, Salib b. Abdiileelil (Cihiz, 1, 366), Cabir b. Hayyan (Ibnii’n-Nedim,
5. 498) ve Tbrahim b. Edben’in miiridi Ibrihim b. Bessir (EbiNuaym, VI, 346) bu
unvanla anildigs bilinen ilk sahsivetlerdir (Ongéren 2009: 471).

Sufi kelimesinin kimi kaynaklara gore: Yunanca’da “hdkin/’, “bilge”, anlamlarina
gelen “sgphos” kelimesinden; kimi kaynaklara gore ise Arapga “afi” (berrak, saf,
temiz) veya ‘sif” (yiin) kelimesinden tiiretildigi aktarimaktadir. Tarihte safi olarak
bilinen ilk kisiler, miladi VIIL. yiizyilin ikinci yarisinda kendine has bir riyazet akidesi'
bulunan Kufeli sit kimyager Cabir Ibn Hayyan ve taninmis mutasavvif Kéfeli Aba
Hasim’dir (Massignon, 1979: 26).

Tirkiye’de yapilmis calismalar icerisinde sofilik ile ilgili bilgilerin bulundugu
birka¢ kaynak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlardan biri, Mehmet Tevfik Oytan’in
1939 yilinda yayinlamis oldugu “Bektdsiligin I¢ Yiigii -Dibi, Kisesi ve Astari-” isimli
calismasidir. Oytan, 1925 yilindan tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatiimasindan 6nce
Bektasi tarikatinin Babagan ve Sofiyan kol olarak ikiye ayrildigini belirtmektedir.
Yazar, Sofiyan kolunun Anadolu ve Rumeli’de “Tahtacs, Abdal, Siirek, Kizelbas” ismi
verilen Tirklerden olustugunu, bunlarin da Hact Bektas evladi olduklart iddiasinda
bulunan Celebilere tabi oldugunu a¢iklamaktadir (Oytan, 2007: 332). Adiyaman ilinde
tespit ettigimiz sofilerin kendilerini Kirt/Kurmanc olarak tanimlamast ve Celebilere
bir bagliliklarinin bulunmamasi, Oytan’in bahsetmis oldugu yapilanmadan farkl
bir olusuma isaret etmektedir. Oytan, kitabinda, ~Ashabs Soffa diye bir gruptan da su

sekilde bahseder:

Eshab: Soffa, Fukarayi Miisliminden 300 kisi olup Mescidi nebevide yatar ve kalkarlar,
tarafi Peygamberden iase (bakap besleme, yedirip icirme) ve ilbas (giydirme) edilirlerd:.
Peygambere en yakan bulunan Sahabelerden sayslirlard:. Ilk Eshabs tarik bunlardor.
Bundan sonra onlara benzeyenlere sofi ve sofiye dediler. Bursaly Ismail Hakks, “Rubu
Mesnevisi"nde: Sofi, sureta deve ve koyun yiiniinden aba giyici ve manen muarrip

1 Nefis terbiye inanct
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demektiry der. Taribi menbalara nazgaran iptida sofi namn alan ve Suriye de ilk aviyeyi
kuran zat (150 H.) vefat eden Kiifeli Ebn Hagim dir. Ondan sonra SifyanSiiri (1 efats
168 H.) Biinnuni Musri (245), Bayezidi Bistami (261), Ciineyd-i Bagdadi (297),
Hallac-: Mansur (309) (Oytan, 2007: 333).

Burada, kendisini maddi dlemden soyutlayarak mana alemine vakfetmis bir grup
anlatilmaktadir. Bu grup icerisinde yer alan Hallac-1 Mansur, Adiyaman bélgesinde
de yasayan sofiler arasinda 6nemli gbriilen sahsiyetlerden birisidir. Sofilerin de maddi
alemden ziyade mana alemini 6ne ctkartan inanc felsefesini benimsemeleri, Eshab-1
Soffa ile benzerlik varmus gibi gériinmelerini saglasa da gercek tam da boyle degildir.
Sofilik, Eshab-1 Soffa’ya nazaran daha sonradan da anlatacagimiz gibi panteist®

tasavvufi bir gelenektir.

Hangerlioglu, “sdfi” kelimesini, Islim terminolojisine gore “Gizemei Sifi de denir”
olarak ifade etmektedir (Hangerlioglu, 1975: 581). Yazar, ayn1 kitabinda “sofu” terimini
de “Dinin gereklerine titizlikle nyan kisi. .. Arapea sifi deyininden bozulmadsr. Halk deyimidir,
ters anlamda knllanilmaktadsr. Ciinkii sofi ya da sifi, gercekte ve Siinni anlamda seriata uymayan
kigidir. Sdfiler bir anlamda kendilerini timiiyle dine vermis kisilerdir, ne var ki Siinnilerin ve
seriatgtlarm anladiklars ve diledifleri anlamda degil’ seklinde aciklamistir (Hancerlioglu,
1975: 581). Hangerlioglu, burada sofi kelimesini serti anlami disinda batni ve
mistik boyutuyla ele almakta fakat halkin ters anlamda kullandigint belirttigi bu
deyimin detayint vermemektedir. Burada vurgulanmak istenilen, sofi sifatinin serti/
ortodoks Islim kurallart disinda bir inang yapisina (heterodoks, animist, panteist)
sahip insanlara verildigidir. Adiyaman bélgesinde tespit ettigimiz sofilik geleneginin
mistik batni ritteller uyguladigt géz 6ntinde bulunduruldugunda, Hancerlioglu’nun
yorumlar gerceklikle uyusmaktadir.

Adiyaman Aleviliginde Sofilik

Eski adt “Husn-2 Mansur'®; fakat Kirtce “Semsir” olarak ifade edilen Adiyaman,
Anadolu’nun bircok sehri gibi tarihsel siire¢ boyunca birbirinden farkli inang

yapilanmalarina ve etnisiteye sahip topluluklar barindiran kadim bir cografyadir.

2 Evrenin ve doganin Tanr1 ile bir oldugu inanct.

Mansur’un Kalesi/Hisar1 anlamina gelen Hisn-1 Mansur’un, kaynaklarda, VII. ytizyilda buraya
gelen Emevi kumandanlarindan Kays kabilesine mensup Manstr b. Ca‘vene’ye izafetle bu
ismin verildigi zikredilmekte ise de baska bir rivayete gore bu isim Abbasi Halifesi Eba Ca‘fer
el-Mansur’un adindan gelmektedir (Halagoglu, 1988: 377).
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Pagan, Hiristiyan ve Islim inanclariyla, bunlarin daha mistik/batini kollarinin
Adtyaman, Urfa ve Malatya bolgelerinde yasadigini tarihsel calismalardan da
ogrenmekteyiz.* Bu tarihsel calismalarda, Adiyaman ve cevre bolgeleri, “insan-doga-
kutsal’ arasindaki iliskinin bircok farkls tezahiiriinii yansitmaktadir. Ginimiizde aynt
bélgede tespit ettigimiz bu tezahtrlerden biri de Alevi Kiirtler icerisinde batini bir
topluluk olan soflerdir.

Bolgede tespit ettigimiz sofilik, maddi alemin tGzerindeki mana aleminde kendini
var eden, kerametleri bulunan (don degistirme, hekimlik, gelecekten haber verme),
yaratict olarak insant esas alan, toplum tarafindan evliya mertebesinde gorilen ve
chlibeyt ile penge-i Ali Aba’nin ruhlarinin onlarda tecelli ettiklerine inanilan kisilere
verilen bir sifattir. Sofilik, herhangi bir tarikat mensubu olma 6zelligi tastmamaktadir.
Bu sifat, gelenegin icerisindeki tiim kisileri ifade etmemekte; belirli bir hakikat bilgisini
edinmis ve tanrisal ruhun tecelli ettigine inamlan kisilere verilmektedir. Sofilik,
esasinda mistik bir mertebe olarak da dustintlebilir. Bu mertebeye erismek icin kisinin
Alevi olmast bir kosul degildir. Bélgede Sofi olarak nitelendirilen bazi isimler var ki
—Mustafe Tolé, Arabanlt Mehmet Aga- 6ncesinde Stinni inanca mensup olmalarina
ragmen “fanrisal bilgiye ulastrklar!’ disintlerek bu mertebeye ve sifata erismistir.”Bu
gelenegin disindaki kisiler tarafindan “sof7” olarak adlandirilan bu zatlar, gelenegin
icerisindekiler tarafindan ise “Hakk divineleri” veya divaneler” olarak anilmaktadir.

Adiyaman ve Istanbul’da yapmis oldugumuz gorismelerde verilen bilgiler
dogrultusunda® sofilik geleneginin ruhani onclleri yani “Hakk divaneler?’, Ali Tate
(1890-1960), Ali Golliké (1912-1995), Aco Mamé (1923-1995), Ustvé Losé (1933-
1995), Abdalo Mustafé Tole (Adtyaman/Buklim /Stnni), Arabanli Mehmet Aga
(Gaziantep/Araban/Stnni) , Stkri Comé (Killim), Sazbend Mehmet Ali Polat
(Kizilcahoyik), Fate Halé (Kizilcahoyik), Hiseyin Alagéz (Cakal/Yarmakaya),
Hasan Korkmaz (Kizilcahoytk) ve Yusufé Meste (Rasi/Rigvan Asireti) (Karahoyuk)

4 Bu konuyla alakali Anadolu’daki pagan gelenekleriyle ilgili bk. Giindiiz, 2014, Hiristiyanlik
éncesi inang yapilanmalariyla ilgili bk. Hamilton: 2010, Hristiyanlik ve Tslim inanglariyla ilgili
bk. Ocak: 2009, Kaygusuz: 2006, Kaygusuz: 2014.

5 Esasinda bu durum, Anadolu’nun kadim gelenegi icerisinde animist ve gnostik bir yapilanmalar
zinciri olarak karsimiza cikan, fakat glintimiizde farkli inang yapilanmalar igerisinde eriyen
heterodoks gruplart akla getitmektedir. Elimizdeki veri/belge yetersizliginden dolay
glinimiiz inan¢ yapilanmasini ge¢misteki inang yapilanmalariyla kiyaslamak, bilimsel bir
temele oturtulamayacag: icin hep cksik kalacaktir.

6 Bilgileri aktaran kaynak kisiler icin bk. KK1, 2, 3, 7.
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olarak belirtilmektedir. Fakat yapmis oldugum belirtilen isimlerden Ali Tate, Ao
Mame, Ali Golliké ve Yusufé Lose’nin gézlerinden maddi perdenin kalktigi, cevre
yatirlardaki ulularin reenkarnasyonlari olduklari ve onlarin her seyi gérdiikleri siklikla
ifade edilmistir. Birbirlerinde, insandaki ilahi gerceklik tizerinden tecelli eden hakiki
bilginin ve tanrisal bir parcanin olduguna inanmaktaditlar. Ozellikle bu ii¢ sofinin
mezatlarina ziyaret yeri olarak bolge halki tarafindan kutsiyet atfedilmigtir. O
denli 6nemsenmektedirler ki yérede bu ti¢ sofi tizerine sGylenen bircok sézli ezgi
bulunmaktadir. Bu ezgiler tizerinden, kisilerin énem ve kutsiyetleri pekistirilmektedir.
Ornegin:

Ew kaniyan diwana ap Swkriyé Camé (Bu divanin kaynag Stukri Camé amcadir)

Cel diwe yek qurban radiwin demé (Kirklar tek kurban (can) olarak deme kalkin
dedi)

Saléli me nebire gundé Qarakogé (Bizim Salé (Ago Mame) Karakocan koyiine
gitmedi)

ApAcé mamé

Apé B¢ Kulike xwediye temamé (Apé Elé Kulike artik Allah mertebesindedir)
Ha ha ha piremin Eli ( Hi hit hit Pirim Ali’dir)

Ya xizir ya xizir tu bigidizani (Ya Hizir sen bunu biliyorsun)

Heyder heyder heyder derdan dermani (Heyder derdime dermandir)

Aco Baba Ali Gollike Usive Lose
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Sofilerin yogun olarak yasadigi yerler, Adiyaman’in merkez ilcesine bagh
Yarmakaya (Cakal), Karah6yik, Camgazi, Karako¢ ve Kizilcah6yiik kéyleridir. Bu
gelenege bagh olan kisilerin tamami tarafindan konusulan dil, Kiirtee’nin Kurmancl
lehgesidir. Fakat bolgede iki dillilik hakimdir. Bélge halkt hem Kurmanci hem de
Tirkce konusmaktadir. Kendilerini ti¢ yapi ile tanimlamaktadirlar: Asiret, etnisite ve
inang. Asiret olarak “Husor/ Xisor” veya “Ragi”, etnisite olarak “Kiirf’ veya “Kurmane”,
inangsal olarak da ya ocaklariyla ya da “Kegulbas” veya “Alevs” olarak tanimlamaktadirlar.
Cogunlugu, Xisor/Xisor/Hisor/Hidsor” Asireti'ne baglt ve “Hacz Kureys Ocagr”™
talipleridir. Fakat bunlarin arasinda Mustafa Talé ve Arabanlit Mehmet Aga gibi Alevi
olmayan ve farkli yerlesim yerinde yasayan kisiler de mevcuttur. Bir dénem Pir-talip
iliskisi sirdirilmesine ragmen sonrasinda sofilerin, ¢evresindeki halk icin dedelerden
daha keramet ehll oldugu dusiincesinin yayilmastyla dedeler tarafindan agir
suclamalara maruz kaldiklart belirtilmektedir. Bu durumun sebebi olarak dedelerin
talipleri tarafindan g6z ardi edilip bu Hakk divanelerinin yolunda gidecegi korkusunu
yasadigt ifade edilmistir. Halbuki sofiler, pitlerine baglt olduklarint her seferinde dile
getirmekte; pitlerine karst senelik rittiellerini gerceklestirmekteditler. Hatta “wmdibbet/
mubabber” adini verdikleri toplantilarinda kutsal kabul edip “cadrdiklar’” ululatin
arasinda pirlerini de séylemekteditler.

7 Xisor asireti Akstit’tin verdigi bilgilere gére Alevi ve Kiirtcenin Kurmaci lehgesini konusan
bir topluluktur. Asiretin dede ocagt Uryan Hizir, miirsidi Agucandir. Asiret tiyeleri Resi adint
da kullanmaktadir. Kendilerine Resi demelerinin nedenini Risvan konfederasyonunun bir
kolu olduguna baglamaktadir. Cogunlukla Adiyaman ve Gaziantep illerinde yasamaktadirlar.
Daha fazla bilgi icin bkz. Aksiit, 2012: 269. Séylemez ise Tahrir defterinde Rigvan asiretine
mensup cemaatler arasinda “Huder (Hizer) Sorani” cemaatinin bulundugunu belirtmektedir
(Soylemez, 2002: 40). Basbakanlik Osmanli Arsivinde ise Malatya Sancagina bagli Hisn-1
Mansur kazasinda Hidirsurlu/Hizirsurlu isminde bir cemaatten bahsedilmektedir. Ali Sizer,
yaptigimiz gérismede Hisor Asireti’nin yerli ve goger olarak ikiye ayrildigint belirtmektedir.
Hisore Yerli, dag kesiminde yerlesik olan koylilere verilen isim; Hisore Goger ise yazin
yaylaya/daga giden, kigin ise ovaya inenlere verilen isimdir. Sofiler kendilerini Hisore Goger
olarak tanimlamaktadir. Kaynak kisi bilgileri igin bk. KIK1.

8 Hact Kureys Ocagi, “Kure(y)s”, “Kure(y)san”, “Kurés” gibi farkli sOylemlerle karsimiza
cikmalktadir. Soyu On ki Imamlardan Imam Musa-1 Kazim’a dayandinlmalktadir. Yerlesim
illeri Adiyaman, Sivas, Erzincan, Tunceli, Malatya, Erzurum, Gimighane, Bing6l, Mus,
Gaziantep ve Urfa illeridir. Adiyaman bélgesinde yapmus oldugumuz kisisel gériismelerde
Hact Kureys’in ilk yerlesim yeri Gaziantep’in Yavuzeli ilcesine bagl Zerar kéyii; sonrasinda
Adiyaman’in Terman koytne, oradan Seyhler koytine, sonrasinda da Kindirali kéytine
yerlestigi bilgisi verilmektedir.

9 Mohbet esnasinda ezgisel olarak kutsal isimlerin zikredilmesine verilen isim.
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Adtyaman’da yaptigimiz saha aragtirmalarinda edindigimiz izlenimler neticesinde;
Sofiler, istedikleri her zaman diliminde kendi“Hakg divaneler?’nin evlerinde toplanirlar.
Bu ev toplantilarina “maihbet/ mubhabbe” veya “dens’ denilmektedir. Muhabbetlerde
sosyal hayat konularinin yant swa “Hakk'mn varligs’, “Hz. Ali'nin tanrisalligs’, “Hz.
Hiiseyin ile Hz. Ali hiyerarsis?” ~ve “ilmi lediin” gibi maddi alemin disindaki konular tizerine
sohbetler edilmektedir. Bunun yant sira ti¢ grup telli cura, baglama veya yoresel dille
tabir edilecek olursa “zembur’ esliginde Kurmanci veya Tirkce “Gyer”, “dem”, “pervaz”,
“sin”ve “kilam” adint verdikleri sdzlu ezgiler okunmaktadir. “Mahbet/ Den” yapilacak
eve kapinin esigi Optlerek girilmektedir. Daha sonrasinda ise evin divanesine secde
ederek niyaz olunur." Ardindan demin yapilacagi odaya girilir ve oradaki sofiler yast
buytk olandan baslayarak niyaz edilip; yer mindetlerinden uygun olanina oturulur.
Bu niyaz sekli olduk¢a 6nem arz etmektedir. Niyaz olan kisi erkek ise yanagindan;
kadin ise basindan 6piilmektedir. Tki divane birbirine niyaz olacaginda, ilk basta
birbirlerinin iki omzunu, daha sonra dudaga yakin bir yeri 6pmektedir.

Sofilerde selamlagma

10 Evin divanesi 6lmiis ise onun odasina girer ve fotografinin veya 6zel esyasinin bulundugu yere
secde ederek niyaz olunur.
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Sofilik Geleneginde Kadin

Sofilik geleneginde, Hakk’in katinda cinsiyetin olmadigina inanildigindan kadina
atfedilen kutsi deger 6nem arz etmektedir. Buinangsal fikir, temellerini yérede anlatilan
menkibelerden almaktadir. Bu mitolojik anlatilarda bazen kadin figlirdi tantisal glice
sahip bir yaratict olarak karsimiza cikabilmektedir. Bu tanrisal glice sahip yaratict
(kadin), Islim’da 6nemli bir yere sahip olan Hz. Fatma ile 6zdeslestirilmektedir. Bu
durum yalnizca menkibelerde'" degil, ayni zamanda muzikal bir form olan kilamlarda
da islenmektedir. Hakk Divanelerinden Yusufé Losé’nin oglu Ali Sizer bu durumu

Kurmanci bir kilamla su sekilde ifade etmektedit:

Wext a ku erd gi av bii ezman diiman bii, li nav bera wan da xanek ¢é dibi, i wéx ané ji
Fatma mévan bi, Weésewé (jiberwé) em dibén (dibéjin) cihan wek jin e, siya xwe girtive erd 7i hem

i ezman e (Ali Sizer, Kisisel Gértigme, Kasim 2017).

(Daba yer Su iken, gik duman iken, bunlarm ikisinin arasinda bir hane viient buldu, O
hanenin misafiri de Fatma Anayds. Ondandir biz diyorug. Ciban bir kadndw. Galgesi hem
yerdedir hem de giktedir.)

Hz. Fatma ile ilgili bir diger menkibe de su sekildedir:
Fatma Ana ile Cebrail”?

Dabha yer, gik yok iken; Azrail, Cebrail, Mikail ve Lsrafil varmus. O zaman yer denizmis,
gok dumanmns. Hicbir sey yokmmns. Cebrail o kadar geziyor geziyor. Diyor ki: Allah’in bir yer yap
ki ben konayim yere. Denizin icinden bir kova gikayor. Cebrail izerine gidiyor. Bir ses geliyor: Sen
kimsin? Diyor: Ben benim, sen sensin. Cebrail yine gidiyor. 500 saat filan. Tekrar geliyor konuyor.
Tekrardan ses geliyor: Sen kimsin? Cebrail- Ben benim sen sensin diyor. Ugiincii sefer gelirken
Allah diyor ki: Ya Cebrail de ki: Sen Haliksin ben mablikum. Cebrail der demeg kapr agilzyor.
Gidjyor igeri bir bakzyor ki cariye iceride. Bir kg iceride ha basinda tac var. Belinde kemer var.
Kulaginda saper siiper’” var. Cebrail: Sen kimsin? diyor. Diyor: Ben Fatmay: Ziohreyim. Diyor bu
Tac kim? Diyor: Bu Hz. Mubammed dir. Diyor: Bu belindeki kimdir? Diyor: Bu Hz. Ali dir.

11 “Sofilik Geleneginde Mitolojik Halk Anlatilar?” bashgi altinda bu konunun islendigi hikaye 6rnegi
verildiginden, bu kistmda yalnizca kilam olarak karisimiza ¢ikan 6rnegi vermekle yetinilecektir.

12 Bu yazt igerisinde yer verilen tiim anlatilar Kurmanci olarak derlenmis, cevirisi tarafimizca
yapilmistir. Ve yaziya dokulirken kaynak kisinin aktarim dili esas alinmustir.

13 Kipe
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O saper siiperiler biri Hasan biri de Hiiseyin dir. Bak kimse yokken bunlar varmis. Fatmay: Zohre
Cebril’e bir avug toprak veriyor. Git bunn havaya at gok gok olsun yer yer olsun diyor. Yeri godii
yaratan Fatma Ana'dir. Ayn: zamanda Penge-i Ali Aba'dur."

Yukarida anlatilan menkibelerde kadinin yaratict 6zelligi vurgulanmaktadir.
Alevilik gelenegi icerisinde kadinin 6nemli bir yeri oldugu vurgusu cogu zaman yapilsa
da bu durum ¢ogu bolgede inang rituelleri icerisinde tersi 6zellik gostermektedir.'
Fakat sofilik geleneginde kadinlarin divaneler arasinda yer almast ve toplum i¢inde

saygin yerinin bulunmast bu durumu ispatlar niteliktedir.
Sofilik Geleneginde “Dem”

Adtyaman ilindeki Sofilik geleneginde semahin 6nemli bir yeri vardir. Bu gelenek
icerisinde semaha “dens” denilmektedir. Dem strasinda herhangi bir sekil sartt

16, Muhabbet sirasinda “dew makami”

yoktur. Sofi oturdugu yerde de dem tutabilir
calindiginda sofiler birbirine niyaz ederek deme kalkarlar. Kimisi hareket halinde dem
yaparken, kimisi de oturdugu yerden iki elini saga sola sallayarak Hakk ile bulusur.
Kimisi de ayakta iki eliyle kendi bedenine sarilarak basini 6ne eger gézlerini kapatir ve
durdugu yerde saga sola sallanarak deme katiir. Sofi, kendi bedenini Hakk’in bedeni
olarak bilir ve aslinda kendine sarilarak hakka sarilir, hakka teslim olarak 6zint bulur.
Boylelikle “Hakk ile Hak&” olur. Dem sitasinda “eré/ heré”, “dem kurbo™, “werindemmeé”,
“sah”, “hii”, “he he”, “he can” nidalari giicli olarak atilmaktadir. Bircok Alevi ceminde
gbzlemledigimiz dize vurma eylemi, sofilik geleneginde olumsuz olarak karsilanir.
Dizine vuranlarin Hz. Hiseyin Kerbeld’da sehit edilirken karsisinda  durup
caresizlikten “ab vah” edenler olduguna inandlmaktadir. Halbuki sofilik gelenegine gére
Hz. Hiseyin’in basint vermesi yolun devamliligini saglamaktadir. Bu sebepten 6tiirt
bu eylemi gerceklestirmeye karsidirlar. Adiyaman Sofi geleneginde mana aleminde
tanrisal bir ruhu tagtyan insanin aynt zamanda gunliik yasaminda da beseri bir hal
strdiigine inanilmaktadir. Mana alemine ulasmak i¢in zamanin ve mekanin ortadan
kalktig1, tanrisallikla bulustugu bir hale birtinmektedir. Divanelerin ve sofilerin
tanrisallikla bulustugu an olan dem esnasinda sekil sart1 gozetilmeksizin uyguladiklart

14 Kaynak kisi bilgileri igin bk. KI3.
15 Ovzellikle cem ritiieli sirasinda kadin ve gocuklara toplulugun arka taraflarinda yer verilmesi ve

bunun cem odalarindaki mimariye yansimast bu duruma 6rnek verilebilir. Ayrica uygulamada
inang¢ 6nderligi vasfinin kadinlara verilmemesi de baska bir géstergedir.

16 Dem tutmak: Bu gelenek ierisinde semah rittelini gergeklestirmek anlamiyla kullanilmaktadir.
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bedensel devinimler (oturduklart yerde saga sola salinimlari, ayakta iken ellerini ¢esitli
sekillerde hareket ettirmeleri veya saga sola sallanmalari gibi) gbzlemlerimiz sonucu
trans halini yansitmaktadir. Inang mensuplarinin bu hale ulagmalari sema/semah veya
zikir sayesinde gerceklesmektedir. Sofilik gelenegi de bu tanrisalliga ulasmanin yolunu

“dens’de aramaktadir.

Sofiler dem halinde

Turkiye'deki Alevilerin yasadigt bolgelerde semah ezgileri birbirinden farklt
ezgisel ve ritmik karakter icermektedir. Sofilerin mohbetlerinde yer alan demde
mizigin en 6nemli unsuru ritmik yapidir. Dem esnasinda icra edilen ezgilerin hizi,
sozleri ve geleneksel ezgisel yapist askinltk hali icerisindeki katilimecilarda belitli
bedensel devinimler olusturmaktadir. Dem ezgilerindeki usul yapist ¢cogunlukla iki
ve dort sirelidir. Ezgilerin hiz1 ise baglangicta '/4’liik notaya 72-75 metronom arast
karsilik gelirken, sonrasinda biraz daha hizlanarak 93-95 metronom arasina kargilik
gelmektedir. Dem esnasinda ortaya ¢tkan katiimeilarin ayak vurgular dem ezgilerinin

ritmik yapist ile uyumludur.
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MISIIIETE

Sag Sol Sag Sol Sag Sol Sag Sol

Demlerdeki ritmik yap1 ve ayak hareketleri

Dem sirasinda yaygin olarak icra edilen ezgilerden birisi divanelerin demi anlamina

gelen “Dama Divana”dir. Dem ezgisinin sozleri s6yledir:

Imam Husén pire mini (Imam Hiiseyin benim Pirimdir)

Dar 4 nizik giye dibizi (Uzak, yakin hepsini duyarsin)

Piro qurban giye divine (Kurban oldugum Pirim her seyi gbriirstin)

E ki gotin igrar yek e Dudu nav in @ sikinin (Tkrar birdir iki olmaz deyip duranlarin)

Tu ji me ra songly¢ wine (Sen bizlerle sonumuzu hayir eyle)

Vir da wir da heval vir da (Gel yoldasim sen de gel)

Rumana di xana gir da (Buytik nefsin kalesinde/ev icinde oturma)
Mameé Hecl divané kavi ( Mamé Hecl Kavi’li divanedir)

Hevra gotin sora dila (G6nil birligi yaptilar)

Ruh berdane di kevir da (Tasa ruh verdiler)

Were rane gavé li vira (Gel otur biraz bizimle)

Bz bém keko ti bé bira (Ben agabey diyeyim sen de kardes

Sal e me ra songiyé wine ( Bizi bagislasin sonumuzu hayir eylesin)
Ez qurbana Demir Dede (Kurban oldugum Demir Dede)

Qumca kevira (Demir Dede’nin kutsal taslart)

Riye uluyan e set bi ser e (Ulularin yolu daimdir)

Pé da bigira heval were (Sen de yola gir ve gel)

Mursidé me Doxan Dede (Miirsidimiz Dogan Dede)

Pira ma ji im Qember e ( Pirimiz Kamber Dede’dir)

Sar dila dayi bi xewere (Gontllerden haberdardir)

Sera cela ¢el kaniyée (Kirk cesmenin kirks birdir)

Goga era li ser daniye ( Erenlerin katar1 oraya konar)

Ke heq ina kir ew heq timi li ba wi ye (Kim ki Hakk’a inanirsa Hakk daima
onunladir)
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- Derleyen ve Notalayan:

Dama Dlvana Erhan Ozdemir
Derleme Tarihi:02.10.2018

Notalama Tarihi: 12.12.2018

AdiyamanYarmakaya
Ali Sizer

Piro qur ban giye di vi né  (Saz 1] E ki go tin iqimr ye ke

(Saz } Du du mav in 0 si ki nin (Saz ]

Tu ji lime ra songi y¢ wi ne
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Sofilik Geleneginde On Iki Hizmet

Alevlikte cem ritiielinin en 6nemli unsurlarindan biri olan on iki hizmet'”, sofilik
geleneginde, Hakk’in huzurunda zaman, mekan, cinsiyet veya maddi herhangi bir sey
olmadigt inancindan 6tiirt bulunmamaktadir. Bununla birlikte on iki hizmet, sekli bir
ritiiel olarak goriilmektedir. Sizer, muhabbetlerinde, on iki hizmetin bulunmadigini,
muhabbet kapisint agan veya goéntl goziyle farkli mekanda bulunan dostlarini
gozleyebilen divanelerin var oldugunu belirtmektedir.’ Gozlemimiz dogrultusunda
evlerde yapilan muhabbetlerde éncelikle en az bir veya iki yaslt divanenin bulunmast
gerektigini belirtebiliriz. Yaght divanelerin o ortamda bulunmasi Alevilik inanct
icerisindeki kutsal sahsiyetlerin orada bulunmast anlamina gelmektedir. Herhangi
bir hizmet zorunlulugu gériilmemektedir. Méhbet esnasinda bulunulan mekanin en

geng olan kiz ve erkekleri ara sira sigara, su ve kolonya ikrami yapmaktadur.
Ziyaret

Sofiler arasinda ziyaret ve evliya kulti olduk¢a yaygindir. Bolgedeki Demir
Dede, Ulu Baba®, Abuzer Gaffari*Kentar (Kartalll) Baba” ve Mahmudel-Ensati®,

17 On iki hizmet, Alevi cemlerinde Pir, Rebber, Gozeii, Cerager, Zakir, Meydanct, Saki, Pervane,
Sofracy, Siipiirgeci, Sakacr ve Ibrikeiyi temsil eden on iki gérevlidir.
18 Kaynak kisi bilgileri igin bk. KK1.

19 Ziyaret, Adiyaman’in Merkez ilcesine bagli Camgazi kéyiinde bulunmaktadir. Adiyaman
bélgesindeki gbcer asiretler Bahar aylarinda yaylaya cikmadan 6nce Demir Dedede
toplanmaktadir. Turbenin bulundugu yerde “Kaniya Acemé’ yani acem ¢esmesinin
bulunmasindan 6tird bolgeye Acem bolgesi de denilmektedir. Demir Dede tirbesinin
bulundugu yere “Megele Xezal” yani ceylanlarin otagr denilmektedir. Demir Dede’ye sofiler
arasinda doktorun doktoru da denilmektedir.

20 Merkeze baglt Azikan koyi stnurlart icindeki Ulu Baba daginin zirvesindedir. Bu zatin Horasan
alperenlerinden Battal Gazi’nin oglu Hiseyin Gazi olduguna inanilir. Her yaz yore halki
tarafindan ziyaret edilir ve adina onlarca kurban kesilir (Rengber, 2014: 213).

21 Ziyaret, Adiyaman’in merkez ilgesine bagl Ziyaret koytinde bulunmaktadir. Eba Zer el-Gifari

22 Resmi kayitlarda Kartalli Baba olarak gegen ziyaret, Adiyaman’da sofilerle yapmis oldugumuz
goriismelerde Qenter Baba olarak ifade edilmektedir. Gerekgesini de cansiz bir varlik olan
kantar yurttiimesiyle agiklamaktadirlar. Qenter Baba’nin tirbesi Ulu Baba daginin batisinda
yer almaktadir. Kartalli Baba tirbesi muratlarina, dileklerine kavusmak isteyen talipler
tarafindan ziyaret edilmektedir (Rencber, 2014: 212-213).

23 Adiyaman-Kahta yolu tzerinde bulunmaktadir. Adiyaman’mn dogusunda bulunan Ensar
daginin tepesindedir. Bu tiirbe cocugu olmayan veya erkek ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar
tarafindan Allah’in kendilerine ¢ocuk vermesi igin ziyaret edilir. Bu ziyaretten sonra diinyaya
gelen erkek cocuklarina tiirbede yatan erenin ismi verilmektedir (Rengber, 2014: 215).
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Kazgan (Qazgan) dede®, Zeynel Abidin tirbesi®’, Ciplak baba®gibi turbeler sofiler
tarafindan belirsiz zamanlarda ziyaret edilmektedir. Bu tiirbelerden bazilarinin hem
chlibeytin mekanlart hem de ruhsal olarak bazt sofilerin bedeninde viicut bulduguna
inandmaktadir. (Aco Baba) Hz. Muhammed’in makami olduguna inanidan Demir
Dedenin Ago Mame; Hz. Ali'nin makami olduguna inamlan Ulu Baba’nin Ali
Gollike; Hz. Hiseyin’in makami olduguna inanilan Mahmud Ensari’nin ise Yusufé
Losé’de tenastih ettigi yapilan gériismelerde aktarilmaktadur.

Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin Kiiltii

Sofilik geleneginin en 6nemli disincelerinden biri Hakk’t insanda gérmeleridir.
Sofiler, Hakk’tn ancak insan icin ve insan varsa var olabilecegi fikri zemini ile hareket
etmektedirler. Aynt zamanda insant merkeze koyarak “Hakk’z ve evreni yaratanmn”
insan oldugu kanaatini benimsemektedir. Bu felsefi zemin ile ibadet etmek icin
Kiébe'ye gitmenin gerekli olmadigl, Kabe’nin aslinda insanin kendisinde —g6nliinde-
oldugu belirtilmektedir. Batini yénleriyle oldukga mistik bir kimlik olusturan sofiler,
inanclarina dair her asamada ve konuda da bu kimliklerini ortaya koymaktadir.
Yasamda var olma gorevlerinin Hakk’a hizmet etmek olduguna, Hakk’a hizmetin
ise halka hizmetle bitlesince ‘gonsil gizlerinin agilacagma” ve boylelikle “ediin ilminin

ortaya ¢tkacagina” inanmaktadir. Burada bahsedilen gonil géziiniin agikligy, icerisinde

24 Tirbe, Adiyaman’in merkez ilgesindeki Ova Kuyucak kéyline baglt Gazihan mezrasinda
bulunmaktadir. “Kazgan”, “Gaziban”, “Gazgan”, “Gazgan” ve “Kady Han Baba” veya “Dede”
olarak farkli telaffuzlarla isimlendirilmektedir. Ttrbeye genellikle evlenmemis geng kizlar
getirilir. Tarbeden bir kasik alip geri gotirtlir, evlenince de alti tane olarak geri getirilir,
Gazgan Baba’nin ermis bir hitkiimdar olduguna inanilmaktadir. Kendisi Adiyaman’da kadilik
yaparmis. Diismanlart tarafindan rahatsiz edilince tiirbesinin bulundugu yerdeki magarada
uzun stre yasadigt séylenmektedir. Adiyaman’da Ali Sizer ile yaptigimiz gérismede ise
cocugu olmayanlarin bu tirbeyi ziyaret ettigi belirtilmektedir.

25 Hem Adiyaman merkezde, hem de Kahta ilgesinde makami bulunmaktadir. Cocuk sahibi
olmak isteyen kisiler tarafindan ziyaret edilir. Yapilan ziyaret, tiglanan kurban ve dagitilan
lokmadan sonra ¢ocuk diinyaya gelirse ad1 genellikle Zeynel Abidin konulur. Tirbenin etraf
mesire ve piknik alant olarak kullanilmaktadir (Rengber, 2014: 216).

26 Tutbe, Adiyaman’in Kahta il¢esindedir. Bu tirbe Alevilerin ve Sinniletin ortak
ziyaretgahlarindandir. Alevi ve Stinniler anlasmazlik, hirsizlik ve iftira durumlarinda yemin
icin bu ziyarete giderler. Yéredeki insanlar yalan sGyleyenin, yalanct sahitlik yapanin, yanls
bilgi verenin ve suglu oldugu halde sucunu inkar edenin fel¢ olacagt veya 6lecegine inanirlar.
Ayrica bogmaca hastalari sifa bulmak amactyla bu tiirbeyi ziyaret edetler (Rengber, 2014: 214).
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kotiligin olmadigr ve diinyevilikten uzak, insanin sinurlarini asan daha derinlikli
bilgiye ulasabilecegine isaret etmektedir. Ledtn ilmi ise, inangsal sohbetlerinde sik¢a
kullandiklart bir tabir olmakla bitlikte “insani, inanca, yasama dair batin bilgiye
ulagtiran ilim” anlamina gelmektedir. Sofilik geleneginde yas ortalamast yitksek
olan ve bélgede saygin kisilikler olarak bilinen bireyler, lediin ilmine sahip olarak
gbrilmekte ve herhangi bir sualde kendisine bagvurulmaktadir.

Hz. Ali kiltd ise bu gelenekte farklt bir inanisla yerini almaktadir. Hz. Ali, Hz.
Hiseyin’in talibi olarak gorilmektedir. Sofiler “Pir Hiiseyin dir; Ali taliptir. Hiiseyin
serini verdi. Eiger vermeseydi bugiin konusulmazd?”” demekteditler. Anadolu inanclarinda
siklikla rastladigimiz yas gelenegi, Sofilerde de kendisini géstermektedir. Soylarinin
dayandigina inanilan Hz. Ali ve ¢ocuklarinin 6nemi kendileri i¢in biytk olmakla
birlikte Hz. Hiseyin’in daha 6n planda tutuldugunu séylemek yanls olmayacaktir.
Hz. Hiseyin'in kendi inancinin ugruna dlmesi ve Sliirken ag ve susuz kalarak zulme
ugramasinin bir yansimasi olarak bugtin bir¢ok Alevi toplulukta oldugu gibi Sofilerde
de anidmakta ve bu olaya dair inangsal pratikler gelistirilmektedir. Menkibelere de
yanstyan bu durumda, Hz. Huseyin, inang icerisinde 6nemli bir yere sahip olan
“post’a yani inancin yuritici makamina yerlestirilmektedir. Hz. Ali her ne kadar Hz.
Hiseyin’in babast olup “soyun baslangict” sayilsa da; Hz Hiseyin'in ¢ektigi act ve
bunun bir yansimast olarak kendisi inang pratiklerinde daha ¢ok anmilmaktadir. Bu
inanca baglt gelistirilen Muharrem orucu ritiieli, Sofiler arasinda-Tirkiye'de bu yast
tutan ve her sene tarihini degistiren diger inan¢ yapilanmalarina karsin- sabitledikleri
bir tarih olan 27 Mart—8 Nisan arasinda tutulmaktadir. Bu tarihi degistiren diger inang
vapilanmalarina karst “Kendi dognm giinlerini her yil dedistiriyorlar mi da bun dnemli taribin

degismesine sebep olnyorlar™®® ifadesini kullanarak ritiele dayanak olusturmaktadirlar.
Sofilik Geleneginde Inangsal Halk Anlatilar:

Yerel muzik geleneklerinde s6z unsuru ve sézi aktarma ihtiyact olduk¢a 6nemli
bir yere sahiptir. Yerel killtirlerin menkibe, efsane ve hikaye anlatilar bir s6zli kiltiir
trini olan miizigi beslemektedir. Bundan dolayi yapilacak saha arastirmalarinda muizik
disinda yer alan s6zIu kiltar Granlerini de detleyip toparlamakta fayda gérmekteyiz.
Sofilerin miiziklerinde yer alan inangsal unsurlarin yogunlugundan étiirii, bu yazida

da bu tirden anlatilara yer vermenin faydal olacagint distinmekteyiz. Muhabbetlerde

27 Kaynak kisi bilgileri icin bk. KKS8.
28  Kaynak kisi bilgileri icin bk. KK4.
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aktarilan inangsal halk anlatilari, cogunlukla Hz. Ali’nin ve Hz. Fatma’nin tanrisalligs
ve doganin ehlibeyt ile 6zdeslestirilmesi Gzerinedir. Bu anlatilarda kadim kaltitlerden
bazi unsurlarin bulundugu kuvvetle muhtemel olmakla birlikte, sonrasinda Islimi
kiiltir ile yogrularak yeniden insa edildigi ve béylece kendi diinya kavrayisint yarattigin
s6ylemek miimkiindir. Sofilik inanci igerisinde siirekli aktarilan ve kutsiyet atfedilen

birka¢ hikaye 6rnegi asagidaki gibidir:
Selman-i Pak ve Hz. Ali

Selmani Pak, bak nerden nereye gelmis. Bir kralm ogluymus. Yedi yasmdayken babas: gel
putlara tap demis. O da yok ben putlara tapmam diyor. Giines doguyornug Selman benine Allah’im
giines diyornmmug. Ay dognyormug benim Allah i ay diyornmug. Selman hi¢ putlara tapmzyor. Kral
da iki askerine bunu gotiiriin bir ormanda kesin elbiselerini de onun kanina bulaysp bana getirin
diyor. Onlar da cocuktur diye bunn bir magaraya gotiiriiyorlar. ki kugu oldiiriip elbisesini kana
bulayzp Kral'a getiriyorlar. Sonra bir coban geliyor. Oraya koyun getiriyor. Selman o ara bir yonca
goriiyor. Onu kokluyor seviyor. Bir kara koyun gelip o yoncay: yiyor. Selman artik benim Allah ‘imn
0 koyunun karnmda diyor. Siirekli koyunun yanmda gidip geliyor ber yere. Git gel git gel. Ana
Fatma hamile oluyor. Diyor gidin bana bir kuzu getirip kesin. Ama siyah kuzn olsun diyor.
Buniar gidiyorlar Selman’in kara kuzusunu goriip onu getiriyorlar. Selman da kuznyla birlikte
geliyor. Fatma anaya benim Allah’in senin icine girdi diyerek hizmet yapacaginz soyliiyor. Sonra
ona hizmet ediyor. Su veriyor. Ekmek veriyor. Tiin hizmetini Salman goriiyor. Sonra da Hz. Al
oluyor. Salman bir giin Hz. Ali’yi Hurma tarlasma gitiiriiyor. Sonra Ana Fatma’ya diyor ki:
Ben kirlenmisim. Dereye gidip bir yikanayim. Bir dagin icinden giderken nergis topluyor. Selpan
elbiselerini disar: koynyor. Nergisi de elbisenin iistiine koynyor. Bir giliin icerisine giriyor. Sonra
bir bakzyor ki, bir Aslan gelmis. Elbiselerinin iizerine oturnmgs. Korkuyor ve ben bu sudan nasil
gtkacagim Ya Allah’im gel yetis diyor. Bir baksyor bir adam atla geliyor. Aslan kagyor. Adam
da nergisi alsp gidiyor. Sonra eve geliyor. Sabab oluyor. Hz. Ali’yi omzuna alsp hurma tarlasina
gotiiriiyor. O arada Selman bitleniyor. Hz. Ali de Selma’nin kafasina dandik (cekirdek) atzyor.
Yav ¢ocuk_yapma diyor Selman Ali’ve. Ali de ben i gocugum sen mi cocukesun diyor. Selman da
ben seni buralara kadar omzumda getirdim diyor. Ali de koynundaki nergisi gikartzp Selman’a
gosteriyor. Diyor: Al sana nergisin. Selman da Ali sen benden biiyiiksiin kusura bakma diyor.
Kurban her sey Ali dir. Inan ol ki Ali Allah tr. Aliden bagska Allab yoktnr. Ali de Hz. Hasan
da Hz. Hiiseyin de hepsi de yasiyor. Ama biz koriiz gormiyorug. O baska. O perde bir kalkstn

sen her seyi giriirsiin.”’

29  Kaynak kisi bilgileri icin bk. KK3.
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Pence-i Ali Aba

Bir giin bana bir adam dedi ki: Yer kimdir? Ben bilnziyorum dedim. O da: Yer Ana Fatma dur.
Ezman (Gok) Alidir. Yer ile gigiin diregi Hz. Mubammed dir. Ay Hasan dor. Giines Hiiseyin dir
dedi. Hepsi Penge-i Ali Abadir””

Sofilik Geleneginde Miizik

Adiyaman’da bulunan Sofilik geleneginde miizik, inangsal boyutun yasandig
“mihbet” ve “dem’ler sirasinda bagat bir unsurdur. Gelenekte muzik/ezgi/melodi
terimleri yerine daha ¢ok “wakam, meqam” adlandirmast kullanilmaktadir. Anadolu
sahasinda makam adlandirmasi, farkli topluluklar icerisinde karsimiza ¢ikmakta ve

benzer sekilde ezgiyi ifade etmeye yoneliktir.

Sofiler arasinda okunan makamlar ¢ogunlukla Kiirtce’nin Kurmanci lehgesinde
icra edilmektedir. Mohbetlerde, tembur?® ile Hz. Huseyin, Hz. Ali, On iki imamlar,
Abuzer Gaffari, Ali Kut, Elif Ana, Mahmut el Ensari, Demir Dede, Uryan (Ciplak)
Baba, Ulu Baba ve bolgede tiirbeleri olan evliyalar ile kendi iclerindeki Hakk
divaneleri —inangsal agidan 6nemli zatlar- Gzerine “n”, “dens™”, “kalans”™ ve “dyer””
adint verdikleri inangsal ezgi tiirleri icra edilmektedir. Mizik, divanelerin transa gecip
boyut degistirerek “Hakk ile Hakk olmalar:”n1 saglayan mistik unsurlardan yalnizca
bir tanesidir. Inang ritiielinde kullanilan tembur, ti¢ telli baglamanin yoredeki ismidir.

Akort sistemi olarak “baglama diizeni” adiyla bilinen dizen kullanimaktadir.

Inang rittieli icerisinde kullanilan tiirlerden giz, agit niteligi tastmakta ve tema
olarak Hz. Hiseyin’in ve yoredeki diger Hakk divanelerinin 6limini islemektedir.
Hz. Hiseyin’in 6limine dair detaylarin ve acinin islendigi “Swware” isimli sin,
detlememiz esnasinda kayda alinan 6rnekler arasindadir. Suwaro, ¢agristiracagt tizere
stvati (atlt savasct) anlaminda kullanilmakta ve Hz. Hiiseyin’i tasvir etmektedir. Ezgi
yapist itibariyla dar ses alaninda hareket eden 6zel bir ezgi kalibinin tekrariyla icra
edilen bir 6rnek olma 6zelligi géstermektedir.

30  Kaynak kisi bilgileri igin bk. KK3.

31 Ug telli baglama y6rede Tembur olarak ifade edilmektedir.

32 Hz. Hiseyin veya hayatta olmayan Hakk divaneleri Gzerine séyledikleri agit.
33 Semah ezgilerine verilen isimdir.

34 Kilam, bu bolgede Kirtce sozli tim ezgileri ifade etmek icin kullanilir.

35 Ayetise Kiirtce veya Tiirkce sézlii daha mistik icerikli ezgiler i¢in kullanilmaktadir.
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Kilam, hem inang igerisinde hem de inang-dist ezgi yapilarinda karsimiza cikan
bir miizikal tirdir. Kilamlar genel olarak s6zli ezgileri ifade etmek amaciyla okunan
orneklere isaret etmektedir. Kiirt mizigi igerisinde genis bir yayilima sahip olan
Kilamlar, yoreden yore degisen miizikal yapiya uygun olarak sekillenmektedir.

Apyet, inangsal ritlieller icerisinde okunan ve tematik yapist inanca dayali olan sézIi
ezgilere verilen isimdir. Kur’an’da yer alan ayetler ile igerik olarak hi¢bir baglantisi
bulunmayan bu tdr, yalnizca isim acisindan bir 6dinglenme olarak gérilmelidir.
Kendi inangsal felsefelerini yansitan sozler ile okunmakta ve yine yoresel makam

yapisina gore sekillenmektedir.

Dem, yapilan inang toplantilarinin yani sira bu toplantilarda yapilan semah
pratiklerine eslik eden ezgiye de verilen isimdir. Tirkiye'de yasayan Alevi-Bektasi
topluluklari arasinda biytk cogunlukla “seah” veya “samabh” olarak anilan bu pratik,
Sofilik geleneginde dem olarak anilmaktadir. Miizikal agidan periyodik olarak iletleyen
ritim kalibinin Gzerine okunan farkli ezgi yapilari ile sekillenmektedir. Ritmik agidan
uyum saglayan bircok ezgi dem olarak okunmaktadir. S6z igeriginin inanca dayali

olmasi zorunludur.

Moéhbet sirasinda hiyerarsi gozetilmeksizin herhangi bir kisi miizik icrasina
dahil olabilmekte ve ezgi esliginde “dzp dlemden, pirleri” cagirabilmektedir. Ayni anda
birden fazla kisi de farkli ezgisel kaliplarla “Hakk™ ve “yo/ nlnlarm:” cagirabilir. Bu
ilk bakista bir muzikal karmagay1 isaret ediyor gibi gérinse de; kendi icerisinde bir
uyum gostermektedir. Sofilerin miiziklerinde daha ¢ok serbest tartimli ve dogaglama
s6zlerden olusan resitatif (konusur gibi séyleme) bir Gslap hakimdir. Tembur, okunan
ayet/kilamlara eslik ederken, ¢ogunlukla sézel icrayi tekratlamaktan ziyade; karar
sesinde belirli bir ritmik yapiyla birlikte demde bulunan divanelerin trans halinde
“Ramansiz mana dlemine” girmelerini saglamaktadir. Bu gelenek icerisinde icra edilen
ezgiler, karmagsik bir ritmik yapt sergilememektedir. Ritmik yapinin stirekli ve aynt
yapida olmasi, bireylerin vecd haline ulasabilmelerinde kolaylik saglamaktadir. Yéresel

kalip ezgilere dogaglama olarak sézlerin yerlestirilmesi sik rastlanan bir durumdur.

fcra edilen makamlar, ayni zamanda mekan, insan ve inangsal kavramlarla
simgelestirilmektedir. Ornegin icra ettikleri bazit makamlara “Magdame Zeynep”, “Giila
Maganm” gibi kutslyet iceren isimler verilmektedir. Gtla Magam, Gl makami olarak
cevrilmektedir. Sofiler arasinda giintimiizdeki diinya kérlerle doludur. Ama inancin

ve gbnil gézinin actk oldugu ayrt bir dinya vardir ve orast “Gii/ Diinya” olarak
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adlandirimaktadir. Gala Maqam da iste bu “Gii/ Diinya’nin mistik ezgileri olarak
tanimlanabilir. Sofilerde, mizikal-ritmik yapidan isimlendirmelere kadar bircok
miizik unsurunda yagatilan inangsal felsefenin izlerini bulmak mumkindir. Gula
maqam bu duruma 6rnek teskil etmektedir. Sofilik geleneginde genel olarak miuizikal
icralarda benzer ses orgileriyle bicimlenmis kalip ezgiler kullamlmakta ve bunlarin
disina ¢ikildigt pek gorilmemektedir. Makam yapilart ve ezgi Ornekleri genellikle
dar ses araliginda hareket eden ve 2 veya 4 siireli ustl yapist 6zelligi gdstermektedir.
Makam geleneginde sik¢a karsimiza ¢ikan aynt ezgisel yapinin farkh sézler désenerek
okunmast ile olusan varyantlara da denk gelmek mumkindir. Kalip ezgi odakl bir

miizik gelenegi olmasi bu durumu gelistiren etkenler arasindadir.

Mohbet sirasinda sozIu ezgiler icra edilitken bazi anlarda da toplu halde zikir
cekilmektedir. Zikitler esnasinda cikartdan sesler “Hi”, “Sabh”, “Hakk”, “Ya Allah’ tir.
“Hii” hem Hakk’t hem insant hem de Ali’yi temsil etmektedir. “Sas”ise Hz. Hiiseyin
ve Hz. Ali’yi temsil etmektedir. Sofilik geleneginde “wr kapusi” olarak adlandirilan
ve ulasilmast zor olan mistik esik, bir nevi mizik ile agilmaktadir. “Hakk” ile
iletisime ge¢mek i¢in kullanilan inangsal ezgiler, sir kapisini aralamaktadir. Sofi, inang
ezgilerinin etkisiyle kendisini zikre ve deme vermektedir. O sirada karsilastigr kisi
Hz. Aldir. Fakat Hz. Ali’nin sureti ¢ogu zaman kendi Hakk divanelerinin suretidir.
Sofiler boylelikle Hakk ile cemal cemale gelmektedir. Aslinda dogal olarak kendileriyle

yuzlesmekteditler.

a2

Mizikal icrada kullanilan “fembir” bu gelenckte yayginlasmis ve kutsal kabul
edilmisbir calgidir. Oda demlerinde, temburu ile Hakk divanelerini tanrisal agka
surtikleyen Tembure Ape Miléli (Mehmet Ali Polat), Yusufé Mesté (Mustafa’nin
Yusuf’u), Mille Cenen, Hemé Qiot ve Ali Sizer yérede saygt duyulan icracilar
arasindadir. Tembur’un kutsiyeti, hi¢ siiphesiz daha 6nce de deginildigi gibi sofilerin
inang ritiiellerinde ve inangsal doyum asamasinda muzigin itici glicii ve buna aract
olarak kullanilan ¢algt olusundan kaynaklanmaktadir. Islevsel yapida olan tembur,
calacak kisinin mohbetlerde bagdas kurmasiile kucaga rahatca yerlestirilen ve herhangi
bir ara¢ olmaksizin el ile ¢alinan bir 6zellik géstermektedir. Halk mizigi icrasinda
pence olarak adlandirilan ¢alim teknigi ile temburda yer alan tim tel gruplarina ayni
anda vurularak yapilan bir icra s6z konusudur. Bu sebeple tembur icrasinda birden
fazla sesin bir araya getirilmesiyle olusturulan akorlar basiimakta ve yiksek bir ses
frekanst saglanmaktadir. Tembur icrasinda, periyodik olarak islenen ritmik kalibs

duyurmak icin 6zellikle sert bir vurus 6zelligi gosterildigi gézlemlenmektedir.
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Daha 6nce belirtilen isimler arasinda yer alan Ali Sizer, diger icracilardan farkls
olarak gelenegin, hem kultirel hem de popiler aktaricilardandir. Sizer, sofilik
geleneginin makamsal ve sbzel yapisini yansitan uyarlama, varyant ve besteler
yaparak gelencksel ortamlarla birlikte ¢esitli kitle iletisim araclariyla da izler kitleye
sunmaktadir. Sizer’in, divanelerin goérunttlerini iceren klip calismalari, bu igsel

dinyanin disa aktariminda ilk adim sayilabilir.
Sonug

Adtyaman Aleviligi icerisinde yer alan sofilik gelenegi, inangsal ve miizikal yapilart
bakimindan kendilerine 6zgii bir 6zellik gostermektedir. Bu durum Turkiye'de
yasanan ve yagatilan Aleviligin tek tip olmadiginin bir gostergesidir. Bu caligma
icerisinde daha 6nce Alevilik Gizerine yazili kiilliyat icerisinde rastlanilmamis sofilik
gelenegi her yoniyle irdelenmeye ¢alisilmustir. Derlenen sézIi halk anlatillart, muzik

ve dans pratikleri Gzerinden sofilik geleneginin inanca dayali yapisi incelenmistir.

Alevilik icerisinde kapali cemiyet 6zelligi gSsteren sofilerin “dhbet” adint verdikleri
toplantilar, inang felsefesinin ve kiilttirel pratiklerin saglandigt yegane aktarim ortami
olarak 6nemli bir yere sahiptir. Aleviligin bir geregi olarak gérilen soydan gelme
ve bu silsilede yer alan “kutsal kisiler” tarafindan inang rittellerini stirdiirme sekli
bu mohbetlerde farkli sekilde tezahiir etmektedir. Sofilerin inan¢ 6nderlerinden
bagimsiz olarak izole bi¢imde ytrtttiikleri bu toplantilar, miizikal dil olarak da Kiirtce
ve Tirkee yapilmast agisindan 6zgiin bir yapiya sahiptir. Genel itibartyla muzik dilinin
Tirkce oldugu Anadolu Aleviligi icerisinde miizikal yapinin kendi anadillerini de
barindirmasi Sofileti 6zgtin kilan ézelliklerinden bir tanesidir.

Miizikal acidan dar ses alaninda kisa ezgi motiflerinin tekrariyla uygulanan
resitatif (konusur gibi sdyleme) icra bicimi Alevi Kiirtler arasinda oldukea yaygin
bir durumdur. Bu durumun sebeplerinden birisi bélge icerisindeki herhangi bir
kalip ezgiye dogaglama sézlerin yerlestirilmesidir. Ezgl yapisinin séze gére uzatima
ve kisaltlma durumu serbest tartimh ezgilerde siklikla gériilmektedir. Hatta bazt
zamanlarda ayet adini verdikleri Tirkee, Kiirtce karistk s6zIi ezgilerde de bu durumla

karsilasilmaktadir.
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Sofilik gelenegi, Adiyaman ilinde &zellikle mohbetlere katilan genglerin bir kismi1
tarafindan 6nemsenirken; ekonomik kaygilar ve modern dinyanin getirmis oldugu
inanc-dist akil yiiriitme biciminin yayginlasmastyla birlikte bir kistm gencler tarafindan
da 6nemsenmemektedir. Ali Sizer yérede en son miizikal icray1 yapan kisi olmast
sebebiyle, ondan sonra bu gelenegi ve yolu devam ettirecek kimsenin bulunamayacagi

ongoriulmektedir.
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ADANA NERGIZLIiK KOYU TAHTACILARINDA OLUM

RITUELLERI

Death Rituals Among Tabtacis of Adana Nergizlik 1 illage

Todesrituale bei den Tahtaci- Aleviten im Dorf Nergizlik in Adana

Adem SEN ~

Bu calismada Adana’nin Karaisali ilcesine bagli Nergizlik kéyinde
yasayan Haci Emirli Ocagina baglht Tahtacilarin Slim ile ilgili ritielleri
hayatin gecis donemleri baglaminda degerlendirilmigtir. Calismanin
konusu Tahtacilarin 6lim cevresinde olusturduklart ritieller ve bu ritiielleri
nasil anlamlandirdiklaridir. Bu anlamda Nergizlik koyu Tahtacilarinin
olim Oncesi, 6lum sirast ve 6lim sonrasi ritiellerinin sembolik, kiltiirel
ve toplumsal anlamlart degerlendirilip yorumlanmistir. Calismanin
amact Nergizlik koylindeki Tahtacilarin 6limle ilgili ritielleri nasil
anlamlandirdiklari, bu anlamlandirmalarin ne sekilde olustugudur. Bunun
yaninda Nergizlik kéyiinde Aleviligin yola girmedeki temel unsurlatt olan
ikrar verme ve musahip olma ritiellerinin giniimiizde uygulanmiyor
olmast Nergizlik koéyt Tahtacilarinin 6lum  rittelleri Gzerinden Alevi
kimliklerini anlamlandirmalarinda etken olmaktadir. Oliimiin bir gegis
d6énemi olmasinin yaninda, limle ilgili rittiellerin i¢inde bir¢ok sembolin
bulunmasi arastirmada bu sembollerin anlamlart tizerinde durulmasinda
etken olmustur. Calismada nitel arastirma yoéntemi kullantlmistir. Oliimle
ilgili ritieller ve bu ritiiellerin ifade ettigi anlamlar konusunda zengin
veriler elde edilebilecek katilimeilara ulasabilmek ve 6rneklemi belirlemek

amactyla amaclt 6rneklem teknigi kullandlmustir. Calismanin 6rneklemi

* MA, Milli Egitim Bakanlhig Mevlana Ortaokulu, Adana, ademsensu@gmail.com. ORCID:
0000-0001-5395-4033.
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Nergizlik kéytinde yasayan 16 katilimer ve Tahtacilarin 6lamle ilgili rittellerinde bulunan
dikme dedeyle birlikte toplam 17 katiimeidan olusmaktadir. Katilimeiarin hepsi
yasamlarinin belli donemlerinde Tahtacilarin geleneksel meslegi olan tahtacilik isiyle
ugrasmis ya da ugrasmaktadir. Calismada verileri toplamak icin yart katilimlt gézlem ve
yari yapilandirilmis derinlemesine gérisme teknikleri kullantlmustir. Katilimeilardan elde
edilen verilere gbre Nergizlik koyt Tahtacilarinin liimle ilgili inanislarinin icinde birgok
ritielin oldugu ve bu rittiellerle ilgili anlamlandirmalarin belirli bir stire¢ i¢inde toplumsal
etkilesim dahilinde olustugu sonucuna varilmistir. Nergizlik Tahtacilarinin; Slimle ilgili
ritiiellerinde bircok gelenegin korundugu, bununla birlikte bazi ritiellerin ge¢misten
ginimiize degisimler gecirdigi, musahipli talibin 6lumi tizerine yapilan kurban ritiielinin
guintimiizde yapilmamasi gibi bazi rittellerin yok oldugu ve bazi ritiiellerin de yok olma

tehlikesiyle karst karsiya oldugu sonucuna varilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tahtacilar, gecis dénemleri, 6liim rittelleri, sembol, Nergizlik.
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ABSTRACT

In this study, the death-related rituals of the Tahtacis of the Hact Emirli Ocagi living
in the Nergizlik village of Adana’s Karaisalt district were evaluated in the context of
transition periods of life. The subject of the study is the rituals that Tahtacis create
around death and how they give meaning to these rituals. In this sense, the symbolic,
cultural and social meanings of the before, during and after death rituals of the Tahtacts
of Nergizlik village were evaluated and interpreted. The aim of the study is how Tahtacis
in Nergizlik village interpret the rituals related to death and how these meanings are
formed. In addition, in the village of Nergizlik, the rituals of ikrar and musahiplik, which
are the basic elements of Alevism in entering the path, are not practiced today. This is a
factor in the Tahtacis in Nergizlik village giving meaning to their Alevi identity through
death rituals. In addition to death being a transition period, the presence of many symbols
in death-related rituals has been a factor in focusing on the meanings of these symbols
in the research. Qualitative research method was used in the study. Purposive sampling
technique was used to reach participants from whom rich data could be obtained about
death-related rituals and the meanings of these rituals and to determine the sample. The
sample of the research consists of 16 participants living in Nergizlik village and a total
of 17 participants, including Dikme Dede, who takes part in the death-related rituals
of Tahtacilar. All of the participants have been or are engaged in tree cutting, which
is the traditional profession of Tahtacts, at some point in their lives. Semi-participant
observation and semi-structured in-depth interview techniques were used to collect data
in the study. According to the data obtained from the participants, it was concluded that
there are many rituals in the beliefs of the Tahtacis of Nergizlik village regarding death and
that the meanings related to these rituals are formed within social interaction in a certain
process. It has been observed that Nergizlik Tahtacis have preserved many traditions in
their rituals related to death, but some rituals have changed from past to present. It has
been concluded that some rituals, such as the sacrifice ceremony performed upon the
death of the Musahip individual, have disappeared, and some rituals are in danger of

extinction.

Keywords: Tahtacis, transition petiods, death rituals, symbol, Nergizlik.
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ZUSAMMENFASSUNG

In dieser Studie werden die todesbezogenen Rituale der im Dorf Nergizlik im Bezirk
Karaisali in Adana ansissigen Tahtaci-Aleviten des Hact-Emirli-Ocaks in Bezug auf
den Ubergang zwischen verschiedenen Lebensabschnitten untersucht. Gegenstand der
Studie sind die Rituale, die die Tahtacis rund um den Tod geschaffenen haben, sowie die
Bedeutung, die sie diesen Ritualen zuschreiben. In diesem Sinne wird eine Auswertung
und Interpretation der symbolischen, kulturellen und sozialen Bedeutungen der Rituale
vorgenommen, die von den Tahtacts im Dorf Nergizlik vor, wihrend und nach dem Tod
praktiziert werden.

Ziel der Studie ist es, herauszufinden, welche Bedeutung die Tahtacis von
Nergizlik ihren todesbezogenen Ritualen geben und wie diese Bedeutungsgehalte sich
herausgebildet haben. Der Umstand, dass zwei zentrale Rituale, nimlich das Ablegen
des Bekenntnisses und das SchlieBen einer Weggemeinschaft, beide Grundpfeiler des
Alevitentums hinsichtlich des Eintritts in den Weg, im Dorf Nergizlik heute nicht mehr
praktiziert werden, trigt dazu bei, dass die hier ansdssigen Tahtaci ihrer alevitischen
Identitit durch Todesrituale einen Sinn geben. Der Tod ist eine wichtige Ubergangsphase,
und todesbezogene Rituale enthalten zahlreiche Symbole, weshalb sich die Studie auf
die Bedeutung dieser Symbole konzentriert. Die Studie basiert auf einem qualitativen
Forschungsansatz. Um Teilnehmer zu erreichen, von denen aussagekriftige Daten
tber todesbezogene Rituale und die durch diese Rituale ausgedriickten Bedeutungen
gewonnen werden konnten, und die Stichprobe zu bestimmen, wurde die Technik der
gezielten Stichprobenziehung angewendet.

Die Stichprobe der Studie umfasst 16 Teilnehmer, die im Dorf Nergizlik leben,
und 17 Teilnehmer insgesamt, wenn auch der dikme dede einbezogen wird, der bei den
todesbezogenen Ritualen der Tahtact im Dorf anwesend ist. Alle Teilnehmer waren oder
sind in bestimmten Lebensphasen mit der Holzverarbeitung, dem traditionellen Beruf
der Tahtact (,,Holzarbeiter), beschiftigt. Zur Datenerhebung im Rahmen der Studie
wurden partiell teilnehmende Beobachtung betrieben und teilstrukturierte Interviews
durchgefiihrt. Die von den Teilnehmern erhobenen Daten fithren zu dem Schluss, dass
es im Glauben der Tahtact des Dorfes Nergizlik hinsichtlich des Todes diverse Rituale
gibt und dass die mit diesen Ritualen verbundenen Bedeutungsgehalte sich innerhalb von
Prozessen der sozialen Interaktion herausgebildet haben. Zudem erlaubt die Studie den
Schluss, dass die Tahtact von Nergizlik in ihren todesbezogenen Ritualen viele Traditionen
bewahren, dass sich jedoch einige Rituale im Laufe der Zeit verindert haben und einige,
wie z.B. das Opferritual, das nach dem Tod eines Talibs, der einen Weggefihrten hat,
durchgefithrt wird, ausgestorben sind oder aber vom Aussterben bedroht sind.

Schliisselworter:  Tahtaci-Aleviten, chrgangsphasen, Todesrituale, Symbol,
Nergizlik.
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Giris

Bu calismada Adana’nin Karaisalt ilgesine baglt Nergizlik koylinde yasayan
Tahtacilarin 6lim rittelleri ele alinmaktadir. Nergizlik kéytinde yasayan Tahtacilarin
cogunlukla dis evlilik yapmamalari kendilerine 6zgt inaniglarini giintimiize kadar
koruyabilmelerini ve bunlari sonraki kusaklara aktarabilmelerini saglamistir. Oliimle
iligkili inanislar ve ritdeller ge¢misten giiniimiize 6zgin durumlarini koruyarak
gelebilmisgtir. Glnimiz i¢in OSlum ritdelleri Tahtact kiltird baglaminda icra
edilmektedir.

Tahtacilar, Anadolu’da yasayan Alevi gruplardan biri olup gecimlerini orman
isciliginin yapilabildigi bélgelerde agac keserck ve bu agaclardan tahta ¢ikarmak
suretiyle strdirmislerdir. Gegmiste géger evli bir yasam tarzini benimsemis olan
Tahtacilar, ¢esitli nedenletle giniimiizde yerlesik hayata ge¢misler ve tahtacilik disinda
farkli mesleklere de yonelmislerdir (Ciblak, 2005: 30). Tahtaci kelimesi; bir meslegin
ya da yapilan bir isin adi olmaktan ¢ok, bir inang¢ bi¢imini ifade eden bir kavram olarak
kullanilmaktadir. Tahtact olarak tanimlanan bu grup, Canakkale Kaz Daglati’'ndan
baslamak suretiyle cogunlukla kiy1 seridi boyunca olmak tizere giineye dogru iletleyen
bir ¢izgide Balikesir, Manisa, [zmir, Aydin, Denizli, Mugla, Antalya, Mersin ve Adana
daglarinda ya da anilan yerlesim bélgelerinin dag eteklerinde yasamlarini stirdiiren
Alevi inanglt bir gruptur (Bigen, 2005: 99).

Tahtacilar, Alevi semsiye kavrami icinde degerlendirilen sosyal bir grup olup
Anadolu’daki diger Alevi gruplar gibi ocak merkezli bir yapilanmaya sahiptir. Ocak ya
da dede ocagi, soyu On Iki Imamlar yoluyla Ehlibeyt’e kadar uzanan ve karizmatik bir
inan¢ 6nderi adina kurulan bir yapiy: ifade etmektedir. Bu yapida ocaga bagli bir talip
ve hiyerarsiye gbre ocak toplulugu bulunmaktadir. Ocaklarin temsilcileri karizmatik
bir inan¢ 6nderinin soyundan gelmekte ve “pit”, “miirsit” ya da “dede” olarak
adlandirlmaktadir. Ocak yapilanmasinin kendi i¢inde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi
bulunmaktadir. Kimi y6relerde “rehber, pir ve miirsid” isimleri ile tanimlanan her
ocagin takip ettigi bir stirek ya da erkan sistemi bulunmaktadir (Ersal, 2016a: 41).
Tahtacilarin iki ocaklari bulunup biri Aydin’in Germencik ilgesine bagl Kizilcapinar
kéyiindeki Hact Emirli Ocagi, digeri ise Izmire bagli Narlidere'deki Yanyatir
Ocagrdir. Bu ocaklar arasinda Anadolu’daki diger ocaklarda oldugu gibi hiyerarsik
bir yapilanma s6z konusu degildir. Bir dedenin altinda ya da Ustiinde herhangi bir
dede bulunmamaktadir (Coskun, 2013: 41).
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Aragtirma alant olan Nergizlik, Adana’nin Karaisali ilgesine baglt olup Tahtacilarin
yasadigt bir kéydur. Kéyiun sakinleri daha 6nce Pamukalani denilen bir yetlesim
yerinde yasarken bugiinki yerlesim yetlerine 1920°li yillarin basinda gb¢ etmislerdir.
Koyde yasayanlar ¢ogunlukla “Aydinli”! olarak tanimlanan bir gruba dahildirler,
bunun disinda “Ustiirgeli” olarak tanimlanan gruplar da bulunmaktadir. Nergizlik
kéyt Tahtacilars, Hact Emirli Ocagr’na baghdir. Kéydeki Hact Emirli stilalesinden
olanlar ocakl aileler olup, geri kalan siilaleler talip toplulugudur (K5, K7, K8, K17).
Gintimuizde Nergizlik kéytinde ocaklt aileler bulunmakla birlikte herhangi bir cem
icra edilmemektedir. Cem ritiieliyle iliskili olarak oSlintn kirki ve yilinda yapilan
Dardan Indirme ritiielindeki stipiirge, el suyu ve sofra hizmetleri cem ibadetinin
gtinimizde yagsayan bolimleridir. Bu hizmetler Alevilik ve Bektasilikte kapsamlt bir
erkan ve ritiele sahiptir. Bunlardan sofra hizmeti, cemde on iki hizmetten biri olup
bu hizmetin gerceklestirilmedigi cem ritiieli bulunmamaktadir. Bu bakimdan cem
ritiellerinde sofra kutsanmakta hatta rittellerde erkan, kutban ve sofra uzerinden
yuratilmektedir (Akin ve Baharlu, 2022: 64). Supiirge hizmeti de Alevilikte cem
ritiellerinde gergeklestirilen on iki hizmetten biridir ve cemlerin baglangicinda,
post ve sofra hizmetleri gérilmeden 6nce ve bu hizmetlerin gerceklestirilmesinden
sonta icra edilmektedir (Akin ve Baharlu, 2022: 79). Cem ritiiellerinde birden cok
gerceklestirilen inang pratiklerinden biri de el suyu hizmetidir. Bu hizmet sofra
hizmetlerinden 6nce icra edilmektedir (Ersal, 2013: 261). Alevilik ve Bektasilikte
Oonemli bir yere sahip bu hizmetlerin Nergizlik kéyi Tahtacilarinda Slim sonrast
ritielleri icinde icra edilmesi Nergizlik kéyi Tahtacilarinin kendilerini Alevi kimligiyle

anlamlandirmalarinda 6nemli bir yere sahiptir.

Calismanin konusunu, ritiellerini Alevi inang sistemi icerisinde anlamlandiran Hact
Emirli Ocagr’na baglt Nergizlik kéyiindeki Tahtacilarin hayatin gecis dénemlerinden

olan Slim ve olum ritlellerine yiikledikleri anlamlar olusturmaktadir. Calismada

1 Yorede kullanilan Aydinl ifadesi, daha ¢ok Yo6rik gruplart tanimlamak tizere kullanilan bir
ifadedir. Ancak bu ¢alismada kullanilan Aydinl ifadesi Hact Emitli Ocagina bagli Adana’dan
Aydin’a gidip bir siire o bélgede yasamis ve tekrar Adana’ya donmis bir Tahtact grubu olan
Aydinli oymagini ifade etmektedir.
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olum rittelleri; 6lim 6ncesi, sirast ve sonrast olmak tizere lic bolimde incelenmistir.
Olim 6ncesi ritiielleri iki asamada ele alinmistir: Birinci asamada hayvanlatla,
riyalarla, gérinmeyen vathklarla, yiyecek ve iceceklerle ilgili limu disindiren 6n
belirtiler tizerine gerceklestirilen ritiieller sembolik anlamlariyla birlikte ele alinmistir.
Tkinci asamada ise yapildiginda ya da yapilmadiginda élim getirdigine inanilan ve
bu Slimi uzaklastirmak adina yapilan ritieller ve bunlara katlimetlarin yikledigi
anlamlar ele alinmistir. Oliim sirast ritiielleri; 6lim aninda 6lii tizerinde yapilan
uygulamalari, 6lumiin gerceklestigi mekanla ilgili uygulamalari, cenaze namazi
ve definle ilgili uygulamalari ve bunlara katibmecilarin yikledigi anlamlarin neler
oldugunu kapsamaktadir. Olim sonrast ritielleri ise 6liiniin toplumsal birliktelik
icinde anildigy ritiiellerin ve bunlara katilimeilarin ytkledigi anlamlarin neler oldugunu
kapsamaktadir. Katilimeilarin 6lim 6ncesi, sirast ve sonrast gerceklestirdikleri bu
ritieller caligmanin konusunu olusturmaktadir. Calismanin amact Nergizlik kéytinde
yasayan Tahtaciarin 6lim ritiiellerinin neler oldugunu belitlemek ve bu ritiiellerin
katthmectlarin anlam diinyasinda nasil bir yer edindigini anlamaktir. Bunun yant sira
Nergizlik kéytinde yasayan Tahtacilarin Alevi kimliklerini 6lim ritiielleri izerinden

anlamlandirmalart bu bulgularin literatiire kazandirilmasini 6nemli kilmaktadir.

Calismada 6liim, hayatin gecis donemleri baglaminda ele alinmustir. Insan
yasaminin ¢ 6nemli gecis dénemi bulunmaktadir. Bu gegis dénemleri dogumla
baslayip evlenmeyle devam eden ve 6liimle biten bir siireci kapsamaktadir. Ug 6nemli
gecis doneminin igerisinde cesitli gérenek, ritiiel, toren, dinsel ya da biytsel islemler
toplanmakta ve bunlar dogum, evlenme ve 6lim gibi gegcisleri yonetmektedir. Gegis
donemlerinde yapilan uygulamalarin tamaminin amact bireyin yeni durumunu
kutlamak ve kutsamak, bunun yaninda bireyi gecis dénemleri sirasinda yogunlastigina
inanilan zararlt etkilerden ve tehlikelerden korumaktir (Ornek, 1971: 11). Oliimle
ilgili ritiellerin icinde bircok sembolin bulunmasi, calismada bu sembollere
de vurgu yapilmasinda etken olmustur. Nitekim ritiiel eylemler, her durumda
sembolik unsutlara sahip olmalari bakimindan teknik eylemlerden farkli bir 6zellik
tagtmaktadir. Bir anlami olan her sey semboldir ve sembol tarafindan ifade edilen
her sey anlamdir (Radcliffe-Brown, 1952, aktaran Goody, 2018: 38). Icerisinde bircok
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sembolii barindiran ritiiel; herhangi bir amaca uygunluk agisindan diizenlenmemis ve
degistirilmesi ¢ok zor unsutrlari icinde barindiran, ¢ok belirgin bir diizene sahip her
tirli eylemdir. Her tiir davranis belli bir tarzda tekrarlanabilir bir bicime sokuldugunda
bu anlamda bir rittiel haline dontisiiyor demektir. Bir eyleme dini rittiel denilmesi icin
s6z konusu eyleme ayrica cogunlukla rasyonel olmayan, mistik ya da dogaiistt denilen
ve deneyle kanitlanmasi zor oldugu bilinen bir arag-amag iliskiselligi de atfedilmis
olunmaktadir (Nadel, 1952, aktaran Goody, 2018: 47). Nergizlik kéytindeki oliime
iligkin ritteller de igerisinde inangsal bir¢ok unsuru barindiran, Tahtaci toplulugunu
inangsal 6zellikleriyle gelecege tastyan bir arag olarak degerlendirilmektedir.

Calisma dort bolimden olusmaktadir: Birinci bolim arastirmanin kapsam
ve yonteminin belirlendigi bélimdir. Tkinci boliim Tahtacilarin 6lim éncesi icra
ettikleri ritiielleri kapsamaktadir. Uglincii béliim Tahtacilarin 6liim sirast ve devami
rittellerini icermektedir. Dérdincii ve son bolum ise Tahtacilarin 6lilerini andiklat

olim sonrast ritlellerini icermektedir.
1. Yontem

Calismanin konusunu Nergizlik kéyt Tahtacilarinin 6lim 6ncesi, 6lim sirast ve
olimsonrastritiiellerive bunlaradairanlamlandirmalari olusturmaktadir. Katilimeilatin
oliimle ilgili ritdellerinin ne oldugunu anlamak ve bu ritiiellere yiikledikleri kiiltiirel
anlamlandirmalart  kayit altina almak arastirmada amaglanmustir. Bu anlamda
arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Tahtactlarin Slim ve 6lumle ilgili
ritdelleri nasil anlamlandirdigy, 6liim ritiiellerinin hangi durumlarda gerceklestirildigi
ve olim ritiellerinin katilimeilarin anlam diinyalarinda nasil bir yere sahip oldugunu
anlamanin yolu nitel aragtirma yontemiyle calisma yapmaktan gegmektedir. Bunun
baslica nedeni ise nitel arastirma yaklasiminda insan davranislarinin insanlarin icinde
bulundugu ortam icinde ve ¢ok yonli olarak anlamaya calismanin gerekliligidir.
Nitekim insan davranslart ancak bitlincil ve esnek bir yaklagimla arastirilabilir. Bu
yaklasimda aragtirmaya dahil olan bireylerin gériisleri ve deneyimleri buylik 6nem
tasitmaktadir (Yildirim ve Simsek, 2021: 33).
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Nitel arastirma yonteminin kullanildigi bu ¢alismada verileri toplamak igin
yart yaptlandirilmis derinlemesine goriisme ve yart katthmli gézlem tekniklerinden
yararlanilmistir.  Yart yaptlandirilmis  derinlemesine gériisme sorulari, arastirma
problem ciimleleri altinda siralanmustir. Arastirmanin  temel problem ciimlesi
olan “Tahtact Alevileri 6lumu nasil adlandirmaktadir ve anlamlandirmaktadir?”
sorusundan hareketle katilimeilara birinci asamada 6lim Oncesine dair inaniglarin
sonucunda gerceklestirilen ritiiellerin ne oldugu ve bunlarin kiiltiirel anlamlarina iliskin
sorular sorulmustur. Tkinci asamada 6liim sirasinda uygulanan ritiieller; 6lim olayinin
basladig1 andan cenazenin defni de dahil olmak tizere igerisinde Sliintin yikanmast,
giydirilip kefenlenmesi, cenaze namazi, 6lintin tasinmasi ve defnedilmesini kapsayan
konularin bulundugu sorular sorulmustur. Ugiincii asamada ise 6len kisi ile ilgili 6liim
sonrasinda icra edilen bir ritielin olup olmadigt sorulmustur. Yart yapilandirilmis
derinlemesine goériisme sorulart her katilimciya tekrarlayan ve yiz yiize yapilan

gbrismeler gercevesinde sorulmustur.

Aragtirmada kullanidan diger veri toplama teknigi olan yari katiliml gézlem
teknigiyle katilimeilarin hangi ritiellere katildiklari, hangi ritteli nasil gerceklestirdikleri
ve bu ritieller sirasindaki davranslart gbzlenip kayit altina alinmustir. Nergizlik
kéytindeki Tahtacilarin élimle ilgili ritdellerine aktif katiim gerceklestirilmistir. Bu
anlamda cenaze torenlerine katihinmis, cenaze rittielleri ve defin ritiellerinde bulunulup
katilimeilarin davranslart gézlenerek notlar alinmistir. Ayrica 6lim sonrast icra edilen
ve katilimcilarin ¢ok 6nem verdigi dardan indirme ritiielinde bulunulmugtur. Tahtact
kiltirinde bayram arifesinde gerceklestirilen mezar etrafina “sofra serme” ve “sac1
yapma” geleneklerini g6zlemlemek adina 8 Temmuz 2022 tarihinde Kurban Bayrami
arifesinde, inanc1 yasayan ziimre ile mezar ziyareti gerceklestirilmis ve burada yapilan

ritieller de gbzlenerek kayit altina alinmigtir.

Calismada amaglt Orneklem teknigi kullandmistir. Arastrmanin  6rneklemi
Adana’nin Karaisali ilcesine bagl Nergizlik kéytnde yasayan Hact Emirli Ocagina
mensup 10’u kadin 6%t erkek Tahtact katilimcilardan olusmaktadir. Tahtacilarin
olimle ilgili bazi ritiellerinde bulunan dikme dedeyle bitlikte katilimeilar toplam 17
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kisiden olusmaktadir. Katiimctarin en kii¢igti 41, en biiytigii 83 yasinda olup tamami

yasamlarinin belli boliimlerinde geleneksel meslekleri olan tahtacilik isiyle mesgul

olmuslardir. Orneklemin 6zellikleriyle ilgili bilgileri iceren tablo asagida verilmistir.

Tablo 1. Orneklem tablosu
Katilimcilar | Cinsiyet | Yag | Medeni Meslek Egitim Durumu | Hane
Durum Geliri

K-1 Erkek 62 | Evl Kesimci Ilkokul 7500
K-2 Kadin 62 Evli Kesimci Tlkokul 7500
K-3 Kadin 76 Evli Ev Hanimi Okur yazar degil 7500
K-4 Kadin 62 Evli Ev Hanimu Okur yazar degil 7000
K-5 Erkek 83 Evli Emekli Tlkokul 7500
K-6 Erkek 69 Evli Emekli Tlkokul 7000
K-7 Hrkek 78 Evli Ogretmen Universite 9500
K-8 Erkek 78 Evli Emekli Tlkokul 7500
K-9 Kadin 68 Evli Kesimci Tlkokul 7500
K-10 Kadin 74 Evli Kesimci Okur yazar degil 7000
K-11 Kadin 63 Dul Kesimci Tlkokul 8500
K-12 Kadin 41 Evli Kesimci Tlkokul 8000
K-13 Kadin 76 Dul Ev Hanimu Okur yazar degil 7500
K-14 Kadin 41 Evli Ev Hanimu Tlkokul 8000
K-15 Kadin 59 Evli Kesimci Tlkokul 8000
K-16 Erkek 67 Evli Dikme Dede | Tlkokul 7500
K-17 Erkek 69 Evli Kesimci Lise 7500

Arastirma alaninda veri toplama stireci 27 Nisan 2022 tarihinden sonra baglamugtir.

6 Mayis 2022 tarihinde Hidirellez Bayramt’nin oldugu glinde gérismeler yapilmustir.

Bu g6riisme bir saat sirmistiir. Bundan sonraki gérismeler de 50 dakika ile 120 dakika

arasinda siirmiis olup gbrismeler sohbet havasinda gerceklestirilmistir. Gériismeler,

katihmcilarin izniyle ses kayit cihaziyla kayit altina alinmistir. Gortsmeler araliklatla

yapilmis olup Tahtacilar i¢in 6nemli sayilan ginler olan Hidrellez, bayram arifeleri,

olintn kirki ve 6lintn yilt gibi zamanlarda ayrica gerceklestirilmistir. Calismada etik

kurallara dikkat edilip katthmect bilgileri anonim tutulmustur. Bu anlamda katidimecilara
K1, K2... seklinde kodlar verilmisgtir.
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Aragtirmada elde edilen veriler, Spradley’in veri analizini somutlastirdigt asamalarla
analiz edilmistir. Buna gbre veri notlarinin tekrarlayan okumalari yapilmistir. Bu
veriler diizenlenip siniflandirdmustir. Diizenlenen veriler ve arastirmada elde edilen
6znel anlamlarla ilgili notlar yeniden diizenlenip inga edilmistir. Distinceler arasindaki
mantiksal benzerlikler bir araya getirilip kiimelere ayrilmistir. Katiimeilardan elde
edilen verilerdeki climleler arasindaki benzerlik ve farkliliklar karsilastirilmis ve gruplar
halinde diizenlenmistir. Gruplar yeniden diizenlenerek kapsamli ve biittinlestirici
temalarla baglantilandirilmistir  (Neuman, 2014: 327-328). Spradley’in bu veri
analiz yontemine uygun olarak katilimcilardan elde edilen ham veriler metin haline
donistirilip arastirma problem ctiimleleri altinda bir araya getirilmistir. Aragtirma
problem cumleleri altinda bir araya getirilen veriler actk kodlama, eksen kodlama,
selektif kodlama siireclerine tabi tutulmus ve temalar elde edilmistir. Tim bunlarin

sonucunda ulagilan ¢erceveyle veriler analiz edilmistir.
2. Nergizlik Tahtacilarinda Oliim Oncesi Ritiielleri
2.1. Oliimii Diigiindiiren On Belirtiler

Insanligin yerlesik hayata ge¢mesiyle birlikte 6lim belli zamanlar icinde
Ongorilebilir bir olay haline gelmistir. Boylelikle 6limii 6ngdrebilen insan; dua
etme, 6limi sirasinda diger kisilerle iletisim kurabilme ve en 6nemlisi 6lim olayin
ritiiele déniistiirebilmek igin firsat bulabilmistir. Olmenin 6ngériilebilirligi bilincine
varmis olan insanlar, Slimui 6bir dinyaya yapilan bir yolculuk olmasinin yani sira
yasanilan diinyada deneyimlenmis bir olgu olarak gérmuslerdir. Béylelikle kéyli
toplumu dogal ya da kisisel, 6lumii isaret eden birtakim sembollere déniik bir inang
gelistirmistir. Oliimle ilgili bu semboller arasinda tarimla ilgili birtakim etkinlikler,
dis agrisi, diisme, riyalarda gorilen belirtiler; képeklerin ulumasi, tavuklarin ya da
baykuslarin 6tiigleri ve bu canlilarin farklh davranslari insanlara 6limi distindiren
isaretler olmustur. Bunlatin yaninda yildiz kaymasi, aynanin kirilmast ya da yanaklarin
kaginmast gibi bircok isaret, 6limiin gelecegine iliskin bilgiler veren sembolik
durumlar olabilmektedir (Kellehear, 2012: 126-129). Arastirmaya katilanlardan
elde edilmis verilere gbre gunlitk hayatta 6limi haber eden olay veya durumlar

gbzlemlenebilmektedir.
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2.1.1. Hayvanlarla ilgili On Belirtiler

Hayvanlarin alisidimis davranglarinin disinda davraniglar sergilemesi 6limin
6n belirtisi olarak saytlmaktadir. Insanlarda bulunmayip hayvanlarda var olduguna
inanilan kimi sezgi yetenekleri, hayvanlarin davramiglari, kimi hayvanlara yiiklenen
ugurlu olma ya da ugursuz olma durumlari hayvanlarla ilgili inaniglarin olusmasinda
etkili olmustur (Ornek, 1971: 15). Oliimiin zamani ve yeri kesin olarak kestirilemedigi
i¢in insanlar bu belirsizlikler karsisinda dogayt anlamlandirma yoluna gitmisler,
fiziksel cevreden hareketle cesitli kavramlar tiretmislerdir. Oliim habercisi olan bu
hayvanlar da bu anlamlandirma sonucunda olusmustur (Sagir, 2017: 170). Nergizlik

koéyt Tahtacilar, bazt hayvanlarin davranglarini Slimiin 6n belirtisi saymaktadirlar.

Katiimcilar, képegin ulumasinit ugursuz saymaktadirlar. Ancak bu her uluma igin
gecerli degildir. Képegin aksama dogru birden ¢ok ulumasi (K11), stirekli belli bir
yone ve yere dogru ulumast (K2) 6lim habercisi olarak kabul edilmektedir. Képegin
gbziinde perde olmadigindan Slim olaymun (K5, K12) ona malum olacagi, bu
hayvanin 6limi 6nceden sezdigine dair inanci gelistirmistir.

“Kipek ulndugu zaman da iyi saymazlar mutlaka bir iliim haberi mutlaka getirir. Tle bir
cenage olur.” (K4, K8).

Képegin normalinden farkli davranslar sergilemesinin, 6zellikle de ulumasinin
6lum haberi verdigine dair inangtan dolay1 bu 6lim haberini engellemek adina bazt
ritiellere bagvurulmaktadir. Bu rittellerin basinda sogan kirip onu képegin istiine
dogru atmak gelmektedir (K2, K10, K12, K13, K14, K15). Soganin képegin distine
attlmasinda maksat, képegin ulumasindan kaynakli gelmesi muhtemel act haberin
soganin acistyla birlikte uzaklastirilmasidir. Bunun yaninda “Giz dze yana, senin nlndngun
ne, simdi onun amant m, kime ulnyon sen, kimi cagrryon, dirvik. Hindi onun zamans mi kini
bekleyip de nlnyon sen deyip onunnla gonnsurug.” (K13) seklinde katilimeinin belirttigi gibi
kopegin azarlanmasi ya da képege yemek verip (K8) onu oradan uzaklastirmaya
calismak da kopegin verecegi olumsuz haberleri engellemek adina yapilan

uygulamalardir.

Arastirma alaninda 6lim haberi veren bir diger hayvan c¢akaldir. Cakalin tipkt
képek gibi ulumast Tahtacilar tarafindan 6lim sembolii olarak kabul edilmektedir.
Tahtacilarin ormanlik alanlarda yasamalart bu hayvanla stk karsilasmalarina neden
olmaktadir. Cakalin kistk ve kesik sesler ¢ikarmast Sliime yorulmazken, uzun

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2023 / 28 209




Adem SEN

uzun ulumast 6liim haberi veren bir sembol olarak degerlendirilmektedir. Cakalin
ulumasindan kaynakli gelebilecek kéti haberi uzaklastirmak icin de képek 6rneginde
oldugu gibi birtakim ritlellere basvurulmaktadir. Act sogan kirip atmak (K2),
uludugu yere dogru ekmek atmak (K8) cakalin 6liim haberi getirmesini 6nlemek
adina yapilan uygulamalardir. Bu uygulamalarda iki temel mantik vardir: Képek ve
cakala act sogan atarak “Civi ¢iviyi soker.” kuralina uyulmaktadir. Ekmek atmak ise bir
tir kansiz kurbandir. O varliktan gelecek zararlari kansiz kurban yoluyla defetmek
amaclanmaktadir.

Oliim sembolii olan, 6liim habercisi olarak diisiiniilen hayvanlardan en
onemlilerinden birisi de baykustur. Giinlik hayatta kéy icinde yasamayan, cogunlukla
yikik ve virane yerlerde yasayan baykusun kdyun icine gelmesi Tahtacilar tarafindan
olumsuz karsilanmakta ve baykusun kondugu yer ile baykusun 6tlisiine olumsuz
anlamlar yiklenmektedir. Katilimeilarin ifadelerinde yer aldigt tizere baykus ancak
bir 6lim haberi verecegi zaman yerlesim yerinin icine gelmektedir (K1, K3, K6, K8,
K9, K11, K12, K14, K15). Katiimctlarin baykusun davranislarina verdigi anlamlar
farkliliklar gosterebilmektedir. Kimi katiimeilar icin evin damina konup 6ten baykus
herhangi bir yerden 6lim haberi veren (K5, K9, K11) bir anlama sahipken, kimi
katitimcilar i¢in ise evin bacasina konup 6ten baykus kondugu o evin ocagini tamamen
yok edecegi anlamina sahiptir (K1, K2). Baykusun getirebilecegi 6lumii engellemek

adina birtakim uygulamalara bagvurulmaktadir:

“Dyimize gelmez, kitii haber gelecek diye diigiiniiriik. Baygusu ittiidii yerden govarik.

Govdurrum onn. Dag atarim, kisilerinm, odun addirrim, yanan odun atarsan iyi olnr” (K3).

“Baykus oterse evin karsisinda gece seni uyandzrzyor ya act soganz girsp atzyon uludugu tarafa,
soganz karp onun ottiigii yere atariz. Umnp nmacagin bu olsun, deye sogan: girsp atzyong cek git,

diye” (K10).

Adana yo6resinde, 6ten baykusun getirecegi felaketten korunmak icin baykusa tas
atma, yanan odun (eska, isgee) atma uygulamasi yaygin olarak yasamaktadir. Atesin
temizleyici, kotii ruhlart uzaklastirict bir 6zelligi bulunmaktadir. Bunun yaninda
ates ocagl ve evi temsil ederek yasam ve dirligin sembolii olarak kullanilmaktadur.
Baykusun Sterken koti niyetle 6tmesini engellemek de diizenin sembold olan atesle

yapilmaktadir (Ceribag, 2004: 177).
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Tahtacilarin  baykusu 6lim haberi verdiginden dolayr kovmalart ise, Olim
ruhunun vermesi muhtemel zararlardan korunmakla iligkilidir. Baykusun evin
bacasinda Stmesi aninda kovulmastyla birlikte baykusun 6lim ruhuna 6nciliik
etmesi de engellenmektedir (Selcuk, 2005: 215). Tahtacilar, baykusun 6liim haberi
verecegi sirada kovulmasinda ucu yanan ates kullanmaktadirlar. Bu atesin koruyucu
ve arindirict bir arag olarak 6lumi engelleyebilecegi degerlendirilmektedir (Selguk,
2005: 272-273).

Aragtirma alaninda horozun vakitsiz 6tmesi, alistlmigin disinda gece Stmesi;
tavugun horoz gibi 6tmesi 6lim haberi veren unsurlar arasinda kabul edilmektedir
(K3, K6, K8, K10, K12). “Horuz aasamdan ottii mii giz gaar, derler. Bazust iyi saymaz,
Gece dddii miiydii iyi saymazlar.” (KK3). Horozun ve tavugun alisimadik davranislar
sonucunda hi¢ zaman kaybedilmeden boyunlari kesilmektedir. Bu uygulama sayesinde

bu hayvanlarin verebilecegi 6lim haberi engellenmeye ¢alistimaktadir.

Nergizlik kéyii Tahtacilart 6lim haberi verdigine inandiklart hayvanlari, belirli
6zellikleri ile diger hayvanlardan ayirmaktadirlar. Uluma sekliyle képek ve cakal;
Otme bicimi, yeri ve zamanityla baykus; 6tme zamaniyla horoz ve tavuk 6lim
haberi veren hayvanlar arasinda sayilmaktadir. Bu hayvanlarin normalin disindaki
davranslart Sliime yorulur iken bunlarin deneyimlemis yasantilar oldugu katithmecilar
tarafindan belirtilmektedir. Katilimeilarin 6lim haberi veren hayvanlar tzerindeki
anlamlandirmalart onlarin olay ve nesnelere genelleyici anlamlar yiiklemelerinden
ziyade kisisel yasantilari cercevesinde anlam yiiklediklerini ortaya koymaktadir. Oliimi
haber veren bu hayvanlarin getirebilecegi olumsuzluklart 6nlemek adina gintimizde

de birtakim ritiellere ve uygulamalara basvurulmaktadir.
2.1.2. Rityayla Ilgili On Belirtiler

Bireylerin glinlitk hayattaki yasantilari, istekleri ve hayalleri rityalarin sekillenmesinde
etkili olan unsurlardandir. Bunlar, riiyalara dogrudan yansiyabilecegi gibi bu yasantt
ya da arzular bir sembole déntiserek de riiyalara yanstyabilmektedir. Giinliik hayattaki
toplumsal etkilesim riiyalarin olusmasinda etkili olmakta ve bireylerin giinliik yasama
iliskin algilarini etkilemektedir. Kimi riiyalar bireyleri sevindirirken kimi riyalar da
bireyleri endise ve korkuya sevk etmektedir (Eren, 2010: 1076). Bir sembol diline
dontisen riya, ginlik hayattaki konusma dilinden farkli bir igerige sahip olup bu
sembol dilinde ger¢ek zaman ve mekan énemini yitirirken anlam ve ¢agrisimlar 6nem
kazanmaktadir (Fromm, 1992: 18).
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Katihmeilar gérdikleri rityalarin gercek olduguna ve bu riiyalarda yasananlarin
giinlik hayatt etkiledigine inanmaktadirlar (K1, K2, K3, Ko, K7, K10, K11, K12,
K13, K14). Bu anlamda kimi rtyalar iyiye yorumlanirken kimi riiyalar da kottye
yorumlanmaktadir. Ritya-6liim iliskiselliginde hangi riiyalarin élimii sembolize ettigi
toplumsal etkilesim siireci icerisinde anlam kazanmaktadir. Ancak riiyalarla ilgili
yorumlamalarda bireysel anlamlandirmalar da s6z konusudur. Bir sembol dili olan

rityada gérilenler bireyler tarafindan farkli yorumlanabilmektedir.

Nergizlik kéyl Tahtacilarinda riyada evin direginin kirddiginin veya evin
direginin uctugunun gorilmesi o hanenin buyiiklerinden birinin Slecegi seklinde
yorumlanmaktadir (K1, K2,K12). Bunlarin yaninda evin yan yatmasi, evin bir duvarinin
yikilmast bir ocagin yok olacagini sembolize eden unsurlar olarak gorilmektedir
(K4, K5). Rityada korunmanin ve mutlulugun sembold olan eve bir zararin gelmesi
hane sahiplerine de bir zararin gelmesi anlaminda degerlendirilmektedir. Bunun
yant sira gen¢ ya da yas bir agacin kesilmesi ya da yikilmast 6limi disindiren
(K1, K2, K7, K12) bir 6n belirti olarak gérilirken yash bir agacin yikilmast 6lime
yorulmamaktadir (IKK5). Ruyada disin dismesi, disin ¢ekilmesi (K1, K5, K7, K8, K12,
K15) Sliime yorulan riiyalarken bunlarin acili olmast geng ya da yakindan birinin
Olecegini, acisiz olmast uzaktan ya da yagh birinin élecegini sembolize etmektedir.
Riyada 6lmiis birinin gérilmesine iliskin anlamlandirma rityayt gérenin 6lmis olana
temas etmesi ya da s6z1u olarak karsilik vermesi durumunda 6lim olacags seklindedir.
Riyada eglence gérmek, tiirkii séylemek (K4, K5, Ko, K7, K9, K10, K11, K15), ac1
yiyeceklerin gérilmesi (K1, K12), riyada ates gérmek, birinin yikandiginin gériilmesi
(K2), sel gormek (K4, K6), ¢ig et yenilmesi 6limii distindiren diger riiyalardir.

Riyada gorilen ve 6limi sembolize eden biitin olumsuzluklarin etkisini ortadan
kaldirmak icin birtakim ritlieller gerceklestirilmektedir. Bunlarin baginda riiyay
gbren kisinin riyasint hi¢ kimseye anlatmadan kalkar kalkmaz bir akarsuya gidip suya
anlatmasidir. K6tl rityanin suya anlatilmastyla beraber Slimt ¢agristiran her sey suyla
birlikte akip gidecek (K1, K2, K3, K4, K5, K7, K8, K9, K12, K14, K15) b&ylece
kot rityayt goren kisi 6limiin etkisinden de kurtulmus olacaktir. Oliim getirebilecek
riiyanin etkisini 6nlemek amaciyla yapilan diger bir ritiiel ise glin dogmadan kalkip
bir sogan kirilmast ve bu soganin da 6zellikle ocagin icine atilmasidir. Sogant ocaga
atan kisi arkasina dénmeden dogruca yatagina gitmeli ve yatmaldir (K3, K4,
K5, K8, K9, K12, K15). Alevi inancinda ve Tahtact kiltiriinde 6nemli bir yere

sahip olan ocak, katilimeilarin Slimi uzaklastirmak icin sigindiklart bir yer olarak
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gorilmektedir. Ocaga sogan kirip atmanin yaninda kotd ritya goruldigiinde ““Yanan
ocaaaga fi¢ Rere dug atarm. Ya Allab ya Mubammed ya Ali diyerekden. Gurban oldugum Allah
coruma cocuguma bi siy itme. On iki imamlar yardmcom olsun dirim.” (K3) bicimindeki rittieli
gerceklestirmek Tahtacilarin Slimi uzaklagtirmak icin basvurduklart ocakla iligkili

6nemli bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gorillen riyanin anlatilmast durumunda ise mutlaka bir ikramda bulunulmast
veya ¢ocuk, yaslt ya da fakir birine hayir verilmesi gerekmektedir. Béyle durumlarda
riyayr anlatacak kisi komsularint ¢agirir, onlara ikramda bulunur ve sonra riyasini
anlatir. Bu ikramlarda icerigi belirlenmis yiyecek ve icecekler bulunmaktadir. Rityanin
agithgint tastmakta zorlanan kisi ¢ay demler, ac1 kahve pisirir ve kémbe ikram ederek
riiyastnt anlatir. Rityanin anlatilmasindan sonra ise eve gelen misafirler “Insallah hayra
ctksin.” seklinde tepki vererek rityanin sonucunun olumlu olmasini dilemektedirler

(K4, K5, K8, K9, K10, K11, K12, K14).

“Kotii bir riiya gordiim ama bunn anlatmak istiyom tasiyamadim o Zaman ya bir sigara alir
dagidirim ya da bir act gaave yaparmm. Sigara icen yoosa sekersiz gave yaparin, ikram ederim
rityan ondan sonra anladerim. Ustiine anladerom. Kotii riiyanin acisimz ace keser dirler, sigara act,

actye aler; sekersiz ahve de act 0 da aceyr aler: Sekerli kabve olmaz” (K2).

Yukaridaki alintida kéti rityanin verecegi olumsuzluklart 6nlemek adina “Civi
¢iviyi soker.” kurali uygulanarak ridyanin anlatilacag: kisilere aci nitelikler barindiran
sigara ve sckersiz kahve ikram edilmektedir. Boylelikle kétii rilyanin verebilecegi act

onlenmeye calisiimaktadir.

Nergizlik koyti Tahtacilarinda riiyaya verilen 6nem giindelik hayatin her anina
yansimaktadir. Oliimii diisiindiiren kotii bir ritya gériildigiinde ise dahi gidilmemekte,
aile icinde 6zellikle horoz (Cebrail) kurbant verilerek bir ziyafet ¢ekilmekte ve boylece

bu ritiiellerle Sliimun etkisi ortadan kaldirilmaya caligtimaktadir.

“Ne yaparsg oglum kotii riiya gordiik mii¢ Benin beyimi diisiimde gordiine. Ben bunu gonturul
ettint bana habara geldi. Mutlaka cocnklarmmmn bagsima bir is gelicek diyi. Ya ordan ¢ay demlerin
ya yimek bisiririnm. Bugiin ise gidmeyelim bunu bu adam bize bugiin bir zarar olucak, habara geldi
diye bunu biyle gendi aramda yoram. Nedicen? Ise giden gider belki de. Ben gitmem. Galan iki
dene hornz, kestig, bisirdik pilav yapdig. Getmediler ise horoz kestik oglum. Sen cocuguyun zarar
eddigini isteng mi? Bi horuzg kesdik, yimek ittik, pilav yapdig, aranizda yedig igdik. Ormandaydsg
0 giin getmedik ise. Amma zarar olacaan: biliyog. Adam geldi de kakting gedding mi mutlaka
birine zarar dokunacak” (IK13).
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2.1.3. Gériinmeyen Varliklarla Ilgili On Belirtiler

“Ugrak” yeri olarak adlandirilan ve gériinmeyen varliklarin yasadigt yer olarak
kabul edilen yerlere denk gelmek, bireylere zarar veren, bunun sonucunda da élim
getiren durumlar olarak anlamlandirlmaktadir. K1’in basindan gecen olaya gore
orman yolunda ugrak yerine denk gelen ablasina ugraktaki varlik zarar vererck ona
kismi fel¢ gecirtmis, kiz kardesine yardim etmek isteyen agabeyi kiz kardesinin
elini tutunca ablasindaki durum agabeyine gecerek ugrak agabeyine zarar vermistir
(K1). Geleneksel Turk inancina gore ugrak, genellikle lohusa kadinlara ve onlarin
cocuklarina zarar veren kéti bir ruh olarak diistinilmektedir. Bununla beraber ugrak,
buytkleri de ¢arparak Sldiren koti ruhlardan biri olarak kabul edilmektedir (Bayat,
2007: 338). Katllimcinin aktariminda ugrak, bireye zarar vermis fakat onun élimune

sebep olmamugtir.

“Ugrak iistiine mi gittik? Oyle bir seyle de gargilastim, ince ablama gelik, ablam yikilik agzs
Yl yilik, sonra adabeyime gelik balamndn almaya calisinca ona gegik. Bence bir peri evine bast:

0 ondan. Peri evine basarsan da seni dldiirebilir, onlar: yar: fely etmis iste” (IK1).

Nergizlik kéyii Tahtacilar ugragin vermis oldugu zarari yok etmek adina birtakim
uygulamalara gitmektedirler. Bunlardan biri gérinmeyen varliklarla kutsal kitaplar
aracihigryla iletisime gecerek gériinmeyen varliklarin verdigi ya da verebilecegi zararlar
bertaraf etme bilgisine sahip “Kitap Acan Hoca” olarak adlandirilan kisinin yaptig
uygulamadir.

“Sonra bir hocaya gittiler. Hoca demis bir bulamagc yapin, okunng olan yere gitiiriin dikiin,
demis. Bulamagc yaptilar. Udradigs yere gotiirdiiler, doktiiler. Ondan sonra diizeldi abim. Hoca
dediyisem eski kitap acan hocaya gotiirdiik yani” (IK1).

Ugrak inancinin yaninda ormanda peri evinin var olduguna dair bir inang
bulunmaktadir. Ormana gereksiz yere zarar verilmesi sonucunda peri evinde
yasayanlar ormana bilingli olarak zarar verenin 6liimiine sebep olmaktadir. Thtiyact
icin ormandan yaratlanan kisilerin peri evine denk gelmelerinde ise peri evi sahibi
olime yol agmayacak sekilde o kisilere zarar verebilmektedir (K1). Peri evine denk
gelindiginde zarara ugrayan kisiler yine Kitap Acan Hoca’ya gétirilmekte ve hoca
suya metal para atarak okumakta (K2) bunun sonucunda peri evine denk gelen kisi

sagligina kavusmaktadir.
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2.1.4. Yiyeceklerle Tigili On Belirtiler

Nergizlik kéyu Tahtactlart tuzun yere dokilmesini 6limin 6n belirtisi olarak
kabul etmekteditler. Katilimcilar, tuzun yere déktlmesiyle bitlikte 6lim de dahil
olmak tizere bir zararlarinin olacagini diisinmektedirler. Bu bakimdan yere dokilen
tuzun siipirilmesi ya da tuzun orada birakilmast dogru bulunmamaktadir. Tuzun yere
dokiilmesi sonucu dogabilecek zararlart engellemek adina tuzun eritilmesi pratigine
basvurulmaktadir (K8, K10, K12, K13, K14).

Yere tug; dokiildii miiydii de iyi saymayiz. Yere tuzun dokiiliirse mutlaka bir giyanmn olur
onn usnliince kaldirmazsan. Bunn biyle derler. Ben de hala evimde bunu yaparm. Mesela yere
tug, dokiildii, hemen onu islak bir mendille alirim dokiildiigii yerden, sijpiiriilmez; 0. Onu eritmen
lazum muntlaka. Islak bezle aldm mi gaten yerdeki erir. Geri galant da muslugun oniine, lavaboya

getiririm, o tuzun orada eritirim” (IK14).

Tiurk kiltirtande tuz kutsal bir yiyecektir. Onun kutsalligy, Ttrklerin ilk atasi sayilan
Nuh Peygamber’in oglu Yafes’in soyundan gelen Tutek’in (Totok) tuzu kesfetmesi ve
onu kullanmastyla iligkilidir (Samsake1, 2012: 182). Buna gore Tiitek, bir glin ava ¢tkip
geyik 6ldirir ve geyigin etini pisirip yerken etten bir parca yere duser. Yere diisen eti
yiyince agzina hos bir tadin geldigini hisseden Tiitek, etin dustigi yerin tuzlu bir yer
oldugunu anlar. Yemeklere o glinden sonra tuz koyma gelenegi de béylelikle Tttek
tarafindan baglatilmis olur (Ergin, 1974: 24). Tuzun kutsalligi ayn1 zamanda Ibrahim
Peygamberle de iliskilendirilmektedir. Buna gére Ibrahim Peygamber Kabe’nin
yapiminda kullanilan topragi etrafa sagmis ve bu topraklar bir rahmet olarak tuza
doénismistir (Tirkmen, 1991: 23).

Tuzun kutsal olmasindan dolayt katilimcilar tuzun yere dokilmesini ve onun
usuliince bulundugu yerden kaldirilmamasini haneye 6lim de dahil bir zarar olarak
yorumlamaktadirlar. Cunkt kutsal olan tuz yere doékilerek kirlenmis olmaktadir.
Kutsalin kirletilmesi kabul edilemez bir durum oldugundan kirlenmis olan tuzun
kirliligini yok etmek, onu arindirmak icin yine kutsal olan ve arindirict bir 6zellige
sahip olan su kullanilmaktadir. Tuz ya Gizerine dokiilen suyla eritilmekte ya da bir 1slak

mendille bulundugu yerden alinmaktadir.
2.2. Oliimii Uzaklagtirma, Oliimden Kaginma Ritiiel ve Uygulamalart

Olimiin 6n belirtisi olan durumlarin yaninda yerine getirilmediginde 6lim

getirecegine inanilan birtakim davraniglar ve bazi uygulamalar s6z konusudur.
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Bu davranislar ve uygulamalar 6lim korkusu etrafinda sekillenmis olup &limi
uzaklagtirmak, 6limin yarattugi korkudan kurtulmak, Slimin etkisini ortadan

kaldirmak ve 6liimden kaginmak amacini tagtmaktadir (Ornek, 1971: 37).

Nergizlik kéytu Tahtacilar, kaltirlerinde yapildiginda ya da yapilmadiginda
olum getirecegine inandiklart birtakim davranslarin ve uygulamalarin bulundugunu
belirterek s6z konusu davranis ve uygulamalara uyulmadigr takdirde mallarina
ve canlarina zarar gelecegine, bunun sonucunda evlerinden bir 6li ctkacagina
inanmaktadirlar (K1, K2, K4, K5, K9, K10, K13, K14, K15).

Katihmcilar 6lim olaymnin gerceklesmesinden sonra 6linin agithgin ortadan
kaldirmak icin birtakim uygulamalara bagvurmaktadirlar. Bunlardan biri 6len kisinin
yataginin toplanip tizerine ocaktan alinan tasin konulmasidir. Oliim olayt gerceklesir
gerceklesmez Gliniin yataginin toplanmasi, 6lim olayinin vermis oldugu korkudan
kurtulmayla iliskilidir. Yatagin Uzerine konulan tas ise katilimcilar tarafindan
olinin ocaginin yikildigint (K1) gosteren bir isaret olarak anlamlandirilmaktadir.
Oliiniin yataginin tizerine tas konularak dliniin meydana getirdigi agirligin basmast
engellenmekte, o evden bagka bir Slim olayinin olmast ihtimali yok edilmeye
calistimaktadir (K1, K2, K4, K5, K7, K8, K9, K11, K13, K14, K15, K16). Fani
dinyadan goc ettiginin hentiz farkina varmayan Sliniin ruhu, 6ldigt yakin cevrede
dolasmakta ve bireyler bundan tedirgin olmaktadirlar. Oliiniin ruhunun cevredekilere
zarar vermemesi i¢in agirliginin liim olayinin oldugu yerde kalip 6lenin ruhunun
o6ldiigiini anlamast beklenmektedir. Oliiniin kaldirildigt yere tasin yaninda ekmek de
konmaktadir. Buradaki amag 6liniin ruhunun doyurulmast ve memnun edilen ruhun
zarar vermesini 6nlemeye yoneliktir. Oliiniin defnedilmesinin ardindan 6liim olayinin
oldugu yere konan ocaklik tast ve ekmek, bulunduklari yerden alinip ayak degmedik
bir yere birakilmaktadir. Béylece bu diinyadan géc¢tigini anlayan éliniin ruhunun

artik zarar vermeyecegine inanilmaktadir.

Olen ile ilgili kaginmalardan biri de éliintin yikandigt suyla ilgili kacinmadir.
Olenin yikanacagt su irmaktan bakire bir geng kiz tarafindan ve yere degdirilmeksizin

getirilmek zorundadir.

“Cenazeyi yikarken suyu evelden evlerde nee su yoddu 1rmafktan getirirdik, big yere deadirmeden
getirir gazana gorduk. Ebem dliincez ben gittim suyunu getirmeye. Su tertemiz olacak. Suyu geng
gizlar getirir. Gig olacak getiren. Simdi arabada yikansyor, irmaga da baraj yapilds, evierde de su
var zaten (K3) .. .yere goyarsa da iyi saymak onu” (K8).
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Cenazenin suyunun getirilecegi yer, suyu getirecek olanin niteligi ve bu suyun nasil
getirilmesi gerektigine dair kurallar arastirma alanindaki evlerde sebeke suyu olmast,
cenazelerin cenaze arabasinda yitkanmasi gibi nedenler ve giinimiizdeki degismelere
paralel olarak uygulanmamaktadir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda irmagin tizerine
yapilan barajin etkisi gérilmektedir. Ancak katitimecilar cenaze suyunun aslinda bu
sckilde olmasi gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Cenazenin suyunun getirilmesi
ritlielinde dikkat ¢ekici unsurlar bulunmaktadir. Birincisi su temiz olmalt ve irmaktan
getirilmelidir. Bir kilt nesnesi olarak gorilen su, kot ruhlarin uzaklastiridmast ve
hayat verici bir unsur olarak gérilmektedir (Sagir, 2017: 175). Ayni zamanda su,
olimden sonraki yeni yasami garanti altina alip hayatt sonsuz kilan bir sembol
olarak disinilmektedir (Eliade, 2003: 196-200). Suyun tasinmasindaki dikkat ¢ekici
ikinci unsursa sonsuzlugu temin edecek bu suyun temizligin, safligin semboli olan
bakire bir kiz tarafindan taginmasi gerekliligidir. Geleneksel topluluklarda arzulanan
sonuca ulagsmak i¢in sembol niteligi tasiyan bir varligin 6zelliginin baska bir varliga
taginmast sik kargilasilan sembolik eylem bicemlerindendir (Levy- Bruhl, 2020: 237).
Burada da bakire kizin saf ve temiz olusuyla suyun saf ve temiz olusu butinleserck
suyun kirlenmesi 6énlenmektedir. Suyun tasinmasindaki G¢linci unsursa suyun yere
konulmadan getirilmesidir. Burada da her yontyle temizligin sembolii olan suyun
yere temas ederek kirlenmesi 6nlenmekte ayni zamanda bir kacinma ritieli olarak

baska 6lumlere neden olmasi engellenmektedir.

Irmaktan alinip yere hicbir sekilde degdirilmeden getirilen su dogrudan dogruya
kazanlara dokilmektedir. Ardindan kazanlarin altina odun vurulmaktadir. Kazanlarin
altina vurulan odun herhangi bir evden getirilmemektedir. Kazanin altina vurulan
odunun herhangi bir evden getirilmesi bagka bir kisinin 6limiine neden olacak
olmasindan dolayt bu eylemden ka¢inilmaktadir. Bu durum tipik bir temas biyiistinden
kaginma davranisidir. Temast edenin 6zelliklerinin temas edilen varliga gegmesi kuralt
bilindiginden, ahali kéti bir durumda bundan kagmak istemektedir. Bu sebeple
kazanin altina ¢evreden calt ¢irpt toplanip vurulmaktadir. Béylece kazanin suyu yavas

yavas tltyacak ve su, ¢ok sicak olmayarak cenazenin incinmesi 6nlenebilecektir (IK1).

“Gazanmn altima vurnlan odunn baska yerlerden toplarik ciinkii o evden birini daba alyp

gitmesin, goca odunlar vurulmaz; cenage incinmesin suyn gaynamasin, mnsik olsun deyi” (K1).
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Cenazenin yitkanmasindan sonra da kaginma ritielleri devam etmektedir. Cenaze
suyunun 1sitildig kazan 6l yikama isi bittikten sonra ters ¢evrilmekte ve Sliniin
yikandigr yerde ti¢ giin boyunca ters cevrili halde birakilmaktadir. Kazanin yanina
da bir tane tim ekmek ile bir sise su birakilmaktadir (K1, K4, K8, K9). Kazanin
ters cevrilmesi ritieli 6lenin bu dinyayla iliskisinin kesildigini gosteren bir sembol
niteligindedir. Kazanin ters cevtrilmeden birakilmasi halinde 6lenin ruhunun geride
kalanlara zarart dokunabilecegine inanilmaktadir (K1, K3, K4, K8, K9). Gelencksel
dinya goristine gore kazanin ocak tzerinde duruyor olmast hayatla ilgili olgularin
semboliiyken, kazanan ters ¢evrilmesi kaosun ve Sliimin sembolidir (Ergun, 2015:
372).

Oliim olayinin oldugu giin gerceklestirilen ve igerisinde birtakim kaginmalarin
oldugu baska bir ritiiel de yas yeri yemegiyle iliskili olandir. Buna gére yas yerine
gelen her aile glines batmadan evvel canh olarak kabul edilen et, yogurt, sogan ve
yumurta disinda yemekler hazirlayip yas yerine gelmektedir. Yas yerine getirilecek
yemeklerin Nergizlik kéytinde “yerlerin muhiirlenmesi” olarak adlandirilan glinesin
batma saatinden Once yapilmasi gerekmektedir. Nitekim glnes batinca yerin
hicbir seyi kabul etmeyecegi anlayist ile karanlik temasinin korkuyu barindirmasi
bu inansta etkili olmaktadir. Yas yerine gitmemesi gereken yiyecekleri katiimcilar
soyle anlamlandirmaktadirlar: Yogurt sogukluk getirdigi icin, yumurta canli oldugu
icin, sogan actyr ¢agristirdigy icin, et ise 6leni animsattidy icin yas yerine gotirilmez
(K1, K2, K9, K15). Bu yemekler yas yerine goturildigi takdirde bagka bir 6lime
sebebiyet verebilecektir.

“Cenaze evine, yas yiri dirik. Her yimek gitmez. Etli, yogurtlu yimek gitmez. Iyi saymaziar
onn. Bir de bu yemekler giin batmadan eveli, yerler niiihiirlenmeden yapilsr. Cenaze evine gotiirdiigiin
gabin bulasinz orda yikan, iyice deal de gabasimn: alillar. Evde yikamay: iyi saymazlar, gabas: alinar,

sonra 6biirsii giin evinde yikarsm” (K1).

Yas yerinde yemekler toplu olarak yendikten sonra her hane kendi yemek kabini
yas yerinde kabasini almak suretiyle evine gétiirmektedir. Eve goturiilen kaplar evin
icine sokulmadan evin diginda bir giin stireyle bekletilmektedir. Bu stirenin dolmasinin
ardindan kaplar eve alinip yikanmaktadir. Katitimedar bunu 6limiin bagkalarina
bulagmasini engellemek adina yaptiklarinit belirtmekteditler.
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“Yas evine gotiirdiigiin gap gacaaa gendi evinde yikarisan iyaning olur. Bir giin disarda yiizgii
goyun bekler, dliiniin siyi orda galsin, belfi siner yani ondan sonra eve getirilir” (IK9).

Cenazeyle ilgili kaginmalardan biri de cenazenin taginmastyla ilgilidir. Cenaze
taginirken cenazenin 6ntnden kesinlikle yirtinmemektedir. Cenazenin 6ntinden
sadece bayrak tastyan cocuk yurtyebilmektedir (K8, K11). Cenazenin 6ntinden birinin
yurtimesi ugursuzluk ve 6lim olarak anlamlandirimaktadir (K11). Bunun yaninda
cenazenin 6ntinin kesilmesi de 6liim getirici bir eylem olarak anlamlandirilmaktadir.
Nitekim biuytiklerin 6niintin kesilmesi sonucunda kigilere zarar gelebilmektedir.
“Cenazenin insinden gecilmes, bir de bir biiyiigii gordiin onun da inii kesilmez. Iyi saymazglar onn.”
(K14). Katllimcinin ifade ettigi buytklerin 6niiniin kesilmemesi gerektigi 6lenin artik
bir ata olarak kabul edilmesi dolayistyla atalar killtiiyle iliskili bir inanisin sonucudut.
Tiurk kiltiriinde 6lmis atalarin geride kalan kisilere iyiliginin ya da kotiliginin
dokunabilecegi anlayist, 6lmus atalara saygt duyma anlayisint getirmistir (Karaoglan,

2017: 374).

Oli ve oli etrafinda gerceklestirilen kaginma ritiiellerinin disinda giindelik
pratiklerle ilgili kacitnmalar da arastirma alaninda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunlarin
icinde yerlerin mithiirlenmesiyle birlikte disar1 verilmemesi gereken nesne ve

yiyeceklerle ilgili kacinma ritielleri 6n plana ¢tkmaktadir.

“Giines agds m disars baza seyleri vermezler bizde. lyi saymatk onlar: biz. Aksam oldu giin
asds i yerler miibiirlends, derler” (IK14).

Katihmciar yerler mihirlendikten sonra kendi evlerinden disartya ¢ig sit
vermemekteditler. Bir evden digariya ¢ig st verildigi takdirde hem mala hem de
cana bir ziyan gelecegini inanidmaktadir. Eger disariya siit verilmek zorunlulugu
dogmugsa siitun i¢ine ocaktan alinan bir kémur veya yesil yaprak atilmaktadir (K1,
K2, K8, K10, K13). Boylelikle ¢ig stit pismis stt gibi olmakta ve ailelere zarar gelmesi

onlenmektedir.

Yerlerin mihiutlenmesiyle birlikte disartya act ve eksi yiyecekler de vetilmemektedir.
Ozellikle act verenin acisinin olacagi (K2, K5, K9, K14) diisiincesiyle bu davranistan
kaginilmaktadir. Glines battiktan sonra evden birtakim yiyeceklerin disart verilmemesi
ev iyesine baglt kiltlerle iliskili olup giniimiizde Adana yoresinde uygulanmaya
devam etmektedir (Ceribas, 2004: 109). Yerlerin mithitlenmesinden sonra disariya
verilmemesi gereken nesne ya da yiyeceklerin neler olmasi gerektigi toplumsal
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etkilesim icerisinde ve bir siire¢ dahilinde 6grenilmistir. Bunun yaninda bireyler
giinlik hayattaki tecribeleri neticesinde disartya verilmemesi gercken nesne ve
esyalarin neler olmasi gerektigini bireysel olarak da anlamlandirmaktadirlar. Bir aile
icin digariya verildigi takdirde 6lum getirebilecek bir nesne, bagka bir aile igin bir

ugursuzluk ya da 6lim anlami tasimayabilmektedir.

“Bagileri olur giin battiktan sonra sana bir sey verecem ya onn vermes. Gomsu banga sunn
ver diyor. Mesela komsn geliyor ya giin battiktan sonra bir sey verilmez hocam. Bizim aile verirdi
disartya ama bazn aileler vermez, ber aileye gecerli dedil bun. Amma vermeyen coktn, codunluk

vermezdi. Almazdr da almaz, da vermez de” (K4).

Giundelik pratiklerle ilgili kaginma ritGellerinin yaninda belirli zamanlarda
yaptlmasindan kaginilan durumlar da bulunmaktadir. Nergizlik koyti Tahtacilar
haftanin belirli giinlerini ugurlu ya da ugursuz saymaktadirlar. Ozellikle sali ve
cuma ginleri ormanda kesim yapmaktan ve bulunduklari yerden baska bir yere go¢
etmekten kacinmaktadirlar. Buna uymadiklari takdirde baslarina bir felaket gelecegini
(K3, K8, K9) diusinmektedirler. Calisgtimamast kural olan sali ve cuma glinlerinin
disinda haneden haneye degisen ve birtakim islerin yapilmamasi gereken giinler de
bulunmaktadir. Kimi aileler sali giinii ev islerini yapmaktan kacinirken (K14) kimi
aileler cuma (K4) ya da kendilerine yaramayan giin olarak kabul ettikleri glinlerde ev
islerini yapmaktan kacinmaktadirlar. Bu giinler arasinda persembe giind, kimi aileler

ya bulagiklarint yikamamakta ya da eger yikadiarsa kaplart ters ¢cevirmemektedirler.

“Bazz ev isleri yapilmaz. Persembe giinii de yikadgimnz gaplar: ters evirmek o giin yatan iliiler
evi yoklarms. Geldigi vakit o senin yemedini gormek istermis. Bak bulasigin bile gomanmis bana

dirlermis. Onun igin gerekiyorsa tencerende yemek bile bulundurman iyi olur” (IK2).

Aragtirma alaninda cuma aksami olarak antlan persembe gtint aksam, 6len atalarin
evleti ziyarete geldigi disinildiginden 6len atalarin memnun edilmesi adina o giin
yapilan yemekten bir miktar kaplarda birakilmakta, kaplar ters ¢evrilmeyerek uyumun
varthgr gosterilmekte ve ziyareti gerceklestiren Oliniin ruhu memnun edilmeye

calisilmaktadir.

Arastirma alaninda dogum yapmus kadinlar, yeni evlenmis bireyler kirk gtinlitk
zaman dilimi icinde tehlikelere actk olarak kabul edilmekte ve bu kisilere “4z&/” adi
verilmektedir. Nergizlik kéyti Tahtacilarinda dogumla ilgili olmakla birlikte icerisinde
Slimle iligkili durumlarin bulunmast dolaysiyla kirklt kadin ve ¢ocugunun zararh
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tehlikelerden korunmast amaciyla bir¢cok uygulama gerceklestirilmektedir. Bunlardan
biri kirklt kadinlarin bir araya getirilmemesi uygulamasidir. Kirklt kadmlarin bir
araya gelmesi sonucunda kirklt kadinin ve ¢ocugunun kirk basmasina ugrayacagina
inandmaktadir. Kirkli kadinlarin tesadiifen bir araya gelmeleri sonucunda kirk
basmasint 6nlemek amaciyla kirkli kadinlar birbirlerine sarilir, Gzerlerinde tasimis
olduklart igneyi degiserek kirk basmast énlenmeye calisilir (K2, K4). Tki lohusanin
karsilagmast durumunda igne degistirmeleri al basmasini 6nlemek adina Adana’nin
gesitli bolgelerinde ginimiizde de uygulanmaya devam etmektedir (Cetibas, 2004:
66). Aragtirma alaninda dogum yapan kadinlarin esleri de kirkli sayilmaktadir. Bu
bireylerin de bir araya gelmeleri sonucunda kirk basmasina ugrayacagina inanildigindan
bir araya gelmis kirkli erkek bireyler kirk basmasini 6nlemek amaciyla yanlarinda
tagidiklart tespih, caki, sigara tabakast gibi esyalarii degiserek kirk basmasindan
kacinurlar (K17). Kirk basmast goériinmeyen varliklar arasinda en tehlikelilerden
biri olup dogum yapan kadinin ve bebeginin Sliimine yol acabilmektedir. Bunun
onlenmesi icin de birtakim ritiielleri bagvurulmaktadir (Bayat, 2007: 339).

Nergizlik koyti Tahtacilarinda lohusa kadin gibi yeni evlenen kadin da kirklt
kabul edilmektedir. Bunlarin bir araya gelmeleri sonucunda lohusa kadinin tizerinde
tagidigt zarar verici kirk ruhunun yeni evlenen geline gegecegi kabul edilmektedir.
Arastirma alaninda elde edilen agagidaki anlatida sembolik bir eylemin 6nceden

bicimlendirilmesi sonucunda bir 6liim ger¢eklesmektedir.

“C...B...'w kaze H. .. diye bir kg gelin olmug atla gidiyor. Oraya giderken komsularmdan
biri atin dniinden gegmis. Bu kadin krklyymus. Kadimm kaynanast H. .. den gk aldigs zgin
kurkls gelinini onun oniinden gecirmis. O dedigim H... 1966 da olaydan iki sene sonra cocugnyla
beraber dlmiis. Karklr kadm yeni gelinin oniinden gecmez, gecerse geline zarar gelir. Bu olay gercek,
oldn bu olay” (K17).

Kirkli kadin ve ¢ocugunun zarar veren etkenlerden kurtulmasi icin kirk glinin
sonunda kirklanmasi yapilmaktadir. Bu ritiiel arastirma alaninda “&zrkinz ugnrmak’”
adint almaktadir. Ritiiele gore kirkt ¢ikan anne ve bebek adina ailenin babasi horoz
kurban edet, evde dua okunur. Cevreden temiz kirk adet tas, kirk adet bugday tanest,
kirk kagtk suyla karistirthp bir legene doldurulur. Bebegin basinin tstiine tilbent
gerilerek daha 6nce hazirlanmis bu malzemelere ek olarak yesil aga¢ dali konur ve
bunlar bebegin basindan suyla birlikte dékilir. Bu malzemeler dualandiktan sonra
ayak degmedik bir yere asilir. Ayni islem bebegin annesi i¢in de yapilmaktadir (K2).
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Kirk ugurma ritiieliyle birlikte anne ve bebegi tehlikeli durumlardan da uzaklagmis
olmaktadirlar.

3. Nergizlik Tahtacilarinda Oliim Sirast Ritiielleri

Nergizlik koyl Tahtactlarinda 6lim aninda 6lmekte olan kisi ile ilgili birtakim
ritieller gerceklestirilmektedir. Bunlarin basinda 6lmekte olan kisinin caninin kolay
ctkmasi (K8), seytana kanmamast (K12) veya olimiin geciktirilmesi (K10, K14)
amactyla agzina su damlatilmast uygulamast gelmektedir. Olmekte olanin caninin
kolay ¢itkmasi amaciyla yapilan baska bir uygulama da 6lim désegindeki kisinin
cocuklarinin  yaninda bulunmamast durumunda yapilmaktadir. Olmekte olanin
cocuklarinin yaninda bulunmamasindan dolayt canini kolay teslim etmeyecegine
inanilmaktadir. Bu anlayistan dolay1 6lmekte olanin canint kolay teslim edebilmesi
i¢in ylztine yazma ortiliip kag ¢ocugu varsa o kadar yesil yaprak atdmaktadir (K2,
K8).

“Bir de sabit oldum ben biyle bir olaya yash bir adam varids, nzakta cocnklars vards. Uy tane
yaprak gopardilar. Ug cocugn varmusg iicii de cenazeye gelememis nzakta olduklarmdan. Bu filanca
cocugundan dediler, bu filanca cocugundan dediler, ii¢ yaprage adanun yiiziine yaghk oritiilerdi
onun yiiiine attilar. Oteki i3ledigi cocugn varmas bi dene onun yapragim attilarids, adamn soluk
biyle gskwerds. O isde yesil yaprak onun cocugnnu son kere gordiigiiniin anlammna geliyor. Umidini

kestyorming yani o cocugun gelmeyeceginden dimidini kesiyormus” (IK2).

Bu yapraklar 6lmekte olanin c¢ocuklarini sembolize etmektedir. Cocuklarint
béylelikle gbérdigh varsayilan kisi canini kolaylikla verebilmektedir.

Olim olayinin gerceklesmesiyle birlikte cenaze olayt komsulara, akrabalara
duyurulmaktadir. Olii evinde toplananlar evvela élenin iizerindeki elbiseleri yirtmak
suretiyle ¢tkarmaktadirlar (K1, K2, K3, K7, K9, K10, K13, K14, K15). Yakast yirtilip
tstundekiler ¢ikarilan mevta evin genis yerine serilen rahat désegine bast batiya, ayagt
doguya gelecek sekilde yatirilmaktadir. Cesedin ¢irkin bir gériiniim almamasi, ceset
soguduktan sonra yapilmasinin zor olmasindan dolay1 Slenin gézleri kapatilir, cenesi
baglanir, ayak basparmaklari birbirine baglanir, elleri yana konur (K1, K3, K5, K7, K9,
K10, K11, K12, K13, K14, K15, K16). Ardindan 6lintn dstiine arastirma alaninda
“al yesil” olarak adlandirilan 6rtii 6rtiilmektedir. Gintimizde bu 6rtinin yaninda
cenazenin Ustiine kefenlik, battaniye ya da carsaf atddigt da katilimcilar tarafindan
aktaridmistir (K2, K5, K10). Oliiniin sismemesi amaciyla 6liiniin karnina bicak ya da
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makas konulmaktadir (K3, K4, K11). Olii evdeyken yapilmast gereken islemlerden
biri de mevtanin boyunun bir iple 6lgiilmesidir. Olenin boyu yorgan ipiyle ti¢ defa
olctilmektedir. Tlk iki 6lcimde ipler cenazenin iizerine kirilip atilmaktadir. Ugtinciide
ise cenazenin boyu Olciilip ip kirllmadan mezar kazacak olanlara génderilmektedir

(K4).

Oliim olayindan hemen sonra yapilan islemlerden direkt élenle ilgili olan ancak
sadece kadinlara uygulanan islemler de bulunmaktadir. Eger 6len geng kizsa onun
el ve ayaklarina kina yakilmaktadir (K5, K7, K11, K12, K15). Geng kizin diinyada
hentiz isteklerini gerceklestirememis olduguna inanilmasi, gelin olamadan 6lmesi
gibi nedenlerle kinalama uygulamasina basvurulmaktadir. Eger 6len yaslysa onun da
alntyla saginin birlesme noktasina kina yakilmaktadir. Katilimeilara gére kadinlarin
oldikten sonra kinalanmast Hakk’a kurban olarak gitmek anlamina gelmektedir
(K13). Arastirma alaninda kendilerine yaramadigt distincesiyle sagliklarinda ya da
oldikten sontra kina siirdlirmeyen aileler de bulunmaktadir. “Genelde siiriiliir amma
bizim gendimize gma yaramadigs igin bigim aile gima siirmez. Normalde hi¢ siirmek, yaramaz,
derler. Cenazemize de genelde siirmefk. Ciinkii sagakana siiriilmensis oliince mi siirceze” (IK4). Bu
da kimi sembolik davranislart yaratmada bireylerin nesnelere, tecriibeleri 1s1ginda ve

oznel anlamlandirmalar yiikledigini distindiirmektedir.

Oliimiin gerceklestigi andan sonra 6lii tizerinde yapilan islemlerin disinda mekan
tizerinde de birtakim islemler yapilmaktadir. Oncelikle élen kisinin yattigt odanin
kapt ve pencereleri agilmaktadir. Kapt esiginde herhangi birinin durmasina izin
verilmemektedir (K4, K6, K9). Oliiniin oldugu odaya evcil bir hayvanin ézellikle
kedinin girmesine izin vermemeye 6zen gosterilmektedir. Nitekim Azrail’in kedi
vb. farkli donlarda baska birinin de canini almaya gelebilecegine inanilmaktadir
(K8, K12). Olenin musahipli olmast durumunda 6lenin yataginin basinda horoz
(K3), kapisinda da ko¢ kurban edilmektedir (K9). Ancak bu kurban ritteli arastirma
alaninda musahipli birey kalmadigi icin ginimiizde uygulanmamaktadir.

Aragtirma alaninda 6limden hemen sonra definileilgili hazirliklara baslanmaktadir.
Oliim olayt sabah gerceklesmisse ve &lenin yakinlart yanindaysa genellikle o giin
icerisinde Olii defnedilmektedir. Ancak 6lenin gémiilmesinin yerlerin mithiirlenmesi
olarak adlandirilan glinesin batis saatine denk gelmesi durumunda 6l evde bir gece
bekletilmektedir. Gelenckte Slinin evde bir gece bekletilip basinda ¢ira yakilmasi
(K13) ve sabaha kadar oliniin basinda sirayla nefes okunmasi (K3, K5, K8, K12,
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K13) uygulamalari varken giinimiizde bu uygulama yerini Oliiniin baginda agit
yakarak beklemeye birakmustir.

Definile ilgili hazirligin ilk asamasinda cenazenin ytkanmasi bulunmaktadir. Cenaze
yikanmadan evvel 6lenin viicut temizligi yapilmaktadir. Olenin yakinlari cenazenin
sakal tirasi ve etek tirasinin yapilmast gerekiyorsa 6ncelikle bunu yapmaktaditlar.
Katilimedar bunu, mevtanin halkin ve Hakk’in huzuruna cksiksiz ve temiz ¢ctkmast
gerektigi icin yaptiklarini ifade etmektedirler (K1, K2, K6). Vicut temizligi yapilan
canin yitkama islemi 6len kadinsa yikama islemini bilen, halkin sevdigi kadinlar
tarafindan; Glen erkekse yine topluluk tarafindan sevilen ve yitkama islemini bilen

erkekler tarafindan yapimaktadir.

Olii yikamaya cenazenin bagindan baslanmaktadir. Olii yikayict “ya Allah ya
Muhammed ya Al diyerek 6lunin basindan ayagina kadar ¢ defa su dékmektedir.
Ardindan 6lenin bitin vicudu temizlenmektedir. Cenazeye abdest aldirmadan
once Olenin yakinlarinin mevtayla helallesmesi icin helallik suyu dékilmektedir. Bu
uygulamayi sadece Slenin en yakinlart ve varsa kirvesi yapmaktadir (K1, K2, K3, K4,
K5, Ko, K7, K9, K13, K15, K106). Arastrma alaninda “#uip/u” olarak tabir edilen
tasla helallik suyu doken 6luntin yakinlart bu tast elden ele vermemekteditler. Bunun
nedeni ise 6lenin acisinin digetlerine bulagsmasint engellemeye calismaktir (IK2).
Helallik suyunun dékilmesinin ardindan cenazeye abdest aldirilmaktadir. Cenazeye
abdest aldirildiktan sonra Sliintin kirlenebilecegi dustincesiyle cenazeye bir daha su

dokilmesine ya da dokunulmasina izin verilmemektedir.

Cenazenin yikama islemi bittikten sonra kefenleme islemine gecilmektedir.
Nergizlik koéyii Tahtacilart cenazenin Allah huzuruna ciplak gitmemesi gerektigi
(K9) inancindan dolayt 6lillerini kefenlemeden o6nce giydirmektedirler. Olen
kisi musahipli ise musahip ceminde giydigi kiyafetleri tizerine giydirilmektedir.
Guntumiizde arastirma alaninda musahipli birey olmadigindan 6lenin tzerine 6len
kisinin vasiyeti varsa vasiyetinde belirttigi kiyafetler yoksa ailesinin uygun gérdigi
kiyafetler giydirilmektedir. Katiimcilar cenazenin giydirilmesi islemini s&yle
gerceklestirmekteditler:

“Kefenlemeyi yapmadan evels distiinii givdirrik. Once i¢ camagirlarim giydirrik, ne vasiyet ettiyse
sagliginda sonra onu giydiriller. Picamasi, geceligi giydirilir. Kivram dldii gecen sene i¢ ¢amagirinz
givdirdik, atletini giydirdik, geceligini giydirdik. Eline mendil veriller geng olursa ibtiyara pek
verilmez. Erkedise onu erkekler yapryo da sapka da giydiriller. Gadmisa bagma yazmasimn:

224 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



Adana Nergizlik Koyii Tahtacilarinda Oliim Ritiielleri

baglallar. Al yesili mesela terligi olnr. Terlik? de yapallar. Al yesili cekeller, terligini giydiriller.
Nastl entereyi giydiriyong ya ayn: onun gibi basinz gelin olurnken bagladiklar: gibi baglallar.
Diigiinde giydigi enterenin aynisinz yapallar. Ben yaptim bazi cenazelerde basini bagladim, amma
bazust istemiyor. Istemivorsa yapilmaz, agik olann bazust istemiyor mesela. Ben istemiyom bagim
baglaman diyor. Entere giydirenler oldu da ben hi¢ entere giydirmedim, gordiim. Entere giydirilen
bir iki cenaze gordiim. Onun aten giydirilmesi golay olur, dnii agik ya. Basinz baglyorlar. Once
yazma balanr, sonra terlik giydirilir, alnina ceki cekiyolar. Al yesil ceks” (K4).

Gelin bir nevi kurban sayilldigindan siislenmektedir, buradaki durum da aynidir.
Anadolu’da kurbanlar siislenir ve boynuzlarina kurdele baglanir. Bireyin &Slimi
sembolik olarak bir kurban ritiielini andirmaktadir, mekan ve statli degismektedir. Bu

nedenle de arastirma alaninda 6len kadinlar stslenerek defnedilmektedir.

“Cenaze yikandiktan sonra kurulansr. Ardindan saghgmda bir vasiyeti varsa iizerine bunlar
giydirilir. Yalniz eskiden bifyiiklerimizin anlatnigi eskiden sadece kefeninden don dikildigini ve
onun giyildigini duymustum. Simdi saghgmda ne isteniyorsa ne istemisse o giydiriliyor. Mesela
dnee i¢ camagirlar: mutlaka giydirilir. Erkekse eder altinda pijamast jistiine gomlek olabilir onun
Hizerine ceketi olabilir. Bunlar istede bagl degisiklikler de olabilir. Basina sapka erkeklerde sapka
dnemli, bagina sapka giydirilir. Ayagina corap giydirilir. Ellerine beyaz mendil verilir. Ardindan
bagina beyaz, sade yaglhk sarir, sapka da giydirilir, istede bagle” (IK7).

Tahtact kiltirtinde Slinin giydirilmesi uygulamasi Hazreti Fatma’nin, babast
Hazreti Muhammed’in huzuruna ¢iplak olarak ¢tkmak istememesinden kaynaklandig
rivayet edilmektedir. Buna gére Hazreti Fatma’nin vasiyetine uyulmus ve Fatma Ana

tzeri giydirilip stslenerek defnedilmistir (Duman, 2019: 192).

Olen bireyin giydirilmesinin ardindan kefenleme islemine gecilmektedir.
Arastirma alaninda kefeni genellikle kadinlar hazirlamaktadir (K12, K13). Kefenin
rengi beyaz olmakla birlikte kadinlar icin renkli kumasglardan kefenlerin de kullanildigt
belirtilmistir (KK14). Elle yirtilarak bicilen kefen erkeklerde gémlek, eteklik ve sargidan;
kadinlarda ise buna ilave olarak basortisti ve gbgus rtiisinden meydana gelmektedir

(Yaman, 2012: 19). Olenin kefenlenmesinin son asamasinda kullanilan parca ii¢ defa

2 Terlik, arastirma alanindaki kadin Tahtacilarin digtinlerinde bag baglama sirasinda baslarina
giydikleri bir giyim unsurudur. Genellikle kirmizi keten kumastan dikilen terlik takkeyi
andirmaktadir. Terligin alin kismina gelen bolimune bireylerin maddi durumuna ve istege
gbre altin ya da gimus para takilmaktadir. Paralarin ¢evresi ise boncuk ya da islemelerle
stislenmektedir. Istege gore olen Tahtact kadinlarin baglart baglanmakta ve bas baglamada
terlik kullanilmaktadir.
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“ya Allab ya Mubammed ya A’ denilerek a¢ilip kapatilmaktadir. Cenazenin yuzu
ortilmeden 6nce yakinlarinin cenazeyi gérmesi saglanmakta ve cenazenin yakinlart
olintn gégstine 6len erkekse tek renkli, sade bas 6rtiisii; 6len kadinsa tiirlt renklerde
ve desenli bas Ortiisii olan yaglk atmaktadilar. Katllimeilar bu yagliklart 6lenle
helallesmek amactyla atmaktadirlar.

Cenazenin yikanip kefenlenmesinin ardindan cenaze térenine gecilmektedir.
Nergizlik kéyt Tahtacilarinin cenaze namazlarini diyanet tarafindan atanan hocalari
kildirmaktadir. Gegmiste kéylerinde medreseye gidereck Kur’an okumayi, cenaze
islemlerini yapip cenaze namazi kildirmayi 6grenmis ve cenaze namazi kildiran Tahtact
hocalarin bulundugunu ifade eden katilimeilar, bu hocalarin arttk bulunmayisindan
dolay1 cenaze namazlarini diyanetin hocalarinin kildirdigini ifade etmektedirler (K2,
K3, K6, K8, K11, K13). Cenaze namazi, mezarhigin disinda musalla taginin oldugu
st kapali mekanda, Stnni gelenekte oldugu gibi kilinmaktadir. Cenaze namazinin
kilinmasinin ardindan helallik alinmaktadir.

Namaz kilinan cenaze mezarlhiga kadar omuzlara alinip gétirtilmektedir. Cenaze
omuzlara alinmadan 6nce ti¢ defa kaldirip indirilmekte ve her seferinde “ya Allah ya
Muhammed ya Al denilmektedir. Olen kisi geng bir kizsa tabutun iizerine gelinlik,
ceyizlik esyalar; 6len geng bir erkekse tabutun tizerine bayrak konulmaktadir. Tabutun
ya da salin gotirtlmesi sirasinda topluca “A/ah rabmet eylesin’ denilmekte buna karsilik
olarak da cenazenin gectigi yerde bulunanlar “Alab rabmet eylesin diyenin akibeti hayr
olsun’ karsthigini vermektedirler. Cenazenin gétirtlmesi sirasinda dikkat edilmesi
gereken birtakim kurallar bulunmaktadir. Bunlardan biri cenazenin 6ntnden hig
kimsenin ylriimemesi ve cenazenin 6nuntn kesilmemesidir. Bu kuralin tek istisnast
cenazenin gen¢ olmast durumunda tabutun biraz 6ntinde bayrak tasinmasidir.
Cenazenin 6niinde tasinan bayrak kuru bir dala astlan kirmizi renkli bir yagliktan
olusmaktadir (K3). Cenazenin tasinmast ritielindeki bazi uygulamalar, kéy mezarinin
yerinin degistirilmesi nedeniyle ginimuzde degisime ugramistir. Sosyal hayattaki
gelismelere paralel olarak cenaze kdyden mezarliga araclarla tasinmakta béylelikle

cenaze 6niinde bayrak tagima gibi sembolik eylemler gerceklestirilmemektedir.

“Millet cenazeyi omnzilamadan bir de gene gencise cenaze bir cocndun eline bir guru dal verilir,
yag olmaz, amma o guru dala bayrak ideller, eskiden bayrak ne nereden bulncan girnize yaglk
idellerdi bir cocugun, gencin eline verillerdi. O da dastrids cenazenin bogriinde gok oniinde gitmez.
Simdi yaglik itmiyolar. Zaten arabaynan dagmdigindan” (K4).
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3.1. Defin Ritueli

Nergizlik kéyti Tahtacilart cenazelerini gdmmeden 6nce mezar yerini belitleyip
belli ritiiellerle birlikte mezar yerini kazmaktadirlar. Oliim olay1 gerceklestiginde
cenazenin Uzerinde boyunun 6l¢ildigl ip mezar kazicilara verilmektedir. Mezar
kazicilari bu ipi dogu-bati yoniinde uzatarak énce mezarin bas tarafina gelen kismina
“ya Allal”, ardindan mezarin ortasina gelen bolimine “ya Mubammed’ ve son
olarak da mezarin ayak kismina gelen bélimiine “ya A/ denilerek ¢ defa kazma
vurup ipleri kesmekteditler. Bu ipler mezar kazimi1 sirasinda toprakla birlikte karisip
mezarin icinde kaybolmaktadir (K06). Gegmiste mezart kéyden gonilliler kazarken
gtinimizde mezar gelenekten gelmeyen kisilere ticret karsiligt kazdirilmaktadir. Bu
durumda topluluktan olmayan mezar kazicllarinin “ya Allah ya Mubammed ya Ali”
sembolik s6zlerini sdylemedigi tespit edilmistir. Mezar kazicilart 6len kadinsa mezari
g6gus hizasina kadar, 6len erkekse gébek hizasina kadar kazmakta ve mezarin kible

boltimine saputma adi verilen bir oyuk oymaktaditlar.

“Mezeri gazarken bir de sapitma yapiler. Gibleye dogrn oyallar mezarm igini. Simdi gazdm
en alta gelds, en dabana geldiginde giiney tarafin ice dogru gibleye dogru oyarsin ona sapitma denir.
Cenazeyi de oraya dogru yakmlasdirillar zaten gomerken” (IK5).

Mezarin kazilmasiyla birlikte mezarin tabanina bir sira mersin agacinin dalt
serilmektedir. Bu dallarin tizerine ise cenaze yakinlarinin hazirlamis oldugu yatak
serilip bas bélumiine yasttk konulmaktadir (K1, K2, K5, K7, K15). Ttum bu hazithklar
tamamlandiktan sonra cenaze, yakinlari tarafindan mezara indirilmektedir. Cenazenin
yakinlarinin cenazenin ylziinid son kez gérmeleri i¢in cenazenin yiizii acilmaktadir.
Cenaze yakinlarindan biri cenazenin gbziine ve agzina toprak serpmektedir.
Katilimcilar bu ritiielin glinimiizde ¢ok fazla uygulanmadigini belirterek bu ritiielin
yaptlma amacini s6yle anlamlandirmaktadirlar:

“Goziine toprak gollar, goziinii toprak doyursun deyi. Bu gelenek simdi galmadi. Diinyadan
doyumln getsin deyi. Gozii diinyada galerims, insanogln doyumsnz, oldugundan goziinii toprak
doyursun deyi yapalirids simdi galmads bu. Simdi yakmlar: son kere gorsiin deyi yapilyo” (K1).

Bu islem gergeklestirildikten sonra cenazenin en yakinlart ve kirvesi dlenin ylz
ve gogilis kistimlarina yaglik atmaktadirlar. Oliimiin gerceklestigi anda da yapilan bu
ritiel gomme sirasinda da gerceklestirilmektedir. Katiimeilar bunu &lenle geride
kalanlarin helallesmesi adina yaptiklarint belirtmektedirler (K1, K2, K5). Olenin
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tizerine yaglik atma ritieli 6nceleri sadece kadin mevta icin yapilirken giiniimiizde
her 6len i¢in gerceklestirilmektedir. Kimi katilimcilar bu uygulamanin sadece kadina
yapilmast gerektigini (K13, K15) ifade etmektedirler. Onceleri Slenin cinsiyetini
gbsteren bir uygulama olan Oli tizerine yaglk atma ritiieli ginimiizde ise Olenle
helallesme ritiieline déntismistiir. Olenle son helallesmenin ardindan cenazenin yiizi

kapatilmakta ve tizetine mevsimine gbre uygun bir 6rti 6rtiilmektedir.

Katihmcilardan elde edilen verilere gére Nergizlik koyiinde 6l gémilirken
oluyle birlikte birtakim egyalar da Olinin yanmna gémilmektedir. Kefenleme
béliminde aktarildigt tizere Nergizlik kéyii Tahtacilart Slilerini kiyafetler giydirerek
gémmektedirler. Bunun yaninda 6len kisinin sagliginda sevdigi esyalar varsa bunlar da
defin strasinda 6liiniin yanina konulmaktadir. Olen kisi sagliginda yanina gémiilmesini
istedigi nesnelerle ilgili bir vasiyette bulunduysa bu yerine getirilmektedir. Arastirma
alaninda “amanat atmak” olarak adlandirilan bu durum yapilmast gereken bir gérev
olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda cenazenin yanina istege gére para (K3),
sagliginda kullandigt ve sevdigi herhangi bir esya (K7), 6zlemini gidermek adina
cocuk ya da torunlarinin bir kiyafeti (K0), genc 6lmisse esinin sacindan kesilmis
bir parca (K4, K0) cenazeyle bitlikte mezara konulmaktadir. Mezara esya konulmasi
ritleline eski Turklerin defin ritiiellerinde de rastlanmaktadir. Eski Turkler 6lenin
cinsiyetine, yasina veya toplumsal statiisine gore len kisinin yanina ¢esitli esyalar
koymaktadirlar (Tryjarski, 2011: 294). Arastirma alaninda 6lenin yanina cesitli esyalar

koyma uygulamasi giiniimiizde de devam ettirilen bir uygulamadir.

Mezarin igine konulmast gereken esyalar konulduktan sonra cenazenin yatirildig
yere toprak girmemesi i¢in cenazenin Ustii kuzey-gliney yoniinde ¢aprazlamasina
“sapitma  tabtas’ olarak adlandirilan tahtalarla kapatilmaktadir. Mezarin dstd
kapatildiktan sonra toprak atma islemine gecilmektedir. Arastirma alaninda mezara
kazmayt ilk vuran kimse, ilk topragt da o atmaktadir. Topragt atacak olan kisi mezara
t¢ kiirek toprak attiktan sonra kiiregi yere birakir, ondan sonra toprak atacak olanlar
da strastyla Gger kiirek toprak atarak bu gérevlerini yerine getiritler. Erkekler kirekle
toprak atarken kadinlar avuclariyla ti¢ defa toprak atarak oliiyle helallesmektedirler
(K06, K7). Mezarin tistiine toprak atma islemi bittikten sonra mezarin bas ve ayak ucuna
tahta dikilmekte ve kefenden gikarilan ip, bas ve ayak tahtast arasina gerilmektedir.
Nergizlik koytnde “yz/ ipi”, “gergi ipi” ya da “sal ipi” olarak adlandirilan ve Slintn
esyalarindan kesilen kumaglarin digimlendigi bu ip bir yil icinde gerceklesmis bir

defin durumunu sembolize etmektedir. Tahtact mezarlarinin karakteristik bir 6zelligi
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olan ve baska bolgelerdeki Tahtacilar tarafindan “ye/ 7pi” olarak da adlandirilan bu
ip Kehl’e (1995) gére bu diinyadan 6bir diinyaya gegisi gosteren kozmik bir yolun
semboliidiir. Ip tizerindeki renkli kumas parcalart ise ruh kuslarini temsil etmektedir.
Tirk ve Mogol milletlerinde 6liimden sonra insan ruhunun kus gériinimiinde bedeni
terk ettigi inanct bulunmaktadir. Tahtacilarin mezarlarina gerdigi yel bayraginin
koklerinin de bu inancin giinlimiize yansimast olarak degerlendirilebilir (Kehl, 1995:
112).

4. Nergizlik Tahtacilarinda Oliim Sonras1 Rititelleri
4.1. Olizyis Anma Ritiielleri

Toplumlar 6lmiis olan iyelerini belli araliklarla anmaktadirlar. Oliileri anma
ritiiellerinin asil amact geride kalanlarin ruhsal agidan rahatlamasina yoneliktir. Bu
torenlerin yapimast anma ritiellerine katllanlarin tizerinde gliven verici bir etki
yaratmaktadir. Nitekim 6liyi anma ritiellerine katilanlar kendilerinden 6nce 6lenler
icin yaptiklarinin, kendileri 6ldiikten sonra da kendilerine yapilacaginin bilincini
tasgitmaktadirlar. Bu yontiyle Olileri anma torenleri 6limiin bir son olmadiginin

provasina dontismektedir (Bauman, 2018: 78).

Nergizlik koyti Tahtacilart 6lim olayr gerceklestikten sonra Olilerini belli
araliklarla 6len bireyin ardindan yemek vererek anmaktadirlar. Olen bireyin ardindan
6lenin ruhu icin defin olaymnin gerceklestigi giin yas yemegi, ticlincii giin ti¢ yemegi,
yedinci glin yedi yemegi, kirkinct giin kirk yemegi ve 6lim olayinin tizerinden bir yil
gecmesiyle yil yemegi verilmektedir.

Arastirma alaninda cenazenin defnedildigi giin “yas yers” yemegi verilmektedir.
Yas yeri yemegi hazirlanig zamani ve yemegin icerigi bakimindan Nergizlik kéytinde
yasayan Tahtacilari ¢evreden ayiran bir Ozellige sahiptir. Yas yeri yemeginde bazt
yiyeceklerin tiketilmesi yasaklanmistir. Bu yiyecekler arasinda et, yumurta, yogurt,
sogan ve acill yiyecekler bulunmaktadir. Katilimeilar bu gidalarin her birine belirli
sembolik anlamlar yiiklemekteditler. Buna gére et, keyif verici ve Olintn etini
animsatmast (K7, K9, K13) niteligiyle; yogurt, yas yerinde olanlar arasina sogukluk
sokabilecegi (K1, K9) dustincesiyle; yumurta, canlt olarak kabul edildiginden (K9); act
yiyecekler, actyt animsatmast (K2, K9) nedeniyle yas yerine getirilmeyen yiyeceklerdir.
Yas yerinde et yenilmemesi kurali bulunmasina ragmen 6len talibin musahipli olmast

durumunda bu yasak yas yerine gelmis musahipli talipler icin gegerli olmamaktadir.
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Aragtirma alaninda musahipli bir bireyin 6limii tizerine 6lenin ayak ucunda horoz ve
kapinin esiginde ko¢ kurban edilmektedir (K5). Yas yerinde bu kurbanin etlerinden
sadece musahipli olan bireyler yiyebilmektedir (IK8). Ancak arastirma alaninda
giinimiizde musahipli birey kalmadigt icin bu uygulama gerceklestirilmemektedir.

Yas yeri yemeginin yapilma zamanit da belirli kurallara baglanmistir. Buna
gbre yas yerine gotirilecek olan yemekler yerler miihiirlenmeden yani giinesin
batts zamanindan 6nce yapdmalidir (K1, K3). Belitli zaman araliginda yapilmis
yemekle birlikte yas yerine gelen her hane yanlarinda sofralariyla birlikte G¢ ekmek
getirmektedirler. Yas yeri yenildikten sonra yemeklerin getirildigi kaplarin kaba bulasigt
yas yerinde ytkanmadan alinmakta, yas yerine getirilen ¢ ekmekten biri sofraya
sarilarak tekrar eve gotirilmektedir. Bu yemek kaplari evin disinda ters cevrilerek,
ekmek de sofraya sarili olarak evin disinda bir giin bekletilmektedir. Bu kurallara
uyulmadigi takdirde kéyden bir 6liim olaymnin daha gerceklesecegine inanilmaktadir
(K17). Yorede oluniin elbisesine soyka denilmekte ve soykalar yikanip serilmek
durumunda kalinirsa ters ¢cevrilerek serilmektedir. Bu durum bir benzeme buytsudir.
Kisi ters dondiigi yani hayattan Sliime gectigi icin 6len kisinin elbiselerinin de aynt
duruma getirilmesi gerekmektedir. Yemek kaplarinin ters cevrilmesi ritiieli de aynt

anlama gelen bir uygulamadir.

Yas yeri yemegi; yemegin hazitlanis bicimi, yemegin hazirlanis vakti ve yemek
sonundaki davranis bicimleriyle igerisinde bircok sembolii barindiran bir rittel
yemegi olma 6zelligindedir. Yas yeri yemegiyle sosyal grup bir araya gelmekte ve yash

ailenin acist bir nebze azaltlmaktadir.

Oliiyii anma ritiellerinden “dindin jigi?” arastirma alaninda giiniimiizde de devam
ettirilen bir uygulama olup diger anma ritiiellerine gore katthmin az oldugu bir
yemektir. U¢ yemeginde 6liiniin ruhu igin herhangi bir yemegin yapilip dagitilmast
s6z konusuyken bu yemekte herhangi bir yasak veya kurban kesme zorunlulugu
bulunmamaktadir (K2, K14). Tahtact kiiltiiriinde t¢ yemeginden sonra Olenin
ruhunun akrabalarinin ruhuyla bir araya gelecegi inanct bulunmaktadir (Selguk, 2005:
213). Ug yemegine benzer bir sekilde 6liiniin yedisi de arastirma alaninda giiniimiizde
devam ettirilen bir uygulamadir. U¢ yemeginde maddi imkani olanlar Cebrail (horoz)
ve kog kurban edip bundan yemekler yapmaktadirlar. Ancak bu zorunlu degildir. Ug
yemeginde oldugu gibi yedi yemeginde de herhangi bir yemegin yapilip dagitiimasi
s6z konusudur. Tahtaci kiiltiiriinde yedi yemeginin ardindan cenazenin kefeninden
kurtulacagi inanci bulunmaktadir (Selguk, 2005: 213).
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Oliim olayinin tizerinden kirk giin gectikten sonra 6liiniin kirki yapilmaktadir.
Oliiniin kirkinda kurban kesme zorunlulugu bulunmaktadir. Bu kurbanlardan énce
Cebrail olarak isimlendirilen horoz, ardindan ise bir ko¢ kesilmektedir. Kesilecek
olan kurbanlarin niceligi bu ritiiele katilacak olanlarin sayisina gére degisebilmektedir
(K8, K11). Tahtact kaltiriinde 6lenin ruhunun kirk giin boyunca sikintida bekledigi,
kirk yemegi verilerek 6lenin ruhunun sikintilardan kurtuldugu inanct dolayistyla kirk
yemeginin verilmesine 6zen gésterilmektedir (Selcuk, 2005: 213). Olim olayinin
tizerinden bir yil gectikten sonra élenin yili yapilmaktadir. Olenin yilinda yapilan
ritiel, kirkinda yapilan ritielle ayni olmakla birlikte yapilmasi zorunlu degildir.
Arastirma alaninda mezarin yenilenmesi i¢in oliniin yilinin beklenmesi, bu ritiielin

de yapilmasina 6zen gésterilmesini dogurmaktadir.
4.1.1. Dardan Indirme (Kitk Yemegi)

Nergizlik koyt Tahtacilari, 6lim olayindan kirk gin gectikten sonra 6liniin

dardan indirilmesi ritiielinin yapilmasini zorunlu olarak gérmektedirler.

Alevi inang sisteminde beklenmedik bir sekilde ve zamanda ortaya ¢ikan, periyodik
ve takvimsel olarak tekrarlanma 6zellikleri olmayan birgok kriz ritieli bulunmaktadir.
Alevi inang sisteminde bu ritiiellere 6nlem ya da korunma amach bagvurulmaktadir.
Bu ritiieller ortaya c¢ikma ihtimali yiksek olan krizlere karst bir 6nlem alma ve
dogabilecek herhangi bir sorundan korunma amaciyla gerceklestirilmektedir. Bu
kriz ritiiellerinden biri de “Dardan Indirme Cemi”’ ya da “Dar Kurban: Cems”’ adli cem
ritielleridir. Bu cem, 6len bireyin ardindan gerceklestirilen ve dogrudan 6lenin geride
kalan yakinlarini da ilgilendiren herhangi bir takvime bagli olmayan bir ritiieldir
(Akin, 2017: 58).

Gelencksel cem ritiellerini gerceklestiren Alevi topluluklarinda Dar Kurbani Cem
ritieli adtyla bilinen bu ritiiel, musahipli bir Alevi bireyin yol kardesleriyle helallesmesi
amaciyla yapilmaktadir. Dolayistyla musahibi olmayan bir bireyin Dar Kurbant Cemi
yapilmamaktadir. Aynt zamanda musahipli olup diigktn ilan edilmis bir talibin de
Dar Kurbant Cemi yapilmamaktadir. Dar Kurbant Cemi cenazenin defnedilmesinin
tstinden kirk giin gectikten sonra yapimaktadir. Gelenekte élen musahipli her bir
Alevi birey i¢in Dar Kurbani Cemi yapma zorunlulugu bulunmaktadir. Dar Kurbant
Cemi’nin yapilabilmesi i¢in en az bir hayvanin kurban edilmesi gerekmektedir (Ersal,
2016a: 449-450). Dardan indirme cemi Alevi inangh topluluklarda yerine getirilmesi

gereken 6nemli bir cem olarak goriilmektedir. Bunun nedeni ise dardan indirme cem

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi / 2023 / 28 231




Adem SEN

ritieli vasitastyla Glen ile topluluktaki canlarin helallesmesinin saglanmasidir. Bunun
yapilmamast durumunda 618 yakinlarinin kul hakkina riayet etmedikleri distintilmekte
ve Oli yakinlarinin yolun gereklerini yerine getirmediklerini inanilmaktadir (Coskun,
2013: 277).

Aragtirma alaninda dardan indirme ya da kirk yemegi, 6lim sonrasi rittielleri
arasinda ¢ok 6nemli bir yer isgal etmektedir. Kirk yemegi 6len bireyin yakinlar
tarafindan verilmesi zorunlu bir yemek olarak gériilmektedir. Nergizlik koytinde
dardan indirme 6len tim Tahtact bireyler icin icra edilmektedir. Olenin kirkinin
yapilabilmesi icin musahipli ya da ikrarli olma sartt bulunmamaktadir. Bunun
nedeni ise arastirma alaninda giniimizde musahiplik geleneginin ve ikrar verme
ritiiellerinin olmamasidir. Tim bu nedenlerle Nergizlik kéyiinde dardan indirme cem
ritiieli, 6liintin kirkt yemegine déntismiistiir. Oliintin kirkinin yapilabilmesi icin Hact
Emirli Ocagindan bir ocakzadenin bulunup ocakzadenin stiptirge, el suyu ve sofra

hizmetlerini yapan hizmet sahiplerine hayirli verilmesi zorunlulugu bulunmaktadir.

Kirk yemeginde mutlaka kurban kesilmektedir. Bu kurbanlardan éncelikle Cebrail
kurbani, ardindan kog¢ kesilmektedir. Horoz kesilmedigi takdirde kirk yemeginin
kabul edilmeyecegine dair inan¢ bulunmaktadir. Katilimeilar 6nce horoz kurban
edilmesinin nedenini s6yle anlamlandirmaktadirlar:

“WNub peygamberin gemisi Demirgazzigim basina oturdugunda Demirgazzodm basinda dtniis
horug ondan onee o gurban edilmis” (K2).

Cebrail, Alevi inang¢ sistemine gbre kurbanin delili sayilmaktadir. Hazreti
Muhammet Mira¢’a ¢iktiginda ona dort biyiik melekten biti olan Cebrail’in eslik
ettigine inanilmaktadir. Bu bakimdan Cebrail, Alevi inang sisteminde bir rehber yani
yol gostericidir. Hakk’a ulasmanin yolu Cebrail’den ge¢mektedir. Bu bakimdan Hak
icin kesilen kurbanlarin delili de Cebrail olarak adlandirilan horoz kurbani olmaktadir

(Ersal, 2016a: 235-236).

Horozun tiglanmasinin ardindan kog¢ tiglanmaktadir. Kesilen kurbanlarin Slenin
yolda olduguna sahitlik edecek olmasindan dolay1 kurban kemiklerinin tam olmasina
Ozen gosterilmekte, kurbanin kemikleri kirilmamaya calistimaktadir (IK9).

Kurbanlar kesilip yemekler hazirlandiktan sonra dardan indirmenin yapilacag
mekan hazirlanmaktadir. Bu mekanda dede ve dede soylu bireyletle birlikte genellikle
yetiskin erkek bireyler bulunmaktadir. Geri kalan kisiler evin icinde ve disindaki miisait
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yetlere kurulan sofralarin etrafinda beklemekteditler. Dede ve halkada bulunanlarin
hazir olmastyla birlikte arastirma alaninda “orfay: ¢almak” olarak adlandiridan ve
geleneksel yapida “car higmeti” olarak adlandirilan stptirge hizmetine gecilmektedir.
Stiptirgeci eline ¢cam dallarindan yapilan bir stptirge alarak meydana ¢ikmaktadir.
Meydana ¢ikan stipiirgeci, 6ncelikle dedenin 6ntinde niyaz etmektedir. Ardindan énce
darda durup dedenin izniyle bitlikte dedenin éntnd “ya Allah ya Mubanmed ya Ali”’
diyerek ti¢ defa stipirmektedir. Yer sipirtldiikten sonra stipiirge koltugunda dara
duran stputrgeciye dede “Allah, Allah, Allah. Darm dar olsun, yiiziin ak olsun, hizmetin
kabul olsun, Sah-1 Merdan yardimemn olsun.” diyerek duasint vermektedir.

Stiptirge hizmeti manevi temizligi temsil eden bir hizmet olup bu hizmetten
sonra meydanin manevi olarak temizlendigi kabul edilmektedir. Stpiirge hizmeti aynt
zamanda bir sonraki hizmetin yapilabilmesi icin bir hazirlik asamasidir (Ersal, 2016a:
215).

Stiptirge hizmetinden sonra icra edilmesi gereken diger bir hizmet ise el suyu
hizmetidir. Bu hizmet kirk yemeginde sofra kurulmadan 6nce gerceklestirilmekte,
hizmetin sahibine “s#ex” adt verilmektedir. Sucu elindeki su kabiyla birlikte dardan
indirmenin gerceklestirilecegi mekana girerek 6nce ocaga su damlatmaktadir. Ancak
katildigimiz ve dardan indirmenin gerceklestirildigi hicbir mekanda ocak olmadigi
icin ocaga dokillmesi gercken su ya sobanin icinde damlatilmis ya da klimanin
altindaki bélime damlatilmak suretiyle bu uygulama gerceklestirilmistir. Ocaga su
damlatildiktan sonra 6nce dedenin, ardindan dedenin saginda ve solunda bulunan
dede soylu bireylerin ellerine su doékilmektedir. El suyu hizmeti dedenin sagindan
baslamak suretiyle halkada bulunan tim bireylerin ellerine birka¢ damla su dékulerek
devam ettirilmektedir. El suyu hizmetinde eller tamamen yikanmamaktadir. El
suyunun buradaki amact manevi temizliktir. El suyu hizmetcisi halkada bulunanlarin
hepsinin ellerine su doktiikten sonra elinde bulunan su kabit ve omzuna attigt havluyla
birlikte meydana ¢ikip dara durmaktadir. Dede ZA/ab, Allah, Allah erenlerin yunag: pak
ola, sirlar daim ola, giinablar affola, Selman-1 Pak efendimizden sefaat ola. Nutuk bizden nefes
bizden ola. Gergege bii miimine ya Ali.” diyerek el suyu hizmetini yapan hizmetgiye duasint
vermektedir. Sucu, hizmeti bittikten sonra elindeki su kabini, tepsiyi ve havluyu uygun
bir yere birakarak tekrar meydana gelip dara durmaktadir. Dede “A/ah, Allah, Allah.
Hizmetin saf ola, erenlerin imant pak ola, Seyyid-i Selman’in gecmis kerameti iizerine ola, gercede

hii.” diyerek duasint verir ve hizmeti biten hizmetci yerine gegmektedir.
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El suyu hizmeti yapildiktan sonra dede soylu ocakzade sofranin kurulmasina
misaade etmektedir. Sofray1 ya bu isleri bilen bir talip ya da kirk yemegini veren ev
sahibi kurmaktadir. Eger ev sahibi Hact Emirli stilalesinden bir bireyse ocakli aileden
olmast nedeniyle sofrayt kuramamaktadir. Arastrma alaninda dardan indirmede
gerceklestirilen stiptirge, el suyu ve sofra hizmetlerini sadece talip toplulugundan
bireyler yapabilmektedir (K5, K17). Kirk yemeginde sofra 6nce dedenin 6niinde
kurulmaktadir. Sofract dedenin Ontine sofrayt kurduktan sonra dede hayirlt

vermektedit.

“Allah, Allah, Allah diyelim. Geldi riza lokmast Hak verdi, biz yiyelim. Nimeti
Celilullah, bereketi Halilullah. Sefaat eyle ya Resulullah. Erenler sofrast pitler lokmast
geldi. Arta eksilmeye, tasa dokiilmeye. Yiyenlere helal, getirenlere delil ola. Hakk’a
yuriiyen canimizin ahret azig1 ola. Lokma sahibinin lokmasi, kurban sahibinin kurbani
Hakk’in dergahina yazila. Kazanip getireni, pisirip yedireni Hak saklaya, Hizir bekleye.
Bir daha agr1, aci, elem, keder gérmeye. Ytce Allah cimlemize saglik, huzur, mutluluk
vere. Gokten hayirlt rahmetini, yerden hayirl bereketini eksik etmeye. Ucler, besler,
yediler, on iki imamlar, on dért masum paklar, on yedi kemerbestler, Kirklar, gaip
erenler, evliyalar, Hizir Aleyhisselam, bozatlilar, Gani Baba, ceddin Sultan Tbrahim
Baba yiizt suyu hirmeti icin. Pirim Ali, Hiinkar Hacibektas Veli yiizii suyu hirmeti
icin Hakk’a yirtimis olan canimiza sefaat eyleyesin. Menzilini, makamint cennet
eyleyesin. Duast bizden kabulii Allah’tan, sefaati Muhammed Mustafa’dan. Itaati Sah-
1 Merdan Ali'den ola. Gergegin demine hiid ya Ali.”

Dede hayirliyt verdikten sonra kirk yemegini veren cenaze sahibine horozun
déstinden, sag bacagindan ve koyunun désiinden bir lokma yaparak yedirmektedir.
Daha sonra dede horozun désiinden, horozun bacagindan ve koyunun désiinden
birer lokma alip yemegi baslatmaktadir. Dede yemege baslamadan kirk yemeginde
bulunanlarin yemege baslamast mimkin degildir. Yemek boyunca dedenin oldugu
mekanda su icilmemektedir. Dede, Imam Hiiseyin’in susuz olarak sehit diismesinden
dolay1 su i¢ilmesinden kacinildigint belirtmektedir (IK8).

Yemekler bitirilip sofradaki yemekler kaldirildiktan sonra halkada bulunanlar
sofranin ucundan tutmak suretiyle sofraya niyaz etmektedirler. Ardindan dede son

sofra duasini vermektedir.

234 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



Adana Nergizlik Koyii Tahtacilarinda Oliim Ritiielleri

Allab, Allab, Allah, Allah divelim. Geldi Ali sofrasi, destur sabh diyelim. Dolsun,
tagmasin; yensin, eksilmesin. Ugler, besler, yediler, on iki imamlar, on dirt masnmlar yiizii suyn
hiirmetine; Pir Sultantarim, Abdal Musalarm yizii suyn biirmetine milletinizi, devletimizi, silably
kuvvetlerimizi i ve dig diismanlardan korn ya Rabbi. Ya Rabbi bu diinyay: da hastaliklardan
kaurtar, onn da sen yaratim. Ya Rabbi Hasan, Hiiseyin'in yiizii suyn bitrmetine; on iki imanlarmn

yiizii suyn hiirmetine, Fatma Anamizin yiizii suyn bitrmetine; diinyadan gelpis gecmis erenterin,
i kimselerin yiizii suyn hifrmetine; ilk peygamberden son peygambere kadar gelmis gegmis biitiin
peygamberlerin yiizii suyu hiirmetine; kurban ginderdigin Hazreti Ismail'in yiiii suyn hiirmetine;
tistadimz, Ali pirimiz, Hiinkdr Hace Bektas 1/ eli'nin yiigii suyn hiirmetine yemedimizi kabul eyle,
soframuza Halil Tbrahim bereketi ver. Gergege hii ya Al

Sofra duasinin ardindan sofralar toplanmaktadir. Pesinden sofra kurulmadan
once yapildigt gibi tekrar el suyu hizmeti yapidmaktadir. El suyu hizmeti bittikten
sonra hizmet sahibine dede, duasint vermektedir. “A/ah, Allah, Allah. Hizmetlerin saf
ola, kazancin bol ola, erenlerin iman pak ola, Fadime Anannzg; sefaatein ola, Hiinkdr Hacibektas
Veli duacin ola, gercede hiiii ya Al.” Duanin ardindan dede, elini perek elinden niyaz
almaktadir. El suyu hizmetgisi ise yere niyazda bulunarak hizmetini tamamlamis
olmaktadir. Bu hizmetlerden sonra dardan indirme ritielinden 6nce cikarilmis olan

coraplar giyilebilmekte ve ritiiel boyunca icilmeyen su icilebilmektedir.

Nergizlik kéyt Tahtacilari, dardan indirme ritiielini 6liimden sonra 6len kisi adina
yapilmasi gereken bir ritiel olarak gérmektedirler. Dardan indirmenin yapilmamasi
halinde 6lenin ruhunun azap iginde olacagina dair bir inan¢ bulunmaktadir (K2,
K5, K8, K17). Aynt zamanda arastirma alaninda Aleviligin yola girmedeki temel
unsurlarindan ikrar verme ve musahip olma ritiiellerinin olmamast katiimcilarin
Alevi kimliklerini Sliim rittelleri Gzerinden anlamlandirmalarinda etken olmaktadir.
Nitekim Aleviligin temel ibadeti olan cem ve cemde ytiriitilen hizmetlerden stpiirge,
el suyu ve sofra hizmetleri ginimiizde sadece dardan indirme ritielinde uygulanmakta

ve bunlar cem ibadetinin bir pargast olarak yasatilmaya devam ettirilmektedir.
4.2. Mezar Ziyareti Ritiieli

Hayatin gecis dénemlerinden sonuncusu olan &lim, istenmeyen bir duruma
gecisi ifade etmektedir. Bu nedenle halk kiltiirinde 6lim, korkulan ve ¢ogu zaman
da adi agza dahi alinmak istenmeyen bir olgudur. Oliimiin korkutucu olmast
onun etrafinda bir¢ok inan¢ ve uygulanmanin dogmasina neden olmustur. Bu

anlamda Slimu animsatan mekanlar, bir nevi kutsal alan degerini gérmektedir. Bu
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mekanlardan biri mezarlardir. Mezarlar atalar kiltuyle de anlam kazanarak birtakim
uygulamalarin gergeklestirildigi yetler olmustur. Bu uygulamalardan bazilari 6lim
sonrast gerceklestirilmektedir ve bunlardan biri mezarlik ziyaretidir (Karakas,
2020: 27). Tahtact Alevilerinde de 6lim odakli bircok ritiiel bulunmaktadir. Bu
ritiellerden bir kismi 6lim olayindan sonra mezatlik basinda gerceklestirilmektedir.
Canakkale Ayvactk Uzunalan kéyt Tahtacilart mezathk ziyaretlerini gerceklestirirken
olintn saghginda sevdigi meyve ve icecekleri mezarliga gbtiiriip kabrin istiine
birakmaktadirlar. Ozellikle mezarda yatan birey sagliginda ickiyi seviyorsa o kisinin
mezart basinda icki icilip her kadehte mezara da bir miktar icki dokilmektedir (Ersal,
2016b: 141). Nergizlik kéyiinde Tahtacilarin en 6nemli ziyaret yeri kéyiin mezarhgidir.
Katilimeilar belirli zamanlarda kéy mezarligini ziyaret ederek mezarlik etrafinda gesitli
ritdelleri gerceklestirmektedirler. Mezarlik ziyareti Sliim olayindan sonra yapilmakla
birlikte bayram arifelerinde de yapilmaktadir. Bayram arifesinde gerceklestirilen
mezar ziyareti toplu yemeklerin yendigi bir rittel olarak goérilmektedir.

Arife gini 6glene dogru Tahtact toplulugu mezarlarini ziyaret etmektedirler.
Oncelikle her aile kendi yakinlarinin yattigi mezarlart temizleyip mezar tasina yeni
aldiklar1 yaglklari baglamaktaditlar. Mezar tasina baglanan yaglik 6len yakinlara
getirilmis bir hediye anlami tasimaktadir. Mezar tizerinde yapilmast gereken mezara
su dokme, mezarn tzerine murt yapragl ya da mevsimine gore tirld cigekler
koyma ve yaglik baglama uygulamalari yapildiktan sonra mezar etrafina sofralar
serilmektedir. Mezarliga gelen her aile mensup oldugu stlaleden diger ailelerle birlikte
bir boliik olusturup sofralarini birlestirmektedirler. Oyle vakti serilen ve bitlestirilen
bu sofralarda belli sembolik yiyecekler yenilmektedir. Bu sembolik yiyeceklerin
basinda “kdmbe” gelmektedir. Mezarlik etrafina serilen sofralarda bir¢ok farklt yiyecek
bulunmastyla bitlikte kémbe olmaksizin sofra kurulamamaktadir. Kémbe arastirma
alanindaki Tahtacilar icin ritlelik bir yemektir. Kémbenin kesilip dagitilmasinda
belirli kurallar bulunmaktadir. Bunlarin basinda kdmbenin elle bolintip dagitilmast
gelmektedir. Dolayistyla kémbeye bicak vurulmamaktadir.

“Bir de bizim arife giinleri mutlaka yemedimiz olur. Arife ginii biitiin millet mezarliga
toplantr, mezarlikta duasini yapar iyaretini eder. Ondan sonra mezarlgin kenarmdaki bog yerlere
herfes getirdigi ortiilerini serer. Mezarlikta yatan yaknlarmzimn can: icin orada yemek veririz,
Orda da genellikle kuru yemekler olur pasta olur, birek olur, ¢orek olur iste sarma dolma olur.
Ama illaki olmazsa olmaz, diyecedim kombemiz, olur mutlaka, kinmbe olmazsa olmaz. Kombeyi de
dyle ne bgagman ne polmet. Elimiznen polerik” (IK4).
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Katiimcilarin mayali hamuru bir tepsiye yayip lzerine susam ve biraz seker
atarak firinda pisirmeleri sonucu elde ettikleri kémbeyi, mezarlik ziyaretine gelenlere
dagitmalar1 atalara sunulan kansiz kurban olarak degetlendirilmektedir. Mezarlik
ziyaretinde kémbe, atalarin ruhlarint hos tutmak amaciyla bu kutsal mekina gelen

her Tahtact grup tarafindan pisirilip dagitilmaktadur.

Sofra kurulan mekanda yemekler yenildikten sonra yemege katilanlarin basina
scker atillarak “sa¢7” yapilmaktadir. Mezar ziyareti sirasinda ziyarete gelenlerin bagina
scker atilmasi Nergizlik koyti Tahtacilarinin ata ruhlarina sundugu kansiz kurbanlardan
biridir. Sa¢1 Ttrk dilli halklarda, bireylerin kendi calisip kazandiklari en kiymetli ve
en kutsal drtinlerden olusmaktadir. Sact gelenegi Saman inanclarinda da bulunmakta
olup sa¢t yapmanin amact insanin ¢evresini sarmus iyi ruhlart memnun etmek ve kot
ruhlardan korunmaktr (inan, 2020: 99-102). Nergizlik koyii Tahtacilarinin mezar
ziyaretinden sonra mezar etrafina kurmus olduklar sofralarda yemekler yemeleri ve
bu yemekten sonra seker sacarak sact yapmalati 6lmis atalardan korunma ve iyilik

talep etmelerinin giiniimiize yansimalaridir.
Sonug

Bu calismada Nergizlik koyi Tahtacilarinin  hayatin  gecis dénemlerinden
sonuncusu olan dliimle ilgili inanislar ¢ercevesinde gerceklestirmis olduklart ritteller
ele alinmustir. Konu kapsaminda katiimciarin 6lim 6ncesi, sirast ve sonrastyla
iliskili inanislart cercevesinde olusturmus olduklart ritieller ve bu ritiellere vermis
olduklari sembolik anlamlarin ne oldugunu anlamak amaglanmustir. Calismanin
gerceklestirildigi Nergizlik koyi, Alevi inangli Tahtacilarin yagadigs bir yer olup 6liime
dair zengin bilgilere sahiptir. Bu anlamda katilimecilara Tahtactlarin 6lim ritiellerini
nasil anlamlandirip gerceklestirdiklerine dair problem ciimlesinden hareket edilmistir.

Nergizlik kéyii Tahtacilarinda 6lim 6ncesinde 6limi disindiren 6n belirtiler ve
kacinmalarin kiiltiirel anlamlarinin ne olduguna iliskin sorulan alt problem ciimlesinin
sonucunda, katihmciarin Slime iliskin anlamlandirmalarinin toplumsal etkilesim
sirecinde sekillendigi ortaya c¢ikmaktadir. Hayvanlarin bazi davranslar, riyada
gorilenler, gbrinmeyen varliklarin gérinisd, yiyeceklerin élimle iliskili anlamlarinin
olimin 6n belirtisi olmast bireylerin tecribeleri sonucunda anlam kazanmaktadir.
Bu tecribeler sonucunda Slimi sembolize eden belirtileri uzaklastirmak amacryla
birtakim ritiieller gerceklestirilmektedir. Bireylerin sosyal etkilesim streci icinde

edinmis olduklart tecriibeler ile sembollere verdikleri anlamlar, bazi ritGellerin yapilip
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yapilmamasinda 6nem tagimaktadir. Bir grup icin gerceklestirilmesi gereken bir ritiiel,
baska bir grup i¢in éliim getirici bir anlama sahip olabilmektedir. Ornegin Nergizlik
kéytnde bir kadmin 6limi sonrasinda sagiun kinalanmasi arastirma alaninda
yasayanlarin biiylik cogunlugu tarafindan gerceklestirilmesi gerektigine inanilan bir
ritdeldir. Ancak arastirma alanindaki bir aile sagliklarinda ve 6ldiikten sonra saglarina
kina yaktirmamaktadirlar. S6z konusu aile kendilerine kina yakildiginda baslarinaicinde
oliimiin de dahil oldugu felaketlerin gelecegine inanmaktadirlar. Bu aile saglarina kina
yakmayarak Slimden de kaginmis olmaktadirlar. Burada anlamlandirmanin bireylere
gbre farkliliklar gosterebilecegi sonucu ortaya c¢tkmaktadir. Ayni inang ve kultiira
yasayan topluluk, etkilesim siireci icerisinde eylemlere birbirinden farklt sembolik
anlamlar yiikleyebilmektedirler. Bir grup icin 6len Tahtact kadininin 6btir diinyada
taninmasini saglayacak bir sembol olan kina yakma uygulamast, bagka bir grup icin 6lim
getirici bir sembol anlam1 kazanabilmektedir. Oliim 6ncesine dair yapilan kimi ritiieller
sosyal hayattaki degismelere paralel olarak giintimiizde ya ger¢eklestirilmemekte ya da

glinimiiz sartlarina uygun hale getirilerek uygulanmaktadir.

Nergizlik koéyii Tahtacilarinda Slim sirasinda yapilan ritiellerin ne olduguna
yonelik sorulan alt arastirma problemi ciimlesi sonucunda Tahtacilarin Slim sirast
rittellerinin bir kisminin 6li bedeni tizerinde bir kisminin ise 6luyle iliskili mekanlar
cevresinde gerceklestigi sonucuna varilmistir. Bu ritiieller Slmekte olanin canint kolay
teslim etmesi, 6lenin kadimnsa kinalanmast, 6lenin boyunun bir iple él¢tilmesi, 6linin
bir gece evde bekletilmesi, 6lenin ytkanmast, giydirilip kefenlenmesi, cenaze namazinin
kilinmast ve defnedilmesini de kapsayan birtakim sembolik eylemler dizisinden
olusmaktadir. Bu ritiiellerin yapilmasinin odak noktasint kattimeilarin inanc temellert,
kiltirleri ve 6lenin cinsiyeti gibi etmenler belirlemektedir. Katiimcilarin Tahtact bir
toplulugun yesi olmalart kendini 6lintin beklenmesi, Slintn giydirilmesi, cenazenin
defin vakti ve cenazenin gémiilmesi sirasinda cenazenin yanina konan esyalarin
sembolik anlamlariyla géstermektedir. Olenin cinsiyetiyle ilgili sembollerde 6lenin
belli yerlerine kina yakilmasi, tabutun tzerine gelinlik ve ¢eyizlik esya konulmast,
mezarin gégis hizasina kadar kazilmasi 6lenin kadin oldugunu; tabut tizerine bayrak
konulmasi 6lenin geng bir erkek oldugunu, mezarin bel hizasina kadar kazilmasi 6lenin
erkek oldugunu sembolize eden etmenlerdir. Bunlarin yaninda mezarla ilgili ritiieller,
Tahtact kimligini gésteren ve toplulugu cevreden ayiran bir nitelik tagimaktadir.
Mezar tizerine ¢ekilen yil ipi bir yil icinde 6lmus bir Tahtaciyr sembolize etmektedir.
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Nergizlik koyti Tahtacilarinda 6liim sonrasi gerceklestirilen ritiiellerin ne olduguna
yonelik sorulan alt problem ctimlesi sonucuna gére topluluk, 6lim sonrasinda birlikte
hareket ederek geleneklerini yasatmakta ve giindelik hayata gecise hazirlanmaktadr.
Giindelik hayata gecis belli yasaklarin oldugu yas yemegiyle baslamakta, 6liniin cant
icin verilen ii¢ ve yedi yemegiyle devam etmektedir. Ug ve yedi yemegine verilen
Onem glinimizde azalmisken yas yeri yemegine verilen anlam 6nemini korumaktadir.
Olityti anma ritiiellerinden dardan indirme ritiieli, 6liim olayinin ardindan kirk giin
gectikten sonra gerceklestirilmekte ve Nergizlik kéyt Tahtacilarinin kendilerini
Alevi kimligiyle anlamlandirmalarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Dardan indirme
ritieline verilen anlamin 6nemi arastirma alaninda Aleviligin yola girmedeki temel
unsurlarindan olan ikrar verme ve musahip olma ritiiellerinin gerceklestirilmemesinden
kaynaklanmaktadir. Kirk yemeginde gerceklestirilen hizmetlerden siipiirge hizmeti, el
suyu hizmeti ve sofra hizmetlerinin varligt Alevi inang sisteminin temel 6gesi cemin
onemli unsurlart olarak kendine dardan indirme ritielinde yer bulabilmektedir.
Katihmetarin kimliklerini anlamlandirmalarindaki bir diger 6nemli rittel, bayram
arifesinde ve Hidirellez’de gergeklestirilen mezar ziyareti ritiielidir. Mezar ziyaretinde
mezar etrafina sofra serilip yemek yenilmesi, yemekten sonra yemege katilanlar
tizerine sagt yapilmast Tahtact toplulugunun sosyal etkilesime girmesini ve toplulugun

kiltiirini yasatarak gelecek nesillere aktarmasini saglamaktadir.

Nergizlik koyi Tahtacilarnin Slimle ilgili ritiielleri ge¢misten glniimiize
kendilerine 6zgii nitelikleriyle gerceklestirilmektedir. Toplumsal degismeler ve 6zellikle
teknolojik gelismelerden etkilenen grubun 6lime iliskin ritiellerinde de degisimler
olmus, kimi ritiieller de bu degisimlerden payini alarak yok olmustur. Giinimiizde
uygulanmayan Sliinin suyunun irmaktan bakire bir kiz tarafindan getirilmesi, 6len
musahipli bireyin 6ldigi mekanda Cebrail ve kog kesilmesi gibi ritiiellerin nasil
gerceklestigi katilimeilar tarafindan bilinmektedir. Nitekim katilimcilar yasamlarinin
belli dénemlerinde bu ritiiellere katihim gerceklestirmiglerdir. Toplulugun &limi
anlamlandirma bigimi kiiltiirel kéklere sadik kalindiginin gostergesidir. Oliime
iliskin rittiellerdeki degisim ise kiltiirel koklerden kopus olarak gériilmemekte sosyal
etkilesim icinde meydana gelen olagan degisimler olarak degerlendirilmektedir.

Sonug olarak Adana Nergizlik koyi Tahtacilart Slime iliskin 6lim 6ncesi, Slim
sirast ve 6lim sonrasinda bir¢ok ritiiel gerceklestirmekteditler. Tum bu ritteller
Tahtact kiiltiirii ve Alevi inanct cercevesinde anlam kazanmaktadir. Oliiniin bir

gece bekletilmesi, 6lunin kiyafet giydirilip defnedilmesi, mezarin icine Glenin
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sagliginda sevdigi ve konulmasini vasiyet ettigi esyalarin konulmasi, mezar tizerine
yil ipi ¢ekilmesi, yas yeri yemegi yenilmesi, dardan indirme ritteli Nergizlik koyt
Tahtacilar tarafindan devam ettirilen ve toplulugu ¢evreden ayiran etmenler olarak
degerlendirilmektedir. Oliime dair bir¢ok ritiiel gerceklestiren topluluk, her inants
ve ritiele belli sembolik anlamlar katmaktadir. Topluluk, her ne kadar baz1 ritiielleri
gtiniimuzde gerceklestirmese de sosyal etkilesim stireci ¢ergevesinde Slumle ilgili
ritiellerinin cogunu korumakta, gerek duyuldugunda kéklerinden sapmamak sartiyla
toplumsal uzlasma ¢ercevesinde bazi ritiiellerde degisiklik yaparak varhigimni 6lim

ritielleri tizerinde anlamlandirmaktadir.
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ORNEKLEMIN OZELLIKLERI

K1.
K2.
K3.
K4.
K5.
Ko.
K7.
K8.
KO.

Erkek, 62 yasinda, evli, orman is¢isi, ilkokul mezunu.

Kadin, 62 yaginda, evli, orman is¢isi, ilkokul mezunu.

Kadin, 76 yaginda, evli, ev hanimi (orman isciligi yapmis), okuryazar degil.
Kadin, 62 yasinda, evli, ev hanimi (orman isciligi yapmis), okuryazar degil.
Erkek, 83 yasinda, evli, emekli orman isgisi, ilkokul mezunu.

Erkek, 69 yasinda, evli, emekli orman isgisi, ilkokul mezunu.

Erkek, 78 yasinda, evli, emekli 6gretmen (orman isciligi yapmis), tiniversite mezunu.

Erkek, 78 yasinda, evli, emekli orman isgisi, ilkokul mezunu.

Kadin, 68 yasinda, evli, orman iscisi, ilkokul mezunu.

K10. Kadin, 74 yasinda, evli, orman iscisi, okuryazar degil.

K11. Kadin, 63 yasinda, dul, orman iscisi, ilkokul mezunu.

K12. Kadin, 41 yasinda, evli, orman isgisi, ilkokul mezunu.

K13. Kadin, 76 yaginda, dul, ev hanimi (orman isciligi yapmus), okuryazar degil.

K14. Kadin, 41 yasinda, evli, ev hanimi (orman isciligi yapmis), ilkokul mezunu.

K15. Kadin, 59 yasinda, evli, orman iscisi, ilkokul mezunu.

K1e6.

K17. Erkek, 69 yasinda, evli, emekli orman iscisi, lise mezunu.

Erkek, 67 yasinda, evli, dikme dede (orman isciligi yapmus), ilkokul mezunu.
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PAZARCIK BOLGESI ALEVI VE BEKTASILERINDE OLUM
UZERINE YAKILAN AGITLAR

Laments on Death by Alevis and Bektashis of Pazarcik Region

Klangelieder anlisslich des todes bei den Aleviten und Bektaschiten der

Region Pazarcik

Furkan PEHLIVAN ~

Milletleri ayakta tutan ve onun sonsuza dek yagamasini saglayan en
o6nemli 6geler, kilttrel degerleridir. Bize diigen en biytik gorev de kulttrel
degerlerimizin yasatilmast ve gelecefe aktarilmasidir. Insanligin ortak
ve onulmaz acilarinin canlt ve etkileyici ifade kaliplart olan agit yakma
gelenegimiz, binlerce yillik ezgilerin birikimi olarak 6ncelikle actyr kayda

gecirmis sonra milletin kiltir dokusunu beslemistir.

Bu arastirma Kahramanmarag-Pazarcik yoresi Alevi ve Bektasi agit
geleneginin 6zellikleri hakkinda cesitli tespitlerde bulunmay1 amaglanmast
bakimindan 6nemli olup diinyadaki kiltirel ¢alismalara katk: saglayacak

bir kaynak olmasi, tlkemizin milli, manevi degetlerinin korunmast

° ve Muzikoloji alanindaki calismalara katki saglamasi, yorenin kilttrel
ozelliklerinin  gelecek  kusaklara aktarilmasi  bakimindan  6nemlidir.
Kahramanmarag-Pazarcik yoresi Alevi ve Bektasi agit gelenegi, agitlarin
hikayesi, agitlarin notaya alinmasi ve agitlara yonelik ayrintili 6zellikler
hakkinda gesitli tespitlerde bulunulmast, agit gelenegindeki durumlari tespit
etmektir. Arastirmanin amaclarindan biri de Kahramanmarag-Pazarcik

yoresi Alevi ve Bektasi agitlarini inceleyerek, aragtirarak kayit altina almak,

* M.A., Kahramanmaras, furkan.pehlivan@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-9367-0059.
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bu sayede yoredeki kiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasina imkan saglamak, bu sayede

kendi 6z kiltirel degerlerimizin korunmasina katki saglamaktir.

Arastirmada 6ncelikle agitlar hakkinda genel bilgilerden bahsedilmistir. Daha sonra
ise Pazarcik’ta yasanmis olan agitlardan bazilarinin hikayesi ve notast kayit altina alinmus,
eserlerin belirlenmesi amaciyla dijital ve yazili kaynak taramast yapilmistir. Aragtirma,
Pazarcik Alevi ve Bektasi agitlartyla sinurlandirilmistir. Arastirma siirecinde, agit yakicilar
ve yakin cevreleri ile gerceklestirilen kisisel gériismeler yolu ile arastirma ayrintili bir
sckilde aydinlatilmustir. Yapilan arastirma ve incelemeler sonucunda; Kahramanmaras-
Pazarcik yoresi Alevi ve Bektasilerinin kendine has 6zelliklere sahip oldugu, yérenin agst
geleneginin tlkemizdeki diger bolgelerin agit gelenekleti ile benzer 6zellikler sergiledigi,
genellikle agitlar yakilirken enstrimansiz, yalin ses olarak tercih ettikleri ve eserlerinde

konu olarak genellikle giindelik yasamda karsilastiklar: olaylart ele aldiklart g&ralmustiir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Oliim, Yas, Agtt, Pazarcik.
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ABSTRACT
The most crucial elements that keep nations standing and ensure their eternal
existence are their cultural values. Our foremost responsibility is to preserve and pass on
our cultural values to the future. Our tradition of lamentation, which consists of vivid
and poignant expressions of humanity’s shared and irremediable sorrows, has initially
recorded the pain and subsequently nourished the cultural fabric of the nation as an

accumulation of melodies spanning thousands of years.

This research holds significance in aiming to make vatious observations about the
characteristics of the Alevi and Bektashi lament tradition in the Kahramanmaras-Pazarcik
region. It is intended to be a valuable resource contributing to global cultural studies,
safeguarding our country’s national and spiritual values, and making a contribution to
the field of musicology while ensuring the transfer of the region’s cultural characteristics
to future generations. The Alevi and Bektashi lament tradition in the Kahramanmaras-
Pazarcik region involves making various observations about the stories of laments,
notation of laments, and detailed features related to laments to determine their status in
the tradition. One of the research objectives is to examine and document the Alevi and
Bektashi laments in the Kahramanmaras-Pazarcik region, contributing to the preservation

of the local culture for future generations and thus safeguarding our cultural values.

The research begins with general information about laments, followed by documenting
the stories and notations of some laments that occurred in Pazarcik. A digital and written
source scan was conducted to identify the works. The research is limited to the Alevi
and Bektashi laments of Pazarcik. Personal interviews with lament singers and their
close circles provided detailed insights during the research process. The findings of
the research and examinations reveal that the Alevi and Bektashi communities in the
Kahramanmarag-Pazarcik region have distinctive characteristics. The lament tradition of
the region shares similar features with lament traditions in other parts of our country. It
is observed that they generally prefer unaccompanied, simple vocals while performing
laments and often address incidents encountered in their daily lives as the subject matter

of their works.

Keywords: Alevism, Bektashism, Death, Mourning, Lament, Pazarcik.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die wichtigsten Elemente fiir das Fortbestehen eines Volkes sind ihre kulturellen
Werte. Unsere grofite Aufgabe ist es, unsere kulturellen Werte am Leben zu halten
und sie an kiinftige Generationen zu iibertragen. Die Tradition des Klageliedes ist ein
lebendiger und eindrucksvoller Ausdruck des nicht wiedergutzumachenden Schmerzes,
der allen Menschen gemein ist. Als Ansammlung von Jahrtausende alten Melodien fiangt
diese Tradition den Schmerz ein und nihrt das kulturelle Gewebe. So verhindert sie,
dass tiefe Liicken in unserem Gedichtnis entstehen und wir vom Schmerz tberwiltigt
werden, und versohnt uns letztlich mit der Normalitit des Leidens. Tausende von
Herzen blithen selten vor Liebe und Freude auf, sondern vergehen meist vor Kummer
und Klagen. Regen aus unbekannten Gefilden fillt unsere Augen, wihrend wir uns
bei der Verfolgung leerer Wiinsche aufreiben und unsere Existenz verzehren. Die
Bedeutung dieser Studie liegt einerseits darin, dass sie darauf abzielt, die Merkmale
der alevitischen und bektaschitischen Klageliedtradition der Region Kahramanmaras-
Pazarcik herauszuarbeiten. Andererseits soll sie als Quelle fir die kulturwissenschaftliche
Forschung allgemein dienen, die nationalen und immateriellen Werte der Tirkei
schiitzen, einen Beitrag zur musikwissenschaftlichen Forschung leisten und die
kulturellen Merkmale der Region an zukinftige Generationen weitergeben. Das Ziel
dieser Studie ist es, die alevitische und bektaschitische Klageliedertradition in der Region
Kahramanmarags-Pazarcik zu erforschen und die Geschichte, Notation und besonderen
Merkmale der Klagelieder sowie ihren Platz in der Klageliedertradition zu erldutern. Ein
weiteres Anliegen der Studie ist es, die alevitischen und bektaschitischen Klagelieder der
Region Kahramanmarag-Pazarcik im Rahmen der Forschung aufzuzeichnen, um ihre
Weitergabe an kiinftige Generationen in der Region zu erméglichen und so zum Schutz
kultureller Werte beizutragen. Der Artikel gibt zunichst einen allgemeinen Uberblick
tber Klagelieder. Dann widmet er sich der Geschichte und Notation einiger Klagelieder,
die in Pazarcik vorkommen und die im Rahmen dieser Studie aufgezeichnet und zu deren
Identifizierung digitale und schriftliche Quellen gesichtet wurden. Die Studie beschrinkt
sich auf die alevitischen und bektaschitischen Klagelieder von Pazarcik. Im Laufe des
Forschungsprozesses wurden zur Vertiefung personliche Interviews mit Klageliedsdngern
und ihrem engen Umfeld gefithrt. Die wihrend des Forschungsprozesses gewonnenen
Ergebnisse zeigen, dass die Aleviten und Bektaschiten der Region Kahramanmarag-
Pazarcik zum einen einzigartige Merkmale aufweisen, ihre Klageliedertradition gleichzeitig
jedoch den Klageliedertraditionen anderer Regionen in der Tirkei dhnelt. Zudem konnte
festgestellt werden, dass sie ihre Klagelieder primir ohne Instrumente singen und dabei
nur die Stimme als Instrument einsetzen, und dass die Lieder thematisch von Ereignissen
des tiglichen Lebens handeln.

Schlisselwérter: Alevitentum, Bektaschitentum, Tod, Trauer, Klagelied, Pazarcik.
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Giris

Pazarcik, Kahramanmaras’a bagli ayni anda hem Bektasiligin hem Aleviligin
yasandigt bir yerlesim yeridir. Isminden de anlasilacagi tizere, o bélgeye pazar
kurulmasindan dolayi, Pazarcik adint almustir. TGrklerin Anadolu’ya girmesiyle bitlikte
en 6nemli Alevi yerlesim yerlerinden biri olmus XVII. ve XVIIL. Yizyildan itibaren
yayginlagan asiretlerin iskani ve yer degistirilmesi sonucu Halep, Rakka, Hama ve
Humus bélgelerine zorunlu iskana tabii tutulan Tatalu, Acurlu, Glince, Cepni, Kiligh
gibi bircok asiret buradan kagarak Maras bolgesine gelmis ayrica o tarihten sonra
gesitli bolgelerden yogun anlamda agiret Pazarcik ovasina yerlesmistir (Demirci ve
Arslan, 2012: 208). Pazarcik Alevilerin yogun olarak yasadiklari yetlesim yeri haline
gelmistir.

Butin Aleviler gibi tahminen 700 yi 6nce Horasan’dan Anadolu’ya geldikleri
distintlmektedir. Aleviligin ve Bektasiligin tim emarelerini barindiran Pazarcik
yoresinde 6lim ve devamindaki ayinler mevcut oldugu kimligini aksettirir. Yoredeki
Olimle alakali itikatlar, Alevi ve Bektasilerdeki dardan indirme toreni, Alevilerdeki
Dikir, 7, 40 gibi 6lunin muhtelif 6zel gunleri Alevi Bektasi inanisinin geregidir.
Bu 6zel giinler Alevi ve Bektasiler icin ¢ok énemlidir, dliiye de diriye de ¢ok deger
vermekteditler (Uzunoglu, 2019: 121). Pazarcik’taki Alevi ve Bektasi halki arasinda
agit yakma gelenegi ginimuzde yok deneccek kadar azdir. Degisen diinyanin getirdigi
diizen maalesef ki agit yakma kiltirimizi de etkilemistir. Ge¢miste hemen hemen
her 6lintn arkasindan agit yakilirmus. Yoredeki agit yakicilara ve daha 6nceki agit
yakicilarin ses kayitlarina ulasilarak bu kultiri devam ettirmek adina calismalar
yapilmustir. Yoredeki degisik zamanlarda farkli olaylar sonucu yakilan agitlardan
derleme yapilmustir. Makalede de agitlar; cenaze sirasinda, bir olay sonrasinda;
derlenen agitlar ve degisik zamanlarda derlenen agitlar olmak tGzere degerlendirilmis
ve bu agit metinlerine yer verilmistir. Arastirmada da belirttigimiz tizere agit yakma
kiltirid gelenegi gintimiizde az da olsa devam etse de gelecek kugaklarin bu gelenege
ve kiltiire sahip ¢tkmayacagi goriliyor. Agit yakict kadmlarin biyik cogunlugunu
yasca biiytik kadinlar icra ettikleri i¢in, gencler agit kiiltiiriinii bilmediklerinden dolay1
agit soyleyememekteditler. Poptiler Kiltiriin de etkisiyle agit yakma gelenegi ve

kultard giinden gline azalma gOstermistir.

Bu arastirma; Kahramanmaras-Pazarcik yoresi Alevi ve Bektasilerin agit
geleneginin 6zellikleri hakkinda cesitli tespitlerde bulunmay1 amaglanmast, diinyadaki

kiltiirel calismalara katki saglayacak bir kaynak olmasi, tlkemizin milli, manevi
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degerlerinin korunmast ve miizikoloji alanindaki ¢aligmalara katk: saglamasi, y6renin

kiltarel 6zelliklerinin gelecek kusaklara aktarilmasi bakimindan 6nemlidir.

Aragtirmanin amact; Kahramanmaras-Pazarcik yoresi Alevi ve Bektasi agit
gelenegi, agitlarin hikayesi, agitlara yonelik ayrintili Ozellikler hakkinda cesitli
tespitlerde bulunulmast ve agit gelenegindeki durumlari tespit etmektir. Arastirmanin
amagclarindan biri de Kahramanmaras-Pazarcik yoresi Alevi Bektasi agitlarint
inceleyerek, arastirarak kayit altina almak, bu sayede yoredeki kiltiriin gelecek
kusaklara aktarilmasina imkan saglamak, kendi 6z kiiltiirel degerlerimizin korunmasina

katki saglamaktir.

Aragtirmamizda literatiir taramasi, icerik analizi, derleme, gbzlem, degerlendirme,
yaziya aktarma ve kigisel goériisme yontemi ile veriler elde edilmistir. Gorisme teknigi
ile bireylerin agit gelenegine bakis acilari, duygulart ve algilart anlagilmaya ¢alistimistir.

1. Agitlar Hakkinda Kisa Bilgi

Agrtlar; 6ltim, ayrilik ya da aciklt bir olayt konu edinen, hem igerigi hem de ezgisiyle
bu olayt en yogun bir sekilde anlatan lirik unsurlardir. Bunlardan buyik cogunlugu
olum olaylart neticesinde sOylenmistir ancak insanlar gelin olma, askere gitme gibi
sevdiklerinden ayrilmak zorunda kaldiklar1 durumlarda; deprem, sel, kitlik, yangin,
salgin hastalik vb. felaketlerde; hislerini dile getiren agitlar yakmuslardur.

Bu niteliklerinden yola ikarak Siikrii Elcin, agiti; “Insanoglunun; 6liim karsisinda
veya canli-cansiz bir varlig yitirme, tehlike, heyecan ve telas anindaki feryatlarini,
tzintilerini, talihsizliklerini, isyanlarini, dizenli-dizensiz s6z ve ezgilerle anlatan
tiirkiiler” seklinde aciklamustir (Elcin, 1990: 1). Insanlarin yitirdikleri canlt ve cansiz
vathklar icin aniden verilen tepkilerini séze ve ezgiye dékmesinin sonucunda

olusmustur.

Islamiyet 6ncesi dénemde “sagu” adi verilen agit, tarihi siire¢ icerisinde farkls
Tirk topluluklarinda degisik sekillerde isimlendirilmigtir. Buna gére Orhun
Abidelerinde agit, agit soyleyicisi ve agit sOyleme gelenegi karsiligi olarak; “sigit”
(aglama, feryat, hickiris, yas), “sigitc1” (aglayict), “sigtamak” (feryat etmek), “yog
/ yug” (yas, matem, Olu yemegi, cenaze toreni), “yoget / yuge¢t” (matemci, yascl,
aglayict), “yaglamak / yuglamak” (yas toreni yapmak) vb. kelimeler kullanilmugtir
(Exgin, 1999: 203). Guniimiizde agit sdyleme ve yakma gelenegi Tirkiye’nin farklt

bélgelerinde yagatimaktadir ancak Cukurova, Toroslar, Kayseri ve Kahramanmaras
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civarinda agitlarin daha yogun oldugu gérilmektedir. “Avsar agit” diye isimlendirilen
bu agitlar, buralarda yasayan Avsar Tturkmenleri tarafindan eski zamanlardan bugtine

s6zli olarak kusaktan kusaga aktarilmigtir.

Olim {izerine séylenen agitlar, cogunlukla bireysel nitelik tasimakta ve bu
agitlar 6len kisinin esi, annesi, babast, cocuklart vb. yakin akrabalart ya da komsulart
tarafindan séylenmektedir. Bazi yorelerde agit séylemeyi meslek edinmis kadin
agitcillarin da bulundugu, hatta bu kisilerin para karsiliginda cenaze evinde agit
yaktiklart bilinmektedir.

2. Anadolw’ da Agit Yakicilik Gelenegi

Anadolu'nun pek ¢ok yerinde yas torenleri ¢ogunlukla 6Slenin basinda veya
gémiilmesinin ardindan 6lii evinde yapilmaktadir. Olii gémiiliirken mezarin basinda,
daha sonra gesitli mezar ziyaretlerinde ve 6lim olayinin 7, 40 ve 52. giinleri gibi
olintn hatirlandigi giinlerde yas térenleri devam etmektedir (Tahtaisleyen, 2013: 20).

Bu térenler esnasinda Kur’an okunur, agitlar yakilir ve aglanir.

Ornegin Icel’ in Silifke ve Mut ilcelerinde yasayan Tahtact Alevi Tirkmenler,
Slen bir kimsenin basinda sabaha kadar “¢c6gur” adi ile bilinen sazi calmaktadirlar.
Kahramanmaras’in Binboga Daglart ile G6ksun y6resinde, “soyka” ad1 verilen 6lintin
elbiseleri ortaya konur. Agitct kadin bu elbiseleri birer birer eline alarak aglar ve agit
soyler (Yaldizkaya, 2018: 132). Guniumiizde alevi toplumlarinin bazi kesimlerinde bu
uygulamalar devam etmektedir.

Orneklerden de goriildiigii iizere agit yakan kisiler daha ¢ok kadinlardir. Agit
yakan kisilere verilen isim ise “agit¢t” dir. Agitct; Slen kisinin annesi, kiz kardest,
kuzeni, nisanlisi, esi olabildigi gibi agit yakma eylemini tamamen bir meslek olarak
icra eden kisilerde olabilmektedir. Anadolu’ da agit yakmayt meslek olarak icra eden
kisiler oldukca yaygindir. Bu kisiler genel olarak “agit¢1” ve “aglayic1” isimleriyle
anilmaktadir (Tahtaisleyen, 2013: 23). Agit yakicilarin bazilart agit yakma isini 6lenin
giyim esyalarint alma ve para karsiliginda, bir kismi ise komguluk hatirina yaptiklari

gbrulmistir.
3. Agitlarda Kullanilan Olgii Teknikleri

Agitlar genellikle serbest 6l¢t ile okunmaktadir ve 7, 8 ve 11°li hece Sl¢tsiyle

okunan agitlar da vardir. Anadolu’da bazi yorelerde okunan ve ezgi-s6z uyumu saglam
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olan anonim, zamanla genis kitlelere yayilarak tiirkiilerde oldugu gibi toplumun ortak
sorununa terciman olmuslardir. Agitlar ¢ogu zaman uzun manzumeler halinde

soylenir. Bunlarin metinlerinde genellikle diizensiz vezinler kullanilir.

Hece kaliplarina uygun olarak yazilan kimi agitlarda hece 6lciisting tutturmak
igin aman, of, anam, vay, yavrum, hey, 6lem, aslanim, ey, oy, hey, ogul, askerim, gibi
s6zcikler kullandmaktadir. “Agitcilar, yakacaklart agiti hafizalarindaki eski temeller
tzerine kurup Oyle yakarlar. Ayrica kendi yetenekleriyle icinde bulunduklart mekan,
zaman ve olayin yarattgr ctkiden faydalanarak soyledikleri agitin konu ve gekil
bakimindan zenginlesmesini saglarlar” (Uludag, 1998: 470). Agitcilar kendi duygu
ve disiincelerini olayin kendiler tizerindeki yarattigi etkiyle harmanlayip agit yakarlar.

4. Aglamay1 Miizige Déoniigtiiren Kadin Kimliklerinin Uriinii Olan Melodik
Yapinin Uretim Bigimi

Alan aragtirmasinda kaydedilen “aglama-agit” tirt orneklere bakildiginda farkl
soyleyis stilleti ve tretim bicimleri ile karsilagiimaktadir. Bulunduklari yérenin miizik
karakterine uygun ezgilerle soyledikleri dikkat cekicidir. Uretim sekline baktigimizda
agit yakmast ile inlenmis kisilerden, 6zellikle kadinlardan cenaze evine gelip agit
yakmast istenir. Agitctya kimi zaman yaninda bulunanlar da eslik etmektedir. Agit
yakma gelenegi kulaktan kulaga gecerek yasamaktadir. Olay sirasinda séylenen
agitlars kaydetmek hem acili aile bireylerine hem de 6liye saygisizhik olarak
degerlendirildiginden etik degildir. Bu tiir kayitlar daha sonra agit sdyleyen kisiden,
aynt duygulart hissederek sdylenmesi istenerek yapila gelmistir. Yazili bir halde de
olmadigindan, ayni olay tzerine tekrarlandiginda melodik olarak benzerligin yant
sira, sdzlerde degisiklikler olmaktadir. Alan arastirmast sirasinda kaydedilen agit tiirt
orneklerde ayni duygulara biiriinmeleri zor olsa da séylemeye basladiklarinda o ant
yasarmuscasina sOyledikleri, hatta kimi zaman agladiklart dahi gézlenmistir. Agitct
kadinlar tzerine yaptg1 agiklamalarda senel gézlemlerini su sekilde aktarmaktadir;
agitet kadin, Gsti carsafla Ortilii ortada yatan 6liinin bir camagirini eline alarak agit
yakar. Baglantili ve baglantisiz bentlere sahip bulunan agitlarda bent ve baglantilardaki
dize sayist degisebilmektedir. Bu dortliiklere bazi yorelerde 6li desetleri ve sazlamag
gibi adlar verilir. Agitlar edebi yap1 ve ezgileriyle bir biitinliik arz ederler. Agitlarin
ezgileri agit sdyleyenin hafizasinin eskiden kalan bir tir “melodi” kaliplaridir. Agit
yakma deyimi yas téreni sirasinda agit yakanin belleginde yer etmis bulunan yerel
melodi kaliplarinin s6z désemesi olarak tanimlanabilir (Senel, 1988: 973). Agit yakicilar

agitlarin sozlerine kendilerinden melodi katarak ezgiyle bulusturarak sunmuslardir.
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5. Pazarcik Agitlari
5.1. Marag’tan Bir Haber Geldi

Meyrik, Kahramanmarasin Pazarcik Tlgesi'ne bagli Kurtdere koyiinden Kadir
Kurt’'un hanimudir. Bu yérede Meryem adi “Meyrik” olarak soylenir. Anadolu’da
“Mallt kari, ballt kart” diye bir s6z vardir. Tipkt bunun gibi ¢oluklu ¢ocuklu dogurgan
hanimlar da halk tarafindan buytk kabul gérir. Turktye konu olan Meyrik‘in, evli
oldugu halde 7 yildir cocugu olmamaktadir. Bu durum onu fazlasiyla tzmektedir.
Bu uzintiyle ince dert denilen verem hastaligina yakalanir. Yayla havasi temiz olur,
bu hastaliga da iyi gelir diye Meyrik’i, Ahir Dagi’nin Gzerindeki yaylalara gétirtrler.
Meyrik burada da iyi olamaz hatta daha da agirlasarak yaylada kan kusar. Bunun Gzerine
hastayt Maras Devlet Hastanesine kaldirirlar. Ne yapildiysa da Meyrik iyilesemez ve
15 Temmuz 1963 Carsamba glini hastanede Slir. Meyrik’in 6limu tizerine halast
Meyrik Hanim tarafindan agit yakilir.

Marag’tan bir haber geldi
Dediler ki Meyrik 6ldu
Keske Meyrik 6lmeseydi
Kirilayd: elim, kolum

Oy Meyrik Meyrik Meyrik
Ben kurbanim sana Meyrik
Ben hayranim sana Meyrik

Doktor yarasin kesiyor
Gene Meyrik kan kusuyor
Dediler ki Meyrik 6lik

Halast kime kistiyor

Oy Meyrik Meyrik Meyrik
Ben kurbanim sana Meyrik

Ben hayranim sana Meyrik

Su Meyrigin acisina
Carsaf serin gecesine
Keske Meyrik 6lmeseydi

Sabir onun kocasina
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Oy Meyrik Meyrik Meyrik
Ben kurbanim sana Meyrik
Ben hayranim sana Meyrik

5.2. Akdemirli Hasan’in Agit1

Hasan, Akdemir kéyine digine gider. Akdemir’e vardiginda arkadaglarina
Aydinli (Yorik) kizina 4stk oldugunu anlatir. Hasan’in arkadaslari: “Akdemir’den
Antep’e giden gelinle birlikte onu da alir kagiririz, béylece iki gelinle Antep’e vatiriz”
derler. Pazar gini Akdemir’den yola cikilir. Antep yakinindaki Aydinh kizi da kagirir.
Kizin kagirildigint anlayan ailesi Pazarcik’in en ileri gelen agasina bagvururlar. Aga
kisa siirede Hasan’t yakalattirir. Kizi elinden alipp Hasan’t hapse attirirlar. Hasan
hapisteyken kizi korkutarak zorla: “Hasan’t istemiyorum” diye ifade verdirirler.
Severek kagirdigi kizin kendi aleyhinde ifade verdigini géren Hasan bunu bir namus
ve seref meselesi yaparak sinir krizi gecirir ve disiine distine 6lir. Hasan’in bacist da

kardesinin acisina dayanamayarak asagidaki agit1 yakar:

Geder Akdemit’i de ararim
Gara camizini da dararim
Akdemir’de da bulamazsam
Gardas hepinize sorarim

Maras’ta da garip mezar
Kakinca orduyu bozar
Gurban olam babamoglu

Soylemisler degmis nazar

Gardaslardan haber gelisin
Elim helkeleri atd1
Oldiirecektim bu cant
Anam ellerimi dutdu

5.3. Askerde Olen Ali’nin Ag1t1

Pazarcik’in Alibeyusagt koytinden Ali adli geng 1920°li yillarda askere gider,
askerde verem hastaligina yakalanir ve tim ¢abalara ragmen kurtarilamayarak Olir.
Cenazesi memleketine geri gelmez. Bu act olay tizerine Al’'nin amcasinin kizi ¢ok

tziilerek o actyla asagidaki agitt séyler:
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1ki g6ztimi kér ederim
Yiregimi tas ederim
Eger evime varirsam

Alr’yi gardas ederim

Hayvasina verin direk
Buna dayanir m1 yiirek
Toplanin emmim usaklar
Biz Ali’ye bedel verek

Uguk damt yapryorlar
Ates alip atiyorlar
Tez gel emmim oglu
Gelinini sattyorlar

5.4. Hastaliktan Olen Elif’in Ag1t1

Pazarcik’in Narli kasabasinda yasayan Hiiseyin Aga’nin kiictik kizt Elif 1992’de

zatirre olur. Hiseyin Aga kizi Elif’i saglik ocagina goturtr. Elif saghk ocaginda

kurtarilamayarak ruhunu teslim eder. Kizinin géziiniin 6niinde 6lmesine ¢ok tizilen

caresiz baba o actyla kizina asagidaki agit1 yakar:

Bebek durmaz agliyor
Baba halini sormuyor
Anasiz durmaz guzum

Baba halini sormuyor

Yol tstiinde yatan mezar
Kimsesizler bunu sezer
Aglamayin bacilarim
Bebegim bu yolu 6zler

Elif de kizim gelsin
Ela g6ze uyku girsin
Bebek senin anan 6lsiin

Aglamayip da giilsene

254 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



Pazarcik Bolgesi Alevi ve Bektagilerinde Oliim Uzerine Yakilan Agitlar

5.5. Iftiraya Ugrayan Kizin Agit1

Eski zamanlarda kizin biri nisanlidir. Kéye bir boyaci gelir, herkes ona ip boyatir.
Kiz da varir boyactya ip boyatir. Boyacinin yanina kéti kalpli bir kadin gelir, amanin
gardas boyayt kaca yaptyorsun falan derken boyaya elini stirer ve elini de kizin sirtina
surer. Kisa zamanda oradan uzaklasan kadin, dogruca kizin evine gelir ve © Amanin
kiziniz boyaciyla sevisiyor.”der. Kiz da boyacinin yanindan ayrilir ve suya gider. Kizin
abisi haberi duyar duymaz atint siirer suyoluna, kizin arkasindan yetisir. Bakar ki
kiz kardesinin sirtinda boyali parmak izi var. Sanki biri tarafindan kucaklanmis gibi.
Elindeki kiligla kiz kardesine vurunca kirk beligi olan kizin on beligini birden yere
distiriir. Kiz yaralt olarak yere diser. Olmeden énce o can acistyla asagidaki agitt

sOyler:

Bu yaradan ben de gitmem
Gardagim intizar etmem

Bu diinyada bir sey demem
Ote diinyada boynuma dolan

Pinar varmam basina
Giil yagi calmam kasima
Bos yere beni 6ldirdi
Bakin gardasin isine

Kuluncuma birden vurdu
On beligim birden diista
Intizar etmem gardasim

Cahilsin aklin karistt
Sonug

Pazarcik yoresinde Alevi Bektasi agit geleneginin popiler kiltirden etkilenip
giinimiizde unutulmaya yliz tuttugu ve buna benzer sorunlarla karsilasilmstir. Agit
geleneginin ve bu konuda arastirma yapacak olan her bireyin karsilasacagi sorunlarinin
tstesinden gelmesi daha bilingli bir sekilde algilanip genis kitlelere yayilabilmesi adina
belirli bir sekilde aktarilmast gerektigi distiniilmektedir.
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Pazarcik yoresi Alevi Bektasi agit geleneginin gecmisten giiniimtize geleneksel
icralarint ayrilik, kiskanclik, dogal afet, Slim durumlarda agitlarini yaktiklar sonucuna
ulastlmistir.

Pazarcik yoresinde agitlar genellikle act olaylardan sonra séylenir. Bu durum
kéylere gbre bazt degisiklikler gosterir. Bazi kdylerde Slinin basinda, bazilarinda ise

daha sonralart yakildigi sonuca ulagilmistir.

Pazarcik yoresinde agitlar daha cok tarlada misir otu vururken (capalarken),
evlerde el degirmeni ¢ekerken, digtinlerde halay ¢cekerken ve kina yakilirken, cenaze ve
Slimden sonraki giinlerde agitlarin yakildigt gériilmektedir. Agit gelenegi geemisten
bugiine gelencksel kiilttire ait olan kiltir degeridir. Teknolojinin gelismesiyle, popiiler
kiiltiirden etkilenip her ne kadar izini kaybettirmis olsa da Islimiyet 6ncesi dsnemden
bugtine Ttrk kiltiriinde 6nemli bir yere sahip oldugu sonucuna ulagtmistir.

Pazarcik bolgesi az da olsa halen agit gelenegini canli olarak yasatan bir Alevi
Bektasi toplumudur. Pazarcik’ta agitlar genellikle 6lim tzerine soylenir. Agitlarin
cogunlugu nazim bakimindan diizensizdir. Bunun sebebi ise agitlarin o yasanilan

olaydan sonra istemsizce ve duygu yogunlugu icerisinde séylenmesinden kaynaklanir.
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CEMEVLERININ HUKUKI STATUSU: KULTUR MU, INANC MI?
KAYBEDILEN YUZYILLAR UZERINE ANALITIK BIR DUSUNME
DENEMESI

The Legal Status of Cemevis: Culture or Belief? An Analytical Reflection on Lost Centuries

Der Rechlische status von Cemevis: Kultur oder glaube? Eine Analystische

betrachtung iiber verlorene jahrhunderte

Thsan MEMIS *

Dérdiincti Halife Hz. Ali’nin vefati Gzerinden 1461 yil gegmis, her iki
oglu 6ldiiriilmiis ve bunun sonucunda da Islam esaslarina gore o zamanki
halifelik bir kabileden diger bir kabileye geg¢mistir. Bu olaylarin 30 yil
icinde yasanmast bir dinin baslangi¢ yillarr i¢in buyiik bir travma ve derin
ayriliklar yaratmistir. Islam’in yayildigi biitiin cografyalarda durum aym

olsa da icerisinde farklt inan¢ ve ibadet sekillerini ortaya koymustur.

Anadolu topraklarinda. Hz. Ali yolundan gidenler “Hak-Mubanmed-
Al temelinde olusan inang sistemleri ile uzun yiizyillar igerisinde ¢ogu

kez siyasi, bazen de dini uygulamada sorunlar yasarken, beseri ve ailevi

yapi olarak yasantilarinda da toplum icindeki soylentilerle bugtine kadar
° miicadele ederek gelmislerdir. Cumbhuriyetin ilani ile kirsaldan gehirlere
g6¢ eden ve sehir hayatina entegre olmaya baslayan Alevi toplumu kendi
inang¢ ve torelerine uygun ibadet yerinin esit yurttaslik temelli cemevleri
oldugunu konusunda bilinglenmis ve bunun da devlet tarafindan
karsllanmasi gerektigini yazilt ve sozIi olarak ifade etmeye baslamislardir.
“Hak-Muhammed-Al” séylemine bagli olan Alevi topluluklari, hukuki

* Bagbakanlik Emekli Miisaviti, ihsanmemis@gmail.com, ORCID: 0000-0002-6665-1864.
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olarak kurumsallasma, ortak devlet biitcesinden Stinni kitleler gibi bir pay ve giivence
alarak temsil edilmek istemekteditler. Bu inang sistemine mensup topluluklar, asitlarca
Anadoluda Turk dilini yasatmasinin yaninda Kurtulus Savas’na da buyiik destekler

vermislerdir.

Bu makalede Alevi inang sistemine mensup toplumlarin, bir yandan tarihi
stire¢ igerisinde siyasi ve dini degisim ve donisimleri incelenecek, diger taraftan da
¢ozimlenemeyen cemevilerinin hukuki yapilanmasindaki farklt modeller tizerinde teoride

degil, uygulamada ¢6zim Onerileri ve bunlarin olast yararlart ortaya koyulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Cemevi, Hukuk, Kultur.
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ABSTRACT
1461 years have passed since the death of the 4th Caliph Ali, both of his sons were
killed and the caliphate in Islam, at that time, was passed from one tribe to another tribe.
The fact that these events took place within 30 years created great trauma and deep
divisions for the beginning years of religion. Although the situation is the same in all
geographical regions where Islam has spread, it has revealed different forms of belief

and worship.

Those who follow the path of Hazrat Ali with the motto of “Haqq-Muhammad-Ali”
have survived to this day with moral rumors and slanders in their daily and family lives,
while being discriminated against mostly politically and sometimes religiously over long
centuries. While the Alevi faith community was an uneducated mass before, it started to
urbanize with the proclamation of the Republic. As the education levels increased, they
expressed in writing and orally that instead of mosques, the place of worship following
their beliefs and customs was Djemevis based on equal citizenship and that the state
should meet this. Like the Alevis and Sunni masses, they demand a share from a common
state budget, to be secured, to be represented, and to legally institutionalize their faith
communities. The belief community in question provided great support in the War of

Independence as well as keeping the Turkish language alive in Anatolia for centuries.

In this article, the political and religious drifts of the Alevi faith communities within
the historical chronology are examined and the solution proposals regarding the different
models of the unresolved legal structure of the Djemevi and their possible benefits are

put forward in practice, not in theory.

Keywords: Alevi, Djemevi, Law, Culture.
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ZUSAMMENFASSUNG
1461 Jahre sind seit dem Tod des vierten Kalifen, Ali, vergangen. Beide seiner S6hne
wurden get6tet und infolgedessen ging das Kalifat gemdl3 den islamischen Grundsitzen
von ecinem Stamm auf den anderen uber. Das Zusammentreffen dieser Ereignisse
innerhalb von 30 Jahren fihrte zu einem grof3en Trauma und einer tiefen Spaltung in den
Anfangsjahren einer neuen Religion. Obwohl die Situation in allen Regionen, in denen
sich der Islam ausbreitete, die gleiche war, traten unterschiedliche Formen des Glaubens

und der Anbetung zutage.

In Anatolien waren die Anhinger des Weges von Ali mit ihrem auf der Triade
,»Gott-Muhammad-Ali“ basierenden Glaubenssystem jahrhundertelang mit Problemen
konfrontiert, die zumeist politischer Natur waren, manchmal aber auch die religi6se
Praxis betrafen, und haben als menschliche und familidre Gemeinschaft bis heute mit
Gertchten innerhalb der Gesellschaft zu kimpfen. Mit der Ausrufung der Republik
wurde der alevitischen Gemeinschaft, die aus den lindlichen Gebieten in die Stidte
abwanderte und begann, sich in das stidtische Leben zu integrieren, bewusst, dass der
ihrem Glauben und ihren Gebriuchen entsprechende Ort der Verehrung die Cemevis
sind, und sie begannen schriftlich und miindlich zum Ausdruck zu bringen, dass der Staat
ihnen im Sinne der Gleichberechtigung aller Staatsburger Cemevis bereitstellen sollte. Die
alevitischen Gemeinschaften, die der Lehre von ,,Gott-Muhammad-Ali folgen, fordern
eine rechtliche Institutionalisierung und wollen wie die Sunniten mit einem Anteil und
einer Garantie aus dem gemeinsamen Staatshaushalt reprisentiert werden. Denn sie
haben nicht nur die tiirkische Sprache in Anatolien jahrhundertelang am Leben erhalten,

sondern auch den Unabhingigkeitskrieg maB3geblich unterstiitzt.

In diesem Artikel werden einerseits die politischen und religiésen Verinderungen und
Transformationen der dem alevitischen Glaubenssystem angehdrenden Gesellschaften
im historischen Prozess analysiert und andererseits anhand verschiedener Modelle
hinsichtlich der bislang ungelésten Frage der rechtlichen Ausgestaltung der Cemevis

praktische Losungsvorschlige und deren moglicher Nutzen aufgezeigt.

Schliisselworter: Aleviten, Cemevi, Recht, Kultur.
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Giris

Hz. Ali bu dinyayt terk edeli 1461 yil oldu. Simdi Arap yarimadasindan baslayip
daha sonra Iran, Irak, Suriye, Afganistan, Pakistan, Kafkasya ve Turkiye’de kendisini
sevenler 1srarla Imam Ali’nin yolunda yiiriiyorlar. Kendisinin tiim bilgeligine ragmen
(Karakaya, 2008: 43/ 185-203) onceden ayatlanan tahkim (hakemlesme) heyetince
Umeyyeogullar: tarafindan elinden halifeligin alinmasi ve daha sonra Sldiriilmest,
bityiik oglu Imam Hasan’in zehirlenerek, kiiciik oglu Imam Hiiseyin ve aile efradinin
bilerck ve tuzaga ¢ekilerek Firat Nehri’nin kenarinda bir damla suya hasret kalarak
oldurtlmiis olunmasindan dolayt bu act ve haksizligin yankist farkli cografyalara tesir
etmis ve her yil da buralarda anilmaya devam edilmistir (Nedvi, 1995: 27-269; Ocak,
2005: 11-13).

Muaviye’nin Sam’da halife olmast ile birlikte yaklagtk bir asir boyunca Hz.
Muhammed, damadi Imam Ali ve ogullart dahil Ehlibeyt aleyhinde hutbe okutmalart,
o zamanki yasayan Muslimanlg: kabul etmis Arap yarimadasinda da derin ayriliklar
olusturmus ve hatta halkin camileri terk etmesi gibi sonuglar dogurmustur’
(Merdanoglu, 2014: 43-46). Kendisinin ve daha sonra 12 imam yolunda gidenlerin
kimisi Sia, Caferi, Kizilbas (kizil bork), (Cetinkaya, 2013: 423-424) kimisi Alevi ve
Bektasi gibi daha nice adlandirmalarla kitalara ve bolgelere, mekanlara gore isimleri
kabul etmisler ve degisen adlandirmalariyla bircok ayri 6zelliklere sahip olmuslardir.
Bu ayriliklar da hala aktif ve canlidir. Uzerinden 6n dort asir gecmesine ragmen,
bu uzun siirede icerisinde yagsanan, var olan devletlerde hitkiimdar veya krallarinin
ya da halifelerinin, bunlar iizerinde cogu kez bolgesel hakimiyet i¢in biyitk Imam
Ali yolundan giden insanlari kendi taraflarina cekmek icin yaptiklart propagandalat/
cabalar ile bunlara karsi gelenlerin imha edilmeleri veya kuyuya atilma gibi olaylart da
olmustur. Anadolu’da bunlara karst gelenler ylizyillarca schirlerden kéylere ve daglara
strgiin edilip asi koklerinden koparip atimis ve béylece Anadolu’da gayrimiislimler
disindaki Misliman Oguz ve Turkmen ahali arasinda bir birlik saglanamamigstir
(Hammer, 1992: 403-425).

Alevi inang topluluklarinin kirsal kesimlere ¢ekilmeleri sonucu kendi inan¢ ve

geleneklerini 6zenle muhafaza etmis, kurduklart bazi ocaklar, dergahlar ile inang

1 Bu konuda Alevi topluluklar ve arastirmacilarca ortaya konan goriis ise Alevi inang sisteminin
temel ibadetinin Hz. Muhammed’in Mira¢ doniisti katildigina inanilan Kirklar Cemi’nden
kaldigidr.

264 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28



_— Cemevlerinin Hukuki Statiisii: Kiiltiir Mii, inang Mi? Kaybedilen Yiizyillar Uzerine Analitik Bir Diigiinme Denemesi

sistemlerinin devamliligini saglamis ve kendi aralarinda meydana gelen ihtilaflart da
Stinni devlet sistemi icerisinde var olan, “Kadilik miiessesi’ yerine kurduklart “Dedelik
miiessesest” ile ¢Oztimler Gretmeye baslamuslardir. Ancak Kadilik, devlette taninirken;
Dedelik, sahsa miinhasir babadan ogula gecen bir silsile ile veya Anadolu’nun bazi
yerlerinde ise secimle bugline kadar gelmistir (Merdanoglu, 2014: 43-46). Alevi
inang topluluklarinin yiizyillarca kapali bir hayat yasamalart aynt zamanda da halkin
kullandigr Tirkeceyi asirlarca yasatmalart 6zgiin bir kazanim olusturmus, bunun
yaninda Ehlibeyt yolunda severek giden insanlarin kendi 6zgiin inanglart ile birlikte
Orta Asya’dan gelen bazt inanglarin, gelenek, gérenek ve térelerinde ylizyillar gegse
de bugiine kadar gelmesine sebep olmustur (Kalafat, 1990: 11).

Tirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulusunun tzerinden 100 yil gegmesine ragmen
sayilari milyonlart bulan bu inang topluluklarinin kurarak yasattiklart cemevlerinin
hukuki bir statl yerine cikartilan bir kararname ile “kzltir’ ifadesi igerisinde yer
almasi, tim Alevi topluluklarca kabul gérmedigi gibi Anadolu’nun birligi icin bir
avantaj da olmamustir. Aksine bu kabul, yizyillardir stiren dezavantajli durumun

devami niteligindedir.
1.1. Alevilerin Niifusu

Diinyada farkl ilkelerde érnegin Tirkiye, Azerbaycan, Iran, Irak gibi Hak-
Muhammed-Ali’yi sevenler basligt altinda aralarinda inang ve ritieller bakimindan ¢ok
farkhhiklar olsa (Alevi, Sia, Caferi vd.) insanlarin sayilart resmi olarak bir ¢alisma veya
veri olmamasina ragmen yaklasik on iilkenin demografik yapilarinin incelenmesinde
en iyimser tahminlerle 250 milyon kisidir. Ortalama ise tek tek hesaplandiginda 200
milyonu bulmaktadir. Bu rakam ashinda ¢ok buyik bir inan¢ gurubunun varligini
gosterirken her inang gurubu kendi yagadiklart tlkelerin 6rf ve adeti, kadim kiiltiirleri
ve etnik yapilarindan az veya ¢ok etkilenerek yasamuslar ve go¢ ettikleri cografyaya da
bu tesitleri gotiirmislerdir. Tran’da Fars Kiiltiirii, Suriye’de, Irak’ta, Yemen'de Arap
kiltird ve Turkiye’de Orta Asya Tirk Kiltird ve inanglarina sahip topluluklar da
birlikte yasamuslardir (Kalafat, 1990: 12-14).

Tirkiye de Kamuoyu Arastirma ve Danismanlik Sirketi’nin IKONDA) yaptigt bir
aragtirmaya yorum yapan Murat Yetkin, toplam ntifusun %5inin “Alevi” inancina
sahip oldugunu yani, 4 milyon (Yetkin, 2019: https://www.gazeteduvar.com.tr/
politika/2019/11/19/2022) insanin bu inanct yasadiklarini belirtmistir. Bir baska
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makalede ise alt rakam ile iist rakam arasinda asirilik bulundugu ifade edilmistir
(Onat, 2018: 74). Ancak hepimizin bildigi tarihi bir travma hala devam etmektedir.
Hgitimde, ticarette, devlet kurumlarinda ve hatta komsuluk iliskilerinde Aleviler
bunu ézgiirce ifade edememektedirler. Ornegin Alevi vatandaslarimiz kendilerine
soruldugunda muhatabinin samimiyetine giiven duyduklarinda ancak Alevi olduklarint
séylemektedirler. Dogrudan Alevi olduklarini séyleyen kisi sayist ortalama %25 iken,
soylemeyenlerin veya daha sonra séyleyenlerin sayist ortalama %75’ir.> 81 ilin 58’inde
toplam 1586 cemevi bulunmaktadir. Agr1, Artvin, Bilecik, Bitlis, Bolu, Hakkari, Kars,
Kastamonu, Kirsehir, Mardin, Nigde, Rize, Siirt, Sinop, Trabzon, Van, Karaman,
Batman, Sirnak, Bartin, Karabik, Kiliste ise cemevi bulunmamaktadir. Dolayisiyla
KONDAnin yaptigt bu calisma ¢ok degerli olmasina ragmen soruldugunda kendini
ifade etmeyenlerin orant da iki kat fazladir. Bu baglamda objektif olarak 2022 yili
g6z 6nine alindiginda bu rakam realite olarak toplamda tek tek il yerlesim yerleri de
dikkate alindiginda “70 milyon kisilik bir niifus” olabilecegi kanaatindeyiz. Alevi inang
sistemine mensup niifusun daha ¢ok ekonomik sartlar dogrultusunda biiytksehirlere
dagildigi ve kent yerlesim yerlerinde karisik bir sekilde yasadigt goriilmustir. Bu
dogrultuda ¢esitli kurumlarin ya da arastirmacilarin sosyoloji, din arastirmalart vb.
disiplinler baglaminda objektif ve bilimsel yontemlerle yapacagi demografik bir
calismanin bu konulara 151k tutacagt 6ngérilmektedir.

Osmanl Imparatorlugu’nun niifus kayitlarinda gerek Anadolu ve gerekse
Rumeli niifuslarinda “Musliman” ve “Gayrimuslim” basliklart altinda rakamlar yer
almaktadir. 1831 yilinda yapilan sayimda ise yalniz erkekler sayilmistir. Din ve inanca
gore 1520-1535 yillari arasinda toplamda Anadolu nifusu 11.692.480dit.* Yine aynt
doneme gore Tstanbul Niifusu 400 bin Halep niifusu ise 56.881°dir. Buradaki rakamlar
icerisinde Islam, Hiristiyan ve Yahudi seklinde bir tasnif vardir.* Ayni kaynaklara gore
1844 yilina gelindiginde Osmanli niifusu Avrupa, Asya ve Afrika dahil 35.535.000°dir.
Bu ntfus icerisinde Rumlar, Ermeniler, Yahudiler, Arnavutlar, Slavlar, Kirtler,
Stiryaniler ve Cingenelerin ayri ayrt gosterilmesinin yaninda ilk defa Tirkmenler de
yer almaktadir. Anadolu’da gegcen miicadelede Oguz, Turkmen seklinde olaylarda yer
alirken Toroslardan Kaz Daglarr’na kadar, i¢ Anadolu’da, Nevsehir'de, Hacibektas'ta

2 Bu oranlar, Malatya, Ankara ve Balikesir’de gerceklestirdigim saha ¢alismalarinda goriistigim
kisiler tizerinden yaptigim yorumlamadir.

Ayrintilt bilgi icin bkz. Basbakanlik Devlet Istatistik Enstitiisd, 1996.
4 Aynntl bilgi icin bkz. Bagbakanlik Devlet Istatistik Enstitiisii, 1996.
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bu isim Yorik, Tahtact ya da Abdal olarak da yoreye gore isim almiglardir. Ancak
etnik mengei Orta Asya’dan uzun bir yolculuktan gelip Anadolu’ya dagilan “Tiirkmen”
ismi esas ana damardir (Sapolyo, 1964: 15, Cetinkaya, 2013: 514-515).

1.2. Anadolw’da Farkli Dinlerin Ibadethane Sayilari

Tirkiye'de kayitlt kilise sayilarindan en fazla olan 10 il Tablo 1’de gésterilmistir.
Kilise sayilarimiz actk olmayip bir siyasi parti milletvekilinin TBMM’de soru 6nergesi

tzerine Ulastirma ve Denizcilik Bakanligr'nin verdigi cevapla ortaya ¢ikmustir.

Tablo 1. Turkiye’de Tescilli Kilise Sayisi®

Il ismi Sayist 11 ismi Sayist
Istanbul 158 Izmir 18
Nevsehir 92 Hatay

Gimiishane 78 Konya

Mardin 69 Bursa

Ankara 13

Osmanlt Devleti'nde ve Turkiye Cumhuriyeti'nde bugtine kadar gelen tescilli
kayitlarda 1388 kilise olup ibadete agik olan kilise sayist ise 398’dir. Hristiyan
topluluklarinda 6zgiirce ibadetlerinde gerek Osmanlt Imparatorlugu’nda ve gerekse
Lozan Antlasmast’nin 37-45 maddeleri geregince de higbir kisitlama olmayip
yeni kilise insa etmekte de bir kisitlama yoktur.® Devletin bazt durumlarda bu
ibadethaneleri bakim ve tamir etme gibi bir jesti de kismen olmaktadir. Bu da dogru
bir harekettir. Bu ibadet yerleri 2863 Sayili Kiltar ve Tabiat Varliklarini Koruma

Kanunu kapsamindadir.

Yine Tiirkiye’de bulunan Yahudi vatandaslarin Ispanya’dan gége zorlanmalart ve
Osmanli Devleti’nin géniilli olarak kabul etmesi tarihi 1492 yilinda olmustur. Gelenler
basta Istanbul, Tzmir ve Selanik’e yerlestirilmistir (Bozkurt, 1993: 539-564). Ayrica bu
gelen Yahudilere her tiirli kolaylik da saglanmustir. Bugiin icin tescilli 38 sinagog ve
3 havra vardir. Bunlarin da kismen de olsa zaman zaman bakim ve onarimi devletce
yapilmaktadir. Gayrimiislimlerin ibadet yerlerinde dini hizmet veren gorevlilerin
maaglart Ttrkiye Cumhuriyeti tarafindan degil, kendilerince karsilanmaktadir.

5 Bu sayilara, Uygar Giltekin’in Agos Gazetesi, 09.03.2017 tarihli “Tirkiye’nin Kaltir
Haritasina Thtiyaci var” baslikl yazisindan ulasilmustir.

6 Salom Gazetesi., 9 Ocak 2008, https//www.salom.com.tr arsiv/haber.
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Tablo 2. Tllere g6re Cami Sayimizin Tlk 10 11 Stralamast’

i Say1st i Say1st
Istanbul 3.580 Antalya 2.295
Konya 3.258 Ordu 2.119
Ankara 3.171 S. Urfa 2.086
Samsun 2.742 Diyarbakir 2.075
Kastamonu 2.594 Trabzon 2.058

Tirkiye'deki cami sayist faal olarak niifus dikkate alindiginda 6rnek olarak Tablo
2’de 10 il gosterilmesine karsin, Osmanlt kayitlar1 dahil 89.445%tir. Tablodan da
anlagilacagt gibi Anadolu topraklarinda var olan biyiik sehirlerdeki ibadet yerlerinin
coklugu dikkati cekmektedir. Son yillarda hizli kentlesmenin getirdigi ihtiyactan da
olsa gerek biiyiik sehirler gerekse de Ishani/AVM’lerde daha ¢ok “Cuma namaz”
ginleri kullanilan ve ihtiyaglart da bulundugu semtin esnaflari, is adamlari veya
sakinleri tarafindan karsilanan “mescitler” de actlmis olup bazt biiylik kamu binalarinin
altnda da ayni ihtiyaglari karsilamak icin mescitler vardir. Bunlarin sayist da tim
buytk sehirler ve kamu binalart da dikkate alindiginda ortalama 6 bin civarindadr.
Tescilli camilerde devlet kadrosundan maas alan din gérevlisi (imam, miiezzin, vaiz,
okutman) sayist 128.469°dur. Toplamda Diyanet Isleri Baskanligi’nin 2022 yilt biitgesi
de 35,9 milyar TL’dir. Bu personelin devlete maliyeti ise 2022 yilt itibariyle 33.8 Milyar
TLAdir®

Bugiin icin nifuslart milyonlart bulan Alevi inang topluluklart icin Emevi Halifesi
Muaviye’nin (661-680) hutbeleri ile imam Ali taraftarlarina ve Ehlibeyte camilerde
hakaret etmekle baslayan siirecte camiden kopuslar baslamus, bu hakaret hutbeleri
yaklastk 717 yilina kadar sirmistir (Varol, 2006: 101-105). Emevilerin son halifesi
Omer Bin Abdiilaziz zamaninda imam Ali ve Ehlibeyte hakaret ve asagilama
hutbeleri kaldirlmis ise de Islami kitlelerde cok biiyiik travmalar ve ayrismalar
olmus sonucunda da kendilerince toplanacaklari bir mekan yeri aramaya itilmistir.
Bu durum Abbasilerde devam etmis ve Imam Hiiseyin’in eslerinden birisinin Acem
(Fars) olmast nedeniyle akraba illiyet ile Biiyitk Imam Hz. Ali’nin ve oglu Hiiseyin’in
oldurtlmelerinin aci, intikam ve yasinin tutulmast Iran’da farkli zamanlarda farklt
sckilde evrilmistir (Zehra, 1971: 59-60). Turklerin Misliiman olmalari ile bitlikte aym

7 Anadolu Ajanst. Gundem 11.07.2020. https://www.aa.com.tt/ tr/ayasofya-camii/ turkiye-
farkli-inanclara-saglanan-ibadet-yeri/ 1907134 yararlanilarak hazirlanmustr.

8  Resmi Gazete.2.7.1965, Say1 12038, Cumhurbaskanligt Strateji ve Butge Baskanligi, 2022.

268 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2023 /28


https://www.aa.com.tr/tr/ayasofya-camii/turkiye-farkli-inanclara-saglanan-ibadet-yeri/1907134
https://www.aa.com.tr/tr/ayasofya-camii/turkiye-farkli-inanclara-saglanan-ibadet-yeri/1907134

_— Cemevlerinin Hukuki Statiisii: Kiiltiir Mii, inang Mi? Kaybedilen Yiizyillar Uzerine Analitik Bir Diigiinme Denemesi

inang, 6nce Kafkasya ve daha sonrada Anadolu’ya da ge¢mistir. Ancak, Anadolu
Tirkmen Aleviligi tim basilara karsin daha ¢cok Anadolu’ya has yerli ve zengin bir
inang birligi de yaratmistir.

Anadoluda bilinen ilk “cemer?” Malatya’nin Arapgir ilgcesinde 1224 yilinda
Buytk Ocak Cemevi adinda agilmis olup bununla birlikte Tunceli Piltiimutr Hacilar
koytindeki cemevi ilk bilinenlerdir (Yaman, 2018: 115-117). Osmanli Devleti’nin
ilk kurulus ydlarinda Seyit Ocaklart ve daha sonra Dergahlar seklinde hayatint
surdirmesine ragmen bunlar farkli amaglar icinde ve tasavvufi anlamda da hizmet
vermigtir. Osmanl’nin gelisme ve biylme devirlerinde ise 6zet olarak Turkmen
Aleviler hep gbgebe hayat ile yasama tutunmuslardir. Bu durum ¢ogu kez devlete
karsi durusla devam ettiginde ise bastirilmis ve kaderin cilvesi de burada ¢cok 6nemli
bir rol oynamustir. Anadolu Alevi Turkmen asiretleri, Yavuz Sultan Selim ve Sah
Ismail arasinda stkisip kalmis ve her iki hitkiimdarin istikbal ve Anadolu’da hakimiyet
cabalarinda biytk zararlar gérmislerdir (Yasar ve Sevim, 1990: 52-53). Propaganda
savasinda Sah Ismail tarafinda yer alan Anadolu Alevi Tiirkmen asiretleri yaklasik
400 yil kendilerine gelememislerdir (Cetinkaya, 2013: 515-516). Kendilerini korumak
icin daglara ve kirsala ¢ekilmislerdir. Yani kentli yasam, esnaf ve sanatkar olma veya
devlet yonetiminde gérev alma gibi durumlar hi¢ olmamistir. Bu asirlar boyu devam
eden savurganlik, aslinda hem kendi 6z vatanlarina hem devlete hem de kendilerince

kaybedilen ytzyillara mal olmustur.

Tirkiye Cumbhuriyeti’nde ise Alevi inan¢ toplumu, Cumhuriyet rejimini 6zlemle
kucaklamis ve tim Alevi asiretleri devletin tim reformlarini (Harf Devrimi, Sapka
Devrimi, Se¢me ve Segilme Haklart gibi) hararetle desteklemislerdir (Merdanoglu,
2009: 184-188). Aynt zamanda daha glvenli yasam icinde kirsaldan kentlere inip
egitim alma imkanlarina da kavusmuslar ve bilhassa okuma yazma seferberliginde
ve K&y Enstitiileri’nin agilmast ve buralarda mesleki egitimlerde yer almaya ¢ok
caba gostermiglerdir. Ancak kendi 6zglin ibadetlerini yapacak cemevleri yapma,
kendi erkdan ve usullerine gbre toplanma konusunda da bir ilerleme olmamustir.
Cemevlerinin kurulmast 1960 yillarindan baslayarak devam etmistir (Yaman, 2018:
119). Alevi inang topluluklarinin yaklasik 600 yil kendi ibadet yerlerinde bosluk olup
bunun yerine seyit ocaklari, dergahlar ve tekkeler seklin de idare etse de Stinni ibadet

yerlerinden giderek uzaklasma asirlarin getirdigi bityiik travmalar sonucudur.

Alevi inang kitleleri gerek kimlik gerekse de ibadet yerleri olarak kurumsal bir

yapilanmaya asla gidememisler ve devlet yonetimleri de bunlara asla firsat vermemistir.
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Bugitinil, ilge ve kéylerde kurulan esasta cemevi amaciyla derneklerin kurulus adlarinda
“Kdaltir Dernegi”, “Yardimlasma Dernegi” veya “Egitim Dernegi” gibi kelimeler yer
almaktadir. Ornegin Cem Vakfr'nin agilimi Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Vakfrdur.
Yani devletin musaade etmemesi bir yana, acik¢a cemevi yazilamamaktadir. Bu da
travmanin ne kadar biyiik oldugunu ve devletin hala milyonlarca insanin toplanip
kendine gére ibadet yapmalarinda bu kuruluglart savunma ve hukuki bir koruma

altina hentiz alinmadigini géstermektedir.

Tablo 3. Turkiye’deki Cemevi Sayilarinin 1lk 10 11 Siralamast’

Illeri Say1 Illeri Say1
Tokat 172 Amasya 49
Corum 90 Ankara 40
Sivas 71 Yozgat 36
Istanbul 64 Eskisehir 22
Kahramanmaras 63 Atrdahan 19

Tirkiye'de toplam cemevi sayist 1.586 olup 58 ilde bulunmaktadir. Bir¢ok il ve
ilgede milyonlarca Alevi inancina sahip kitleleri bir arada tutan, adi ne olursa olsun
cemevi, baba, dede, miirsit, pir ocaklari ile gelecege yine de timitle yiirtimek ve devleti
de kucaklamak isteyen insanlarimizin bu yapilanmast ¢ok 6nemli bir kazanimdir.
Heniiz istatistiklere yansimayan 23 ilde adt ne olursa olsun cemevi agilmamustir. Agri,
Artvin, Bilecik, Bitlis, Bolu, Hakkari, Kars, Kastamonu, Kirsehir, Mardin, Nigde,
Rize, Siirt, Sinop, Trabzon, Van, Karaman, Batman, Sirnak, Bartin, Karabiik, Kilis’te
ise cemevi bulunmamaktadir. Ancak bu illerde de cemevlerinin hizmete acilmast
mutlaka olacaktir. Alevi inang kitlelerinin 6niinii agmak ve kendi vergileri ile ortak
butceden kendilerine mistakil bir pay vererek onlarin da daha ¢ok devlete hukuki

yonden, yani esitlik ve adalet yéniinden baglanmalart heniiz saglanmamugtir.

Tarihi akis olarak Stnnilik anayasada yazmamasina ragmen resmi din olarak
goriilse de milyonlarca Alevi inang sistemine sahip Tirkmen ve Anadolu’nun kadim
kitleleri dayatma ile camilere yonelmemekteditler. Evrensel olarak hi¢ kimse devlet
zotlamasi ile bir baska inan¢ grubunun ibadet yerlerine gitmemektedir (Yazir, 1999:
41). Kalds ki Islamiyet’in temelinde de zorlama yoktur. Basta Ethem Ruhi Figlal’nin

9 Igisleri Bakanligt Iller Idaresi Genel Mudirligi Verileri. Ankara, 20.12.2018. TBMM'de
cemevi agilmasini strdiiren Milletvekili Hiiseyin Aygiinin, “Bilgi Edinme Yasas1” kapsaminda
Turkiye'deki cemevleri sayisal profilinden yararlanarak hazirlanmistir.
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“Alevilik ve Heteredoksi” makalesi olmak tzere (Figlali, 2018: 65-71), bircok konu
hakkinda arastirma yapan ve tarihin kéklerine inen ilim adamlart da aynt gbristedir.
Cuinkii Tmam Ali, 12 Tmam yolu ve sevdast hep acili, haksizlik ve kan ile gecmis
once Emeviler, daha sonra Abbasiler ve daha sonra da Osmanli Devleti ile Safevi
Devleti’nin Anadolu tzerindeki hakimiyet miicadelesi sonucu olan stre¢ igerisinde

Stinni inang ve uygulamadan bazi benzetlikler olsa da ayrilmuislardir.
1.3. Cemevleri Kiiltiir mii inang mi?
1.3.1. Kaltiir Ne Demektir?

Tarihsel siirecte kultir kavraminin kullaniminda gézlenen farkliliklar kendisini
gtinimizde kultir kelimesinin t¢ farkls sekilde kullanimiyla géstermektedir (Williams
1977: 80). Bunlar:

1.Bireyin, topluluklarin ya da toplumlarin distinsel, dinsel ve estetik gelisimini
ifade etmek,

2.Ditgtinsel ve sanatsal etkinliklere ve bunlarin drinlerine (sinema filmi, tiyatro

vb.) sahip ¢tkmak. (Bu 6zelligi ile kiltar sanat ile esanlamli kullanilmaktadir.)

3.Bireyler, topluluklar ve toplumlar icin bir yasam tarzi, etkinlikler, inanclar ve

gelenekler olusturmak.

Sozii edilen kullanimlardan ik ikisinin en yaygin kullanimlar olduklar
vurgulanmakta ve bu kullanimlarda kiltiriin ¢ogu kez dusiinsel c¢alismalarla
iliskilendirildigi belirtilmektedir. Kultiiriin t¢tinct kullanimi olan “bireyler, topluluklar
ve toplumlar icin bir yagam tarzi, etkinlikler, inanglar ve gelenekler olusturmak” ifadesi
yuzyiin ilk yarisinda en ¢ok antropologlar tarafindan kullanilmistir ve giintimtze
kadar bu alanin 6zii olarak gelmistir. Kalttrler cogunlukla bélgeden bolgeye degisir.
Bazen de eski kulttrler gider yerine bir bagka kiiltiir olusur.

1.3.2. Toplum Bilimi Terimi Olarak “Kiiltiir”

Toplum bilimleri 6ziinde insan ve toplum etkilesimini barindiran ve toplumun
farkli agilardan ele alindigr ahlak, din, ¢evre, bilim, iktisat, siyaset, tarih hukuk gibi
bir¢ok alt alanin arastirma konusunu olugturan bir bilim dalidir (Oguz, 2011: 124).
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Kiiltir, tarihsel ve toplumsal gelisme siireci icinde yaratilan her tiirli degerlerle
bunlart kullanmada, sonraki kusaklara iletmede kullanilan insanin dogal ve toplumsal
cevresine egemenliginin Slclistint gésteren araglarin timudir. Bu acidan bakildiginda
Tirkiye'de sivil toplum kuruluslarini gérmekteyiz. Tirkiye de faal dernek sayist
101.891°dir. Bunlar icerisinde mesleki dayanisma dernekleri %37,5, din hizmetleri
dernekleri (Dini ibadet yerlerini yaptirma, yasatma ve koruma dernekleri) %717.9,
spor ile ilgili dernekler %7,67, kiiltiir ve sanat dernekleri %6°dir'’. Din Hizmetlerine
yonelik derneklerin hepsi de cami yaptirma ve yasatma, Kur’an kurslart yaptirma
ve yagatma dernekleri olarak yer alirken ¢ok az sayida gayrimislim vatandaslarin bu
alanda kurduklart dernekler de bu kapsamda yer almaktadir. Cemevleri ise “Kiiltiir-
Egditim-Yardimlasma” kapsaminda yer almaktadir.

Tiurkiye’de derneklerin yasal catist 5253 Sayih Kanun olup derneklerin
amact da “kisilerin, para kazanma amaci disinda olmak Uzere, belitli bir eregi/
amact gerceklestirmek icin en az yedi kisi ile kurduklar1 yasal 6rgiittiir” tanimiyla
belitlenmistir." Ttrk Dil Kurumuna gére ise; “belitli ve ortak bir amaci gerceklestirmek
i¢in kurulan yasal topluluk, cemiyet” olarak kisaca 6zetlenmistir. Hukuksal acidan ise
dernekler kanunlar ile yasaklanmamus, kazang paylagsma disinda, ortak ve belirli bir
amact gerceklestirmek tizere en az yedi gercek kisi veya tiizel kisinin olusturdugu
topluluklardir. Bu topluluklar, bilgi ve ¢alismalarini stirekli olarak birlestirme suretiyle
bir araya gelmektedir.

Bu baglamda Tturkiye’de niifusu milyonlar: bulan “Alevi inan¢” toplumuna ait
insanlarin Hz. Ali'den beri “Hak-Mubammed-Al” birlikteliginde devam eden ve
kendilerine ait bir ibadet yeri dahi olmayan ve camiden de ayrilan bu topluluklarin
binlerce yillik birlikteligi, 6rf, adetleri, téreleri ve inanglari (Alevi Calistaylar: Nihai
Raporu, 2010: 40-42) dernek kelimesi igerisine sig1p sigamayacagl sorusu karsimiza
¢tkmaktadir. Bir taraftan Sinni toplulugun 100 binlere varan camileri kanun ile
kurumsal kimlik kazanirken ve bunlari yénetenler de devletge maasa baglanip
devlet protokoliinde yer alirken, sayilart milyonlarca olan Alevi inancina mensup
topluluklarin inan¢ olarak kurumsal kimlikten uzak bir sekilde ortada birakilmasi
kitleler psikolojisinin sekillenmesi agisindan biytik bir hata oldugu distincesindeyiz.

10 Sivil Toplumla Mliskiler Genel Mudurlugh, heeps:/ /www.stigm.gov.tr /Dernekler/ Istatistikler.
11 Resmi Gazete, 23.11.2004, Say1 25649.
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Tirkiye Cumbhuriyeti'nde en son 09 Kasim 2022 tarthinde Cumhurbagkanlig
Kararnamesi ile gerekgesinde yazilmadan inang temelli olmak yerine kiltiir temelli
Bir kararname yayimlanmistir. Bu kararname ile “Alevi Bektasi Kiltir ve Cemevi
Baskanlig’” ve buna bagli da 2 baskan yardimciigt Genel Midir Yardimciligt
statistinde ve 5 adette daire baskanlhgi ihdas edilmistir. Ayrica bu bagkanliga 11
tyeden olusan ve 3 yiligina goérev yapacak ve Cumhurbaskanhgina atanacak bir
Danisma Kurulu da ihdas edilmistir. Bu yaptlanmada inan¢ olmadig: gibi Alevi Inang
topluluklarinin Tirkiye'de sesi olan Federasyon ve konfederasyonlar yoktur. Bu
kararname ile Alevi Bektasi Kiltir ve Cemevi Bagskanligi’'nin kurulmast tedarikeilik,
bakim, onarim disinda tarihi ve dinl bakimindan bir fonksiyon kazandirilmamistir.
Yani esasta degil sekil ile bir stire¢ baslatilmis olsa da asil islevini Gstlenmekten uzak
bir kurumlagmadir.'” Devlet aklinin hala kaybolan ylzyillara ilave yeni ylzyillar
eklemesidir. Kararname daha sonra TBMM’de bir torba kanunun icerisinde
yasalagtirilmig ve 7421 Sayili kanun igerisinde yer almistir’?.

1.4. Devlet ve Toplum Adina Coziimsiizliigiin Devami

Bundan 97 yil 6nce, 1926 yilinda, Baha Said, yiizyillarca kentten uzak tutulan ve
adete kapali bir toplum gibi yasamaya mahkam edilen bu kitlelerin kendi dergah ve
ocaklarindan bahsederken ne acidir ki hala bugtinkii Ttrkiye’de kulaktan duyma ¢ok
yanlis ve ahlak dist bazt yakistirmalarin da devam ettiginden bahsetmektedir (Said,
2018: 22-24).

Giintimtzde toplumsal etkilesim ve farklt inan¢ gruplarinin birbirini tanimaya
baslamasi ile azalsa da hala hakim dini yapinin gidimiinde tanimlamalar yapan
kisilerce benzer ifadeler kullanilmaya devam etmektedir. Buna karsin Baha Said’in
de ifade ettigi gercek sudur ki: “Kizulbaglar tamimiyle Tiirk kaldy. 1ki kadin almady, talak
yapmadz. Benim malim, benin niilkiim demedi. Mukaddes ocaga hiirmet etti. Dede, baba ded.
Bact dedi. Ognz tiresinde silen ayini nasil agilirsa o da Ali er meydanmz oyle agtr. Hact Bektag
meydaninda bal, ayran, kg, sundu. Kadin tesettiir yapmads. Kizilbag kadin tesettiir yapmadigs
igin ona ... isnat edildi. Bu ne yaman iftirader. Miidafaa icin soylemiyornm. Hakikat namina
soyliiyorum. Meydan: Ali'de disi, erkek ayerds yoktur (Said, 2018: 23). Bu iftiralar yiizyillarca
stirse de cehalet ve ahlaki ¢okusiin bir tezahtiri ve bir inang¢ grubuna bilerek veya

bilmeyerek saldiridur.

12 Cumhurbagkanhg Kararnamesi, M.d 3/ a,b,c.,Md./4
13 Resmi Gazete, Tarih 26.11.2022, Sayi 32025, Md.14,15,16.
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661 yilinda Sam merkezli Emevi Devleti, tarihsel arka planint kabile miicadelelerin
olusturdugu bu temel tzerine oturtulmustur. Emeviler’in siyasi muhalif olarak kabul
ettikleri Hz. Ali ve taraftarlarina karst uygulanan politikanin tarihsel arka plani bu
sekildedir. Buradaki asil amag siyasi otoriteyl ve giicii ele gecirme miicadelesidir.
Sonugta Umeyyeogullart Hz. Peygamber’in peygamber olarak gonderilmesiyle
ellerinden kagirdiklart bayragi tekrar ele gecirmisler, bu ise Hasimogullari cephesinde
kabul edilmesi zor bir durum olmustur. Bunun tabii bir neticesi olarak Emeviler,
Hz. Ali ve taraftarlarina karst strekli psikolojik baski ve hakaret yont agir basan
politikalarin yani sira siddet ve zulme varan uygulamalara da imza atmuglardir. Asirt
uclarinin etkisiyle de zamanla farkls sekil ve gorintisiiyle de gesitli rivayetlere konu
olmustur (Parmaksizoglu, 1971: 64-65). 1lk 6rnekleri Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
miicadelede ortaya ¢ikan bu karst durusun, Emeviler’in yikilisina kadar gecen stirede
varhigint devam ettirdigi gériilmektedir (Varol, 2006: 101-105).

Bu hakaret ve agagilama ayni sekilde Abbasilere gegmis ve daha sonra Mislimanligt
kabul eden Turkler Anadolu’ya geldiklerinde daha ¢ok etik degerlerle bagdasmayan
s6z1u nakiller ile tizetlerinde asitlarca devam etmistir. Hz. Ali ve Ehlibeyt evlatlarinin
katledilmeleri bir yana Osmanlt déneminde daha ¢ok agir ahlaki baskilarla toplum
ayristirllmis ve Stinni kitlelerin yaninda Alevi inang topluluklart her yontyle de gerek
iftira ile ve gerekse de iktisadi olsun kendilerine gelememislerdir. Tiirkiye Cumhuriyeti
olarak 21.ytizyilin ikinci ¢eyregine girerken gecmiste yasanan bu tarihi derinlikleri
/petspektifleri bilmeden, anlamadan ¢ozumlerin dogru olmast mimkiin degildir
(Merdanoglu, 2009: 176-178). Bu kararname ile Anadolu da taslarin yerine oturup
daha ileri seviyeye getirilmeden esitlik ve adalet olmadan yine ayni noktada kalinarak

cok 6nemli tarihi bir firsat Turkiye Cumhuriyeti adina kacirilmaktadir.
1.5. Alevi Toplumu Bir Azinlik Midir?

Alevi inang¢ sistemine mensup toplumlarindan olan Araplar bugin Arap
yarimadasinda, Suriye, Kuveyt, Bahreyn, Yemen ve Irak’ta bulunmalarina ragmen,
Tirklerin Orta Asya ve Horasandan gelip 9. yizyildan sonra hizli bir sekilde
Misliimanligi kabul etmesi ile birlikte Anadolu’da Ehlibeyt sevgisi hizla yayilmaya
baslamstir. Yayilma Anadolu’yu da asarak Balkanlarda akinct beyleri ve Anadolu’dan
gbcler ile birlikte yayilmaya devam etmistir. Bu siirecte daha 6nce yasanan ihtilaf ve
ayriliklarda maalesef bitlikte gelmis Anadolu Oguzlar ve Tirkmenler arasinda da yer
edinmistir (Andicen, 2009: 29-50).
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Hinkar Hact Bektas Vel’nin (1209-1271) 13.ylizyilda Horasan’dan gelip
Kirsehir’e Hact Bektag’a (Suluca Kara Hoytk) yerlesmesi bir tesadif degildir.
Hiinkar Hact Bektas Veli’ye ait oldugu bilinen Makalat'in yazi dili Arapca ancak
anlattm1 Tirkcedir (Yalgin, 2020: 38). Makalat tizerinde bazi goris ayriliklart olsa
da eserin timiine baktigimizda okumayi, 6grenmeyi, ¢alismayt ve akli 6ncelige alip
tembelligi ve kaderciligi kabul etmemesi o giinkii Anadolu insanin i¢in bir reformdur.
O zaman diliminde dirt kap: kirk makam: tek tek izah etmesi ilmin o zamanki seviyesi
bakimindan bugtn dahi ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica, yine yaklasik ayni
dénemde 1351 yillarinda Sileyman Celebi’nin Bursa Ulucami’de Farsca vaaz veren
Iranlt bir hatibin Sia’yt 6ne alip Ehlibeyti 6nemsizlestiren vaazlarina karsin “Mew/id” i
halkin da anlayacagi Tiirkge (Kahraman, 1972: 13-15) yazmast o zamanki Iran (Fars)
inang propagandasinin Bursa’ya kadar geldigini gésterir. O zamanki Iran’da Batinilik’e
karst bir c¢ikistir. Kanuni devrinin biyiuk divan sairi Fuzuli’'nin Tirkce divaninin
yaninda meshur “Su Kasidesi” Alevi inang birlikteliginin bir sonucudur. Fuzuli ve
ailesi Irak’ta yasayan Oguz boylarinin Bayat asiretine mensuptur. Su Kasidesi ile
Kerbela’da Firat kenarinda susuz birakilan Ehlibeyte mensup kisilerin nasil 1zdirap
icinde 6ldiiklerini manzum olarak anlatir. Bu eser, Fuzuli’nin Ttrkge yazdigi en biiyik
saheserdir (Hacieminoglu, 1972: 25-26/ 139-140).

Her ne kadar Karamanoglu Mehmet Bey’in 13 Mayis 1277deki fermant ile
Turkee’nin basta devlet kurumlari olmak tizere tim alanlarda kullanilmast zorunlu
tutulsa dahi (Parlatir, 1998:14) daha Anadolu’daki tarihi akista, Mevlana’nin Mesnevisi
dahil, hep Farsca yazilmis ve Osmanlh hanedanlari da Farsgayr daha ¢ok kabul
etmesiyle belki 300 yil béyle devam etmistir (Kaplan, 1983: 17-45). Bu dénemde
Anadolu’nun her yerine yayilmus ve yasamakta olan Alevi inan¢ topluluklari,
Turkmenler, Ttrkgemizin asil sahipleri, yasayanlart ve yasatanlart olmuslardir (Turan,
2001: 117-120). Kendi Alevi inanciyla bitlikte Orta Asya’dan kendilerine gelen 61f,
adet ve toreleri de yasatmuslardir (Kalafat, 1990: 84-806). En az 500 yil 6nce yasayan
Yunus Emre, Karacaoglan, Dadaloglu, A§1k Daimi, Pir Sultan Abdal, (Oztelli,
1972: XVII-XVII) Stleyman Celebi ve gunimiizde de Agstk Veysel, Neset Ertas,
Astk Mahsuni ve digerleri dahil bugiinki halkin konustugu Tirkcemizi yasatan asil

mimarlardir.

Alevi toplumlar Avrupa ya da Afrika kékenli degil, Orta Asya Tirk kokenlilerdir.
Nitekim 1940 yillarinda yazilan Tunceli tarihinde de tek tek burada yerlesik 25

asiretin isimleri ve beyleri sayilmis olup tim bu isimler Turkeedir. (Yonga, 1994:
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94-100). Ayrica Anadoluda savastan, bazi felaketlerden veya ekonomik ihtiyactan
kaynaklanan gocler de ¢ok olmus ve gé¢ edenler gittikleri yerlerin inanclart ile de
degisime ugramislardir. Yani Stinniler ve Alevi inancli insanlar arasinda bir gecirgenlik
de yasanmustir. Bu da hayatin normal akisina uygundur. Yakin ¢evremizde de
béyle bircok aile vardir. Bundan kaynaklanan hicbir sorun yoktur. Kaz Daglar’nin
eteklerindeki kbylerde ve Sartkiz tepesinde her yil tekrarlanan sélenlerde kullanilan
orf ve adetlerin ¢ogunda Orta Asya’dan gelen bilhassa Cengizhan déneminde ve
sonrasinda Mogollarin Anadolu ya gelmesi ile birlikte ve binlerce yil muhafaza edilen
saman geleneklerinin de yetlestigi ve bugiinde yasanan inang sistemine ait gelenekler
bir arada sunulmaktadir (Roux, 1968: 49-63). Bu geleneklerin bircogu da Anadolu’nun
her yerinde gérilmektedir. Darende Yenikdy’deki Veyis Dede’den tutun, Ankara’nin
Cubuk Tigesi Demirciler Kéyi'nde cemdeki 6rf ve adetlere kadar tarihin akisindan
gelen Ehlibeyt sevgisi, yapilan ibadetler ile Orta Asya Turk kiiltiird ile birlikte ortak
yasatilmaktadir.

Osmanlr’nin son iki yiiz yilinda yani gerileme devrinde bilhassa adini saymaya gerek
duymadigimiz bazi Batili veya komsu devletlerin bir¢ok Hristiyan misyoner ve siyasi
ajanlar da Osmanl’nin daha ¢abuk ¢6kmesi ve Anadolu’da kendi hakimiyetlerinin
yasayan halk tarafindan kabul gérmest icin biiylik caba gostermislerdir. Yakin tarihte
Kurtulus Savasi’nda da bilhassa Ingilizlerin giiya halifelikten yana goriinip Tirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’ni kurmaya calisan kadrolara karst amansiz miicadeleleri tim
kayitlarda tazedir (Ozkaya, 2011: 101-140). Yani Alevi toplumlar yaklasik 1000 yildir
bu kadim topraklarin ev sahibi, 6z evlad: olmuslar, vergi vermisler, askere gitmisler
ve Kurtulug Savagi'nda da her cephede vatan midafaasinda Atatirk™in yaninda
olmuglardir (Erdogan, 2021:197-203). Baz1 kokten uzak veya kékten kopan STK’nin
girisimi ile AB’nin 2004 yilinda Alevi inang topluluklarint azinlik gbren karari,
tamamen siyasi bir fanteziden 6teye gidemez. Anadolu’da yasayan ve milyonlarca

Alevi inanclt vatandaslar i¢in de kabul gérmemistir.
1.5.1. Toplum Bilimi Terimi Olarak Azinlik

Toplum bilimine goére azinlik terimi, bir ilkede o tlkenin yurttast olmakla
birlikte soyu, dili ve dini, gelenek ve téreleri yoniinden iilkenin sayica baskin 6gesi
olan halktan az olan topluluktur. Sayiari on milyonu bulan ve ayni kékten gelen
Anadolu’da Turkcenin yasamastnin ve korunmasinin ana lokomotifi olan Alevi inang
topluluklarinin Avrupalilarca azinlik olarak kabul edilmesi Lozan Antlasmast’na ve
realiteye de aykiridir (Tugcu, 2018: 125-140). Kaldt ki Anadolu’da yasayan Stnni ve
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Alevi topluluklart bugiin i¢in ¢cok bagarili sekilde tiim kentlerde, hizmet sektériinde,
esnaflikta, is diinyasinda hep ortak olmuslar ve hatta evlilikler yaparak asilmaz denen

duvarlari da agmislardir. Soy, dil, gelenck ve téreleri de cogunlukla aynidir.

Bizce sorun, halkin kendisinde degil, devleti yonetenlerin birikim ve bakis
actlarinin problemli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yetersizlik ve tutuculuk
maalesef sanki rakip olacaklar gibi bazi istisnalar hari¢ cogunlukla ilahiyatct insanlarda
da gérilmektedir. Sunnilik ve Alevilik birbitlerinin zidd:t veya mubhalifi degildir
(Merdanoglu, 2014: 286). Cemevlerinin hukuki statiisiniin taninmast Tirkiye'de
astrlik haksizliklart ortadan kaldiracak ve her iki inang toplulugu birbirlerini daha ¢ok
anlayarak kucaklasacaktir. Bagka tlkelerinde firsatcilik yaparak tlke icinde mezhep
ve etnik kimlik Gzerinden fesat ve ayriliklar ¢ikarmalart da 6nlenecektir. Avrupa’da
kurulan ¢ok kiiciik bazt inang topluluklarinin Tslam tarihine ve umumi Tiirk tarihlerine

bakmalari, kendilerine de dogdugu topraklara da katk: saglayacaktir.
Sonug

Tim dinlerin temelinde adalet, barig, gliven ve huzur vardir. Nitekim Hz.
Muhammed 632 yilinda Veda Hutbesinde; Arafat’ta, Mina’da ve Akabe’de kendisine

<

inanan insanlara dort farklt yerde hitap etmis ve Ozellikle “iusan haklars, adalet,
esitlik ve birlik olma” Gzerinde durmustur. Bu hitabeti toplamda o zaman igin ¢ok
buytk bir rakam olarak 120 bin kisi dinlemistir (Erol, 2012: 591-593). Hiinkar Hac1
Bektasi Veli'nin de Makalat adli eserinde ¢ok veciz bir climlesi soyledir: “e/ne, diline
ve beline sahip of’. Buradaki tic kelimenin altinda yatan derin anlam, hukuk ve adalet
kavramlaridir. Biyiik devlet adami ve bilge insan Mustafa Kemal Atatiirk ise séyle
diyot: “Yurtta barss ve cihanda barss”. Yurtta barisin olmast icin devletin vatandaslarina

karst esit yurttaslik hukukunu uygulamasi ve korumast gerekmektedir.

Bu baglamda, giintimiizde ayn1 tlke hudutlari icinde yasayan vatandaslarin inang
itibariyle 6nemli bir bélimtine Stinni olarak mekan, biitce, yasal koruma ve kollama ile
birlikte devlette belli yetlerde temsil ve protokolde imkan taninmast yapilirken, Alevi
inang topluluklarinin kendi kaderlerine terk etmeleri fevkalade de yanlis ve eksiktir. Bu
baglamda 09 Kasim 2022 yilinda Cumhurbaskanhgi Kararnamesi ile yayimlanan dért
maddelik bir diizenlemede, 3. maddesi ile cemevlerinin ihtiyaclarinin karsilanmasi ve
4. madde ile de bakanliktaki memuriyet konumunda Mustakil Baskanlik dizeyinde
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ve Kiltiir Bakanligt Merkez Teskilat: icinde bir yapilanmaya gidilmistir. Ancak yine
kadim en az 700 yillik Alevi Inang esasina gecit verilmemistir. Yani inang temelli bir
devlet aygitt yerine kiltir temelli bir yapilanma ile asil/esas yine ortada kalmaktadir.
Ayni kararname, TBMM’de 26 Kasim 2022 tarihinde 7421 Say: ile kanunlasmistir.
Bu kanunda da 1 6zel idareleri, bityiiksehir belediye ve il belediyelerine cemevilerinin
yapim, bakim ve onarimlarinda destek olunmast vardir. Ancak tim il ve ilcelerde
cogunlukla var olan cemevlerinin bir yillik sabit masraflarinin en azindan karsilanmasi
dahi yer almamustir. Bu lafizdan adalet, huzur ve daha ¢ok da esit kardeslik hukuku
ctkmaz. Cikabilmesi icin hukuki olarak esitligi saglayan iki model tizerinden calisiimast
ve hukuki diizenlemenin kitleler psikolojisi de dikkate alinarak yapilmasi sarttir.

Calismamiz kapsaminda gergeklestirdigimiz saha calismalarimizda Alevi inang
onderleri ve bireylerle gerceklestirdigimiz goriismelerde temel goriis Dinayet Tsleri
Baskanlig’nin ve Oncesinde var olan Siinni Islam merkezli bakis acisina sahip
idarecilerin Alevilerin inanglarint tanimadigi ve problemleri ¢c6zmeye mesafeli oldugu

yonindedir.
Onerilerimiz

Coéziim-1: Alevi inang topluluklart 633 Sayilt Diyanet Isleri Baskanlig1 icerisinde
yer almalidir. Kanunun 4. maddesinde yer alan 5 baskan yardimciligindan bir
tanesinin, 5. maddesinde yer alan 16 tiyeli Din Tsleri Yiiksek Kurulu’ndan 3 tanesinin
Alevi Ihang bilgisine sahip olan Alevi canlara verilmesidir. Ayrica Kanunun 7/a
maddesinde yazili Din Hizmetleri Genel Mudurliigi icerisinde cemevleri ile ilgili
htkiimlerin konulmasi, 8. maddede yer alan Tasra Teskilati icerisinde de bilhassa
Alevi inancinin ntifus olarak yogun oldugu illerde bir Miftii yardimciliginin Alevi din
adamlarina verilerek onlarin da il veya ilgelerde temsil edilmeleri saglanmalidir (Resmi
Gazete, 633 Sayih Kanun, 2.7.1965, Sayt 12038, Madde 4,5,7,206).

Boylece merkezde ve gerekse tasrada Alevi Inang topluluklarinin ihtiyaclarinin
zamaninda karsilanmasi ve var olan sorunlarin ertelenmesi yerine, yerinde ¢6ztimler
tretilmesidir. T.C. Devleti Siinni ve Alevi inan¢ gruplarinin devleti ise devletin yillik
butcesi, ortaklasa herkesin verdigi vergiler ile meydana geliyorsa bu imkanlardan
ihtiyaglari oraninda yararlanmak her insanin/inancin hakkidir. Helal parasidir. Boyle
bir hukuki yapilanma yiizyillardan beti gelen kayiplari, kiisktnlikleri, ayriliklart ve
yanlis anlasiimalari da ortadan kaldiracak ve i¢ barisa sonsuz bir katki yapacaktir.
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Anayasamizin 10. maddesi de aynt ruhu bizlere vermektedir. “Herkes, dil, urk, renk,
cinsiyet, siyast diisiince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim gozetilmeksizin kanun
ondinde egittir”’ ve “Hicbir kisiye, aileye, Ziimreye veya siifa imtiyaz, tanmamaz’ ifadeleri yer
alirken yine Anayasanin 24. Maddesinde “Herkes vicdan, dini inang ve kanaat hiirriyetine
sahiptir. Madde hiikiimlerine aykar: olmanmak sartiyla ibadet, dini ayin ve torenler serbesttir’.
“Din ve ablak editin ve odretimi devletin gozetim ve denetimi altinda yapuler’ seklindeki ifadeler
mutlak esitlik anlayisinin yansimalaridir.

Cozitim-2: Devletin cemevlerini dogrudan dogruya ibadethane olarak kabul
etmesine ait mustakil yasal bir diizenlemelidir. Boyle bir diizenleme kesinlikle Diyanet
Isleri Baskanligi’na bir rakip degil, daha cok dayanisma ve birlikte yasama kiiltirtini
de gerceklestirecektir. Ancak bu yasal diizenlemede var olan cemevlerinin tescil
edilmeleri ve kendilerine yillitk merkezi bir blitce verilmesi, butcenin denetimi 81
ildeki bu sistemi kurumsal olarak yonetecek “Alevi Inang Bagkanlg: nin kurulmasi gibi
bir sistemin saglam ve giiven araliginda kurulmasidir (Alevi Calistaylart Nihai Raporu,
2010: 171). Belki bu sistemde 6ncelikle bir gecis donemi olsa da Alevi Inancina sahip
ilim adamlarinin, hukukeularin ve burokratlarin bu sistemde yer almalart sistemin
dogru ve saygin bir sekilde islemesi icin sarttir. Burada halihazirda en biytik bosluk
Alevi Inang topluluklarini, cemevlerini yonetecek egitimli Alevi din adamlarinin kendi
programlarina gore yetistirilmesidir (Alevi Calistayt Nihai Raporu, 2009: 46). Dini
ritiellerin “Hak-Mubammed-Ali” erkan ve usuli ile yapilmasindaki eksikliklerin hizla
tamamlanmasidir. Buna ait bir egitim miifredatinin Alevi inang¢ sisteminin ginlik
ihtiyaglara da cevap verecek ginimiiz kosullarinda daha ¢ok bilgi ile donatilmasidir
(Alevi Calistaylart Nihai Raporu, 2010: 161-162).

Yapilan saha calismalarinda tiim cemevleri ve Alevi Inang sahiplerinin bu esit
yurttashik temelli ve hukuki yapisinin taninmasi ve tescil edilmesi konusundaki
ortak disiinceleri kesinlikle Diyanet Isleri Baskanligi Kanunu igerisinde degil,
(Alevi Calistay1, 2009: 32) bagimsiz olarak devletin bir kanunla bu kurumsal yapiyt
kurmasidir. Bu kanunla cemevlerinin yasal tarifi yapildiktan sonra belli kriterleri
tastyanlarin Dernekler Kanunu icerisinden ¢ikartidip il ve ilgelerde cemevi statiistine
kazandirilmasi ile buna dair idari, mali ve ibadet ile ilgili alt yénetmeliklerin ¢ikartilarak

uygulamaya konulmast sarttir.
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Alevi inang guruplarinca cem, “Hak-Mubammed-Al’ divanmdir. Cem ibadetinin

diger adt da Halka Namazudrr. Cemdeki halkada esas olan namaz deyisi ile buyruktaki

ifade edilen namazdir. Allah’a yalvarmak ve dua etmektir. Cem torenleri, cem

ibadeti cemin igerigine gére Gérgii Cemi, Musahip Cemi, Tkrar Verme Cemi, Abdal

Musa Cemi, Lokma Cemi, Diiskiin Kaldirma Cemi, Dardan Indirme Cemi olarak

adlandirilmaktadir (Merdanoglu, 2014: 35-37). Bu cemlerin timiine gerek dini yénden

gerekse toreler yoniyle bakildiginda tiimiinde de ahlak, adalet, birlik ve zarafet vardir.

Tablo 4° te 6nerilerimiz 9 madde halinde vurgulanmzis olup, bunlar bir devlet icinde

toplumsal barisin ulusal diizeyde kalict olmast i¢in ¢ok 6nemli yararlar saglayacagt

dusuntlmektedir.

Tablo 4. Cemevlerinin Hukuki Statiisiiniin Ibadethane Olarak Diizenlenmesinin

Toplumsal Yararlar

SIRA s

NO TOPLUM VE DEVLET ICIN YARARLARI

1. Stinni ve Alevi inang toplumlart arasinda her alanda daha ¢ok birlik ve dayanisma
ruhu artacaktir.

2. Tarihten gelen yalan, iftira, benzetme ve benzerleri ortadan kalkacaktir.
Allah-Muhammed-Ali Askt daha ¢ok kabul gérecektir.

Bazt marjinal guruplarin tlke igerisindeki menfi tutum ve davraniglari ortadan kalka-
caktir.

5. Cemevlerinin hukuki yasal koruma ile saglanacaktir.

6. Drs tilkelerin mezhep temelli veya kasti olarak azinlk yaratmak girisimleri bosa ¢ika-
caktir.

7. Kur’an’t Kerimin Bakara Suresi 83,177,188 ayetlerinde yer alan kul hakkina, bilhassa
devleti yonetenlerin milyonlarca insanimizin kendi tercihlerine saygi gésterilmis oluna-
caktir. Ayrica Anayasamizin 10.maddesindeki ruh, Turkiye’yi de kucaklayacaktr.

8. Alevi inanci ile birlikte ve belki yedi asirdan beri Anadolu’da yasatilan gelenek, g6-
renek, 6rf ve adetler tilkemizin zenginligi olarak kayitlara gecerek devam edecektir.
Bilhassa eski Turk toresinden gelen tek eglilik, kadin-erkek esitliginde ve aile dayanis-
masinda (Bozkurt, 1990: 99-102) ¢ok 6nemli 6rnek kazanimlar da saglayacaktir.

9. Diyanet Isleri Baskanligi, Siinni diigiince olarak igine kapanist birakarak Alevi inang
toplulugu kurumlarr ile gériiserek tilkemiz yararina daha ¢ok acilimlar ve yenilikler
ortaya koyacak ve toplumlardaki ayrisma degil, birlik olgusu daha ¢ok belleklerde
6nem kazanacaktir.
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Alevi inang felsefesi ve pratigi, gecen on asirda en az ti¢ defa evrilerek Anadolu’ya
gelmis ve bu topraklarin kadim inanct olarak yasamaktadir. Bu evrilme de mazi yerine
hal ve istikbale bakmak, devletin asli gérevidir. Coziimlenmeyeni ¢ézmek, “Hak-
Muhammed-Al” yolundan ylriyen milyonlarca Alevi vatandasa hukuki anlamda
yol vermektir. Alevi inang kitlelerinin adlart bolgesel olarak farklt olsa da yakin
tarihimizde Canakkale, Ege, I¢ Anadolu ve Cukurova’da emperyalistlere karst isgal
edilen vatan topraklarinin 6zgiirlestirilmesi i¢in tim imkanlarini seferber etmis,
cepheye gitmis ve sehit olmuslardir (Erdogan, 2021: 204; Merdanoglu, 2014: 35-
37). Turkiye Cumhuriyeti bu kazanimlari bugtinden yarinlara tasimali, cemevlerinin
hukuki statiisiiniin taninmasinda bir baska evrilmelere neden olur kanaati gibi yanlis
bir saplantidan ¢tkilmali ve inan¢ 6zgirliginiin 6ni “£#/tir’ kelimesinin dar kaliplari
icerisine kapatilmamalidir.
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Tamitmalar

Alevilik gerek geleneksel yapisiyla gerek mitik ve tasavvufi arka planiyla birden
fazla disiplin tarafindan incelenmeye miisait cok zengin bir kiltiirel birikime sahiptir.
Birbirinden farkli disiplinler tarafindan, bu disiplinlerin her biri farkli baks acilari
ve metodolojileri ile hazirlanan bir¢ok c¢alisma, Alevilik sahasinda yapilan bilimsel
yayinlarin hem disiplinler arast yontemletle hem de anlati ve ritielleri kapsayan
butiinctl bir bakis agisiyla olusturulmasi gerektigini gézler 6niine sermektedir. Elif
Sahin tarafindan kaleme alinan, edit6rligini Dog. Dr. Bilent Akin ile yaptigimiz
Alevilikte Yol ve Yolenluk: Veldyetnameler Userine Halk Bilimi ve Tasavouf Baglaminda
Bir Inceleme isimli calisma bu disiplinler arast, cok yonlii ve biitiinciil bakis agtstyla

hazitlanan yayinlara 6rnek teskil etmektedir.

Aleviligin giicli ve zengin s6zlu gelenegi ile geleneksel yapist zemininde olusmus
velayetnameler; inang sisteminin ezoterik yapisi icerisinde olusan ve yalniz inang
mensuplarinca paylagilan “sir dili”ni yine sembolik bir dille aktaran yazili metinlerdir.
Evliyanin yasam Oykilerini, kerametlerini kendine has anlam dinyast ve diliyle
menkibevi tGslupla anlatan eserler olan velayetnameler hakkinda yapilacak calismalar;
ancak yer alan sembollerin, motiflerin ve metaforlarin bu inang sistemine mensup,
var olan mitik anlatilar ve ritiielleri yasaminin bir parcast haline getirmis topluluklarin
penceresinden; emik bir bakis acisiyla ele alinirsa dogru sonuglar verecektir. Hem
velayetnamelerin icerisinde dogdugu ve aktarildigs baglami 6nceleyen hem de ayagini
hem bilimsel zeminde tutarak farkli disiplinlerin metotlarindan yararlanan bu bakis
acistyla olusturulan eserler Alevilik calismalart alaninda yapilan bilimsel yayinlar icin
yeni ve Ozgin yontemlere kapi aralayacaktir. Alevilikte Yol ve Yolenluk: Veldyetnameler
Ugerine Halk Bilimi ve Tasavouf Baglammda Bir Inceleme baglikli calisma, Aleviligin
Onemli yazili kaynaklarindan olan veldyetname turiindeki esetlerdeki yol ve yolculuk
sembolizmini, mitik ve tasavvufi baglamlarla ele alarak inan¢ sisteminin idrakine
katki saglamayr amaglamastyla alanda 6zgiin bir yer edinmeyi basarmistir. Calismanin
kapsamint Alevi geleneksel yapisinin ve kiltiirel dokusunun en mithim unsurlarindan
olan velayetnameler olusturmaktadir. Calismanin giris kisminda ayrintili bir sekilde
aciklandigt Gzere “belirli bir inang sistemi ¢ergevesinde olusturulan ve topluluklarin
dinamiklerinde etkin rol oynayan anlatilar tizerine yapilacak bilimsel ¢alismalar icin
bir 6rneklem belirlenmesi” (s.13) gerekliligi nedeniyle Alevi geleneginde yaratilmis
velayetnameler icerisinden bes tanesi 6rneklem olarak belitlenmistir. Haez Bektas 1eli
Velayetnamess, Otman Baba 1 eldyetnamesi, Kaygusuz, Abdal Veldyetnamesi, Abdal Musa

Veldyetnamesi ve Karaca Abmet Veldyetndmesi inang sisteminin ortak mitik ve sembolik
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anlam dinyasint yansitmalari bakimindan érneklem olarak secilmis, yine 6rneklemi
desteklemek adina yer yer Demir Baba, Hacim Sultan ve Sticaaddin Veli adina yazilan

velayetnamelere de bagvurulmustur.

Inang sistemi baglaminda olusan tiim mit, ritiiel ve séz1ii/yazili anlatilar arasinda
muhakkak baglanti bulunmaktadir. Aynt geleneksel yapi, sembolik anlam diinyas: ve
mitik tasaridan dogan tiim bu halk bilimi Griinleri birbiriyle baglantilidir ve bunlardan
herhangi birinde bulunan sembolik kullanimlar digetlerinde de farkli yonleriyle
karsimiza c¢ikar. Bu nedenle inan¢ sistemi icerisinde olusturulmus anlatilarin
incelenmesi hususu, tim bu anlati ve uygulamalari biitinctl bir bakis acistyla beraber
okumay1 gerektirir. S6z konusu ¢alismada bu gereklilik “Sembolik okuma yaparken
inang sistemine dair tim elementler, mit-ritiel ve icralar bir araya getirildiginde
inan¢ sisteminin kendine &6zgi ezoterik ve sembolik dili ¢éztiimlenebilir.” (s.19)
ifadeleriyle belirtilmis ve velayetnameler Alevi inang sistemi icerisindeki ritiieller,
mitler ve Alevi asiklar tarafindan olusturulmus manzum metinletle karsilastirmali
olarak incelenmistir. Literatiirde velayetnamelerle ilgili tarih, edebiyat, halk bilimi
oibi farkl disiplinler cercevesinde cesitli yontemlerle incelemeler bulunsa da yukarida
s6zU gecen bitinctl bakis acisinin velayetnamelerin sembolik dilini ¢6ziimlemede

kullanimast, eseri 6zglin bir noktaya tastmaktadir.

Alevilige dair kabullerin, ilkeletin, inang sisteminin gereklerinin ve mitik tasarisinin
aktarimi noktasinda 6énemli bir islevsellige sahip olan velayetnimelerde tim bunlarin
inang sistemi mensuplarinca korunarak aktarimi noktasinda “yol ve yolculuk” 6nemli
bir sembolizme sahiptir. Bu sembolizmin idrak edilmesi ve ¢éziimlenmesi amactyla
yola ¢ikilan calisma Gitis (s. 11) ve Sonug (s. 179) kistmlari haricinde ti¢ ana boliimden
olusmaktadir. “Turk Edebiyatinda Velayetname” (s. 21) bashkl birinci bélimde
velayetnamelerle ilgili genel bir bilgi verilerek velayetname tiiriind tartisirken bilinmesi
gereken kavramlar acitklanmistir. Bu bélumde velayetnameler genel bir cergevede
icerigi, islevleri ile yaratildigi ve aktarildigt baglamlari, bir anlatict tipine sahip olup
olmadigt ve tlrsel 6zellikleri baglaminda tartistlmistir. Aleviligin kendine has anlam
diinyast ve geleneksel yapisinda yaratilmis sézli kiltiir Griinleri olan menkabelerin
yaziya gegcirilmesiyle olusturulan velayetnameler, bir veldyetname yazma gelenegi
olusturdugundan ilgili bélimde “Velayetname Yazma Gelenegi” isimli alt bagliktaki
tartismalar gerekli hale gelmistir. Bu alt baglikta velyayetnamelerin hem sézli
hem de yazili kiiltir alanlaryla iliskili oldugu gerekgesiyle “Sozli ve Yazili Kiltir
Baglaminda Velayetnameler” alt bashiginda Walter Ong™un Sdz/ ve Yazuls Kiiltiir Soziin
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Teknolojilesmesi isimli kiilt eserindeki s6zli ve yazili killtiire dair belirledigi prensipler
etrafinda tartigtlmistir. Ek olarak velayetname tirtindeki anlatilarin yaratim kosullart
ve muhatabi tarafindan hangi kabullerle ele alindigi meselesi velayetnamelerin tirsel
nitelikleri ortaya konarak “Halk Biliminde Ttrk Tartismalari Isiginda Velayetnameler”
isimli alt baslikta aciklanmustir. Bu noktada velayetnameler; Dundes, Ben-Amos,
Malinowski, Bascom, Degh gibi halk bilgisi Griinlerini canlt yapilar olarak ele aldiklar
fikir ve metodolojilerinden yararlanilarak halk bilimi disiplininin tiir konusuna
yaklasimi ve degerlendirmeleri 1s181nda tartistmistir.

Calismanin “Yol ve Yolculuk” (s. 65) boluminde, eser icin temel nitelikte olan
bu kavramlar yine Mircea Eliade, Joseph Campbell, Mikhail Bakhtin, Vladimir
Propp, Catl Gustav Jung gibi antropoloji, mitoloji, psikoloji, edebiyat gibi farkl
disiplinlerden  arastirmactarin  da  calismalari  dogrultusunda  karsilagtirmali
incelenmistir. Bu dogrultuda yol ve yolculuk kavramlart bu bolimde t¢ farkl alt
baslikta mutlak hakikate yolculuk, kendini arama ve kesfetme yolculugu ve mistik
yolculukta yol gésterici baglamlarinda incelenmistir. Yol ve yolculuk kavramlarinin
Alevi inang sistemindeki sembolik kullanimlarina gegilmeden 6nce farklt mitolojilere
ait anlatilardaki yol/yolculuk kavramlarinin sembolik anlamlarinin degerlendirilmesi,
velayetnamelerdeki yolculugun izini stirmek icin bir temel olusturmus ve esetin

anlasilirligina katki saglamigtir.

Calismanin tglnct ve ana bolumi olan “Velayetnamelerde Yol ve Yolculuk”
(s.93) isimli baglhkta belirlenen 6rneklem gergevesinde yol ve yolculuk kavramlarinin
izi strtlmus ve gerek inang sistemi baglaminda yaratilan manzum metinler gerekse
geleneksel yapida olusan ve giiniimiizde de canlihigini sirdirmeye devam eden
rittellerle karsilastirilarak bitiinctl bir bicimde incelenmistir. Alevilik inang sisteminin
genel ilke, kabul ve gereklerini kapsayan yol/erkin sisteminin veldyetnamelerdeki
gbrinimi farkll bilimsel yayinlar cercevesinde yapilmis saha caligmalarindan
istifade edilerek “Velayetnamelerde Yol/Erkin Kavrami Cercevesindeki Unsurlar”
alt baghginda incelenmistir. Ek olarak velayetnamelerin temelini olusturan keramet
motiflerinden yol ve yolculuk ile ilgili olanlar “Velayetnamelerde Yol ve Yolculuk
Kavramlariyla Tlgili Keramet Motifleri” alt bashiginda tayy-i zaman/tayy-i mekan ve
don degistirme motifleri 6rnekleriyle ele alinmustir.

Velayetnamelerin kurgusal dizlemi ¢ercevesinde, velilerin ¢esitli amag ve misyonlar
dogrultusunda ¢iktiklart yolculuklar “Velayetnamelerde Zahiri Yolculuk” alt bashiginda
incelenmistir. Bu alt baglikta, velilerin zahiri yolculuklari; bireysel ve toplumsal
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doniisim noktasindaki islevler baglaminda, Horasan ve Rum cografyalariyla anilan
ve birbirinin devami olarak kabul géren sufi ekoller ile Anadolu’ya yapilan akinlar
baglaminda tarih disiplininde yapilan ¢alismalarla bitlikte okunmus ve tartistimistir.
Bu agamada velilerin fiziki yolculuk glizergahlari, yolculuklart esnasinda ugradiklari
yerlerle ilgili velayetnamelerdeki ipuglari, duraklari ve varis noktalart ele alinmistir.
Velilerin zahiri yolculuklary; onlarin “karizmatik 6nderler” olarak tarih seyrindeki
6nemleri ve gittikleri cografyalardaki tarihi yapilar, s6zli anlatilar gibi kiltir unsurlarint
kaydetmeleri ¢alismanin bu bélimiinde vurgulanmugstir. Bu vurgular, velilerin ayn
zamanda velayetnamelerde burtindtkleri seyyah rolintn de altint ¢izmektedir. Tum

bu tespitler velayetnameler icin énemli ve 6zgiin degerlendirmelerdir.

Velayetnamelerde; alem-Tanri-varlik iliskisi diizlemindeki killi devinim ve velilerin
degisim, doniisim yolculuklari, insan-1 kimil olma yolunda katettikleri asamalar,
Jung’un tabiriyle “yeniden dogus”lari “Velayetnamelerde Ezoterik Yolculuk™ basligt
altinda incelenmistir. Bu noktada yazara gére inang sistemi igerisindeki devir ve velayet
anlaysslart ile inang sisteminde “mirsit elinden dogma” olarak adlandirilan velinin
tekamili velayetnamelerdeki batini yolculugu olusturur. Bu tespitler dogrultusunda
“ezoterik yolculuk” calismada hem askin hem de ickin boyutlarda Jung’un arketip
kurami baglaminda okunmustur. S6z konusu agkin yolculuk, ¢alismada “Kozmik
Déngti, Devir Anlayist ve Velayet Nurunun Yolculugu” alt bashginda ele alinmis ve
velayetnamelerdeki askin yolculuk, farkli mitolojilerden manzum metin 6rnekleri
ile devir nazatiyesi baglaminda yazilan devriyye turindeki siirlerle karsilastirilmistir.
Ezoterik yolculugun ikinci boyutu olarak ele alinan ickin yolculuk ise “Kendilik
Bilgisine Ulasma: Kahramanin Ruhsal/I¢kin/Oznel Yolculugu” alt basliginda ele
alinarak velinin tekamil yolculugu yine Jung’un bireylesme siireci, Campbell'in ise
monomit adint verdigi ruhsal déniisim yolculuklariyla karsilastirmali okunmustur.
Askin ve igkin olarak tasnif edilen bu ezoterik yolculuklatin velayetnamelerdeki

gbrintimleri incelenerek sembolik ¢6ztimlemeler yapilmustir.

Yazar, calismanin sonug kisminda askin ve i¢ckin yolculuklar olarak adlandirilan bu
dongtilerin ve tamamlanma/bitiine kavugma stireglerinin; birbirini takip eden gecis
ritiielleri, kurgulanan olay 6rgiileri ve sembolik unsurlarla velayetnamelerde yer aldigin
belirterek yol ve yolculuk kavramlarinin velayetnamelerde tim bunlart sembolize
etmek icin bir egretileme alani yarattigini belirtmistir. Yol ve yolculuk kavramlart
temelinde, Aleviligin en 6nemli yazili kaynaklarindan olan velayetndmelere dair bu
sembolik okumalar stiphesiz inang sisteminin dogru bir sekilde anlamlandirilmasina
katki saglamakta, glinimiiz dinyasinin gindemindeki modernlesme, kentlesme,
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kiiresellesme gibi siireclerden olumsuz etkilenmesi 6niinde engel niteliginde
durmaktadir. Alevilikte Yol ve Yolculuk: Veliyetnameler Ugerine Halk Bilimi ve Tasavouf
Baglamnda Bir Inceleme isimli bu calismanin, Aleviligin geleneksel yapisinin idrak ve
muhataza edilerek aktarimi konusunda akademik alana farkindalik katan yeni bakis
acist ve medotoloji kazandiracagi kanaatindeyiz.
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das Spannungsfeld, in dem sich diese Debatten bewegen — und das nicht nur in
der Religionssoziologie. Elif Yildizli legt mit ihrer Dissertationsschrift ,,Multiple
Ubersetzung der Religion® einen vielversprechenden Beitrag in diesem Feld vor, der
dezidiert eine neue, mehrdimensionale Perspektive auf die Analyse moderner Religion
bzw. Religiositit einnimmt. Ihre ,theoretisch-empirische Analyse zu Formen und
Formaten alevitischer Religiositit”, so der Untertitel des Buches, kann dabei nicht nur
als dichte Fallstudie im Bereich der Forschung des modernen Alevitentums gelesen
werden, sondern auch als Analyse eines (Teil-) Bereiches moderner Gesellschaft,
die Einblick gewidhrt in die Interdependenzen von systemischen Einflissen und
gelebter kultureller Praxis. Dabei liegt der Fokus auf dem besonderen Spannungsfeld
zwischen Organisation und Milieu, dessen Auswirkungen auf die spezifische Form
moderner alevitischer Religiositit innerhalb der sunnitischen Mehrheitsgesellschaft
der Tirkei herausarbeitet.

“Im Zentrum steht dabei die Frage, ,, inwiefern Anerkennungs- und Aushandlungsprozesse
alevitischer Organisationen im Zuge der Urbanisiernng fiir die Heransbildung und Transformation
von modernen organisations- und milienspezifischen Formen, Funktionen und Praktiken der
Alevit:innen konstitutiv sind*“ (ss. 25, Herv. 1.0.)?

Die spezifische Lage des Alevitentums

Die besondere Lage der Alevitinnen in der Ttrkei bietet dabei den Ausgangspunkt
des Buches (Kap. 1). Die in den letzten Jahren fortschreitende Islamisierung
unter der Regierung Erdogans und die damit einhergehenden Repressionen von
Regierungskritiker:innen als auch ausbleibende Fortschritte in Bezug auf die
Religionstreiheit rahmen die spezifische Situation der Alevitinnen, die offiziell nicht
als Glaubensgemeinschaft anerkannt sind (ss. 4).

Eine einheitliche Definition oder auch Selbstbeschreibung des Alevitentums, so
stellt Yildizl1 heraus, gibt es aufgrund der historischen Entwicklung nicht (ss. 5),
wenngleich schitzungsweise ca. 15-25 % der tiirkischen Bevolkerung Alevit:innen
sind und somit eine ,,nicht zu vernachlissigende religise Gréfle der alevitischen
Glaubensrichtung in einer sunnitischen Mehrheitsgesellschaft in der Tirkei (vgl.
Tas 2015) darstellen (ss. 5). Der Lehrmeinung folgend, bezeichnet Yildizli das

Alevitentum als eine innerhalb des Islams entstandene Glaubensform (ebd.) die sich
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jedoch heterogen und lokal verschieden entwickelt hat (ss. 7). Im Folgenden werden
die Entstehungsgeschichte und die Spezifika des Alevitentums, wie die besondere
Bezichung zwischen dem dede (die religitse Autoritit) und den zz/ips (den Anhingern
des Alevitentums) und die Bedeutung des ces als rituelle Praxis nachgezeichnet
(Kap. 1.1.1), da diese Aspekte ebenso wie die Entwicklungslinien des Alevitentums
in seiner spezifischen Form (Kap. 1.1.2) ecine wichtige Hintergrundfolie fir die
Fallanalyse bilden.

Das Alevitentum wurde zu Zeiten des osmanischen Reichs vor allem als
,»Geheimreligion® (ss. 10,in Anschluss an Massicard 2007) bzw. unsichtbarer Glauben
praktiziert, um das Uberleben angesichts von Repression und Verfolgung zu sichern.
Dies hatte zur Folge, dass sich keine Organisation, bzw. Institutionalisierung und
auch keine einheitliche Schriftkultur des Alevitentums herausgebildet hat, so dass
im Zuge der zunehmenden Industrialisierung und Utrbanisierung und der damit
verbundenen Migration in die Stidte ein ,,Verlust religidsen Wissens® und eine
,» Vernachlissigung von religidsen Ritualen® (ss. 11) einhergingen und sich somit auch
die alevitische Sozialstruktur, die auf dem Land bzw: in den Dérfern starke integrative
Kraft hatte, aufléste (ebd.). Im Zuge der politischen Spannungen in der Tirkei ab
den 1960er Jahren folgte ein Riickzug der Religion ins Private und eine zunehmende
auch rdumliche Distanz zum Glauben (ss. 12), da es in der Stadt an Moglichkeiten
mangelte, das Alevitentum in seiner urspringlichen Form zu praktizieren. Parallel
dazu haben sich viele Alevit:innen politisiert, so dass es zu einer ,,Gleichsetzung von
Aleviten mit Laizismus und allgemein linker, revolutionirer politischer Orientierung*
(Gorzewski, 2010: 45, zitiert auf ss. 13) kam.

Ab den 1990er Jahren, so arbeitet Yildizlt heraus, folgte dann eine ,,Riickbesinnung
der Alevit: Innen auf ihre religiosen Traditionen® (ss. 13), die sie als Reaktion auf
fehlende Rechtsstaatlichkeit und der Angst vor Identititsverlust begriindet (ss. 14)
und als Ausgangspunkt fiir die schrittweise Offnung sowie Organisierung und
Institutionalisierung durch Verbinde, Vereine und Stiftungen der Alevit: Innen
sieht. Bereits an dieser Stelle markiert Yildizli die fiir thre Analyse ausschlaggebende
Transformation des Alevitentums im urbanen Raum, nidmlich die Organisierung
ciner zuvor nicht-organisational strukturierten Religion bzw. Glaubensgemeinschaft,

die sie im Verlauf in ihren Implikationen detailliert nachzeichnet.
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Die Besonderheiten der alevitischen Organisation(en) unter den rechtlichen
Rahmenbedingungen in der Tirkei werden in Kapitel 2 dargelegt und schon hier
lisst sich die Spur erkennen, dass unterschiedliche Makroeinflisse, wie eben jene
rechtlichen Imperative, 6konomische Faktoren und Fragen der (Nicht-) Anerkennung,

sich in der Organisierung des Alevitentums manifest und latent niederschlagen.
Multiple Ubersetzungsverhiltnisse

Ausgangspunkt der theoretischen Uberlegungen, die im Verlauf in und durch
die Interviewanalysen (Kap. 5) noch pointiert werden, bildet die ,,Theorie der
multiplen Differenzierung® nach Joachim Renn (2000). Der Fokus liegt dabei auf
den unterschiedlichen Integrationseinheiten oder auch: handlungskoordinierenden
Ebenen der Gesellschaft, die sich in ihrem Abstraktions- bzw. Konkretionsgrad
unterscheiden und zwischen denen ,,ibersetzt® wird (ss. 49). Hierbei handelt es sich
um die Ebenendifferenzierung von System, Organisation, Milieu und Person, wobei
Yildizli den Schwerpunkt vor allem auf die ,,Formen der Ubersetzung zwischen
alevitischem Milieu und alevitischer Organisation (ebd.) legt. Mit der Betonung
der Notwendigkeit priziser Begriffsarbeit arbeitet sie zunichst die Bedeutung
der Uberm‘gmg heraus, die in ,der differenzierungstheoretischen Sprache eine
Formverinderung bzw. ,Sinntransformation (Renn, 2018a: 165) von Formen der
Imperative, die fir die Handlungskoordination wirksam sind* (ss. 49) meint und
eben keine lineare Sinniibertragung, sondern ,,um eine Interferenz verschiedener
Bezugnahmen der Integrationseinheiten auf Handlungen in der jeweils eigenen
Sprache (ss. 50, Herv. i. O.), ebenso wie die verschiedenen Formen gesellschaftlicher
Differenzierungen, die sich nicht nur in Richtung des Primats funktionaler noch zum
Primatkultureller Differenzierungauflésenlassen,sonderninihren Wechselwirkungen,
in ihren Ubersetzungsverhiltnissen begriffen werden miissen. So erlaubt es die von
Yildizli eingenommene Perspektive der Theorie multipler Differenzierung eine
,»Bricke* zu schlagen zwischen ,,makrodimensionalen Strukturlagen und Ebenen
subjektiv-intentionaler Sinnorientierungen und praktische[n] Vollzugsrahmen® um
auf diese Weise die titelgebende ,,multiple Ubersetzung von Religion zu untersuchen (ss.
51, und vaa. Kap. 3.4).

Dafiir setzt sie sich zunidchst va. in Anschluss an Habermas, dessen Figur
des Ubersetzungsvorbehalts sie umkehrt (ss. 53) und Luckmanns Konzept der
Privatisierung der Religion (ss. 56) auseinander und denkt sie im Rahmen ihrer
theoretischen Konzeption weiter, um die Begriffe, Form und Funktion der Religion
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in der Moderne (Kap. 3.1) herauszuarbeiten und diese in Hinblick auf Formate
islamischer Religiositit (Kap. 3.2) und insbesondere des Alevitentums (Kap. 3.3) zu
entfalten.

Das Herzstiick des Buches bildet die qualitativ sinnrekonstruktive Analyse von
Makrolagen (Kap. 5) anhand der Ergebnisse der Feldforschung und gefithrten
Interviews. Mit der Methode der makroanalytischen Tiefenhermeneutik (Kap. 4.7)
entziffert Yildizli den ,,Jatenten Sinn® ihres Falls, verstanden als ,,Spur, Triger und
Ausdruck der implizit erfahrenen, aber nicht voll explizierbaren Intransparenz der
die interne Struktur latent beeinflussenden Umgebungskontexte® (Renn, 2018a:
233, zitiert auf ss. 109). Durch das Zusammenspiel der theoretischen Heuristik und
dem methodologischen Zugang lassen sich in den Interviews die oben genannten
Uberxefgﬂn{gwer/yd/fﬂme offenlegen, so dass ,,im Material nicht nur die komplexe
Struktur der alevitischen Organisation bzw. des alevitischen Milieus sichtbar
[wird], sondern ebenso dessen multidimensionale und regional unterschiedliche
Verflechtung, makro-strukturelle Lage und die damit verbundenen Schwierigkeiten/
Spannungen der (traditionellen, zuvor in dérflichen Strukturen organisierten) Alevit:

Innen auf dem Weg in die (religiése) Organisationsform [...] (ss. 110).

Eine Besonderheit der Forschung von Yildizh liegt in der buchstdblich multiplen
Ubersetzungsleistung, welche sich nicht nur auf die theoretischen Implikationen und
die Methode bezieht, sondern auf das Material selbst (Kap. 4.5). Da die Erhebung
in Istanbul in tirkischer Sprache stattfand, die Interviews aber fiir die Auswertung
auch ins Deutsche tibersetzt wurden, die Verschriftlichung selbst jedoch schon eine
Ubersetzung darstellt, kann von einer ,,doppelten Ubersetzungsschleife (ss. 105)
gesprochen werden, die zwar cinen besonders reflektierten Zugang voraussetzt,
durch die Distanz zum Material aber auch den Weg fir die Lesarten- und
Motivbildung frei macht, ohne sich zu vorschnellen Interpretationen hinreilen zu
lassen. Yildizli zeigt dabei eindriicklich, wie fruchtbar transnationale, oder um die
Worte der Theotiesprache zu bemithen: grenziiberschreitende qualitativ-hermeneutische

Forschung sein kann.

Anhand von sieben Interviews mit dedes und Vorstandmitgliedern verschiedener
alevitischer Organisationen und unter FEinbeziehung der Erkenntnisse der
teilnehmenden Beobachtung im Feld geht Yildizli ihrer zentralen Fragestellung
Hlijnwiefern [sind] Anerkennungs- und Aushandlungsprozesse alevitischer
Organisationen in der Tirkei im Zuge der Urbanisierung fir die Herausbildung
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und Transformation von modernen organisations- und milieuspezifischen Formen,
Strukturen und Praktika der Alevit: Innen konstitutiv [sind]“ nach. Dafiir zeichnet
sie detailliert die tiefenhermenecutische Auswertung der Fokussequenzen nach und
entziffert die in den Interviews zu rekonstruierenden Spuren der Uberserzungskaskaden,
die ,,im Material in Form von Sinnbrichen identifiziert und gedeutet werden® (ss.

130) kénnen.

Ein prominentes Motiv ist dabei die Metapher des Dorfes (ss. 125£., Kap. 6.1), das
tur ,,die milienartige Koordinationsform des tradierten Alevitentums™ steht, aber an das das
im urbanen Kontext organisierte Alevitentum nicht mehr anschlieBen kann, es somit
zu einer Imagination eines ,,wahren® oder auch urspriinglichen Alevitentums wird,
auf das zwar rekurriert wird, aber in dieser Form nicht mehr besteht (ebd.). Dadurch

ldsst sich das alevitische Milieu als Form desperater Vergemeinschaftung verstehen

(Kap. 6.1).

Auch die Rolle cemevis habe sich durch die Migration in die Stidte transformiert,
zum einen sind sie teils inner- sowie auBeralevitisch umstritten (ss. 165), bilden also
cine Form der Manifestation von Anerkennungsfragen, zum anderen verindert sich
auch mehr und mehr ihre Funktion, sie werden zum Ort der Verwaltung und nicht
mehr des Glaubens (ss. 200, auch Kap. 5.0), bzw. fungieren va. als Ort sozialer
Infrastruktur und nicht mehr (nur) als religiése Einrichtung (Kap. 5.5).

Ganz analoge Prozesse lassen sich in der Verinderung der Funktion der dede
(ss. 159) und ihren Beziehungen zu den Mitgliedern beschreiben. ,,Das Alevitentum
muss Arbeitsteilung betreiben und der dede ist nicht nur religiéser Experte, der das cer
leitet, sondern ebenso als Vorsitzender Reprisentant der alevitischen Organisation
in der Offentlichkeit. Es ist die mehrdimensionale Aushandlung von Grenzen
zwischen Offenbeit und Ge- bzw. Verschlossenbeit (ss. 230, Herv. 1.0.). Hierin offenbart
sich die Transformation durch den Bruch mit den dérflichen Strukturen, ,,[d]urch
Einwirkungen der Migration (makrostrukturelle Umgebungskontexte) konnten
folglich gewisse Werte und Praktiken weggebrochen sein® (ss. 203, Herv. 1.0.). Neben der
aufgerufenen Differenzierung zwischen Dorf und Stadt identifiziert Yildizli weitere
Spannungslinien, die sie als Sinnbriiche divergierender Makroeinfliisse entziffert, die
sich auf die kulturelle bzw. religitse Praxis auswirken, dies sind beispielsweise die
bereits zu Beginn genannten Kidmpfe um Anerkennung, rechtlich als auch sozial,
das Verhiltnis zu Politik und zu 6konomischen und gar stidteplanerischen Aspekten
(zB. in Kap 5.3 und Kap. 5.4). ,Die Ubersetzung der Umgebungskontexte (z.B.
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sunnitische Mehrheitsgesellschaft, Marginalisierung) in den Milieuhorizont wirkt sich
hier indirekt desintegrativ auf die habituelle Praxis oder auch kollektive Religiositit
der Alevit: Innen aus (Angst vor Fehlern), die ihre Handlungspraxis, entsprechend
der durch die duleren Imperative vorgezeichneten Grenzen (im Sinne der Institution,
hier: Alevitische Organisation), transformieren und kontextspezifisch anpassen
(missen)* (ss. 159).

Formen postmoderner Religiositit

Die dichte Fallauswertung, die hier nicht in Ginze rekapituliert werden soll, wird
in Kap. 6. mit ihren theoretischen Implikationen auf den Punkt gebracht. Yildizl
restmiert, ,,[ijnwiefern das Alevitentum und die Formen (organisierter) alevitischer
Lebensfihrung ein neues Milien in Abbdngigkeit von besonderen Differenziernngsmechanismen
ist, ndmlich eine desperate Lebensgemeinschaft und eine Form postmoderner islamischer
Religiositit® (ss. 247). Dabei stellt sie die paradoxe Funktion der Nichtanerkennung
als Glaubensgemeinschaft heraus, die das Alevitentum erst dazu bringt, sich in
seiner spezifischen urbanen Form zu organisieren (ss. 255) und unterstreicht den
damit latenten Charakter der damit einhergehenden ,,geheimen Komplizenschaft*
(ebd.) mit dem tirkischen Staat, die letztlich konstitutiv fiir die Organisation ist.
Dies duBlert sich letztlich auch in dem Spannungsfeld, das ,,durch den Druck der
Organisation [entsteht], zur Sicherung und Wahrung ihrer Existenz eine Organisation
sein gu miissen, aber eigentlich nidher am milieuférmigen Alevitentum sein gz wollen,
weil gerade das milieuférmige Alevitentum als das wabre, genealogisch integrierte
Alevitentum bezeichnet wird® (ss. 257, Herv. 1.0.). Zugleich und das ist die Pointe,
ist aber gerade das urbane und organisierte Alevitentum auch eine authentische Form
des Alevitentums (ss. 275), das sich durch die multiplen Ubersetzungslagen als eine

s»Sonderform islamischer Religiositit mit postmodernen Ziigen® (ss. 274) konstituiert.

Yildizlt legt damit einen Beitrag vor, der nicht nur die Organisierung des
Alevitentums und die Entwicklung urbaner religiéser Praktiken analysiert, sondern
auch gesellschaftstheoretische Implikationen anbietet, die sich auch auf andere
Fragen zu den Verhiltnissen von Organisation und Milieu tUbertragen lassen, um
somit die Interferenzen zwischen Imperativen und Einflissen auf der Makro- bzw.
Systemebene und performativer Kultur beleuchten zu kénnen. Der Perspektivwechsel
hin zur multiplen Differenzierung der Gesellschaft bildet dabei das theoretische
Fundament, das Yildizli fiir ihre empirische Untersuchung und die Rekonstruktion
der verschiedenen Ubersetzungskaskaden anschlussfihig gemacht hat. Sie schligt
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dabei gekonnt die Briicke zwischen abstrakter theoretischer Begriffsarbeit und
einer anschaulichen qualitativen Fallanalyse. Damit legt sie einen Grundstein fiir
weitere Untersuchungen — speziell im Bereich des Alevitentums, bspw. zu Fragen
der Geschlechter(un)gleichheit und Intersektionalitit, die sie selbst bereits in
Kapitel 2.3 (auch Kap. 5.4, Kap. 6.1, Kap. 7) thematisiert, aber auch zu anderen
Formaten (postmoderner) Religiositit. ,,Die multiple Ubersetzung der Religion®
ist daher eine aufschlussreiche Lektiire nicht nur fir Forschende im Bereich des
Alevitentums, sondern fir die Religionssoziologie insgesamt genauso wie fir die

gesellschaftstheoretisch interessierte Leserschaft.
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Tarih boyunca cesitli dinlerin ¢cemberinden gegen insan; mensubu oldugu dinin
kutsalini anarken ve kutsal olana ¢esitli beklenti ve motivasyonlarla kurban sunarken
birtakim ritlieller gerceklestirmistir. Bu ritieller; sosyal islevleri baglaminda efsane,
mit ve tarihi olaylarla yogurularak tiyatroya kaynak olusturmustur.

Tiyatro; baslangicta, 6ykii anlaticiligt ya da ritmik danslar olarak ortaya c¢ikan
inangsal bir etkinlikken; ilkel insandan giintimuze, eylem (dromenon) ve sézin (mythos) bir
araya gelmesiyle dontisim ve gelisim g6stererek sanat dallarinin icinde yerini almustir.
Antik Yunan’da, milattan 6nce (6. yy.), Sarap Tanrisi Dyonisos icin diizenlenen dinsel
senlikler, tiyatronun baglangict olarak kabul edilmistir. Tragedya olarak adlandirilan
bu tiir, zamanla act verici ve genelde kahramanin 6limiiyle son bulan olaylarin,
6zellikle mitolojiyi kaynak alarak, soylu kisiler tarafindan sahnelenmesiyle ortaya
koyulmustur. Aristoteles’in séylemiyle tragedyanin ana islevi, uyandirdigt acima ve
korku duygulariyla ruhu temizlemektir (katharsis). Izleyicinin ruhunun temizlenmesi,
erdemli ve ahlakli insan olmasi niyetiyle siirdiriilen teatral faaliyetlerin; toplumu
egitme islevi 6n planda tutulurken, demokrat bir evren kavramiyla herhangi bir

tarafin Gstinligiine izin vermeyen sonsuz bir ¢atigma ortami tasatlanmustir.

Belirli kurallar ¢ercevesinde olusturulan tragedyaya bir nevi tepki olarak ortaya
ctkan dram tird ise; temel farklart olan t¢ bitlik kuralina (olay-zaman-mekin)
uyulmamas, ritliel ve mitlere ek olarak glinliik ve tarihi olaylart konu almasi, kéti
olaylarin sahnede gésterilmesi ve halktan her kesimin oyuna katilabilmesi yoniiyle,

tragedyadan ayrilir.

“Ta’ziye” [(At. ‘aza’ sabretmek, katlanmak’tan 7a’3iye — ta’ziyed) bas saghigt dileme];
Sii mezhebine mensup kimselerin yaygin oldugu Iran’da ortaya cikmistir. Kerbela
olaylarini teatral bir minvalde anlatan Ta’ziye; Muharrem ayinin ilk on giiniinde ¢esitli
ritiellerden ve bu ritiellere bagh s6zli ve yazili killtiirden kaynagint alan bir birikimle
Irak, Libnan, Sutiye, Hindistan ve Tirkiye gibi tlkelerde ginimiizde her yil Siiler

tarafindan bir nevi anma etkinligi olarak diizenlenir.

1 Ayrintilt bilgi icin bk.:
Oz, Mustafa, "Taziye", TDV Islam Ansiklopedisi https://islamansiklopedisi.org.tr/ taziye--
sia (15.11.2023).
Cagrici, Mustafa, "Taziye", TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/
taziye (15.11.2023).
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Turk ve dunya tiyatro tarihinin karsilastirilmast bakimindan cesitli ¢alismalara
imza atmig arastirmacilarindan olan Metin And’in 2002 yilinda kaleminden c¢tkan
“Rititelden Drama. Kerbeld, Mubarrem, Ta’ziye”; taziye ve Antik Yunan tragedyastyla
cesitli medeniyetlerin mitleri, dinler ve Islim éncesi geleneklerin benzer yénlerini ve
farklarint ortaya koymayt amaglamistir. Calisma; Ondeyis, “I. Sia-On 1ki Imam-Kerbeld”),
“II. Mubarrem ve Agiire: Toreler ve Torenler”, “1I1. Tiirkiyede Mubarrem™, “IV. Ta'ziye:
Nasil Bir Tiyatro?” “V. Ta'yive Ogetler:”, “VI. Ta'siye Metinleri Koleksiyonlars”, “VII.
Ta’zive Ekseninde Kabraman™, “VII. Osmanl Edebiyatinda Dramatik Bir Tiir: Maktel”,
‘IX. Ta’zive ve Sanat”, “Kisaltmalar-Kaynakea™, “Dizin”, ve “Albiim” olmak tzere; 13
bolim 340 sayfadir.

Metin And; “Ondeyis” kisminda konuya ilgisinin, Forum dergisinde yazdig1 “Agire
Toreninde Dans (1958)” bashklt yazilariyla 6n plana ¢iktigini séylemistir. Bu yazilarla
birlikte Islam’daki tek dram tiirii olarak nitelendirdigi ve Islimin kara lekesi olarak
tanimladigt Kerbela’da, Imam Hiseyin ile ailesinin Emeviler tarafindan sehit
edildiklerinin anlatist olarak ta’ziyeyi kesfettigini; Antik Yunan, Orta Cag ve ¢agdas
dramla olan ortak yonlerinin bulunmasi sebebiyle ilgisini daha da yogunlastirdigint
belirtmistir. Konuyla ilgili okuma ve calismalar yaptigini sOyleyen yazar, cesitli
sebeplerle gittigi tilkelerden ve 6zellikle Tran ziyaretlerinden derledigi maktel, ta’ziye
metinleri ve incelemeleri; beraberinde Turkiye’ye getirdigini sOylemistir (9-14).

Calismanin ik bolima  “Sid-On  1&i  Imam-Kerbeld”dir. Burada yazar; Hz.
Muhammed’in éliimiinden sonra ortaya cikan Sia adlandirmasint, Islim tarihindeki
yerini ve 6nemini; Hz. Ali’nin halifelik strecini ve halifelik akabinde gelisen olaylar
kronolojik olarak anlatmistir. Hz. Ali’nin lakaplarina ve kahramanliklarinin anlatildigs
cesitli destan, menkibe ve halk hikayelerine deginmistir. Basta Hz. Muhammed ve
kizt Hz. Fatma olmak tizere Oz [&i Iman kapsayan On Dirt Mdsum adlandirmasina

ve On Iki Imamlar’in her birinin nasil 6ldigiine/sldiiriildigiine genis yer vermistir.

Islam oncesi toplumlarin; din, inang, hukuk, tore, kiltir ve edebiyatlarinin bir
araya gelmesiyle olusan bir cesitliligin ortaya c¢iktigt vurgulamistir. Bu cesitliligi,
Iran’da goriilen ve Islam 6ncesi dinlerden olan; Magdeizm, Mitraizm, Manibeizm ve
Zerdiistciiliik gibi dinlerden yola cikarak 6rneklendirmistir. Aynt bélimde Tran’in 2500
yillik edebiyat gelenegine deginen yazar, kahraman icin diizenlenen yas térenlerinin
Iran'da Islam éncesi gelenekten geldigini ve siireklilik gosterdigini ifade etmistir.
Firdevsi’ye ait Sehnimede gecen mitologya Grnekleri tizerinden, Zerdust inancina

ait ilk yas miti ve torenleri olarak kabul edilen yas torenlerini somutlastirmustir.
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Burada; Sasani déneminde gisin adi verilen saz sairlerinin soyledigi Yidigir-
Daririn téreninden hareketle Zerdiist inancinin koruyucusu kabul edilen Ddrir'in
-tipki Kerbela’da sehit edilen Imam. Hiiseyin gibi- savas meydaninda zehitli oklarla
oldurtlmesi ve oldirtlecegini 6nceden bilmesi, yaninda olan kisilerin de savas
meydaninda oldurilmesi; Darir’in oglu Bestur/ Nesturun, Derefs adli dismanla savasip
babasinin Sctinii almast ve sonrasinda bu olaylart anmak igin agitlar okunarak
diizenlenen yas torenlerinin, Kerbeld icin yapilan torenlerle benzerlik gésterdigini
vurgulamustir. Bir diger 6rnek ise, yine Sehname’de gegen kahramanlardan biri olan
Siyaviigun, Efrasiyab tarafindan oldirilmesiyle ilgilidir. Siyavus efsanesinin, eski
mitologyada yasamin yeniden dogusu icin kutsal kisinin kurban edilmesi érnegine
uydugu belirtilmistir. Efsaneye gore Siyavus’un élecegini bilmesiyle Imam Hiiseyin ve
Kerbela sehitlerinin 6leceklerini bilmesinin benzerligine deginmistir (17-29).

Ikinci bolam “Mubharrem ve Agiire: Tireler ve Tirenler”de; ikili iliski olan s (mithos)
ve e¢ylemden (dromenon) bahsedilmistir. Burada dramin cikisy, ritiielin eyleme
doénismesi yoniinden ortaya ¢ikmasina baglanmistir. Muharrem ayinin onuncu giintine
tekabtl eden Rsz-i katl ya da _yevmr-i Aiird diye adlandirilan Agiire/ Agird, mithos ve
soylencelerle ilgili ritiielin bir araya gelmesinden olusan dram olarak tanimlanmusgtir.
Ayrica yazara gore, “Her din kendisinden dnceki dramlars, kendi yorumun ve simgeselligi
iginde dognrnr ve siirdiiriir.” Bu acgiklamadan hareketle Sii toplumlarinda ve Anadolu
Alevileri ile Bektasilerde goriilen; yas, doviinme, act ¢ekme, orug tutma, ogundurma/
ugundurma orucu (Tahtact Alevilerinde ve Ermenilerde gériilen orug); okunan agit,
mersiye ve nefesler; camagir ytkamama ve degistirmeme, aynaya bakmama, tirki
sOylememe, yemesi yasak olan yiyecekleti yememe; astre pisirme ve kurban kesme
gibi uygulamalarin ritielin tekrart bakimindan ¢ok yaygin oldugunu belirtmistir. Bu
uygulamalarin, kimi toplumlarca Muharrem ayint yilin bast olarak kabul etmesinden

ziyade, yilsonu téreni olarak anlasiimast gerektigi savunmustur.

And, Evliya Celebi ve Ahmet Emin’in Muharrem térenleri ve ta’ziye gdsterimlerini,
kaleme aldiklarina deginmis ve ilgili metin bélimlerini calismaya eklemistir.
Metinlerden hareketle; ritiiel islevlerinin, Islam 6ncesinden cok gerilere gittigi
soyleyerek A§ﬁre’ye bagli inanclar ve sdylenceler tizerinde durmustur. Bunlara 6rnek
olarak; Iran halk inanclarinda, mit ve ritiiel baglaminda yer alan; dinyanin yaratilisi,

Hz. Ytnus’un baligin karnindan cikist, Hz. Isa’nin gége yiikselisi, Hz. Mtsa’nin Tur
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Dagrna ¢ikist, Hz. Yusuf’un kuyudan ¢ikaridmast gibi olaylarin, Muharrem’in belli
giinlerine baglandigini ifade etmistir. Anadolu halk inan¢larinda yaygin olan Hz. Nuh
séylencesi, yine Astre’ye bagh soylence olarak ifade etmistir. Bu séylencelerde gecen
asure aginin, Tufar’la olan ilgisine de deginen yazar, bununla birlikte Eski Yunan'da,
Dyonisos festivalleri icerisinde, hububatlarla yapilan Ktbonios adinda bir yemegin
asure ile paralellik gosterdigi vurgulamustir.

Metin And; Muharrem uygulamalari ekseninde, Imam Hiseyin’in sehit edilmesi
sonucu yas tutma ve act gekme gibi ritiiellerin; Islim diinyast disindaki kimi kimseler
i¢in de act ¢ekme ritieline doniistiglini ve ritlelin islev 6rnegi tzerine bir birikim
olabilecegini ifade etmistir. Bu ifadeden hareketle And; Suriye-Misir-Yunan mitlerinin
Adonis’i, Babil'in Tammus’u, Frigya’nin Attis’i ve 6zellikle de Misir’in Osiris’i ile
Imam Hiiseyin’in yasamlarinda bityiik benzerlikler oldugunu belirtmis ve bu mitik
ve tarihi sahsiyetlerin yasamlarini benzerlik ve farklar bakimindan karsilastirmalt
olarak kaleme almistir. Ayrica 6len kahramanin “yaslt ana” ya da “yasli es” 6gesinin,
ta’ziye gosterimlerindeki 6nemine vurgu yapmistir. And, bu benzerlik ve farklars;
Azerbaycan, Iran, Suriye, Endonezya, Hindistan, Fas, Tunus, Jamaika gibi ¢esitli

tlkelerde yapilan Muharrem ve astre torenlerinin 6rnekleriyle ele almustir (33-53).

‘NI Tiirkiyede Mubarrem” adli tcinct boliminde; Tirkiye’de Muharrem ve
ta’ziye gelenegiyle ilgili yapilan Muharrem ve ta’ziye torenlerine genis yer verilmistir.
Bu béliimde yazar; Muharrem térenlerinin ti¢ asamada incelendigini séyleyerek,
bu asamalari; Istanbulda Iran kolonisininin Muharrem gOsterileri, Bektasi ve
Alevilerde Muharrem ve Igdir ve yoresinde Muharrem t6renleri olarak tasnif
etmistir. Anadolu’da uygulanan Muharrem ritiiellerinin zenginlik gosterdigini belirten
And; Bektasi ve Alevilerde, Muharrem’in ilk on giniinde yapilan orug tutma; su
igmeme, tiras olmama, yeni elbise giymeme, koku siirmeme, ytkanmama, aynaya
bakmama; ¢algi calmama, sarki séylememe, dans etmeme, gilip eglenmeme; canl
oldirmeme, cinsel iliskiye girmeme gibi dini pratiklere ve yas rittellerine deginmistir.
Bu pratiklerden en 6nemlisinin oru¢ tutma oldugunu belirterek; oruc tutanlarin
birbirini gérduginde “Yub miinkire” ve “Lanet Yezide” gibi selamlasmalarini, astre
pisitip yemelerini, /okma olarak adlandirilan kurban kesmelerini, Hac ve ziyaret
konularindaki uygulamalarini, Imam Hiiseyin’in kesik bastyla ilgili séylenceleri, 12.

Giin yapilan ve deste diye adlandirilan etkinliklerde zincirzenlerin kendilerini zincire
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vurmalarini, bu esnada okuduklar mersiyeleri, Muharrem’e bagl gelenek ve ritteller
gercevesinde sOzli ve yazilt killtir 6geleri olarak ifade etmistir. Ayrica Muharremle
ilgili her biri farkli makamlarda okunan mersiye, nevha, nefes ve destan gibi halk
edebiyati drtnlerine 6rnek vermistir. Mir’atl’ye ait Kerbela Destant’nin 6nemli bir

kismint ise actklamalariyla bélime eklemistir.

Muharrem tzerine séylence ve mersiyelerin yogun oldugu Dogu’da; Killik, Kiti,
Iranli, Hak Mehmet, Pulur, Stirmeli, Arapkir, Calpala, Igdir gibi yerlerden kisaca
Ozetlenen deste 6rnekleri veren yazar, bu deste 6rneklerine ek olarak, konunun en
onemli arastirmacist olan Bedri Noyan'dan aynen alintilayarak; nzyez, terciiman, matem
dnast, selevdt, mersiye, giilbanfk, Seldmmndme ve Muharrem’in 12.gind yapilan astre asinin
nasil pisirildigini ve onunla ilgili t6renleri anlatan metinlere yer vermistir. Yine bu
bélimde yazar, Muharrem’in 10. glini yapilan destelerden hareketle; Muharrem
ayt baglamadan 10-15 giin evvel yore imaminin; deste basi, koro gibi kisileri
gorevlendirdigini séylemistir. Bu kisilerin 9 glin boyunca kendi yo6relerindeki ve
civar kéylerdeki camilerde; sine ve sirt zincirlediklerini, agit okuduklarini, Yezid ve
yandaglarina lanet okuduklarini, halkin onlara “Hiiseyn kimediniz (yardmeniz) olsun!”
diyerek dua ettigini ve onlart izleyen kadinlarin agladigint anlatmistir. Térenin toplu
olarak gerceklestigi son gtin (Muharrem’in 10.gunt) ise; Elens (aler) bezenme, Kisim Otag,
Bag curttirma, Serbet verme, Nezir (adak) ve Negir yemekleri gibi adlandirilan yas torenleri
detleyerek kisaca actklamigtir. Cami imaminin Kerbela olaylarint Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Hisseyin gibi kisilerin s6yledigi sézlerden yararlanarak anlattigint da belirtmis,
bunlart ayrintil olarak ilgili bolimde 6rneklendirmistir. Bu 6rnekleri; “Yezidin Karus:
Hinde, Fétima-i Sura’nin Kerbela’ya Mektubn, Imam Hiiseyn’in Medine'den Mekke’ye Cikst,
Deste Metinleri, Zincir Vurmadan Soylenen Deste Metinlers, Zincir Vurnlurken Saoylenen Deste
Metinleri, Zeyneb Igin Siylenen Ta'Yive Agsds, Zincir Virmada Soylenen Ta’3ive Agitlars I, 11,
II1” olarak alt bagliklar halinde tasnif etmistir (55-89).

“IV. Ta’zive Nast! Bir Tiyatro?” olarak adlandirdigt dérdiinct bélimiinde ta’ziyeyi
olusturan altt 6geyi “siir, nakkalt, suban-veri, musiki, e3d-dirive perdedar:” adlandirmalartyla
tasnif etmistir. Bu tasniften sonra Muharrem draminin gerceklesmesini ¢esitli
ta’ziye metinlerinin yapiarindan hareketle dort tirli olarak nitelendirmistir. Aynt
bélimde ta’ziye ve Yunan tragedyasinin ortak 6zelliklerini ve farklarini siralamistir.
Rittellerle tiyatro gosterimlerinin farkhiliklarint belirtmek i¢in Richard Schachner’in
karsilastirmali ¢izelgesini bélime ekleyen And, her iki tirde de temel ayrimin

yaratllik ve eglence oldugunu ayrintilariyla ve karsilastirmali olarak ifade etmistir.
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Son olarak ta’ziyenin, akla kara arasinda birbirinden kesin ayrilmis iki grup arasindaki
catismanin tarih boyunca ezen ve ezilen ekseninde ortaya koyulan evrensel bir konu

oldugu ctkarimina varmustir (93-118).

“V. Ta’ziye Ogetleri” adl bolime Vatikan'da bulunan ve sayilarinin binin tizerinde
oldugunu belirttigi metinlerden Iranlt arastirmact Sadik Himayani’nin tespit ettigi
doksan dokuz ta’ziye metninin listesini ekledigini ifade etmistir. Her bir metnin
bashigint ve kisa dzetini vermis olan yazar, yalnizca ilk metin olan “Sehadet-i Hurt”
adindaki ta’ziyeyi ayrintili sahne yonergeleriyle ve miizikal unsurlarindan hareketle
miizik bilgisiyle ayrintilt olarak vermistir. Bunun disinda Tevrat, Incil ve Kur’an’daki
ortak konularin ifade edildigi hemen her olayin ta’ziye konusu oldugunu belirterek
tiyatro ve opera yapitlarinda da islenip ta’ziyeye konu olmus olaylari Adem ve
Havva’dan baslayarak 6rneklendirir. Ayrica Siilerin géziinde Hz. Ali’nin hilafetini
gasp etmis olan ¢ halifenin olumsuzlanmasi, Hz. Ali, Hz. Fatma, Imam Hasan
ve Imam Hiiseyin’in yasamlariyla sehadetleri, Kerbela’dan sonra Imam Hiiseyin’in
ailesinden kalan kimselere iliskin olaylar, alt bagliklarla yazarin 6zetledigi cesitli ta’ziye
metinleridir. Bunlarin disinda Hallac-1 Mansur, Sems-i Tebrizi ve Mevlana Celaleddin
Rumli ile ilgili bir ta’ziye metnini de ilgili b6lime 6zet olarak eklemistir (121-150).

“VL Ta’ziye Metinleri Koleksiyonlar:"nda; arastirmasint daha da derinlestiren And,
yazma ya da yayimlanmamis taziye metinlerine yer vermis ve bu metinlerin tanitimini
yapmistir. Ozellikle tanitima konu olan dort adet koleksiyondan bahsetmistir.
Bu koleksiyonlar; Ingiliz Albay Sir Lewis Pelly, Chodzko, Wilbelm Litten ve Vatikan
Cerruli Taziye Koleksiyons’dur. Bunlarin disinda Gobineau, Krimski, E. G. Browne gibi
arastirmacilarin ta’ziye cevirilerine ve yayinlarina ve ayrica Mohammed Aziza, Medjid
Rezwvani, Dr. Mehdi Forongh ve E. Bertel gibi arastirmacilar tarafindan tek tek yayinlanan
ta’ziye metinlerine de deginmistir. Yazar bu bélimde; biytk zenginlik gosterdigini
vurguladigi, Vatikan Ta’ziye Koleksiyonu’nu ayrintili olarak ele almistir. Koleksiyonda
yer alan metinler, konu bagliklariyla ve metin halkalariyla ¢alismaya eklenmis ve
diger ta’ziye metinlerinden farkli olarak, Vatikan ta’ziye metinlerini kendilerine has
Ozellikleriyle belirtmistir (151-177).

“VII. Ta’ziye Ekseninde Kabhraman” adli bolimde; Yunan tragedyasint ve ta’ziyeyi
kahramanlar ekseninde karsilagtiran yazar her iki dramda da insanin yazgisinin
Onemine deginmistir. Yunan tragedyasinda kahramanin davraniglart tanrinin isteklerine
karstysa kahramanin bedel 6dedigini, ta’ziyede ise kahraman ne kadar kusursuz ve

hakli olursa olsun act ¢ekip yok oldugunu belirtmistir. Yine Yunan tragedyasinda
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kahramanin kaderi sebebiyle karsisinda olanlart tanrilar olarak ifade etmistir.
Ta’ziyede ise Tanrinin, Imam Hiseyin’in koruyucusu ve yol géstericisi oldugunu ve
onun karsitinin da insanoglu oldugunu vurgulamistir. Bliimiin ilerleyen kisminda da
tragedya ya da sdylence kahramanlarinin nitelikleri bakimindan ta’ziyeyi incelemistir.
Birgok ta’ziye metninde eksen kisinin Imam Hiiseyin oldugunu belirten yazar, eksen
kisilerin Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. Yusuf, Hz. Ibrahim, Hz. isa, Hz. Nuh, Hallac-1
Mansur, Timurlenk ve baskalart oldugu ve binleri bulan diger ta’ziye metinlerinde
de dolayl olarak Imam Hiseyin’in kisiliginin vurgulandigini ifade etmistir. Ayrica
Lord Raglar’in gelencksel kahraman kalibindan yola ¢tkarak sylence kahramanlarinda
buldugu yirmi iki niteligi imam Hiiseyin’le ilgili séylencelere uyarlamis ve bu yirmi
iki nitelik tzerinden on sekiz tanesini madde madde agiklayarak tespit etmistir. Aynt
bélimiin sonunda ise Imam Hiseyin’in 6limii tizerine yapilan anma, act ¢ekme
ritiiellerinin, gergekte Iran’da Islam éncesi kahramanlara yapilan ritiiellerle iligkili
oldugunu agiklamistir (179-189).

Metin And “VIIL. Osmanl Edebiyatinda Dramatik Bir Tiir: Maktel”de; Kastamonulu
Hier Sazi, Lami Celebi ve Fuzulfnin maktelleri, yazllmis diger maktellerde olmayan
icerikleri 6ne cikarilarak karsilastirmistir. Hact Sazi'ya ait olan ilk 6rnekte; Tmam
Hiiseyin’in, Hz. Isa sembolii olarak halki icin kendini kurban etmesi ve Irene
Melikoff’tan kaynak géstererek, Ebu Mislim’in 6¢ almastnin sezdirilmesini; maktel
yazimina gore meclis meclis bagliklandirarak vermistir. Ikinci 6rnek olan Tami
Celebi’nin Maktel-i Al Resil adli eserinde, Ebu Mislim’in 6¢ almasinin islendigini
sOyleyen yazarin arastirmalarina gére bu bolim diger maktellerde yoktur. Yazar
tarafindan makteller icinde en 6nemli yere sahip oldugu belirtilen maktelin; Hiiseyn
Va’iz Kasifi’'nin, Ravzatiis-$Siibedi adli eserinden ¢eviri olan ve Fuzull’ye ait Hadikatii-s
Siiedi oldugu ifade edilmistir. Hadikatii-s Stieda’ys; Kerbeld olaylarinin en ayrintilt
sckilde islendigi maktel olarak belirtiimesinde ise Fuzuli’nin, aslinda ceviri olan bu
esere, cokca ekleme yaptigl, Seyma Giling6ér’iin ¢alismalarindan hareketle, ¢alismada
yerini almistir. Her iki maktel de bu bélimde, farklarinin gértilmesi acisindan Ravga
ve Hadika olarak basliklandirmak suretiyle karsilastiran yazar; Kasifi'nin 10.babtan
sonra hatime boélumiyle sonlandirdigi Ravzati’s-Siheda’sina karsilik, Fuzuli'nin
Hadikatii-s Stiedd’sini; mersiye, munacat, Kanuni Sultan Sileyman ve Mehmed
Pasa’ya dua ve makteli bitirmek nasip oldugu icin Allah’a dua bolimleri icermesi

bakimindan dikkat ¢ekici bulmus ve ayrintilt olarak ele almustir (191-212).
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“IX Ta’ziye ve Sanat”a Tran’'da Safeviler déneminden beri halkin Kerbela olaylart
karsisindaki tutumunun, politik ve ideolojik bakimdan devleti yakindan ilgilendirdigine
deginilmistir. Bu durumda Muharrem ay1 boyunca yapilan gosterilerde, devletin
cesitli kademelerinden olan kimselerin konaklari, gecici olarak tekye/tekkeye
donustirialdigini ve bu gecici tekkelere, farkli dinlere mensup diplomatlarin
gelmesine ulemanin tepki gosterdigi belirtilmistir. Agik tiyatro olarak siniflandirilan
Ta’ziye gésterimleri icin ortaya ¢ikan mekan ihtiyacinin baglangicta Tahran’da Giilistan
Sarayr’nin dist kullanilarak giderilmeye ¢alisildigi, Tahran’da insa edilen Tekye-1 Devlet;
Isfahan’da Meydan-1 Sah; Hindistan’da Imambere gibi yerler yine ¢ok kisi alabilen,
gosterisli ve 6nemli yerler oldugu belirtilmistir. Ayrica, térenler igin baglangicta halk
icin ¢adirlar kuruldugu, sonralart ise Kerbela, Necef, Kazimiyye gibi ¢esitli yerlerde de
Atebad adinda ziyaretgahlar yapildigt ve hitkiimdar dahil, devletin tiim kademelerinden
kimselerle zenginlerin, Atebadlar’a destek olmak icin maddi yardimlar yaptig1 ifade
edilmistir. Bununla beraber, bu mekanlarin 6zellikle Hindistan'in Haydarabad,
Lucknow ve Delhi’de bulunan binalatinin “Imdnmbere, Téabiithéne, Alrﬁr/aéne ve Alive”
gibi adlarina, yapisal 6zelliklerine ve kullanimlariyla ilgili bilgilerine yer verilmistir. Bu
binalarin Muharrem téreni icin 6zel olarak insa edildigini belirten yazar mekanlarin
adlart liste halinde verilirken 6zellikle Lucknow’da bulunan ve adina “Karbala” denilen
binalar1 listelemis, bu yapilara ayrica dikkat cekmistir. Zamanla mekanlarin giderek
arttifint ve mevsime gére mekanin icinde ya da disinda olacak sekilde gosterilerin
dizenlendigini vurgulanmistir. And, aynt bélimde son olarak, ta’ziye ve sanat iligkisi
bakimindan resmin énemini vurgulamustir. Bu baglamda; pano ¢inilerin tizerinde
bulunan resimler, perdedarilerin kullandigi perdelerin tizerinde olan ve birlesik
sahneleri gbsteren cesitli resimler, cayhane ve kahvehanelerin duvarlarinda astlt olan

resimlerle maktellerde bulunan minyatiirler konularina gore tasnif etmistir (213-2206).

Yazar; “Kusaltmalar, Kaynakea ve Dizin” bélumlerinin ardindan ¢alismanin sonuna
eklenen “A/biim” adli bélimde, dogrudan dogruya Kerbela olaylariyla ilgili olmast
bakimindan énemli buldugu resim, fotograf, graviir, ¢ini pano, minyatiir gibi gorsel
sanat iirinlerine yer vermistir. Iran’da, Hindistan’da, Azerbaycan’da ve Tiirkiye'de
Muharrem ve ta’ziye gosterilerinde bulunan alem, bayrak, islemeli ayetlerin yazildigt
ortiler, sorguclar, tuglar, Penge-i Al Aba, Ziilfikar gibi simgeletle; Imam Hiseyin’in
kabir maketlerinin oldugu fotograflar, ta’ziye gosterileri icin 6zel olarak yapilmis

yapilar ve o binalarda sahnelenen ta’ziye fotograflar yer almustir (267-340).
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Rititelden Drama: Kerbela, Mubarrem, 1a’3ive; Kerbela Olayr sonrast yas tutan ve
bu olaydan kendini sorumlu tutup cezalandiran insanin ta’ziye edebiyati yaratimi
bakimindan diinya tiyatro tarihi icinde ritiele doniismus ta’ziyeyi arastirma, dinsel
ve tinsel kékenlerine egilme, yaratimina ortak olan insanlarin bu dram tirtyle ilgili
motivasyonunu anlama, giindelik hayata yansimalarini ortaya ¢tkarma ve dinya
tiyatrosuyla iligkisini tanimlamast bakimindan dikkat ¢eken konusuyla kiymetli bir
eserdir. Metin And’in 2002 yilinda yayimlamis oldugu bu eser, cok taninip bilinmesine
ragmen tanitiminin ve kritiginin yapilmast ac¢isindan yeterince deger gdérmemis
oldugu kanaatiyle konusu, dili, icerigi ve ¢6ziimleme yontemleri ile oldukea zengin ve
emsalsiz bir ¢alisma olarak nitelendirilebilir. Calismanin; karsilastirmalt tiyatro tarihi
cercevesinde, Islam’in tek dram tiirii olarak belirtilen ta’ziyeyi tanimlamadaki yéntemi,
Eski Yunan, Orta Cag ve ¢agdas tiyatrolar genelinde catismalarinin benzerliklerini
ve farklarini ortaya koymasy, ilgili alanda ¢alisma yapmak isteyenlere katk: saglamasi
acisindan yol gdsterici bir kilavuz niteligindedir.
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Sunus ve 6n s6ziin ardindan ilk bélimde Bektasilik ve Bektasi kavramlari tizerinde
durulmustur. Literatiirde XIII. ytzyida ortaya ¢tkan ve Hact Bektas Veli 6gretileri
etrafinda sekillenen gayristinni bir tasavvufi ekol olarak tamimlanan Bektagilik
hakkinda yazarlar: “Bektasilik; Allah’in varlgima, Kur'an-1 Kerin'in hak fkitap, Hazreti
Muhammed’in en son peygamber, Hazreti Ali'nin velilerin ilf halkas: oldngnna ve Hacr Bektas
Veli'nin pirligine inanan, Lslim’m tasavoufi bir yorumudnr.” (Gimiisoglu ve Cilga, 2019: 15)
tanimint yaptiktan sonra Bektasiligin esaslari hakkinda 6z bilgiler vermislerdir.

Ardindan gelen bélimde konusu sebebiyle Turk Edebiyatinda fikralarin yeri ve
onemine deginilip Bektasi fikralarinin genel 6zellikleri izerinde durulmustur. Bektasi
fikralari izerine Prof. Pertev Naili Boratav ve Prof. Dr. Dursun Yildirim tarafindan
yapilan calismalardan' bahsedilmistir. Boratav’a gore Bektasi fikralarinda Bektasinin
Tanrt ile senli benli teklifsiz ve pervasiz konusmasi, haksizliklarin hesabini sormasi,
onu sorguya ¢ekmesi ve serzeniste bulunmasi inkar degil tenkittir. Bektasi, glinimiiz
disiince 6zglrligine susamis ve her tirlii bagnazliklardan bunalmis olanlara tatls
hikayelerin gerisinden giilimsemekte ve iyimser yiiziyle seslenmektedir (Boratav,
1982: 318-327). Yildirim ise “Bektasi fikra tipi taasuba, katiiga kars: hoggoriiyii tenmsil
eder. Olaylar: giiliinglestirerefe, halk: edlendirmeyi dedil, giildiiriirken dgretmeyi ve editmeyi esas
alpstir. Bektagi, dini ve Tanrsyi sekli tarafiyla ele almaz. Tanrs, korkulacak bir varlik degildir.”
demektedir (Yildirim, 1976: 29-33).

Bektasi fikralarinda, Bektasi irfani ile celisen durumlar hakkinda tespitlerde
bulunulan bélimde, 6zellikle Bektasilerin sadaka almasi, tstli bast pejmirde, kitli
ve yirttk giysiler icinde dolagmasi gibi yanlis yargilar ve ¢alismayan, tembel Bektasi
figiirtine karsin bilgilendirmelerde bulunulmustur. Devlet tarafindan diger tarikat
tekkelerinde oldugu gibi, kendilerine tahsis edilen Osiir, taamiye ve tuz ocaklart
isletme hakki disinda sadece halktan kendi rizalariyla “wiydz” adi verilen bagislart
kabul eden Bektasiler, kesinlikle sadaka toplamamaktadirlar (Gimiisoglu ve Cilga,
2019: 26). Bu hususta 6zellikle belirtmek gerekir ki 18 ve 19. yiizyillarda tekkeler
ve Ozellikle Bektasi tekkeleri birer iktisadi yapt dolayistyla da birer iktisadi gl
olarak toplum bunyesindeki yerlerini almislardir (Soyyer, 2005: 22). Yine ¢ok kifiir
eden, kaba konusan, insanlart rencide eden fikralar da Bektasi fikralart olmadig
gibi fikralarda kadma duskin, capkin tasvir edilen kisi de Bektasi degildir. Benzeri
bir¢ok yanlis bilinen husus hakkinda bilgi verdikten sonra yazarlar sonraki bélimde

1 Bk. Yildirim, 1976; Boratav 1982.
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Bektasi fikralarinin karakteristik 6zellikleri ve icerdigi mesajlart agtklamaktadirlar. 11k
olarak belirtmek gerekir ki Bektasi fikralarindaki kisi ve olaylarin yasanmisliklarinin
dogrulanmast mimkin degildir. Herhangi bir kimseye ait olan bir olay sonradan
Bektasi’ye mal edilmis olabilir (Gimusoglu ve Cilga, 2019: 30). Fikralarda dini
reddeden, Tant ile teklifsiz konusan, hesap soran Bektasl; Tant’yr fikralardaki
zahid tasvirinin aksine siginilacak, konugsulacak hatta saka yapilacak bir makam
olarak gorir (Soyyer, 2019: 95). Bir fikrada “A/ah’'m dedigi olur.” mesaji verirken bir
digerinde, insanlarin Allah’a yakarislarinin sadece menfaat temini ile ilgili olmasint
kinar, elestirir. Ayet ve hadis temelli fikralarda ahiret hayatindan Tanrt inancina ve
insana kadar ¢ok genis konulara deginilir. Bir fikrada Babaerenlere sorarlar: “Cennet
ve Cebennem acaba var mdir?” Babaerenler de séyle cevap verir: “Sen hazurliklr git de ister
olsun ister olmasm.” Dikkat edilirse burada ahireti inkar s6z konusu degildir. Aksine
“Diinyada dengeli yasayanlar igin korkacak bir sey yoktur.” mesaji verilmektedir. Kur’an-1
Kerimde “Gaziiniizii agin, Allab’'m velileri igin hichir korku yoktur. Tasaya da dijsmezler
onlar.”” buyrulmaktadir (Gimisoglu ve Cilga, 2019: 37). Dini konular haricinde sosyal
hayattan da kesitler sunan Bektasi fikralari, toplum iginde yardimlasma, iyi niyet,
paylasimcilik, aile gibi konulara da deginir. Kazim Baba, bir giin Fatih’teki Tayyare
Parki’nda otururken dilenciler, kanepeleri dolasarak sadaka istetler. Dilenciler kimden
sadaka istese hep ayni cevabi alirlar: “Trayet ola.” Sira Kazim Baba’ya gelir. O da bir
miktar para verir. Dilenciler parki bir tur daha dolasir. Herkesten yine ayni cevap:
“Inayet ola.” Stra tekrar Babaerenlere gelir, yine bir miktar para verir. Dilencilerin park1
turlamalart devam eder, ama cevap yine aynt: “Inayet ola.” Stra tekrar Babaerenlere
gelince, cebinden son bozuk parayt cikarir verirken de kaslarini catarak “Nibayet
ola” der. Tyilik ve yardimlasmanin iyi bir davranis olmast ile birlikte, bu kissada iyi
niyeti suistimal etme durumlarinin da gézardi edilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir
(Gumiusoglu ve Cilga, 2019: 45). Yayimlanmis Bektasi fikralarinda yer alan olaylarin
genellikle Osmanli déneminde yasandigt gézlemlenmektedir.

Sonu¢ bélumiinde yazarlar, eserin amacindan da bahsettikten sonra ¢alismanin
yontem ve igerigi hakkinda bilgi vermislerdir. Eser, diger yayimlanan kitaplardan
farklt olarak 6zellikle hi¢ yayinlanmamis veya sozlii gelenekte mevcut olup yaziya
aktarilmamus fikralart da icermektedir. Bununla bitlikte fikralarin ana karakteri erkek
Bektasiden farkli olarak, Bektasi analati tarafindan da sdylenmis fikralara da yer
verilmistir. Son boliimde ise saha aragtirmalarinda gercek kisilerden ve yasanmis
olaylardan derlenenler icinden secilen fikralar paylasilmustir.

2 Yunus Suresi, 62. ayet.
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Derin tasavvufi yapist, insan ve Allah sevgisi merkezli bir inang¢ olan Bektasilik,
Haci Bektas Vel’den ginimiize kadar en aktif olarak varligini stirdiirdtigti dénemlerde
bile, heteredoks ve bi'dat olarak nitelendirilmis, zaman zaman toplum nazarinda uzak
durulmasi gereken konumuna diistirtilmustiir. Sayica az da olsa bazi fikralarda ¢izilen
Bektasi karakterine de bu bakis agisi yansimakla birlikte genel anlamiyla Bektasi
fikralar Bektasiligin her 6gesini barindiran, Kur’an temelli ana fikitleri ile Bektasilik
ve halk arasinda bir koprii gérevi gérmektedir. Bu islevi ile Bektasi fikralari, disardan
bakan i¢in Bektasilik ile ilgili sorularin da cevabi olacaktir. Bektasi’ye sorulan sorularda
hem “Bektasi nasil yasar?” hem de “Insan nasil yagamalidir?” sorularinin cevaplari arani.
Bununla birlikte Bektasilige atfedilen ¢ogu fikrada da Bektasi, tipki Nasrettin Hoca
fikralarinda oldugu gibi halkin sesi, dogrulart séyleyen konumundadir. Bektasi’ye
verilen bu rol de her seye ragmen Bektasiligin toplum igindeki konumunu, énemini
gostermektedir. Eserde yer alan giincel yagsanmis olaylardan derlenen fikralarda
bu rolin giniimizde de devam ettiginin g&stergesidir. Anabacilara ve bacilara
ait fikralarin oldugu bolim ise Bektasilik icinde kadinin aktif rolint ve 6nemini
gostemektedir. Sonug olarak sozIli gelenege ve arsive sahip kiltiirler icin anlatilart
yaziya dékmenin o inang kiltiirt icin énemi paha bicilemezdir. Hem yazili kaynak
ve hafiza olusturma hem de kiltliriin tanitimi agisindan eser ¢ok 6nemli bir misyonu

yerine getirmektedir.
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1894-1973 yillar1 arasinda yasamis olan Sivasht halk ozant Asik Veysel Satiroglu!
Tirk folklorunun 6nemli isimlerindendir. Siitlerinde isledigi doga, inang, ask 6gelerini
toplumsal gercekliklerle bitlestirerek yorumlayan Asik Veysel, irkeilik, sinifsal ve
mezhepsel ayrimcilik gibi konular elestirmistir (Demirci, 2005: 628). Kaya, yakin
zamanda yagamis olmasi, ¢agdasligl, esetlerinde 6nemli konulara deginmesi ve
gbzlerinin gérmeyisi gibi Ozellikleriyle 6n plana ctkan Asik Veysel'i Sivas boélgesi
asiklart icerisinde hakki en ¢ok verilmis olan isim olarak nitelendirmektedir (Kaya,
2004: 7).

Tirk Halk kiiltiirinde 6nemli bir simge haline gelmis olan Asik Veysel'in vefatinin
50. yi déntmi 2023 UNESCO Anma ve Kutlama Yil Doniimlers” arasina alinmigtir
(UNESCO, 2023). Calismamiza konu olan Ak Veysel Bilgelikleri-Sezgileri-Niifeteleri adly
eser de arastirmact yazar Hiiseyin CILGA tarafindan UNESCO ve Cumhurbagkanlig
2023 A}zk Veysel Yuli” kutlamalari gercevesinde hazirlanmis ayrica aniarin bir kismit
da Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan yayinlanan “Agk 17eyse/” adli calismada
yer almustir (Cilga, 2023: 14-15).

BEser; “Kusaltmalar, Sunus, Omo"z, Girig, Bilgelikleri, Sezgileri, Niikteleri, Kaynakga,
Raynak kisiler, Dizin ve Albiim” bolimlerinden olusmaktadir ve toplamda 261 sayfadir.

“Onsiz” bélimiinde yazar, Agik Veysel ile bizzat tanisma anisint paylagmis ve
bu olayin ¢alismanin temelini olusturdugunu vurgulamustir. Yine bu boliimde yazar
calismanin yontemi ve kaynaklarindan bahsetmistir. Derleme yontemi ile olusturulan

eser; makaleler, gazete yazilar1 ve kaynak kisilerden derlenen anilardan olugsmaktadir.

Eserde “Bilgelikleri, Sezgileri ve Niiftelers” bagliklart altinda stuiflandirilan anilar
paylagsmadan 6nce yazar “Girig” bélimiinde bu basliklart agiklamustir. Yazara gore
Asik Veysel'in 6nemli ii¢ 6zelligini vurgulayan bu basliklar onu yakindan tantyabilmek
adina 6nemlidir. A§1k Veysel'in saz ile ilk tanismasi, hayatinin déniim noktast olan
Sivas Halk Sairler Bayrami ve A. Kutsi Tecer ile tanismast ve akabinde baslayan
yolculugundan bahseden yazar, kendisinin iyi bir dinleyici oldugunu, sezgilerinin
oldukea agik, kendiyle ve hayatla barisik, niktedan ve hazircevap oldugunu séylemekte,
bu 6zelliklerini derledigi anilarla desteklemektedir.

1 Asik Veysel I. Sivas Halk Sairleri Bayramr’na Ulu soyadi ile katilmig, daha sonra degistirerek
Satiroglu soyadint almistir (Alptekin, 2004: 18).
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Alevi Bektasi inanct ve kiiltiiriinde de énemli bir yere sahip olan Asik Veysel'in
siirlerindeki mana ve tasavvuf izlerinin ise zaman zaman goriistiigi Bektasi babalarinin

etkili oldugunu sdyleyen yazar, konu ile ilgili derledigi su anty1 paylasmaktadir:

“1924 yilnda tekke ve zaviyeler kapatilinca, Kirsehir Hacibektas'taki Hacr Bektas 1eli
Dergihe’nin halife babalarmdan Salman Baba (2-1944) da Sarkisla’nin Mescit kdyiine yerleserek
yol erkdnin vefatina kadar burada siirdjiriir. Agik Veysel de komsu kiyii olan mescitte Salman
Baba’y: devamls ziyaret eder ve giinlerce mibman: olur. Salman Baba'nin vefatindan sonra da
Ak Veysel, yakwn dostu Bekir Sami Bozfurt ile mescite giderek onun hakkinda sunlar: soyler:
Salman Baba olmasayds, belki bugiinkii V'eysel olmayacakts. Belki de soyledigim siirlerin igi bog
kalacaktr, manasiz, mesnetsiy olacakts.” (Cilga, 2023: 21-22).

Yazarin derledigi, Asik Veysel'in bilge yonini vurgulayan bir diger ant ise su
sekildedir:

“Sivas Valisi, birkag kaymakanm, bhakim, saver ve Sivas Miiftiisii birlikte Ak Veysel'i
giyarete Sivrialan’a gelirler. Hal hatir sobbetinden sonra konuklar igin sofra kurulur, sazl sozlii
mhabbete baslantr. Sohbette konu cennet ve cehennemden agiler. Liim gozler Agke Veysel'in ne
diyecedi iizerine yogunlagar. Agk Veysel de der ki: Bana gore cennet analarimn rabmi; cehennem de
bu diinya. En rabat ettigimiz, yer orasiy; kavga, ¢alma, kul hakk: yense, insan ldiirme gibi hichir
sey yok. Ama bu diinyada biitiin kotiiliikler var.” (Cilga, 2023: 35).

Asik Veysel'in gelismis sezgilerine de vurgu yapan yazar, maddi ve manevi olgulart
hissetme, bilme, tanima, ayirt etme gibi yeteneklerini asigin “goniil gizii agiklgs” olarak
ifade etmektedir. Bu 6zelligini anlatan anilardan biri su sekildedir:

“Agik Veysel Amasyadadur. Bir mecliste kendisinden sazg, calmasint isterler. Agik Veysel de:
Burada ustam Asik Musa Aslan (1882-1961) varken ben saz ¢almam, der. Oradakiler bir ara
kapry: gucsrdatarak agp kapaterlar ve “Haydi Asik, o gitti; simdi ¢al da dinleyelim.” derler. Asik
Veysel de der ki: Gitmedi, onun kokusu halen burada” (Cilga, 2023: 85).

Kictk yasta 6nce ¢igek hastaligy yiiziinden bir g6ziint, sonrasinda da kaza sonucu
diger géztini kaybeden, hayati boyunca tiirlt zorluklarda miicadele etmis olan Agik
Veysel'in niiktedan ve kendiyle barisik yoniintin altinin ¢izildigi amilardan biri s6yledir:

“Asik Veysel Ortakiy bucagina geldigi zaman mutlaka Ortakdy Ortaokuln Miidiirii Hami
Karsli'ya ngrar, sobbet ederler. Yine bir giin Agik Veysel Ortakiy’e gider ve derste olan Hami
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Karslt'ye odasinda bekler. Muziplik olsun diye pipo tiitiindiniin konuldugn teneke kutuyn bir yere
saklar. Dersten ¢ikan Hami Karsh Asik Veysel'i goriince ¢ok sevinir ve Rarsilikle pipo igmek igin
teneke kutuyu aramaya baglar. Ak Veysel tebessiimle der ki: Oglum, herbalde titiin kutusunu
arzyorsun, iki goziim kor olsun ki ben almadim.” (Cilga, 2023: 123).

Eserin son bolimu olan “Alim” boliminde ise hem anilarda bahsi gecen
isimlerin hem de Asik Veysel’in fotograflarina yer verilmistir. Bu yoniiyle eser, Asik
Veysel ile ilgili yapilan diger bircok ¢alismadan da farklilik géstermektedir.

Kéy Enstitiisi 6gretmenligi, inanclari, hayata bakist ve sosyal cevresi ile ilgili
bilgiler iceren 300 kadar aninin yer aldig1 eser, okuyucuya kelimenin tam anlamuyla,
her yoniiyle Asik Veyseli tanitmakta, kisisel 6zelliklerini vurgulamakla birlikte onun
hayatint da 6zetlemektedir. Hem yazilt hem de gérsel olarak zengin bir icerige sahip
eset, Asik Veysel'in gelecek kusaklara aktarilmasi, Asik Veysel araciligy ile yasadigt
dénemdeki toplumsal duruma bir¢ok bakimdan 1stk tutmasi ve kendinden sonraki

eserlere kaynaklik etmesi acisindan olduk¢a 6nemlidir.
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Dergi Yazi Teslim Kurallar

Dergi Yazi1 Teslim Kurallar

1.

7.

Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve dsti strim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir buguk satir araligiyla
yazilmaldir.

Makalelerin kaynakea ile bitlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yontem tanimlanmali ve ulasidlan sonuclar kisaca
verilmelidir.

Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamast gerekir.

Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

Hakem raporlart dogrultusunda yazarlardan, yaziarinda bazt dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Aynt kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez i¢inde yazarin adimnit tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktali virgtlle
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gérilmeyen agiklamalar icin sayfa alt1 dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

RKaynakganin Diizenlenmesi

1.

Kaynakeada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

Bir yazarin birden ¢ok caligmast kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gére
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan ¢alismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde

de ayni olmalidir.

Kitap
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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Ceviri Kitap
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Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1. Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

2. If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

3. If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

4. If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

5. If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

6. Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.
References

1. References must include only the cited sources and be given in alphabetical
order.

2. If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”

Book
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.

Translated book
BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.

Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar.

TU
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Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
BITAK Yayinlar.
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A journal article

AKIN, Bilent (2012). “Alpamus Destan’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Unpublished thesis

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt
Basilmamis Doktora Tezi.

Conference paper

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzast Alevi Ocaklar1 Baglaminda Alevi
Inanc-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Uluslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozyumn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.
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