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Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Alevi Bektasi Kiltir Enstittst tarafindan, Alevi Bektasi inancina ve kilttriine
bilimsel dizlemde hizmet etmek icin ilk kez 2009 yilinda okuyucularina sunulan
Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin 27. sayisini ¢ikarmanin mutlulugunu bir
kere daha yastyoruz. Dergimiz; her gegen glin uluslararast gérunirliging artirmast,
farklt dizinlerce taranmasi, glincel konu ve calismalara yer vermesi, yeni ve geng
arastirmacilarin akademik caligmalarina imkan sunmasi gibi bir¢ok actdan alana katk:
sunmaya devam etmektedir. Bu sayida da dergimizde bilim camiasina ve literatiire
katkida bulunacak degerli arastirmacilarin makaleleri yer almaktadir. Dergimiz,
Alevi-Bektasi Kiltiir Enstitist’ntun katkilart ve elbette siz degerli okuyucularimizin
tesvikiyle gelecekteki sayilarda daha giigli bir bi¢cimde yoluna devam edecektir.

Alevilik-Bektagilik Arastirmalart Dergisi’nin bu sayisy; altt 6z1t makale, iki derleme
makale, Gi¢ kitap tanitim yazisi ve bir de sempozyum hakkinda bilgilendirme yazisindan
olusmaktadir. Dergimizin 27. sayisinin ilk makalesi Tlgar Baharlu tarafindan kaleme
alinan “Swultan I1. Bayezid-Sah Lsmail Safevi iskisine Yakin Taniklik: Birincil Kaynak Olarak
ki Mektup” baslikli calismasidir. Makalede; yazildigt déneme sosyal, kiiltiirel, siyasi
acilardan 1sik tutan temel tarihi kaynaklara, diplomatik yazismalara yer verilmistir.
Osmanlt Devleti ve Safevi Devleti arasindaki yazismalarin en 6nemlilerinden olan
Sah Tsmail Safevi ile Sultan I1. Bayezid arasinda gerceklesen yazismalar makaleye konu
edilmistir. Sah Ismail’den Erdebil Tekkesi’nin talip ve miiritlerine ziyaretleri sirasinda
kolaylik saglamast icin II. Bayezid’e yazilan ve bu istek mukabilinde II. Bayezid’in
verdigi cevabt igeren iki mektubu sunan makale, mektuplarin degerlendirmesini
ortaya koyarak iki devlet arasindaki yazismalarin yeni bir mahiyetle devam edecegine
vurgu yapmaktadir.

Thsan Koluactk'tn “Yegileam Sinemasinda Aleviligin ve Alevilerin Ortiik. Temsilleri”
baslikli calismasi, bu sayinin ikinci 6zli makalesidir. Calismada Koluacik, Tirk
sinema tarihi boyunca gérmezden gelinen ve kendine yer bulmakta zorlanan Alevi
Bektasilerin 19507lerin ortasindan 1980’e kadar beyaz perdedeki temsilini ortaya
koymus ve yonetmenlerin Alevilige yaklagimlarint betimsel bir bicimde ifade
etmistir. Alevi Bektasi inancinin Yesilcam sinemasindaki izlerinin arandigi makale,
Alevilik Bektasilik ¢aligmalarinin disiplinler arast bir ¢alismayla sunuldugu 6nemli
calismalardan biridir.
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Bu sayinun tglincti makalesi Birol Topuz’un kaleme aldigy “I'hree Concepts That
Are Confused with Each Other in Academia: Alevism, Bektashism, and Shiism” baslikl
makalesidir. Makalede birbiriyle karistirlan Alevilik, Bektasilik ve $iilik kavramlar
actklanmis ve bu inang sistemleri arasindaki benzerlikler ve farkhliklar tartistimigtir.

Ufuk Erol’un kaleme aldig1 “Tagradaki Alevilik Kiilliyatma bir Ornek: Sab Tbrahim
Veli Ocagr Corum Kolundan Bir Yazgma” baglikli makale, bu sayida yer alan dérdiinct
6zl makaledir. Calismada Sah Tbrahim Veli Ocagi Corum kolu dedelerinden Arap
Ali Gazioglu tarafindan Hact Bayram Veli Universitesi Tiirk Kiltiirii Agisindan Hact
Bektag-1 Veli Arastirmalari Uygulama ve Arastirma Merkezi arsivine verilen el yazmasi
incelenmistir. Dort kapt kirk makam, muskiiller, dini hikayelerden miitesekkil olan
yazmanin incelendigi makale, Alevilerin ve 6zelde Corum bolgesindeki Sah Tbrahim
Veli Ocagr mensuplarinin yazili bir kaynagmi ortaya koymast bakimindan Alevilik
aragtirmalarina 6nemli bir katki sunacaktir.

Elif Sahin’in kaleme aldig1 “Velayetnamelerdei Ezoterik (Batini) Yoleulugun Ritiieller
Baglamnda Incelenmesi: Semah, Kurban, Cerag Uyarma Ornekleri” baslikli makale bu
sayinin besinci 6zli makalesidir. S6z konusu galisma, Aleviligin en 6nemli yazilt
kaynaklarindan olan velayetnameler ile Alevi ritiiellerinin “yol/yolculuk” kavramlari
baglaminda karsilastirmali ve sembolik bir okumasini sunmaktadir. Makalede Alevi
cem ritiellerinin temel hizmetlerinden olan semah, kurban ve gerag uyarmanin
velayetnamelerde ne sekilde yer aldigi, uluslararasi literatiirdeki rittel ¢calismalarindan
da faydalanilarak tartiglmistir. Alevilik baglaminda olusturulmus eserler olan
velayetnamelerin, inanca dair tim unsurlatla (ritdel, mit, manzum metinler vb.)
karsilastirmali ve bitincil olarak incelenmesi ezoterik inang sistemlerindeki sembolik
okumalar icin 6rnek teskil etmistir.

Seleuk Sengtl’tin “II. Mebmet'in 1k Saltanati Dineminde (1444-1446) Gergeklesen
Hurufilik Kovusturmas: ve Edirne 1 akas: Meselesi” bagliklt makalesi, yirmi yedinci sayinin
altinct 6zlt makalesini teskil etmektedir. Hurufilerin II. Mehmet ile kurdugu iliskileri
ve ugradiklari kovusturmalart dénemin tarihi atmosferi ¢ergevesinde degerlendirme,
Edirne’de gerceklesen bir dizi olayin bir Hurufi kalkismast ya da isyant olup olmadigt
meselesini tartisma ve bu siirecte yasananlarin Hurufilik Gzerindeki etkilerini ortaya
koyma amagclarini tastyan calisma; bu kovusturmalarin Hurufilerin Bektasi zimreler
igerisindeki varligini artirdigimi ve hem Hurufiligi hem de Bektasiligi derinden
etkiledigini ortaya koymustur.

Dergimizin bu sayisinda iki derleme makale yer almaktadir. Bunlardan ilki Cengiz
Yildirim’in kaleme aldigt “Safeviler Etrafinda leri Siiriilen Griigler, Tartigmalar” bashkh
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calismasidir. Makalede, Safevilerin ismi etrafinda olusan literatiirden yararlanilarak
Edebil Tekkesi ile bu tekkenin seyhleri ve sahlart hakkinda en cok tartistlan konularin
basinda gelen Safevilerin soyagact meselesini tartismak amaclanmistir.

Derleme makalelerin ikincisi, bu sayinin ise son makalesi Alican Bulut'un kaleme
aldigt “Alevilerin Giindelik Hayatlarm: ve Inang Diinyalarm: Sekillendiren Ritiiel: Cem”
baslikli calismasidir. Makalede Alevilerin temel ibadeti olan cem rittelinin ge¢misteki
ve gintimuzdeki islevleri tartistlmis, cemin glinimiiz Alevi topluluklarinin gindelik
hayatlarindaki yeri ve islevi ortaya konmaya caligtimistir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi’nin yirmi yedinci sayisinda ti¢ kitap tanitim
yazist yer almaktadir. Bunlardan ilki Alevi Bektasi Kiltiir Enstitist’ntin 25 yilint ve
Gullizar Cengiz’in yarim asra yakin hizmet ve gayretleri sirasindaki deneyimlerini
kendi kaleminden okuyuculara sundugu Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Yol'a Hizmette
25. Yilisimli eser icin Biilent Akin tarafindan yazilan tanitim yazisidir. Tkincisi, Biilent
Akin ve Tlgar Baharlu’nun ortak calismast olan, bir Kalenderi erkinnamesinin ceviri,
inceleme ve degerlendirmesini iceren Erbibiit-Tarik: X111 Yiizyil'a Ait Bir Kalenderi
Erkinnamesi (Ceviri, Tipkibasim, fme/eme) baslikli esere Ceylan Erzincan tarafindan
yazilan tanitim yazisidir. Saymnin Gi¢iincll ve son tanitim yazisinda ise Seda Sakaoglu,
Didem Giilgin Erdem Kuk’tn kaleme aldigt A/evi-Bektasi Giilbanklar: baglikli calismayi
incelemistir. Son olarak dergimizin bu sayisinda, Erdem Akin’mn 16-17 Eylal 2022
tarthlerinde gerceklestirilen III. Uluslararast Alevi Ritiielleri Sempozyumu tizerine
kaleme aldig1 “Geleneksellesmenin Egiginde: 111. Uluslararas: Alevi Ritiieller: Sempozyummn
(16-17 Eyliil 2022)” baslikli bilimsel toplanti tanitim yazist yer almaktadir.

Editorligint  dstlendigimiz  Alevilik-Bektasilik  Aragtirmalart  Dergisi; Alevi
Bektasi Kultir Enstitisti ve bir¢ok arastirmacinin degerli katkiar sayesinde bir
kez daha sizlerle bulusmaktadir. Kiymetli arastirmalarini paylasan yazarlarimiza,
degerlendirmeleriyle katki sunan hakemlerimize, degerli okuyucularimiza; derginin
her sayisinda mutfakta gérev alan yabanct dil editérleri, editér yardimeilari, yayin
kurulu iyeleri ve teknik yardimcilara tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Oniimiizdeki

sayilarda tekrar gériismek dilegiyle. ..

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Dog. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN
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Sultan I1. Bayezid-Sah ismail Safevi iligkisine Yakin Tamklk: Birincil Kaynak Olarak iki Mektup

SULTAN II. BAYEZID-SAH ISMAIL SAFEVI ILISKISINE YAKIN
TANIKLIK: BIRINCIL KAYNAK OLARAK IKi MEKTUP

Witnessing the Relationship Between Sultan Bayezid 11 and Shah Lsmail Safavid: Two Letters

as Primary Sources

Ein enges Zeugnis der Beziehungen zwischen Sultan Bayezid II. und Schah

Ismail Safawi: zwei Briefe als Primdrquellen

Tlgar BAHARLU *

Diplomatik yazigmalar; devletler arasindaki iliskilerin mahiyetini,
yazildigt dénemde devletlerin - glindemini, dénemin sosyokiltirel
atmosferini  ve gerceklesen/gerceklesecek  olaylarin  arka  planint
aydinlatmast agisindan temel kaynak niteligindeki tarihi belgelerdir. Safevi
tarihciligi dikkate alindiginda, devletin yaklasik iki buguk asir hikim
stirdigi donemden kalan mektuplardan en 6nemlileri devletin kurulus
doénemini aktaran ve devletin ilk sultani olan Sah Ismail déneminden
kalan mektuplardir. Bu yazismalart 6nemli kilan husus, uzun yillar hitkiim
sirecek bir devletin tarih sahnesine ¢ikisina kaynaklik eden belgeler
olmastdir. Ayrica Sah Tsmail’in siyasi bir sahsiyet yani devletin yéneticisi
olmasinin yant sira itikadi acidan da biyik bir Kizilbas kitlesinin miirsit

] konumunda olmasi, mektuplarin ehemmiyetini daha da arttirmaktadir.
] Bu durum ise Sah Ismail déneminden kalan mektuplari, sadece siyasi
bir yazisma olmaktan ¢tkararak dénemin sosyal ve itikadi 6zelliklerini de

yansitan belgeler haline getirmektedir.

Osmanlt Devleti’nin dogu siurlarinda zuhur ederek kisa bir strede
gliclii bir konuma gelen ve olusumunu tamamladigi glinden beri Osmanli
Devleti'nde oldugu gibi muhatabinin genel itibartyla Ttrkmenlerden

olustugu Safevi Devleti ile Osmanli arasinda bir¢ok diplomatik mektup

* Dr. Ogr Uyesi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstittist, Nevschir, Ttrkiye, ORCID: 0000-0002-5200-1705.
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mevcut olup ginimiize kadar ulasabilmistir. Bu yazigmalardan hentiz giindemden
diismeyenleri ise Sah Ismail ile donemin Osmanli padisahlari arasinda gerceklesenlerdir.
Bunlardan ilki Sah Tsmail ile Sultan I1. Bayezid Han arasinda gerceklesen devaminda ise
stkca zikredilen Sah Ismail ile Yavuz Sultan Selim arasinda sekillenen mektuplardir. Bu
calismada ise incelemeye konu edilen yazismalar, Sah Ismail Safevi ile Sultan I1. Bayezid
arasinda gergeklesen ilk iki mektuptur. Ilk mektup, Sah Ismail’den Erdebil Tekkesi’nin talip
ve muritlerine ziyaretleri sirasinda kolaylik saglamast i¢in II. Bayezid’e yazilan mektuptur.
Ikinci mektup ise, 1. Bayezid’in bu istek mukabilinde verdigi cevaptir. Mektuplarda, Sah
Ismail’in Anadolu cografyasinda eskiden beri mevcut olan kalabaltk Erdebil taliplerine
isaret etmesi ve II. Bayezid’in ise gercekei bir bakis ile durumu degerlendirerek intizamin
bozulmamast i¢in reayanin tekrardan yasadiklart bolgeye dénmeleri halinde engel

olmayacaklarini zikretmesi dikkat ¢eken hususlardandir.

Anahtar Kelimeler: Safevi Devleti, Sah Ismail, Osmanli Devleti, Sultan II. Bayezid,
Mektup.

4 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




Sultan I1. Bayezid-Sah ismail Safevi iligkisine Yakin Tamklk: Birincil Kaynak Olarak iki Mektup

ABSTRACT

Diplomatic correspondence is a primary source of historical documents that sheds
light on the nature of relations between states, the agenda of states at the time of writing,
the socio-cultural atmosphere of the period, and the background of events that have
occurred or will occur. In terms of Safavid historiography, the most important letters
that have survived from the period when the state ruled for approximately two and a
half centuries are those that reflect the founding period of the state and the letters from
the era of Shah Ismail, the first sultan of the state. What makes these correspondences
important is that they serve as documents that contribute to the emergence of a state that
will rule for many years. Furthermore, the fact that Shah Ismail was not only a political
figure as the ruler of the state but also a spiritual leader of a large Kizilbag community
enhances the importance of these letters. This situation transforms the letters from the
era of Shah Ismail into documents that reflect not only political correspondence but also

the social and religious characteristics of the period.

Since its formation and rapid rise to a powerful position on the eastern borders of
the Ottoman Empire, the Safavid State, whose main constituents have generally been
Turkmen people, has had numerous diplomatic letters with the Ottoman Empire, which
have survived to the present day. Among these correspondences, the ones that are still
maintain their importance are the ones that took place between Shah Ismail and the
Ottoman sultans of that time. The first of these is the letters between Shah Ismail and
Sultan Bayezid 11, followed by the well-known letters between Shah Ismail and Sultan
Selim I. However, this study focuses on the first two letters that took place between Shah
Ismail Safavi and Sultan Bayezid II. The first letter is written by Shah Ismail to Bayezid
11, requesting ease of access for the followers and disciples of the Erdebil Tekke during
their visits. The second letter is the response given by Bayezid II to this request. In the
letters, it is noteworthy that Shah Ismail refers to the large number of Erdebil followers
who have been present in the Anatolian region for a long time, and Bayezid, with a
realistic perspective, mentions that he will not hinder them from returning to the region

where they live to maintain order.

Keywords: Safevid Empire, Shah Ismail, Ottoman Empire, Bayezid II, Letter.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diplomatische Korrespondenzen sind historische Dokumente, die eine wichtige
Quelle darstellen, wenn es darum geht, die Beschaffenheit der Beziechungen zwischen zwei
Staaten, die Agenda der Staaten zum Zeitpunkt des Schriftverkehrs, die soziokulturelle
Atmosphire der jeweiligen Epoche und die Hintergriinde fortlaufender/nachfolgender
Ereignisse zu beleuchten. Im Falle der historischen Forschung zu den Safawiden handelt
es sich bei den wichtigsten Briefen, die aus den etwa zweieinhalb Jahrhunderten der
Herrschaft des Safawidenstaates erhalten geblieben sind, um jene aus der Ara Schah
Ismails, dem ersten Sultan des Staates, die Aufschluss tber die Griindungsphase des
Staates geben. Die Bedeutung dieser Korrespondenzen liegt darin, dass sie die Entstehung
einer Dynastie dokumentieren, deren Herrschaft lange Jahre andauern sollte. Dariiber
hinaus kommt den Briefen eine noch gréBere Bedeutung zu, da Schah Ismail nicht nur
eine politische Figur, d. h. der Herrscher des Safawidenstaates, sondern als Murshid
einer groflen Kizilbasch-Gemeinde auch in religiéser Hinsicht eine herausragende
Personlichkeit war. Damit sind die Briefe aus der Zeit Schah Ismails nicht nur politische
Korrespondenz, sondern spiegeln zugleich die sozialen und religiosen Besonderheiten

ihrer Zeit wider.

Noch heute liegen zahlreiche diplomatische Korrespondenzen zwischen dem
Osmanischen Staat und dem Safawidenstaat vor, der nach seiner Entstehung an den
ostlichen Grenzen des Osmanischen Reiches innerhalb kurzer Zeit eine Machtposition
etablieren konnte und dhnlich wie das Osmanische Reich seit seiner Grindungtiberwiegend
mit den Turkmenen-Stimmen im Austausch stand. Unter diesen Korrespondenzen
werden vor allem die Briefwechsel zwischen Schah Ismail und den osmanischen Sultanen
jener Zeit weiterhin diskutiert. Zum einen sind dies die Korrespondenz zwischen Schah
Ismail und Sultan Bayezid II. und zum anderen die hiufig erwihnte Korrespondenz
zwischen Schah Ismail und Yavuz Sultan Selim. In dieser Studie werden die ersten
beiden Briefe zwischen Schah Ismail Safawi und Sultan Bayezid II. untersucht. Bei dem
ersten Brief handelt es sich um ein Schreiben von Schah Ismail an Bayezid II., in dem
ersterer letzteren bittet, den Anhidngern des Ardabil-Ordens den Besuch ihrer Talip
und Murshid zu gestatten. Bei dem zweiten Brief handelt es sich um die Antwort von
Bayezid 11. auf diese Bitte. Bemerkenswert ist dabei unter anderem, dass Schah Ismail
auf die grof3e Zahl von Talips des Ardabil-Ordens in Anatolien hinweist und Bayezid
II. die Situation realistisch einschitzt und erklirt, dass man, um eventuelle Unruhen zu
vermeiden, die Redya nicht an einem Besuch hindern wiirde, sofern sie danach in die

Region zuriickkehrten, in der sie lebten.

Schlisselwérter: Safawidenstaat, Schah Ismail, Osmanenstaat, Sultan Bayezid 11,
Brief.
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Giris

Mektup; katibin duygu, disiince, arzu ve isteklerini ihtiva eden ve karst tarafa
ulastiran, yazinin icadt kadar kadim bir ulaktir. Ttrkcede “bitig” ve Farscada “name”
karsiliklart olan mektubun émrii M.O. XV. XIV. yiizyillara dayanmakta olup en eski
ornekleri ise diplomatik olanlardir (Donbay, 2011: 85). Diplomatik yazismalar ve
mektuplar 6nemli tarihi sahsiyetlere ait olan kah iki devlet arasinda kah da iki biirokrat
arasinda yazilmis ciddiyet, yazim teknigi ve Gslup bigimi dolayistyla sekillenen resmi
belgelerdir. Dénemin taniklart olan bu yazismalar ise devletlerin arasindaki iliskileri

veya devletteki atmosferi ¢6zlimleme araglaridir.

Devletler arasindaki diplomatik yazismalar, iki devletin arasindaki siyasi iliskilerin
aydinliga kavusturulmasinin yant sira devletlerdeki sosyokdltiirel ve itikadi 6zellikleri
de ortaya koyabilen birer tarihi vesika mahiyetini tasimaktadir. Bu sebeptendir ki
tarih¢i ¢ogu zaman tarihi havadisi ¢6zimleme, arka planina netlik kazandirma ve
yazildigi dénemde gerceklesen olaylart dogru bir bigimde tahlil etmek icin birincil
kaynak niteligindeki bu tiir belgelere bagvurur.

Osmanlt Devleti tarih¢iliginin olumlu taraflarindan biri ise bu devletin muntazam
ve sistematik bir bicimde arsivcilik gelenegine sahip olmasidir. Bunun sayesindedir ki
bir¢ok olay gerceklestigi zaman dilimi icinde kayit altina alinmis, muhafaza edilmis
ve giniimuze ulagarak ihtiva ettigi belgeleri arastirmaciya sunmak yolu ile olaylarin
incelenmesine imkan saglamistir. Osmanl’nin yaklasik iki buguk asitlik bir zaman
dilimi icerisinde dogu komsusu olan Safevi Devleti’nin iliskilerine de belli bir oranda
aynt belgeler sayesinde 1s1k tutulabilir. Ancak bu tarihi belgeler sayesindedir ki Giretilmis
schir efsanelerinden uzak, akademik bir yaklasimla bu iki devletin iliskileri, hakimleri
ve halklart hakkinda fikir yurttilebilir, iligkiler tahlil edilebilir ve gerceklesmis olan
olaylarin nedenleri ele alinabilir. Dahast Safevi Devleti ile Osmanli Devleti arasindaki
yazismalar cogu zaman itikadi meselelere deginmeleri sebebiyle 6zellikle Anadolu’daki
Alevi ziimrelerin tarihi ile baglantili olup Safevi cografyast insant ile Anadolu halkinin

minasebetlerine de agiklik getiren belgeler mahiyetindedir.

Anadolu Turkmenlerinin Erdebil Tekkesi ile iliskisi bu tekkenin/ocagin Seyh
Safi tarafindan kuruldugu dénemden itibaren baslamistir (Baharlu, 2021: 99-100).
Gelecekte Safevi ordusunun buyiik bir parcasini teskil edenler ise bu kitleler olacaktir.
Bunlar Seyh Safi déneminden itibaren diizenli bir sekilde Erdebil’e gelerek ziyarette
bulunurlard: ki bu mesele, yaklasik iki yiiz yil sonra devletin kurulusunda Osmanli ile
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yeni kurulan bu devletin iliskilerini etkileyecek ve aslinda bu ¢alismaya konu edilen ilk

mektuplarin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.!

Bu irtibat, Emir Timur Kireken’in Ankara Savast sonrasinda bagka bir boyut
kazanmistir. Emir Timur’un beraberindeki TtUrkmenleri (Rumlu Suafiler) Hace Ali’ye
vermesiyle fiili olarak baslamigtir (Baharlu, 2021: 102). Kisa stirede Anadolu’da
onemli bir miirit kitlesine ulagan Erdebil Tekkesi’nin seyhlerine Osmanli padisahlari
da saygt gostermis ve her yil “Cerad/ Cirad akeesi” adi altinda Seyh Clneyd’e kiymetli
hediyeler géndermislerdir. Osmanli padisaht II. Mehmed basa geldiginde bu gelenegi
surdirmeyi birakmis (Kreutel, 1997: 35) ve bircok alanda yenilikler/reformlar
yapmustir. Bu gercevede yaptigt en mithim adim ise merkezilesme politikasi olmustur.
Osmanlt Devleti’nde XV. ylizyihn ikinci yatisindan itibaren baslayan bu merkezilesme
egilimleri Tiirkmenleri menfl manada etkilemistir. Ozellikle gécebe bir yasam siiren
Tirkmenlerde XV. ylzyiin ikinci yarisinda baslayan merkezilesme stirecine paralel
olarak sosyockonomik sikintilar ortaya ¢tkmustir. Bu durum eskiden beri stiregelen
yasamlarina alismis ve yerlesik hayata ge¢mek istemeyen séz konusu ziimreleri
olduke¢a rahatsiz etmistir. Merkezi yénetimin bu ztiimreleri yerlesik hayata ge¢cmeye
zotlayarak daha cok vergi tahsili yoluna gitmesi, bu maksatla tayin edilen tasra
yoneticilerinin tavizsiz tutumlari onlarla devletin arasint agmaya ve kendi inanclarina
yakin olan Safevi Devleti’ne gb¢ler yapmaya sebep olmustur (Ocak, 2012: 125; Ocak,
2000: 147).

Yapilan go¢lerin yami sira Anadolu’dan Erdebil Tekkesi’ne sik stk ziyaretler
yapilmustir. Bu ziyaretlerin aksamamast igin Sah Ismail ve I1. Bayezid arasinda baz
diplomatik mektuplasmalar olmustur. Sah Tsmail, I1. Bayezid’e gondermis oldugu
ilk mektupta; taraftart olan Tirkmenlerin rahatlikla Erdebil’i ziyaret edebilmeleri
igin izin istemistir. 1I. Bayezid, Sah Ismailin mektubunu olumlu cevaplayarak
onun miiritlerinin Erdebil Tekkesi’ni ziyaret etmelerine izin vermistir. Sah Tsmail,
Osmanlt padisahinin vermis oldugu bu izinden memnun kalarak ikinci bir mektup
yazmistir. Bu mektupta Sah, I1. Bayezid’e sikranlarint bildirmistir (Feridun Bey, ---:
345-347). Daha sonra ¢ogunlugu sipahi olan Teke-ili Ttrkmenlerinin Erdebil’e gidip
dénmemelerinden dolayt Teke-ili bolgesindeki sipahi sinifinda azalmalar olmasina

neden olmustur. Nitekim Osmanli Devleti'nin 6énemli maddi kaynagi olan vergi

1 Kitleler halinde Erdebil Tekkesi taliplerinin Erdebil’e gelmesi ile ilgili bk. (Bahatlu, 2021: 99-
100).
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sisteminin sarsiimasi ve tebaasinin Safevilere baglt olmasi I1. Bayezid’in yeni tedbirler
almasina neden olmustur (Artan, 2019: 291-292).

II. Bayezid Anadolu’daki 6zellikle de Teke-ili ve Hamid-ili’ndeki Kizilbag Suafilerin
Safevi Devleti’ne olan baghhgini gériince Safevi Devleti karsisinda kayitsiz kalmayip
oraya surekli gé¢ eden Tirkmenlerin 6ntni kesmek icin baska tedbitler de almustir.
Bu tedbitler kapsaminda Safevi Devleti’ne yapilan gécler ve ziyaretlerden dolayi 11.
Bayezid Teke-ili ve Hamid-ili'ndeki Turkmenler yeni fethedilen Modon ve Koron
kalelerine sturtlmistir (Hoca Sadeddin Efendi, ---: 358a.; Artan, 2019: 292).

Ozellikle Sah Ismail'in Anadolu’daki Tiirkmenlerin sempatisini kazanip onlarin
siyasi ve manevi lideri olmasi, Osmanlilatla Safeviler arasindaki ¢ekismenin daha da
artmasina neden olmustur. Osmanli Devleti tebaast olan bu ziimrelere karst uyguladig
vergi siyaseti; stirgiin, iskan politikast onlari inancina yakin olan ve mirsitleri olarak
gordiikleri Sah Tsmail’e ve kurmus oldugu devletine yonelmesini saglamistir (Inalcik,

2011: 135-136).

Tirkmenlerin Sah Ismail’e bu yonelimi, Osmanlt Devleti’nin sinir bolgesinde
bazi sert tedbirler almasina neden olmustur. II. Bayezid, Tiurkmenlerin Erdebil
Tekkesi’ne strekli gittigini ve Anadolu’ya Halife-SGfi unvanlt baz kisilerin dizenli
olarak gelmesini 6nlemek icin birtakim girisimlerde ve tedbirlerde bulunmustur.
Ahkam Defterlerine yansiyan hitkiimlerde bu girisimlerin ve tedbirlerin oldukea sert
oldugu gorilmektedir. Bu énlemler kapsaminda Anadolu’da faaliyet g6steren sufiler,
casus muamelesi gérmiis ve tespit edildiklerinde hayatlarina son verilmesi uygun
gbrilmistir. Yine Osmanh yoneticilerinin riigvetle bu safilerin Anadolu’da faaliyet
gostermelerine ve Tlrkmenlerin Erdebil Tekkesi’ne gitmesine g6z yumulmamast icin
de onlari tespit eden yoneticilere onlarin malina sahip olma hakk: da verilmigtit.”
Sikr takibata ugrayan, birtakim cezalara carptirilan ve iskana zotlanan bu kitleler ile
Osmanlilararasindaki anlasmazlik her gecen glin daha da artmustir. Ayrica Anadolu’daki
Turkmenlerin Erdebil Tekkesi’yle eskiden beri stiren miinasebetleri, Osmanlt
Devleti’nin zaafi, vitkelanin kayitsizligl, sehzadelerin hikiimdar olmak hususundaki
rekabetleri Anadolu toplumunda 6zellikle de Tarkmenlerde huzursuzlugun artmasina
neden olmustur (Artan, 2019: 290).

2 Anadolu’daki Kizilbas Halifeler ve Stfiler hakkinda verilen kararlar igin bkz., II. Bayezid
Dénemine Ait 906/1501 Tarihli Ahkidm Defteri, [lhan Sahin ve Feridun Emecen (haz.),
Istanbul: Tiirk Diinyast Arastirmalart Vakfi, 1994, hikum nr. 27, 71, 111, 281, 330, 453, 454.
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Bu ¢alisma ise iki devletin tarihine kaynaklik eden mektuplardan Sultan II.
Bayezid ile Sah Tsmail arasinda gerceklesen ve Osmanli-Safevi devletlerinin hassas bir
donemini aydinlatan ilk iki mektubu kapsamaktadir. Ilk mektup Sah Ismail tarafindan
(Sekil 1) Sultan II. Bayezid’e génderilmistir. Tkinci mektup ise Sultan I1. Bayezid
Han tarafindan (Sekil 2) cevap olarak Safevi saraymna iletilmistir. Mektuplardaki
ifadeler; karsiliklt hiirmet, saygt icerikli Uslup ve diplomatik dil, bu mektuplarin
degerini arttirmakta olup iki sultanin miinasebetleri ve iletisim yontemlerini ortaya
koymaktadir. Bu mektuplar Mecnna-yz Miingeat-1 Feridun Bey eserinin 1. cildinde TBMM
Kittphanesi Actk Erisim Koleksiyonunda mevcut olup mutalaaya konu edinilmistir.
Bu calismada kullanilan metnin matbu olmasi hasebiyle Farsca metnin tekrardan
yazilmasina gerek gbrilmemistir. Fakat tercime ile metnin ashnin mukayesesine
imkan saglama amactyla mektuplarin orijinal hali, resim olarak calismanin sonunda

Ekler kisminda verilmistir.
1. Mektuplar

Incelemede de gériilebilecegi iizere her ikisinin de dili Farsga olan mektuplar,
genel olarak ayni edebi slupla yazilmis, XVI. ylzyil Farscanin 6zelliklerini
tastmaktadir. Mektuplardaki ibareler takip edildiginde her iki tarafin da mektuplarin
kisa yazilmasina 6zen gosterdigi gériliir. Ancak yine de bu yazilar her ne kadar kisa
olsa da her iki taraf bu metnin edebi yazilmas: icin bir rekabete girismelerinin bir
sonucu olarak her iki mektupta da mektuplarin ilk satirlarinda gbze carpugi tizere
abartili miteradif kelimeler kullamilmistir. Bu baglamda Ttirkee ¢eviride metne baglh
kalmaya calisirken sézlitk anlamlart tGizerinden ilerlemenin zorlugu gerekgesiyle en
yakin Tirkge anlam aktarilmustir. Sah Ismail’in yazdigi mektup 26 satirdan ibaret
olup Sultan II. Bayezid’in cevap mahiyetinde yazdigi 19 satithk mektuba kiyasen
daha uzundur. Feridun Bey Sah Ismail ile Sultan I1. Bayezid arasinda gerceklesen
iki mektubun basina “Cennet-mekan Sultan Bayezid Han Gazi hazretleri dergahina
Erdebil ziyaretinden stifilerin men’ olunmast niyaztyla Iran sahi Sah Ismail tarafindan

takdim olunan namenin suretidir” bashigini kaydetmistir.

1. 1. Sah Ismail Safevi’den Sultan II. Bayezid’e I. Mektubun Tiirkge
Terciimesi:

Allah ehlinin virdi olabilecek bir dua ve cihanin siginagt olan sultanlarin
dergahina layik olabilen bir metih ihlasin samimiyetinden ve devlet severlikten ve
sirf teveccihten ve taraftarlik isteginden Islam siginagl hilafet iktidarl, saltanat
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kubbeli, adalet nasipli, hasmet nispetli, Islam sultanlarinin sultan, putlarin baslarini
6ne egen, alemdeki hakanlarin siginacagt magara, immetlerin beylerinin ve halklarin®
htkimdatlart siginagy, Allah yolunun gazisi, Allah tarafindan yardim géren, alemin
adil sultani, serefli melikin tevecciihlerine mazhar olan kimil arif hakan, Islam
htunkar hazretleri Sultan Bayezid (Allah onun adaletli gdlgesini Misliimanlarin
tizerinde daim eylesin ve Islam ile Miisliimanlarin yararina olan hilafetin giinlerini
devam ettirsin) hazretinin ytice esigine ve ylksek kapisina yikseltip her zaman
bereketli vakitlerde ve mukaddes saatlerde nebilerin, evliyanin, seckilerin kutsal
ruhlart ve 6zellikle de atalarin ve ecdat hazretlerinin feyiz vatanlt batinlart yardim
talep eder ve o Islam medarl hiinkart hazretlerinin hilafetinin ve adalet ve merhamet
yillarinin devamint diler. Muhakkak O isiten ve karsilayandir. Bundan sonra, adalete
intisap eden hizmetkarlari ve hagmetli naiplerinin isitme izzeti ve duyurma serefine
iletilir ki, alemi siisleyen zatina sakli olmadig1 gibi, eski zamanlardan simdiki zamana
degin bizim hanedana alem ahalisine ve Ozellikle de Rum diyari ahalisine karst ilgi
ve inang bagliligt ve sevgi ve yardimlasma yakinhigimiz ispat edilmis ve muhakkaktir
ve hep oradan talep ve siilik erbabi bu hidayet yuvali hanedana ve cennet mekanl
seyhlerin (Allah ruhlarint kutsasin) mukaddes hatirlarina yoneliyotlarmis ve herkes
kendi fitratinin kabiliyeti 6l¢lisiince onun son manevi maksuduna ve matlubuna
eriyorlarmis, ama bazt vakitlerde kendilerinin teveccithii yolunda vuku bulan
bazi fetretlerle etraftaki ve beldelerdeki beyler ve hikiimdatlar onlarin durumuna
taarruz ediyorlarmis. Hilafet siginagi hazretinin adalet yontemi ve hizmetkarlarina
iyilik yapma tutumu biitiin Tslam ehlini 6zellikle de tarikat yolunun yolcularini ve
hakikat memleketlerinin maliklerini kapsadigindan dolayt bu hanedanin bu siilaleyi
ziyarete teveccthe istekli olan miiritlerine ve inanglilarina izin buyurulmast, cevre
beyleri ve hiikiimdarlart ve hudut ile belde koruyucularina bu topluluga mutlaka mani
olmamalarina emredilmesi beklenir ve rica olunur. Cinkd bu tarafa yonelmis olan
her kimse son matlubuna ermis, hilafet ve iyilik tizerine dualarin artmasina sebep
ve makam ve celalinin artmasina sayan ve vakarinin kat kat olmasina gerekge olur
ingallah. Killi garaz ihlasin arzi ve duamizt iletmek oldugu i¢in dua ile yetinip kisa
kesmeyi gerekli saydik ve duanin arz1 icin taliplerin ileri geleni Muhammed’i diinya
siginaginin esigine gidip gelmek icin génderdik. Yiice cenabiniz her zaman emeller
erbabinin siginilacak yeri ve hasmet ve ikbal ehlinin dénecek yeri oldun celal sahibi
Allah’a hamd ile.

3 Bu kelime metinde “a1” seklinde kaydedilmistir.
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1.2. Sultan II. Bayezid’den Sah Ismail’in Mektubuna Cevaben Yazilan
Mektubun Tirkce Terciimesi:

EL-CEVAB:

Saltanat mercii, hitkumet payli, gérkem kubbeli, saadet donisli, seyyidlik nesepli,
saltanat ve hitkumet ve izzet ve ikbal miicadelecisi Sah Ismail (Allah adaletinin esasin
temelli kilsin ve Allah onu din glint bagislasin) cenaplart muhabbet yiiziinden ve niyet
safligtyla bildirilip géndermis oldugu sahane selamlar ve dualar schetleri tesbih eden
kafilelerle ve gece giindiiz zikir okuyanlarin hizli develeriyle ithaf edilip yéneltilmis,
sultanin hatirinin teveccihlini saadete mazhar tarafiniza yonelmis ve sarf edilmis
bilsinler ve her zaman hayir dolu hallerini sormakla ilgili ve haber alict saysinlar. Su
dua dolu olan ve évgilerle son bulan, Irem misali yerden génderdikleri en ugurlu
vakitlerde ve en kutlu saatlerde inme serefi buldu ve belagat eserli kivrimlarinda
yazilmis olanlar hilasastyla, hatta basindan sonuna degin tahkik edilip muhabbetin
artmasina sebep oldu ve dogruluk gésteren yonlerine dogru yénelenlerin men
edilmemesi babindaki ricalart dikkatle arastirildi. S6yle actklik kazandt ki micahit
gazi reayanin ¢ogu ziyaret bahanesiyle bu tlkeyi terk edip atalet yoluna giriyorlarmis
ve bu cihetle sipahi mahsuliinde kiilli noksan belirmis ve buyiik gazilerin her birisi
kendi eski reayasina ulastiginda kadim gelenck tizerine ve gbriir gérmez alip kendi
astl vatanlarina getiritlermis ve serefli isaret ¢tkageldiginde hitkiim buyurduk ki, bu
siniftan her bir kimse Allah evliyasini (Allah rahmet eylesin) ziyaretine talip olunca
geri donmek kaydiyla hi¢ bir kimse mani edip def etmesin ki muhabbet yolu iki
tarafin da génliniin istedigi ve niyeti oldugu gibi mamur ve dair olsun ve muhabbet
ipligi kopmaz, kesilmez olsun ve ortaklarin tek cihetliligi ve ihlasinin eserleri ihtisas
erbabt ve sevenlerin tarafindan gercek sabah gibi aydin ve keskin Kur’an s6zi gibi
kanitl oldugundan uzatma fazlaliklarina gidilmedi. Her zaman saltanat ve murada

erme gtinleri ilahi yardimla es zamanli olsun, kullarin Rabbi ile.
2. Mektuplarin Analizi ve Onemi

Mektuplarin iceriginden anlasildigt tizere bu mektuplar 6nemli bir tarihi dénemin
basladigi ve gelecekte gerceklesecek pek mithim havadisin habercisidir. Osmanl
Devleti’'nin dogu hududunda yeni bir devlet zuhur etmistir. Bu devlet kurulus
tarihinden yaklasik iki yiiz yil 6nce tarihi Azerbaycan’in sinirlat icerisinde bir tarikat
seklinde zuhur etmis, giderek biyimis ve cevre cografyalardan pek cok insan
cezbederek etrafina toplamis ve bu insanlarin giiciine dayanarak 1501 yilinda bir devlet
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haline gelmistir. Osmanli Devleti ise bu tarihe kadar pek cok hadiseyi atlatabilmis
ve kendi sinirlart icerisinde muntazam bir sistemi oturtarak merkezilesmeye dogru
hareket etmeye baglamis ve bu durum kimi gécerevli tebaayr ekonomik acgidan
etkileyerek huzursuzluga yol agmistir. Safevi Devleti ise bu dénemlerde 6zellikle
gbgerevli Turkmenleri merkeze almis, Gstelik itikadi 6zelligi hasebiyle Anadolu’daki
tebaanin bir kisminin cazibe merkezi olmustur. Dolayistyla her iki devletin sultant
da ilk baslarda bu meseleye bir ¢6ziim bulmak pesindedirler. Bu sebepten sorunun
giderilmesi icin diplomatik yola bagvurulmus ve diplomatik yazismalar iki saray

arasinda baslamistir.

Mektuplarin muhtevasindan anlasildig1 tizere, Sah Ismail yerel hakimlerin Erdebil
miritlerinin ziyaretlerini engellemekten rahatsizdir. Nitekim Safevi sultaninin bu
mektuptaki amact, Osmanlt sultanindan hakimler ve devlet gorevlilerine ziyarete
gidenlere engel olmamalart i¢in bir ferman istemektedir. Sultan 1I. Bayezid ise
mektubunda bu talebin arastirildigini kaydederek ziyaret icin gidenlerin tekrar
dénmedigi ve dolaysiyla bolgenin diizeni ve devletin vergi sisteminin aksamasina
yol actigint ileri stirmiistiir. Fakat anlasilan su ki II. Bayezid Sah Ismail’in talebini
reddetmemis ve “Allah evliyastun (Allah rahmet eylesin) ziyaretine talip” olanlara
“geri donmek kaydiyla hi¢bir kimse mani...” olmayacaktir fermanini vermistir. Bagka
bir deyim ile Erdebil seyhlerini ziyarete gidenler, geri donmek sartiyla ziyaretlerini
gerceklestirebileceklerdir.

Sah Ismail’in yazdigi mektupta dikkat ceken konulardan birisi de Anadolu halkinin
Erdebil seyhlerine ve dolayistyla Sah Ismail’e baghliklarinin kadim bir baglilik oldugu
iddiastdir. Sah Tsmail mektubunda bu durumu inang baglilig1, sevgi ve yardimlasma
seklinde tanimlayarak bu ziyaretlerin ¢ok eskiden beri gerceklestigini not etmistir.
Bu durum da ister Safevi Devleti'nin kurulusundan 6nceki dénemlerden kalan
tarihi veriler, isterse hali hazirda Anadolu ve Balkanlarda sofiyan stiregini stirdiiren
Kizilbas-Alevi ziimrelerin varhgt ile uyusmakta olup Alevi-Bektasi tarihi acisindan

pek 6nemlidir.

Her iki mektupta dikkate deger bir diger husus ise mektuplardaki karsilikli sayginin
hakim olmasi ve saraylara mahsus edep ve adabin riayet edilmis olmast meselesidir.
Bu acidan Sah Ismail tarafindan génderilen mektubun baslangi¢ boliimii daha uzun
olup farkli ifadelerle Sultan Bayezid villmigtir. Sultan II. Bayezid’in mektubuna
bakildiginda ise baslangig satirlarinin daha kisa tutuldugu, mektupta Sah Ismail’in seyit
soyuna sahip olan sultan seklinde 6nemli tabirlerle nitelendirildigi gériilir. Ozellikle
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Sah Ismail’in génderdigi mektup muhteva acisindan 6yle ki Sultan Bayezid Han, Sah
Ismail’in mektubunu muhabbetin artmasina vesile olarak tanimlamistir. Bu durum
da s6z konusu iki sultan arasindaki miinasebetlerin iyi bir sekilde ilerledigini ve her
ikisinin de kaostan uzak durmaya calistiklarint g6sterebilir. Nihayetinde arastirmaya
konu olan mektuplardan anlasildigi tizere, her iki sultan da baglangicta vuku bulan

sorunlarin diplomatik yoldan ¢6ziilmesinden yanadir.
Sonug

Ihcelemeye konu edilen iki mektup, Safevi Devleti’nin kurulus déneminde,
bu devlet ile Osmanh Devleti’nin iligkilerine taniklik eden birincil kaynaklardir.
Bu mektuplar daha sonra iki devlet arasinda gergeklesecek yeni yazismalarin ve
devaminda gelecek hareketli ve hararetli dénemlerin habercisidir. Safevi Devleti
kurulusundan 6nce Erdebil Tekkesi isminde, itikadi bir merkez etrafinda, farkl
cografyalardaki Alevi-Kizilbas inancina mensup olan insanlart cezbetmis, sonraki
asamada bu insanlarin giicine dayanarak Sah Ismail’in 6nderliginde Tebriz'de resmi
olarak kurulmustur. Nitekim Sah Ismail, bir taraftan Kizilbas devletinin hitkiimrani
diger taraftan ise Erdebil Tekkesi’nin taliplerinin mirsit-i kamili olarak kendisini
Anadolu’daki taliplerine borglu bilerek onlara karst kayitsiz kalamazdi. Bu sebeptendir
ki dénemin Osmanl padisaht olan Sultan II. Bayezid Han’a Anadolu’daki Erdebil

talipleri ile ilgili mektup yazmistir.

Sah Ismail mektubunda diplomatik bir dil ile Anadolu’da gérev yapan hakem
ve valilerin Erdebil seyhlerini ve bu ocagin mirsidini ziyarete gitmek isteyenleri
engellemelerine son verilmesini talep etmistir. Mektupta Sah Ismail, Sultan II.
Bayezid’in her zaman “Islam ehlini ézellikle de tarikat yolunun yolcularint ve hakikat
memleketlerinin sahiplerinin” hamisi oldugunu séyleyerek Erdebil ziyaretcilerine
izin vermenin de adalete yakisir bir davranis oldugunu zikreder. Ayrica Sah Ismail
bu ziyaretlerin gelencksel oldugunu ve eskiden beri Anadolu ahalisinin Erdebil
seyhlerinin ziyaretine geldiklerini sOyleyerek talebinde bu gelenege istinat eder.

SultanT1. Bayezid ise bu yaziya cevaben Sah Ismail’e daha kisa bir mektup yollamistir.
Mektuptan anlasilan, II. Bayezid, Sah Ismail’in talebini kabul eder ancak bunun bir
sartt vardir. Bu da “her bir kimse Allah evliyasinin (Allah rahmet eylesin) ziyaretine
talip olunca geri dénmek kaydiyla” serbesttir. 11. Bayezid daha 6nceki engellemelerin
sebebini, tebaanin ziyaret bahanesiyle bolgelerini terk ederek “sipahi mahsuliinde kiilli
noksan belirmis” seklinde gosterir. Bagka bir ifade ile engellemelerin sebebi, ahalinin
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Sah’a gitmelerinin sonucunda bolgelerin ntifustan bosalmasi ve dolayisiyla vergilerde
digiis olmasidir. I1. Bayezid aldigy ziyaret serbestligi kararinin sebebini ise “muhabbet
yolunun kapanmamast” ve “muhabbet ipliginin kopmamast” temennisi olarak beyan
etmistir. Buna ilaveten Sultan II. Bayezid’in mektubunun daha 6nceki satirlarinda Sah
Ismail'in génderdigi mektubu muhabbetin artmasina sebep olan mektup seklinde
yorumu ise ilk dénemlerdeki Osmanlt Safevi iligkilerinin mahiyetini ortaya koymasi
acisindan 6nemli olup her iki tarafin birbirleriyle siikinet igerisinde bir iliskiden yana
olduklarini géstermektedir. Bu bakimdan Sah Ismail’in saygt dolu yazist ve Sultan I1.
Bayezid’in buna uygun cevabr iki giiclii devletin sultanlarinin birbitlerine bakislari ve
izledikleri usul ve yontemlerin ortaya ¢itkmasi agisindan anlamli 6rneklerdir. Fakat
bu mektuplar iki sultan arasinda son yazismalar olmayacaktir. Yazismalar devam
edecek ve Sultan II. Bayezid’den sonra Osmanlt tahtina gecen Yavuz Sultan Selim

déneminde de devam ederek yeni bir mahiyet kazanacaktir.
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Sekil 1. Sah Ismail Safevi tarafindan Sultan I1. Bayezid’e yazilan mektup.
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Sekil 3. Sultan II. Bayezid tarafindan Sah Tsmail Safevi’ye yazilan mektubun ikinci
kismiu.
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da Aleviligin ve Alevilerin Ortiik Temsilleri

YESILCAM SINEMASINDA ALEVILIGIN VE ALEVILERIN
ORTUK TEMSILLERI*

Tmplied Representations of Alevism and Alevis in Yesileam Cinema

Implizite Reprisentationen Von Alevitentum Und Alevit¥*Innen Im
Yesilgam-Kino

Thsan KOLUACIK *

Baslangicindan 1950°li yillara kadar tarihsel, toplumsal ve politik
meseleleri tartisma ya da beyaz perdeye yansitma hususunda Turk
sinemacilari yetersiz kalmislardir. 1950’lerden itibaren degisen sosyoloji
ve politik iklimin sinemadaki yansimalari, 1960’larda kendini gostermeye
baslamis 6zellikle sosyolojik unsurlar beyaz perdede daha fazla gérinir
hale gelmistir. Turkiye'de inan¢ ve kimlik baglaminda kolektif bir
topluluk olarak degetlendirebilecegimiz Alevi Bektasiler, Turk sinema
tarihi boyunca ya gérmezden gelinmis ya da sinemasal anlamda beyaz
perdede kendilerine yer bulma noktasinda oldukea zorlanmuslardir. 1950°1i
yillarda baslayan toplumsal, politik, kiltiirel ve ekonomik gelismeler
sinemaya da yansimustir. Aleviler ve Alevilik de bu kapsamda 6zellikle
1960’larin ikinci yarisindan itibaren cesitli alanlarda kamusal gorintrlik
kazanmaya baslamis ve olusan durumun sinemasal temsilleri ¢ok kisitlt
da olsa gorilmistir. Tirk sinemasinin goériinmez bir unsuru olan Alevi
Bektasiler Yesilcam sinemast doneminde 6rtitk de olsa cesitli filmlerde

temsil edilmeye baslanmiglardir.

*%

Bu calisma, 2021 yiinda hazirlanan “2000 Sonrast Tirk Sinemasindaki Aleviligin
Gortnirligine Dair Temsiller” adlt doktora tezinden genisletilerek alinmugtir.
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Calismada Yesilcam sinemast 1950’lerin ortast ile 1980’ kadarki yillar1 kapsayan
bir dénemsellestirmeye tabi tutularak degerlendirme yapilmistir. Bu dénemde Alevi
Bektasi inancinin ve kimliginin beyaz perdedeki temsiliyetini ortaya koymak ve Alevilige
dair yonetmenlerin yaklagimlarini tarama yontemiyle betimsel bir bicimde ifade etmek
calismanin amacint  olusturmaktadir. Boylelikle Alevi Bektasi inancinin  Yesilcam
sinemasinda isminden bahsedilmeden 6rtiik de olsa temsil edildigi, Alevi Bektasi inancina
dair kimi rittiellerin beyaz perdeye yansitildigt ve yapilan ¢alismalardaki filmlerin aksine bu

temsilin sayica daha fazla ama yine de ¢ok yetersiz oldugu iddia edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik Bektasilik, Ttrk Sinemast, Yesilcam.
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ABSTRACT

From the beginning until the 1950s, Turkish filmmakers were not able to discuss
historical, social and political issues or reflect them on the silver screen. The reflections of
the changing sociological and political climate in cinema since the 1950s began to manifest
themselves in the 1960s, and especially sociological elements became more visible on the
silver screen. Alevi Bektashis, who can be considered as a collective community in the
context of belief and identity in Turkey, have either been ignored throughout the history
of Turkish cinema, or have had great difficulty in finding a place for themselves on the
silver screen. The social, political, cultural and economic developments that began in the
1950s were also reflected in cinema. In this context, Alevis and Alevism have started to
gain public visibility in various fields, especially since the second half of the 1960s, and
cinematic representations of this situation have been seen, albeit very limited. Alevi-
Bektashis, an invisible element of Turkish cinema, began to be represented in various

films, albeit implicitly, during the Yesilcam cinema period.

In this study, Yesilcam cinema has been subjected to a periodisation covering the
years from the mid-1950s to 1980. The aim of the study is to reveal the representation
of Alevi Bektashi belief and identity on the silver screen in this period and to express
the approaches of the directors to Alevism in a descriptive way through the screening
method. Thus, it is claimed that Alevi Bektashi faith is represented in Yesilcam cinema,
albeit implicitly without mentioning its name, that some rituals of Alevi Bektashi faith
are reflected on the silver screen, and that this representation is more numerous but still

very insufficient, unlike the films in the previous studies.

Keywords: Alevism Bektashism, Turkish Cinema, Yesilcam.
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ZUSAMMENFASSUNG

Von den Anfingen des Kinos in der Tirkei bis in die 1950er Jahre gab es unter
tirkischen Filmemacherlnnen nur unzureichende Bemthungen, historische, soziale
und politische Themen auf der Leinwand zu verhandeln. Die Verinderungen in der
Sozialstruktur und im politischen Klima der Tirkei ab den 1950er Jahren begannen
sich in den 1960er Jahren auch im tiirkischen Kino zu manifestieren, wo insbesondere
soziologische Phinomene auf der Leinwand zu groBerer Sichtbarkeit gelangten. Die
Aleviten und Bektaschiten in der Tturkei, die hinsichtlich ihres Glaubens und ihrer
Identitat als eine kollektive Gemeinschaft betrachtet werden konnen, wurden in der
Geschichte des turkischen Kinos entweder vollstindig ignoriert oder konnten den Weg
auf die Leinwand zumindest nur schwer finden. Die in den 1950er Jahren einsetzenden
sozialen, politischen, kulturellen und wirtschaftlichen Entwicklungen in der Turkei
spiegelten sich auch im Kino wider. Vor allem ab der zweiten Hilfte der 1960er Jahre
gelangten Alevit*innen und das Alevitentum in verschiedenen Bereichen zu 6ffentlicher
Sichtbarkeit und dieser Wandel lie3 sich, wenngleich in weiterhin begrenztem Ausmal,
in der Folge auch in filmischen Reprisentationen beobachten. In verschiedenen Filmen
aus der Periode des Yesilcam-Kinos fanden sich erste implizite Reprisentationen von

Aleviten und Bektaschiten, die im tiitkischen Kino bis dato unsichtbar geblieben waren.

Diese Studie untersucht die Periode des Yesilgam-Kinos, die hier auf den Zeitraum
von der Mitte der 1950er Jahre bis 1980 festgelegt wird, um herauszuarbeiten, wie der
alevitisch-bektaschitische Glauben und die entsprechende Identitit in diesem Zeitraum
auf der Leinwand dargestellt wurden, und mittels einer Sichtung relevanter Filme
beschreibend datrzustellen, wie sich die Regisseure dieser Periode dem Alevitentum
anndherten. Ausgehend von dieser Untersuchung wird behauptet, dass es im Yesilcam-
Kino eine Reprisentation des alevitisch-bektaschitischen Glaubens gibt, auch wenn diese
auf impliziter Ebene stattfindet, und dass einige glaubensbezogene Rituale des alevitisch-
bektaschitischen Glaubens auf der Leinwand dargestellt werden. Zudem wird angefiihrt,
dass diese Darstellungen im Vergleich zu den in anderen Studien behandelten Filmen

zahlreicher, aber nichtsdestotrotz dullerst unzureichend sind.

Schliisselworter: Alevitentum Bektaschitentum, Tirkisches Kino, Yesilcam.
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Giris

20. yiuzyihin sonlarindan itibaren inan¢ sistemi olmakla birlikte kendini daha
¢ok kolektif bir kimlik olarak tanimlayan Alevi Bektasiligin, birbirlerinden farkl
inan¢ ve yagam bicimlerinden etkilenerek ya da birbirlerini etkileyerek olusturulan
tarihsel ve kulttrel bir olgu oldugu dustnilmektedir. Bu yontyle Alevilik Bektasilik,
tim diger inanglarda oldugu gibi senkretik bir 6z icermektedir. Yizyillar ncesine
dayanan kokleriyle Aleviligin; tarihsel, toplumsal ve teolojik anlamda kendisini Islam
inancinin iginde barindirdigs; kimi zaman Islam’in 6zi, kimi zaman Islam’in batini
bir yorumu, kimi zaman da kendine 6zgii bir inang¢ oldugu dustiniilmistir. Biytik
oranda Kitabi Islam’in distna ¢tkmis ve batini inanclarin cati/tist kavrami olarak cle
alinmakla birlikte Alevilik, XIX. yiizyilda kavramsallastiriimistir. Oncesinde Aleviligi
tanimlamak icin basta “Kizilbashk™ olmak tzere farkli kavramlar kullandmistir.
Bununla birlikte hala akademik anlamda “Alevilik nedir?” sorusunun tek ve tatmin
edici bir yanitt bulunmamaktadir. Alevilikle ilgili tekci ya da 6zcii bir yaklasimdan s6z
edilemez. Cinki tekci ve 6zct yaklasimlarin amaci, Aleviligi tanimlamakla birlikte
bir ¢erceve ¢izmek ve béylece Aleviligin 6zint yansitan farkliligs bilingli bir bigimde
tahrip etmektir. Aleviligin tanimlanma agisindan miphem bir yapida oldugunu
s6ylemek mimkiindir. Bu durum, onun tanimlanmasini ve belli bir sistematik yapi
icinde genellestirilmesini engellemektedir. Tanimlama sorunu nedeniyle her seyden
6nce sosyal bilimlerde Alevilikle ilgili zihinsel bir karmaga oldugu sdylenebilir. Bu
baglamda Aleviligin tanimlanmasinda 6zcti ya da tekei yaklasimlar, Alevi inang bigimi
ve kimligini ya bir etnik unsura ya da inanis bicimine indirgemekte, boylece Aleviligi
cergeveleyerek onu 6ziinden uzaklastirmaya calismaktadir. Aleviligi tanimlamaya
calisirken baskin etnik bir kimlikten, inanistan veya dilden bahsetmek mimkin
degildir. Bu yizden Aleviligin; Turk, Ttrkmen, Yorik, Zaza, Kirt gibi ¢ok etnikli
kimliklerin inanislari ve rittielleri farkliik gésteren heterodoks topluluklarin tamamint
icine alan ve eriten bir inan¢ bicimi veya kimlik oldugu ifade edilebilir (Aydin, 2015:
11-12).

Bu kapsamda calisma, Aleviligi tanimlamak ya da sinirlandirmak maksadiyla
yazilmamustir. Metinde Alevilik ya da Alevi Bektasi inanci/kimligi cercevesinde
Yesilcam sinemasindaki yansimalart ele alinarak degerlendirilecektir. Sinemasal
anlamda Alevilik Bektasilik neredeyse ytiz yilt gecen Tirk sinema tarihi icinde ¢ok az
sayidaki filmin merkezinde yer almustir. Bu filmlerin biytk bolimi de son dénem,

Ozellikle 2000 sonrast Tturk sinemasina aittir. Yesilcam sinemasinda ise Alevi Bektasi

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2023 /27 23




fhsan KOLUACIK

inancinin/kimliginin gdértuntr olamadigi, Alevilerin ya da yasayan Aleviligin konu
edilmedigi; daha ¢ok Alevi Bektasi erenleri/ululari/halk ozanlarinin biyografilerinin
cekildigi, Samanist 6geler esliginde Aleviligin Samanizm’le olan iligkisi ve Alevi Bektasi
inancina ait kimi simgeler ve ritiiellerin gésterildigi ve bunlarin melodramatik anlatiar
gercevesinde beyaz perdeye aktarildigt séylenebilir. Bu durumun temel nedeni Alevi
Bektasi inancina mensup bireylerin Cumhuriyet 6éncesinde (Osmanli déneminde) ve
sonrasinda ugramis oldugu cesitli baskilar sonucu kendilerini gériinmez kilmalar ve
kendi kimliklerini agtk¢a ortaya koy(a)mamalaridir. Meseleye buradan bakildiginda
tarihsel, toplumsal ve kiltiirel olarak bircok etkenden bahsetmek miimkiin hale
gelir. Cumhuriyetin ilanindan sonra devletin etnik olarak Ttirk, dini olarak Stunni
ve mezhepsel olarak da Hanefi kimligini 6én plana ¢ikarmasi, bu gruplarin disinda
kalanlarin 6teki olarak konumlandirilmalarina neden olmus ve onlarin basta gindelik
yasam olmak tizere toplumsal ve kiltiirel yasamda da gériinmez olmalarini saglamistir.

Sinemada da bu durumun yansimalarini gérmek mimkandar.

Alevi Bektasiligin sinemada temsili kapsaminda yeterli diizeyde akademik
calismalarin da yapimadigt géze carpmaktadir. Alevi Bektasi inancinmn Tirk
sinemasindaki yansimasina yonelik yapilan akademik calismalara bakildiginda yalnizca
bir tane doktora tezinin oldugu gériilmektedir. 2021 yilinda Thsan Koluagtk tarafindan
yazilan “2000 Sonras: Tiirk Sinemast nda Aleviligin Gaoriindirliigiine Dair Temsiller” bashklh
doktora tezinde Alevi Bektasi inancinin/kimliginin Turk sinemasina yansimalari
ayrintil bir bicimde analiz edilmistir. Tezin disinda Tirk sinemasinda Aleviligin
temsillerine dair makalelerden s6z etmek gerekir, bunlardan ilki, 2014 yilinda Zeki
Uvyanuk tarafindan yazilan “Son Donem Tiirk Sinemasinda Alevi Kimliginin Goriindinii”dut.
Bu kapsamda 6zellikle 2000 sonrasi Tirk sinemasindaki Aleviligin gorinirligi
tzerinde durulmustur (Uyanik, 2014). 2015 yiinda Murat Sadullah Cebi ve Derya
Nacaroglu’unu birlikte yazdiklarr “Bir Ses Boler Geceyi’ Filminde Alevi Zibniyetine
Lliskin Sinematografik Gercekligin Simgesel Insass” baslikli makale, Ahmet Umit’in aym
adli romanindan uyarlanarak Alevi zihniyeti cercevesinde gostergebilimsel analize
tabi tutulmustur (Cebi & Nacaroglu, 2015). 2021 yilinda Recep Cokerdenoglu’nun
“Bagka Semtin Cocnklar: Filminde Milliyetilik ve Alevill” bashigiyla yazdigi makalede
filmin milliyetci ideoloji baglaminda degerlendirmesinin yani sira milliyeteilik ve
Aleviler iliskisi gbzler 6ntne serilmistir (Cokerdenoglu, 2021). 2019 yilinda Mehmet
Figan'in yazdigt “Isimsiz Temsil Edilmek: Yegileam'da Alevilik” isimli kitap bolimii ise
Yesilcam’daki sinirlt sayida filmi, Alevi inanci/kimligi tzerinden degerlendirmistir
(Figan, 2019). Yapilan ¢alismalar ya bir film tizerinden ya da ayrintili bir analizden uzak

24 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




Yesilcam Si da Aleviligin ve Alevilerin Ortiik Temsilleri

bir bi¢cimde akademik arastirmalara yansimustir. Bu kapsamda “Yesilcam Sinemasinda
Aleviligin ve Alevilerin Ortiik Temsilleri” adli calismanin daha sonraki donemlerde
yapilacak aragtirmalara kaynaklik edecegi diisiniilmektedir.

Buradan yola ¢ikidiginda calismanin amact; Yesilcam sinemasinda Alevi Bektasi
inancinin ya da kimliginin 6rtitk dahi olsa beyaz perdeye yansitildigini ortaya
koymaktir. Ancak bu yansitis bicimine dair film yapimciarinin tavirlart ve inang
ya da kimligi yansitma bicimleri ayrintili bicimde degetlendirilmistir. Bu ¢ergevede
baslangicindan Yesilcam dénemine kadar Turk sinemasinda Alevi Bektasi inancinin
temsili ele alinmis; sonrasinda ise Yesilcam sinemast merkezinde 1960°lt yillardan
baslamak tizere 1970’lerin ortalarina genel bir tarama yapilarak 7 Turk filmi (Hae
Bektas Veli -Anadolu’yu Tiirklestirenter-, Kizulirmak Karakoyun, Gikge Cicek, Pir Sultan
Abdal, Goniillerin Fatibi Yunus Emre, Ali’ye Goniil Verdim, Avsar Beyi) belitlenmis ve
incelenmistir. Amaca yonelik 6rneklem gergevesinde tarama yontemiyle betimsel bir
bicimde incelenen filmlerde Alevi Bektasi inancina dair olgulara rastlandigi tespit

edilmistir. Ancak bunlarin ¢ok biyiik bélimt Ortiik temsillerdir.
1. Baglangicindan Yesilgam Sinemasina Kadar Aleviler ve Alevilik

Tirk sinemasinin baslangicindan Yesilcam dénemine kadar Alevi Bektasi inancina
dair sadece ti¢ film dikkatleri ¢ceker. Bu filmlerde tam anlamiyla Alevi Bektasi inancina
yer verilip verilmedigi ya da verilemedigi tartisma konusudur. Ancak 6ézellikle Bogazici
Esrarzve Agik Veysel'in Hayat: (Karanlik Diinya) filmlerinde inanca dair gesitli 6gelerden
bahsetmek miimkindiir. Kegelzrmak Karakoynn filmi ise konargécer Ttrklerin obasinda
gerceklesen bir agk hikayesine odaklanir. Cesitli kaynaklarda filmin Alevi Bektasi
inancina dair 6geler barindirdigi disintilmektedir.

1.1 Bogazigi Esrar

Turk sinema tarihi icinde Alevi Bektasi inancina dair ilk film, Tiyatrocular
d6énemi olarak da adlandirilan Muhsin Ertugrul déneminde ¢ekilmistir. 1922 yilinda
Mubhsin Ertugrul’un Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun “Nur Baba” adli romanindan
uyarladigt “Bogazigi Esrar:” filmi, bu yontyle Turk sinema tarihine ge¢mistir. Aslinda
film, romanda oldugu gibi “Nur Baba” adiyla filme uyarlanmak istenmis ve ¢cekimleri
de 6yle baslamistir ancak gelen tepkiler tzerine filmin gosterimi “Bogagici Esrar”

adiyla ger¢eklesmistir. Hikaye aynidir ve sadece isimde degisiklik yapilmustir.
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1922 yilinda cekilmis olan film, c¢esitli sebeplerden otlurii  kopyalar
bulunamadigindan ya da kayboldugundan izlenememektedir. Ancak sinema yazarlar,
tarihciler, edebiyatcilar ve arastirmactlarin film tizerine yazilarindan yola cikarak bir
anlamlar butind olusturmak mimkindir. Filmin Alevi Bektasi inancina yonelik
toplumdaki pejoratif anlamlar iceren genel algtyr giiclendirecek tirden rahatsiz edici
oldugunu séylemek gerekmektedir. Murat Belge “Huzursuz Bir Ruhun Panoramast”
adli derleme ¢alismaya yazdig1 6nsézde Yakup Kadri’nin romanint bir tarikat elestirisi
olarak ifade eder (Belge, 2022: 13). Ancak eserin toplum tarafindan algilanis bicimi
ve toplumun c¢tkaracagt anlamlar farklilasabilmektedir. Nitekim &yle de olmustur.
Film, romanda oldugu gibi bir Bektasi tekkesi ¢evresindeki olaylart anlatmaktadir.
Istanbul’da énemli bir Bektasi babast olan Arif Efendi’nin 6liminden sonra
ogrencilerinden Nuri’nin Arif Efendinin esi Celile Hanimla evlenerek tarikatin bagina
gecmesini; Nur Baba ismiyle tekkenin postnisin olmasin, etkili bakislart ve egsiz sesi
ile tekkesinde bulunan kadin miiritlerin goniillerini fethetmesini anlatmistir. Hikaye
bununla da kalmamus ve tarikat icinde mirit olan fakat ayin-i cem sirasinda gordikleri
karsisinda tiksinerek bir daha ceme katilmama karart alan evli ve iki cocuk annesi

Nigar Hanimla Nuri’nin yasadigt gayti ahlaki yasak iliskiye odaklanmistir'.

Ayin-i ceme cinsiyet ayirmaksizin kadinlt ve erkekli katilim, ytzyillardir Alevi
Bektasi inancina yonelik cesitli iftiralarin temel sebeplerinden birini olusturur.
Ozellikle mum séndii iftiras, romandaki bir béliimi icerecek sekilde “Bir Bektasi
Tekkesinde Mumlar Nasil Soner” bashigiyla kullanilmustir. Dolayisiyla romanin
Alevi Bektasi inancina yonelik pejoratif anlam icerecek bicimde kurgulandig stuphe
gotlirmez. Cem ritteli, kadmnli erkekli yapilsa da cinsiyet ayrimi s6z konusu degildir.
Dolayistyla cemdeki herkes can olarak nitelenir. Fakat “Bogazi¢i Esrar:” filminde Bektasi
tarikatinin postnisin olan Nuri/Nur Babanin muridine duydugu yakinlik, mum séndi
ezberinin tekrarlanmasinin 6nind acmustit. Bu durumun romandan sontra filme de
yansimasi, Ozellikle Istanbulda bulunan Bektasiler tarafindan tepkiyle karsilanir
ve olaylar ¢ikar. Aslinda meselenin biyliyecegi romana verilen tepkilerden bellidir.

Ancak “Kemal Film” isimli yapim sirketi 1srarla romant filme uyarlamak istemistir.

1 “Nur Baba/Bogazici Esrar1”, Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Bektasilige merak sardig
donemde tarikattan umdugunu bulamamasinin Griind olarak ortaya ¢ikmis bir roman olarak
degerlendirilmistir. Romanda Bektasilik; ahlaki erozyona ugramis, yozlasmis bir tarikat
olarak kurgulanmis ve gelenekten koptugu belirtilmistir (Cobanoglu, 2022: 143). Bozulma ve
yozlasma sadece Bektasi tekkelerine 6zgli bir durum degildir. Yakup Kadri “yozlagmayi tilke
genelindeki biiyiik resmin bir pargast olarak” degerlendirir. Bu kapsamda bir¢ok gelenegin de
tekkelerde yanlis anlagilarak uygulandigt kanisina varir (Cakmak, 2022: 286).
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Yonetmen ve aynt zamanda senaryoyu da yazan/uyarlayan Muhsin Ertugrul’un da
yazdiklari filmi onun da ¢ekmek istediginin kanit1 gibidir. Clinkii romanin uyandirmis
oldugu yankidan yararlanmak istemistir (Ozon, 2010: 88-89): “Kutsal diye bilinene
tekkenin mahremiyetine sokulup acik sacik ayinleri agiklamak, belirli bir ziimrenin
aleyhine oluyordu, simdi bu yasami1 beyaz perdeye aktararak halka géstermek, buytk
bir glinah sayiliyordu. Giinaht islemek degil de islenen bir giinaht aciga vurmak bazi
cevrelere uygun diigmiyordu.” (Ertugrul, 1989: 301). Muhsin Ertugrul’un agiklamalari
romandan etkilendiginin ve olaylart tamamiyla gercek olarak degerlendirdiginin
actk kanitidir. Yazinin devaminda Bektasilerin saldirilarint dinci bir kitlenin saldirist
olarak yorumlar ve acik¢a olumsuzluk atfeder. Film c¢ekimi sirasinda cikan olaylar
bir siire daha devam eder. Bektasiler, Kemal Film tizerinde baski kurarak ¢ekimlerin
yapilmasint engellemek isterler hatta isi Kemal Film’in sahibi Kemal Bey’i 6lumle
tehdit etmeye kadar vardirirlar ancak Dabhiliye Nezaretinin duruma el koymasiyla
isler degisir (Ozuyar, 2017: 358-359). Sonrasinda filmin ¢ekimi bir siire durmak
zorunda kalir ancak daha 6nce de ifade edildigi gibi ismi degistirilerek tamamlanir ve
Istanbul’un isgali bittikten sonra “Bogazici Esrart” ismiyle gosterimi yapilir. Filmin
tanitim metnindeki ifadeler filmin masumane bir agk hikayesinden bahsettigi seklinde
algilanabilir. Hatta adeta bir agk masalt seklinde ifade edilir (Ak¢ura 1995: 30).

“Menazirt latifesiyle butin alemi gasyeden (costuran) ve sakinlerine hisni
melahat ve hiisni sairane ilka eden (yapan) glizel Bogazici’nin esrarengiz ve muhassar
bir vakay1 askini ve sarkin derin ve hassas bir ihtiras masalini tasvir eden bir eser
nefis, her iradesinde takdirlere mazhar olan bu kiymettar Tirk kordelesi Sehzadebast

sinema meraklilarina da her halde mahsus edecektir.”

Filmde Bektasiligin en 6nemli ritliellerinden ayin-i cem gosterilmis, Bektasi
nefesleri seslendirilmis ancak sessiz dénem filmi oldugu icin sadece gorintilerle
anlatilmaya calistimustir. Filmdeki cem ritdeli Yakup Kadri’nin romaninda anlatildig
gibi sorunludur. Bunun yani sira ana karakterlerden koétl, ahlaksiz olarak ifade
edilenin Bektasi olmast da filmin bakis acisint ortaya koymaktadir. “Bodazici Esrar?”,
sinemada ana karakteri Bektasi olan ilk filmdir ve Alevi Bektasilige dair olumsuz algi
birakmis olmast sebebiyle tepkiler ¢ekmis, ciddi elestirilere tabi tutulmustur.

Turk sinemasinda Alevi Bektasi inancina dair 6gelerin/ritiiellerin ¢cogunlukla
yanlis/sorunlu bicimde gosterildigi bir film olmast disinda “Bogazici Esrari”nin
koyu bir melodram oldugu sdylenebilir. Hatta Alim Serif Onaran filmin melodram
ve tutuculuk yoniinden Muhsin Ertugrul ilk filminden daha énde oldugunu belirtir
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(1981: 164) Film dili ve teknigi noktasinda degerlendirme sanst bulunulamayacak
filmin icerik noktasinda Alevi Bektasi inancina yonelik olumsuz hatta iftira
niteligindeki anlatim1 ylzyillardir siire gelen toplumsal zihniyetin bir yansimasi olarak

degerlendirilebilir.

Bu olumsuz temsil sonrasi Tiyatrocular (Muhsin Ertugrul) dénemi boyunca Tiirk
sinemasinda Alevi Bektasi inancina yoénelik dogrudan ya da dolaylt bir temsilden
s6z edilemez. Muhsin Ertugrul déneminde cekilen film sayisi ¢ok azdir ve filmlerin
biyiik bolimii estetik ve tematik anlamda sinema dilinin ¢ok gerisindedir. Béyle bir
ortamda tarihsel, toplumsal ve politik meselelerden ¢ok cumhuriyet ideolojisinin

kurucu unsutrlart cergevesinde ideolojik formasyona uygun filmler yapilmustir.
1.2 Kizilirmak Karakoyun

Tirk sinemasinda gecis déneminde 1939 ile 1950 arasinda yeni sinemacilar
ortaya ¢ikmistir. Ancak bu dénemde Muhsin Ertugrul da film c¢ekmeye devam
etmigtir. 1946 yilinda senaryosunu Erciiment Er takma adiyla Nazim Hikmet’in
yazdigl, yonetmenligini yine Muhsin Ertugrul’un yaptigt halk anlatisindan uyarlanan
“Kizilirmak Karakoyun” filmi ¢ekilir. Sonrasinda iki kez daha filme ¢ekilecek olan
anlatida, yoritk obast beyi olan Huseyin Aga’nin kiz1 Hatce, Coban Selim’in sevgisine
karsilik verir. Oba icinde Selim’in aga kizina duydugu ask hos karsilanmaz ancak bir
sartla Hatce’ye kavusmasinin 6ni agilir. Bu sarta gére Selim, ti¢ gtin boyunca stirtistini
tuzlayacak ve li¢ glintin sonunda nehirden striisini su icirmeden karstya gecirecektir.
Selim’in koyunlart su icirmeden karsiya gecirmesine ragmen cesitli engeller ¢ikar
ve Hatce ile Selim bir tiirli kavusamazlar. Filmde Ertugrul, yoriklerin yasamint
beyaz perdeye aktarir ancak Alevi Bektasi inancina dair bir unsurdan bahsedilip
edilmedigi eldeki veriler ¢ercevesinde bu konu tartismalidir. Ttrkmen Y&riklerin
buytik boélimunin Alevi Bektasi inancina mensup olduklart 6n bilgisinden yola
ctkarak filmde hikayenin bu cercevede ele alindigt hususu belirtilebilir. Filmde ¢esitli
deyislerin séylendigi bilgisi de Alim Serif Onaran’in “Muhsin Ertugrul’un Sinemast”
adlt kitabinda yer almaktadir (1981: 303).

1.3 Asik Veysel’in Hayat1 (Karanlik Diinya)

Yesilcam sinemast Oncesinde ¢ekilen son film ise 1952 yilinda yonetmenligini
Metin Erksan’in yaptigt “Awk Veyselin Hayati (Karanhk Diinya)”dir. Unlii Alevi
Bektasi halk ozant Asik Veysel’in yasamint gair ve ressam Bedri Rahmi Eyiiboglu’nun
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senaryosundan yola cikarak belgesel goriintiler esliginde beyaz perdeye aktaran
film, Alevi Bektasi inancina dair cesitli niveler tagimaktadir. Ancak film sanstr
kurulu tarafindan 6nce ismi (Karanhk Dunya) sonrasinda da kdydeki yasama ait
gercekel hatta kimi zaman belgesele yaklagan gortintileri nedeniyle (tarlalardaki
basak boylarinin kisa zayif gésterilmesi, turna dansinin ayaklari ¢iplak geng kadinlar

tarafindan yapilmasi) sansiitlenir.

Film, Asik Veysel'in yasam Sykisiine odaklanirken Veysel'in Alevi Bektasi oldugu
vurgusuna yer vermez. YOnetmenin bu konuya dair ¢cok da bilgi sahibi olmadigt
distincesi yapmus oldugu roportajlarda gériilmektedir. O, daha ¢ok Veysel'in halk
ozant olarak zorlu yasam kosullarini ve dénemine katkisint ele almak istemistir. Film
boyunca Astk Veyselin “Kara Toprak, Seytan Bunun Neresinde” ... vb. tlrktleri
Veysel ve Ruhi Su tarafindan seslendirilir. Kéye gelen agiklar kadinli erkekli toplantilarda
dinlenir, bu durum kadinin sosyal yasamdaki yerini g&stermesi noktasinda oldukea
6nemlidir. Veysel’in Alevi Bektasi olmast ve Alevi Bektasi topluluklardaki kadin erkek
iliskileri ya da kadinlarin sosyal yasamdaki yerleri gésterilmis olur. Veysel’in baglamaya
karst ilgisine dikkat cekilir, sonrasinda da Veysel'in yasamindan bolimler gésterilerek

belgesel tamamlanmugtir.

Filmde Veysel'in Alevi Bektasi olduguna dair simgesel dizeyde ¢esitli ipuglar
olmakla birlikte, yonetmen tarafindan Turnalar danst olarak ifade edilen Turnalar
semaht® disinda dogrudan Alevi Bektasiligi ifade edecek anlati ya da gorintiye
rastlanmaz. Yonetmenin Turnalar danst séylemi de zaten Alevi Bektasi inancina dair
herhangi bir arastirma icinde olmadiginin géstergesidir. Metin Erksan “Yine, ikisi
giplak ayakly, ikisi cartklt dort kizin oynadigr Turna danslart cekmistim. Gergek bir

2 Semah, Alevi Bektasi inang sisteminde cem térenlerinde merkezi konumdadir. Semahlarin
Orta Asya kokenli eski Turk topluluklarinin inan¢ bigimlerinden birisi olan Samanizm
kaynakli olduguna dair cesitli gérisler meveuttur. Semahlardaki temel iki unsur olan miizik ve
dansin Samanizm’den kaynakli oldugu distinilmektedir (Turan, 2010: 156; Y6ritkhan, 2005:
31). Samanlarin davul esliginde yaptiklart dansla Alevilerin Bektasilerin semahlart arasinda
bir 6zdeslik kurulmustur. Cesitli benzerlikler olsa da semahlarin tam anlamiyla Saman
danslarindan esinlenerek olusturuldugu savinin sorunlu oldugunu séylemek gerekmektedir.
Semahlarin ortaya ¢ikist konusunda birden ¢ok farkli goriis vardir. Bu semahlardan birisi olan
Turnalar Semahy, turnalarin sabahlari erken saatte ve aksamlart da glin batarken su yiizeyinde
yaptiklart danstan esinlenmistir. Her biri On iki imami temsil eden on iki geng kizin déndiigi
bir semahtir (Melikoff, 1993: 47) ve Hz. Ali’nin ruhunun gége yiikselmesini ya da samanlarin
turna kusu (donunda) seklinde girmesini sembolize etmektedir. Semah dénenlerin el ve
ayaklariyla yaptiklart hareketlerin turnayt sembolize ettigi diistinilmektedir (Erol, 2018: 190).
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Turna danstydi. Kizlarin ayaklar goriliyor diye onu da kestiler.” diyerek bu durumu
aciklar. Filmde sadece Veysel'in tirkileri seslendirilmez ayni zamanda Pir Sultan
Abdal’in siirleri de Ruhi Su tarafindan orkestra esliginde seslendirilir ancak sanstir
kurulu tarafindan bu sahneler de kesilir (Odabag, 2004: 549). Metin Erksan, Asik
Veysel'i agik tarzt halk ozanligi gelenegini strdiren/gelecek nesillere aktaran bir
deger olarak yansitmustir. Filmin sanstir kurulu tarafindan yasaklanan kisminda yer

alan bu gérintiler filmde yer almamustur.

Gegis donemi filmlerinin disinda sinemacilar doneminde cekilen bu ve benzeri
filmlerle birlikte toplumsal meselelerin Turk sinemasinda daha fazla yer aldig
gorulir. Fakat bu meseleler arasinda Alevilik ya da Alevilerin inancina/kimligine
dair sorunlara deginilmez. Zaten bu dénemde yerel bolgeler haricinde Alevilerin

kendilerini gizledikleri ve gériinmez olduklart bilinmektedir.
2. Yesilcam Doénemi’nde Aleviler ve Alevilik

Genel olarak Yesilcam sinemasina bakildiginda Alevi Bektasi inancina ya da
kimligine ait 6gelerin 2000 6ncesi Tirk sinemasinda yeteri kadar temsil edilmedigi
ya da edilemedigi gorilmektedir. Aleviler Bektagiler Tturkiye Cumhuriyeti devleti
sinirlart icerisinde cismen var olmalarina ragmen ama isimlerinden bahsedilmesi
yasaklanmis 6tekilere benzemektedirler. Alevi Bektasi inancina dair ritiieller, nefesler,
Aleviler tarafindan kutsal kabul edilen kisiler ve bu kisilerce gosterildigine inanilan
kerametler 1960-70 donemi Yesilcam sinemasina ¢ok az da olsa konu olmus fakat
birka¢ film diginda bu filmlerin biytk bolimi gercekei bir sinema dilinde beyaz
perdeye aktarilamamustir.

Yesilcam doneminde cekilen filmlerde ilk olarak Aleviler Bektasiler tarafindan
ulu kigiler olarak kabul edilen tarihsel ve dini sahsiyetlerin, eren/evliya ve yol
6nderlerinin biyografilerinin beyaz perdeye yansidigi gorillmektedir. Filmlerde Alevi
Bektasi ululari, 6nderleri ya da Alevilikle ve Bektasilikle iliskilendirilen kisilerin yasam
Oykiileri canlandirilsa da genellikle Stinni bir bakis acistyla beyaz perdeye yansitilmustir.
Ozellikle 1960’1 yillarda dini referanslt filmlerin sayisindaki artss sinemanin ticari yoni
acisindan olduk¢a 6nemlidir. Filmlerin ¢ok biiyiik boliimt sinemanin gercekgi dilinin
disindadir. Cekilen filmlerde dini konulardan ziyade dini sahsiyetlerin baslarindan
gegen yalan yanlis olaylar ve olaganistl kurgular vurgulanmis ve bu kisilikler birer
kahramana donisturilerek seri halde filmler cekilmistir. Burcak Evren bu dénemi
degerlendirirken sunlari ifade etmistir (2003: 12):
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“Piyasadaki yerli yapumlara kimi beylik ablaksal nedenlerle karsi cikanlarm seyircisi
olduklar: bu filmler, bir yandan piyasa filmlerine bir alternatif olarak ama yalnizea tecimsel
amaglarla ortaya cikarken, diger yandan da en masum inang ve duygular: somiirme amacin
da beraberinde getirmuglerdir. Alelacele kirsal kesim seyircisine yonelik izleyenler igin_ yaptlan
bu filmler, birakin taribsel gercekler:i bir yana, en azindan NMiislimanlgin bilinen temel
dogrnlarim: bile yansitmaktan aciz kalpislardr. Namazin yanly kdmmasi, donemlerin
karsstirlmass, Hazgreti Ibrabim’e kurban getiren melegin kanatly ve sart sagl bir kadm

seklinde tasvir edilmesi gibi...”

Bvren’in de belirttigi gibi filmlerin amact 6zellikle kirsal kesimdeki insanlarin
hem maddi hem de manevi olarak daha fazla sémurtlmesidir. Bu kapsamda ¢ekilen
filmler, dini kigilikleri tanitmanin 6tesine gecememistir. Filmlerde dini kisiliklerin
kahramanliklart gerceklikten uzak ve abartilt bir bicimde yansitilmustir. Hem estetik
hem de tematik anlamda seyirciye sinema estetiginden uzak yapimlar sunulmustur.
Bu kapsamda Alevilerin toplum igindeki varliklarint da g6z 6niinde bulunduran kimi

filmlere yer verildigini séylemek mimkiindar.
2.1 Hac1 Bektag Veli (Anadolw’yu Tiurklestirenler)

1967 yilinda gekilen ve yonetmenligini T. Fikret Ucak’in yapugt “Hac: Bektas
Veli (Anadolu’yn Tiirklestirenler)” filmi, Alevi Bektasiler tarafindan kutsiyet atfedilen
kisiliklerin en Onemlilerinden Hact Bektas-1 Veli’nin yasam &ykistini Firdevsi
tarafindan 15. yizyilda yazildigt disiintilen “Vilayetname-i Hact Bektas-1 Veli”den
kesitler halinde beyaz perdeye yansitmistir. Hact Bektag'in Kitabi Islam’in disinda
bulundugu ve kimi arastirmacilar, yazarlar ve akademisyenler tarafindan heterodoks
Islam’in ya da Halk Islam’inin Anadolu cografyasindaki en 6nemli temsilcisi oldugu
14. ylzyildan beri yazilmis kaynaklarda mevcuttur. Hact Bektas, Aleviler Bektasiler
tarafindan Bektasiligin 6nderi, Alevilerin de piri olarak anilmaktadir. Ancak Hact
Bektas’in tarihsel kisiligine dair tartismalar devam etmektedir. Kimi kaynaklar onu
Stinni bir alim olarak da gérmektedirler. Bunun yani sira Haci Bektas’a yonelik
farklt ideolojik ¢evreler tarafindan cesitli yaklasimlardan da s6z edilebilir. Dolayistyla
birden fazla Hact Bektas portresi ortaya ¢tkmaktadir. Bu noktada Hact Bektas,
Aleviler Bektasiler tarafindan algilandigi bicimiyle degerlendirilmeye tabi tutulmustur.
Dolayisiyla tarihsel tartismalarin da 6tesinde Hact Bektag’in yol ulusu ve pir olarak
kabul edildigi s6éylenmelidir.
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Filmde, Ahmet Yeseviden Yesevi bir dervis olarak himmet alan ve Rum iline
(Anadolu’ya, Sulucakarahéytk’e) gonderilen Hacit Bektagin yolculugu sirasinda
ve Rum iline gitmeden Turkistan’dayken gostermis oldugu kerametler®, belli bir
Oykil cercevesinin digina cikilarak art arda boliimler halinde gosterilmistir. Bagta
Vilayetname’de olmak tizere Aleviler Bektasiler tarafindan eren/evliya statiistindeki
kimi kisilerin menkibelerinde anlatilan ve Hact Bektas’a atfedilen mitik 6geler filmin
tamaminda acik bir bicimde gosterilmistir. Fakat filmde tarihsel agidan bir¢ok hatanin
da yapildigini belirtmek gerekmektedit.* Suphesiz ki bu hatalarin kaynagt, dogruluklari
kesin olmayan Velayetname ve benzeri menkibelerdir. Senaristin ve yonetmenin bu
Oykiilerden yola ¢ikarak filmi gerceklestirdikleri bilinmektedir. Dolayisiyla filmdeki
tarihsel hatalarin kaynagini yénetmene ya da senariste mal etmek haksizlik olacaktir.

Ancak onlarin da filmdeki anlatiyt kurma noktasinda ¢ok buiytk eksiklikleri olmustur.

Filmde, Haci Bektas’in Yesevi dervisi olarak Islamiyet’i yaymak tizere Anadolu’ya
geldigi vurgulanirken, bazi boliimlerde Hact Bektas, Kitabi Islam anlayisini Rum
diyarinda yaymaya calisan bir dervig/eren/alim/evliya gibi yansitilmistir. Bu anlamda
film, Hact Bektag-1 Veli’yi, kimi sahnelerde Stinni bir Islam alimi/ereni/ evliyasi gibi
gostermistir. Ierigine bakildiginda filmi, 1960’larin ikinci yarisinda ortaya cikmaya
baslamis olan Hazretli filmlerden birisi olarak gérmek miimkiindir. Film, halkin
dini duygularini sémiirmek adina sinema salonlarina daha fazla izleyiciyi ¢cekerek, kar
elde etmek tzere tasarlanmugtir. Filmdeki gosterilen Hact Bektas ile Alevi Bektasiler
tarafindan pir olarak kabul edilen Hact Bektas arasinda farkliliklar s6z konusudur.

Stnni ilim insanlarindan Ahmet Eflaki'nin kalem aldigt ve déneminin 6nemli
metinlerden bitisi olarak kabul edilen Ariflerin Menkibeleri adlt eserde Hact Bektas’in
seriat kurallarinin disinda bir yasam sirdigl; oru¢ tutmayip namaz kilmadigs

3 Bektagin hocasi Lokman-1 Perende’nin arafe glinii hacdayken cani helva ¢ektiginde
Bektas’in bir tabak helvayr ona ulastirmasi, Ahmet Yesevi'nin oglu Haydar’t esir distigi
kafitlerin elinden kurtarmast, giivercin donunda Anadolu’ya gelmesi, basina atilan logun ona
degmeyerek yanina dismesi, éldiginde kendi cenazesini kendisinin yikayip, tagimast gibi
daha bir¢ok efsane filmde Haci Bektas’in kerameti olarak gosterilmis, boylece onun efsanevi
ya da mitolojik karakterine génderme yapilmustir.

4 Film, Vilayetname’den yola cikilarak senaryolastirildigi icin Ahmet Yesevi’yle Hact Bektas
ayn1 donemde yasamis gibi gostermistir. Ahmet Yesevi ile Hact Bektasin zamansal olarak
aynt dénemde yasamis olmalarina dair tartismalar tarihciler arasinda stirmektedir ancak buna
karsin menakibnamelerde ayni dénemde yasamis gibi gOsterilmeleri ve mirsit-talip iliskisi
kurmalart s6z konusudur. Bu durum, Haci Bektag’in Sliimiinden neredeyse iki yiiz yil sonra
yazilmis oldugu distuniilen menakibnameleri tartismali hale getirmektedir.
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belirtilmistir (Eflaki, 1973: 370). Ancak filmde bazi sahnelerde Hact Bektas-1 Veli tek
basina namaz kilarken gésterilir. Alevi Bektasilerce Hact Bektas’in bir Alevi 6nderi
oldugu ve Kitabi Islam’in kurallartyla ilgisinin olmadig1 diisiinilmektedir. Hatta Hact
Bektas’in Alevi Bektagi cem térenlerini yiirtittigl bilinmektedir. Filmde buna dair bir
done bulmak mimkin degildir. Bunun yant sira Hac1 Bektas-1 Veli’nin kerametleri,
onu Anadolu’da kargilayan erenlerin yine ¢esitli kerametler gostererek Hact Bektag-1
karsilamalari, Kitabi Islam’in din anlayistyla 6rtiismemektedir. Bu noktada, Hact
Bektas-1 Veli’yi baglamindan kopararak Stnni bir alim, dervis olarak gdstermeye
calismak tarihsel anlamda tartismalidir.

Filmin genelinde yénetmenin Hact Bektag-1 Veli’yi net bir sekilde bir yere
konumlandiramadigt actk bir bigimde goriilir. Kimi sahnelerde Kitabi Islam’in
kurallarina uyan bir eren/evliya gibi gosterilse de bazi sahnelerde Hact Bektag-t
Veli’nin Alevi Bektasi inancinin temellerini olusturan distincelerine de yer verilmistir.
Hact Bektag, Anadolu’ya gelmeden 6nce hocast Lokman-1 Perende ile diyalogunda
goniller sultant olmak istedigini ifade etmigstir. Gonil vurgusu Hact Bektas’in
Anadolu’ya gitmesinden sonta erenlerinden Kara Donlu Can Baba’yt Mogol Han’t
Tatar Kavus’u Islamiyet’e davet etmek iizere génderdigi sahnede yeniden ortaya
ctkmustir. Alevi Bektasi inancinda goniil, tanriya ulasmanin en 6nemli aracidir.
Hact Bektag’in da tanr ile géntl arasinda perde olmadigina dair séziintin oldugu
bilinmektedit.

Filmde Haci Bektas-1 Veli’'nin Ahmet Yesevi tarafindan Rum (Anadolu) iline
Sulucakarahéyiik’e gonderilmesi sahnesinde Yesevi, “orada erenler, gercekler,
abdallar ¢oktur, hadi yuri, Hakk yardimcin, Hizir yoldasin ola” diyerek Hact Bektas’t
yollamistir. Alevi Bektasi inanct acgisindan Hizir vurgusunun 6nemli oldugunu,
Hizir'in Alevi Bektasiler tarafindan kutsiyet atfedilen, yardim istendiginde onlarin
yaninda olacagina inanian, biitiin peygamberlerin yaninda bulunan ve onlara yardim
eden, bolluk ve bereketin semboli olan kutsal varliga dontstirildigint belirtmek
gerekir.

Hact Bektas, Sulucakarahéytk’e geldiginde Anadolu’daki Rum abdallarina davet
gondermistir. Hact Tugrul ve Karaca Ahmet onun bu davetine olumlu karsilik
veritken Emre Sultan bu daveti reddetmistir. Karaca Ahmet ve Hact Tugrul,
Hinkar'a mirsidinin kim oldugunu sordugunda, Hact Bektas, Ahmet Yesevi
oldugunu séylemistir. Alevi Bektasi inancinda miirsitlik cok énemlidir ve dede ya da
pir, miirsitligi temsil etmektedir. Mirsit ayni zamanda Hz. Ali ile 6zdes kilinmaktadir.
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Karaca Ahmet ve Hact Tugrul, Hact Bektasg’in yanina gittiginde Hact Bektas “Bizler
din kardesiyiz, umarim mezheplerimiz de aynuidir, Hu diyelim dostlar tanri adina tanti
icin, Resulit Muhammed i¢in Ehlibeyt icin.” diyerek 6rtitk de olsa mezhep vurgusu
yapmistir.

Filmde Hact Bektas’in 6nemli s6zleri siklikla vurgulanmistir. O sézlerden birisi
olan ve Aleviligin temel felsefesini i¢inde barindiran “Eline, beline, diline sahip ol”
s6zi Hunkar tarafindan miritlerine 6glt amactyla ifade edilmistir. Alevi Bektasi inang
esaslatt cercevesince eline, beline ve diline sahip olamayan kisilerin Alevi Bektasi
olmalart miimkiin degildir. Fuat Bozkurt, On Asya dinlerinden olan Maniheizm’deki
“el, dil ve g6ntil mihri” bicimindeki yasagin Alevilikteki zuhur bulmus hali olarak
yorumlamustir. Eline sahip olamama; el ile yapilan suglari kapsamaktadir, diline
sahip olamama, dil ile baskasini incitmek manasindadir, beline sahip olamamak ise
kendisine yasak olan kimseyle cinsi miinasebette bulunma anlamina gelmektedir.
Eger bu suglardan herhangi birisi islenmisse sucu isleyen kisi Alevi Bektasi toplumu
tarafindan diigkin olarak kabul edilip, sugun agirligina gére cezalandirilmaktadir
(Bozkurt, 1990: 76). “Eline, beline, diline sahip olmak™ ifadesini farkli bicimlerde
yorumlayanlar da vardir. Eli; t6reye sahip olma; beli, Tirk soyuna sahip olma; dili ise
Tirkceye sahip olup, korumak seklinde ifade eden; Alevilikle Tirkligi 6zdes kilan
anlayislar da s6z konusu olmustur (Ozdemir, 2014: 244).

Filmde Tapduk Emre’nin Haci Bektas-1 Veli’nin miridi olusu ve ona bagliligini
ifade edisi yine “Vilayetname-i Hact Bektas-1 Veli” de gegtigi haliyle beyaz perdeye
aktarilmustir. Tapduk Emre’nin yani sira Kadincik Ana, Kara Donlu Can Baba,
Karaca Ahmet, Hact Tugrul, Yunus Emre, Ahi Evran Sultan, Giveng Abdal gibi
Alevi Bektasiler tarafindan kutsiyet atfedilen ve Hact Bektag’in erenlerinden olan
kisiler kisa da olsa Hac1 Bektas-1 Veli ile bitlikte gérilmisler ve Hact Bektas’in onlarla
iliskilerine deginilmistir.

Alevilikle ilgili kaynak kitaplarin ¢cogunda yer alan Hact Bektag’la ilgili efsanelerin
diyakronik bir bicimde filme bire bir aktarldigini séylemek mimkiindir. Ancak
Vilayetname’den uyarlanan Hact Bektas-1 Veli filminin Alevi Bektasi inancina dair
Ogeleri acik bir bicimde beyaz perdeye yansittigini séylemek oldukea giictiir. Bu
durum, tarihsel anlamda Aleviligin tam anlamiyla ne zaman ortaya ¢iktig1 sorunuyla
da baglantilidir. Bunun yani sira Vilayetname’nin de dahil oldugu giintimiize kadar
gelen yazili kaynaklarin orijinalligini tartisma konusu yapar (Yildirim, 2019: 100-

104). Ancak filmin Alevilerin en 6nemli ulularindan Hact Bektag’in yasamindan
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kesitler sundugu, kimi sahnelerde de Hact Bektas’t, Kitabi Islam’in disinda bir dervis
olarak gosterdigi soylenebilir. Tnanca ya da inan¢ diinyasina dar cesitli ipuglarint
gbrmek mimkiindir. Yénetmenin filmi, Alevi ya da Stinni bir bakis acistun diginda
Vilayetname’deki hikayelerden yola ¢ikarak aktarma yolunu sectigi ve meseleyi
egemen anlayisa uygun yansitmaya calistigt séylenebilir. Bununla birlikte filmde Hact
Bektas’in Anadolu cografyasinda Islamiyet’i yayma cabast vurgulanmistir.

2.2 Kizilirmak Karakoyun

Alevi Bektasi inancinin Yesilcam sinemasinda goriintir bicimde beyaz perdeye
aktarildigt ilk film, Omer Liitfi Akad’a aittir. 1967 yilinda yonettigi ve senaryosunu
Yilmaz Guney ile bitlikte yazdiklart “Kezzlirmak Karakgyun” filmi, Alevi Bektasilige
dair gesitli ritGelleri barindiran bir yapim olarak 6n plana ¢tkmaktadir. Litfi Akad,
kamerasini  konargéger Tirkmen obalarina gevirmis ve onlarin 6nemli halk
hikayelerinden birisi olan Kzzzhrmak Karakoyunn, Muhsin Ertugrul sonrasinda ikinci
kez beyaz perdeye aktarmistir. Bunu yaparken de Litfi Akad’in konargécer Tirkmen
boylart hakkinda oldukea fazla kaynak taradigs ve gériismeler yaptigt bilinmektedir.

Film, ilk ¢evriminde oldugu gibi oba beyi Huseyin Aga’nin kizi Hatice ile obanin
cobant Ali Haydar'in askina odaklanmaktadir. Tkilinin imkansiz aski, melodram
sinemast kaliplarina uygun olarak beyaz perdeye yansitilmustir. Ancak film sadece
imkansiz askt anlatmaz; bunun yani sira agka engel olan tarihsel, toplumsal, ekonomik
ve kiltirel farklart da basarilt bir bicimde islemistir. Kigelzrmak Karakoyurn’da hikayenin
konargbgerlerin gbgebe hayattan yerlesik hayata dogru gectigi zamana rastladigini

s6ylemek mimkundir.

Filmde toreler, Hatice ile Ali Haydar’in bir araya gelmesini engellemistir. Bunun
tzerine obada erenler meclisinde duskiinlik meydant kurulur. Miursit olarak
adlandirilan dedeler 6niinde, sahitler karsisinda meseleler ortaya konar ve durumun
sebepleri sorgulanir. Filmde gosterilen durum, Alevi Bektasilerin cem térenleri
sirastndaki sorgulamalarina benzer bir bicimde izleyiciye aktarilmistir. Oba beyi
Hiseyin Aga, meydanda dara durarak Ali Haydar'dan sikdyetci olmustur. Bunun
sonucunda mirsitler/dedeler Ali Haydar’a bir gorev vererek t¢ glin tuzla beslenmis
koyunlari dereden su igmeden karst tarafa gecirmesini istemislerdir. Ali Haydar bu
istegi kabul ederck ve koyunlart su igmeden dereden gegirmistir. Ancak Hiseyin
Aga’nin borclar;, Hatice’yi Abdi Aga’nin oglu Ahmet’le evlenmeye zorlamustir.
Kararindan vazgecen Hiseyin Aga, Ali Haydar’t ve obanin genclerini Hatice’yi

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2023 /27 35




fhsan KOLUACIK

kasabaya gétiiren Abdi Aga’nin adamlarinin ardindan yollamustir. Diigiin alay1 tam
kopriiden gegerken képriniin ¢dkmesi sonrast Ali Haydar ve Hatice nehre diiserek

can vermislerdit.

Aleviligin, Kszzlrmak Karakoyun filmine kadar sinemada daha 6nce bu dSl¢tde
gorinir olmadigini séylemek gerekir. Acik bir bicimde Aleviler Bektagiler oba
halki olarak beyaz perdede boy g&stermislerdir. Filmde Alevi Bektasi inancina ait
kimi ritiieller gercekgi bir bigimde beyaz perdede temsil edilmistir. Ozellikle erenler
meclisindeki disktnler meydant ve dara g¢ekilme sahneleri gbriunirlik agisindan
Aleviler Bektasiler i¢in son derece 6nemlidir. Alevi Bektasi erkaninda dar; sorgularin
g6ruldugd, pir, dede ya da miursit nezdinde hesap verilen meydandir. Her Alevi dar
meydaninda mirsit karsisinda nefis muhasebesini yapmaktadir. Filmde dedeler,
Hiseyin Agaya “dilegin neyse hak meydaninda hak icin sdyle” diyerek ondan ne
istedigini sormus, Hiiseyin Aga 6nce kendisini tanitmis, oba beyi olmasina ragmen her
seyden 6nce de bir baba oldugunu vurgulamistir. Cem térenlerinde Hak-Muhammed-
Ali divaninda herkesin esit olmasi sebebiyle Hiiseyin Aga, oba beyi olmasinin bir
anlam ifade etmeyecegini bildigi icin bir baba olarak divana geldigini belirtmistir. Bu

yoniyle cem térenlerinde kimsenin birbirine karst Gstiinliigti bulunmamaktadir.

Filmde dar meydaninda Hiseyin Aga, cobani Ali Haydar’in kiziyla gorildigini
ve niyetinin kot oldugunu ifade ederek, Ali Haydar’dan sikdyetci olmustur. Sahitler
de bu durumu onaylamislardir. Savunma sirast Ali Haydar’a gectiginde niyetinin k6t
olmadigini ifade ederek, coban olmakla birlikte bey kizina astk olmasinin bahtsizlik
oldugunu belirtmis ve dedenin verecegi hitkme itiraz etmeyecegini séylemistir. Dedeler
toplanarak “bu meydanda gercek vardir yalan yok, bu meydanda egri bakan mervalara
aman yok, hak kilict keskin olur miimin kalbi incitme” diyerek hitkmii agiklamak
tzereyken, Dedecan destursuz sekilde meydana gelmistir. Dedecan; “Erenler, canlar,
s6zim var, simdi ben de toreleri ¢ignedim varin cezami verin. Karardan sonra
donilmez bilirim. Canlarim, erenler, dostlar, génil tére dinlemez... Coban Al ne
etsin” diyerek Ali Haydar ile Hatice’nin asklarinin 6nitindeki engelin agtlamayacak
gibi goriilen bir sartla cezalandirilmasini istemistir. Dedecan, Ali Haydar’in toreleri
cignemesi sebebiyle diiskiin kabul edilecegini ve obadan uzaklastirilacagini bildigi icin
bu duruma engel olmak niyetindedir. Dedeler térelerin dogrultusunda karar vermek
zorunda olduklart icin sartt kabul etmenin kendilerine dismeyecegini belirterek
Hiseyin Aga’ya donmisler ve ondan rizalik almiglardir. Dar meydaninda Hiseyin
Aga bu sartin yerine getirilmesi kogsuluyla kiziyla Ali Haydar’in evliliklerine izin
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verecegini belirtmistir. Boylece Coban Ali Haydar diiskiin olmaktan kurtulmustur.
Aleviler Bektasiler agisindan duskiinliik, yolun gerekliliklerinin yerine getirilmemesi
ve ona aykirt davranimast sonucunda olugsmaktadir. Bu anlamda aslinda dara ¢ekilme,
yola uygun olmayan, onun gerekliliklerini yerine getirmeyen talibin, inan¢ 6nderi
(dedeler) ve davalilar huzurunda sorgulanmast esasina dayanmaktadir. Dara ¢ekilme
duskutnlik hukukunun ortaya ¢ikmasinin énctlidir. Diskinligin iki tirld sonucu
bulunmaktadir. Diiskiin kisi isledigi sugun Sl¢iisiine gore ya belli bir siire toplum igine
ctkamaz ve topluluktaki herkes tarafindan dislanir. Dislama stireci bittikten sonra
tekrar ikrar verip yola girerek bir daha sug islemeyecegini ifade eder ya da siirekli
duskiin ilan edilerek yoldan tamamen dislanir. (Bu durum filmde, daha 6nceden
obadan birisi olarak belirtilen Abdi Aga 6zelinde vurgulanir. Abdi Aga diskiin olarak
gbrildigi icin dislanmis ve obayt terk etmek zorunda kalmistir.) Genellikle ¢cok biytik
suglar islendigi zaman tamamen 6rf dist ilan edilme durumu gerceklesmektedir. Bu
suglar; ikrarindan dénme, zina yapma ve evlenilmemesi gereken kisilerle evlenme
olarak ifade edilmigtir (Bal, 1997: 97). Bu anlamda filmde dara ¢ekilme sahnelerinde
basit ve gercekei bir anlatinin yer aldigint séylemek gerekmektedir. Bu anlati ismen
olmasa bile Alevi Bektasi inanc¢ sistemindeki en 6nemli ritiellerden birisini net bir

sckilde beyaz perdeye yansitmistir.

Filmde Dedecan’in Alevilerin yedi ulu ozanindan birisi olan Pir Sultan Abdal'in
siitflerini obaya uyarlayarak baglamayla calip dolasmasi, obalilarin Alevi Bektasi
olduklarinin bir diger kanitidir. Akad, filmin senaryosunu yazarken Pir Sultan’in
siitlerinden beslendigini anilarinda ifade etmistir (Akad, 2004: 448-450). Filmin
miiziklerine bakildiginda yine Pir Sultan’in deyislerinin Orhan Gencebay tarafindan
seslendirildigi gériilmektedir. Bu deyisler, filmin diline uygun bir bicimde se¢ilmis ve
lirik anlatima katk: sunmustur. Ancak deyislere bakiddiginda Alevi Bektasi kimligine
dair 6gelerden ziyade Pir Sultan’in daha ¢ok maddi aski ve dogayt isleyen siirlerine
yer verilmistir.

Bunun yant sira kasabada yasayan Abdi Aga’nin oglu Ahmet’in obada
yasayanlari bagst acitk (Kizilbas) olarak ifade etmesi obalilarin Alevi oldugunun bir
diger gostergesidir. Ahmet; “Bizim bagst aciklardan kiz aldigimiz gérilmis mir”
diye sorarak aralarindaki ayrimui ifade etmek istemistirt. Bu durumun obalilar icin
de gecerli oldugunu séylemek gerekmektedir. Filmde Hiseyin Aga’nin Fettah ile
yaptigt konusmada “Biz onlara kiz vermeyeli yillar oldu... Hadi verdik diyelim onlar

da bizden kiz almazlar.”” sézleriyle aradaki ayrima vurgu yapmistir. Béylelikle filmde
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ovali-obalt ayriminin altinin ¢izilerek, dolaylt da olsa Alevilerle- Stnniler arasindaki
ayrima vurgu yapimistir. Alevi ve Stnni topluluklar arasinda kiz alip vermenin
yillardir yasanmadiginin ifade edilmesi® olduk¢a 6nemlidir. Obalilarin birbirlerine
canlar, dostlar, erenler diye hitap etmelerinin Alevi Bektasiligin bir diger gOstergesi
oldugunu séylemek mimkindir. Bununla birlikte Alevi erkeklerin sik¢a kullandig
Hiseyin, Ali Haydar gibi isimler filmde Alevilige dair gériintr olan diger unsutlar
arasindadir.

Filmle ilgili olarak y6netmenin bilingli bir sekilde bu filmi planladig, filmden
once Turkmenlerle ilgili arastirmalar yaptigl, yonetmenle yapilan sylesilerde
acitkca ortaya konmustur. Yonetmen her ne kadar filmde ismini gecirmese de
Alevilerin yasamlarindan, ritiiellerinden kesitler sundugunun farkindadir. Alim Serif
Onaran, Litfi Akad ile gerceklestirdigi réportajinda Akad’in film éncesinde yaptug
arastirmalarla ilgili sunlar ifade etmistir (1990: 129-130);

“Birtakum kaynaklar karistirdim. O kaynaklar: sinemaya wygnlamaya calistim. Gene iste
iggiidipyle... Olsa olsa kaynaklardan edindigim intibalarla béyle olabilir diye diisiindiinm.
Bir zaman sonra sordum filmi gormiis olan bir iki Alevi’ve. “Ne dersiniz?” dedim, “acaba
yakmlik var mi?” Giiliimseyerek “Var” dediler. Yani tabii ben o torenlerin nasil yapildidin:
bilmiyornm. Okudugum kaynaklarda da dyle derin bilgi yoktu. Ama sezgiyle, bir ciimleden
edindigim bir sezgiyle, bir baska davranssa, bir baska mizansene gittim. Oradan, dogruya

yakn bir sekle vardigin: sanzyorum.”

Yoénetmen daha 6nce bilmedigi bir kiiltir, inan¢ ya da kimlikle ilgili yaptg
arastirmalari mimkin oldugu kadar gercekei bicimde beyaz perdeye yansitmay:
basarmistir. Bu noktada Alevi Bektasi ismini kullanmamis olmasint tatihsel toplumsal
kosullardan bagimsiz bi¢imde distinmek dogru olmayacaktir. Alevilerin kendilerini
inang ya da kimlik olarak yuzyillardir gizledikleri bilinmektedir. Lutfi Akad’in bunu
acik bir bicimde ifade etmemesi anlagilabilir bir durumdur. Yénetmen film boyunca
ismini kullanmadan 6rtiik bicimde Alevi Bektasi inancinin beyaz perdeye aktarmistir.

5 Alevilerde Siinni ile evlenmek yabanciya goniil vermek olarak ifade edilir. Kirsal bolgelerde
Aleviler agsindan icevlilik, endogami esastir ve topluluk tyelerinin 6zellikle Stinni birisiyle
evlenmesi duskiinliik sebebi olarak nitelendirilmistir. Bunun belli baslt sebepleri vardir,
bunlardan en 6nemlisi Alevi Bektasi topluluklarinin topluluk icindeki diizeni saglama ve
toplulugu heterojen bir bicimde koruma istekleridir (Salman, 2018: 323-324).
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2.3 Gokge Cigek

1972 yilinda yonetmenligini yine Omer Liitfi Akad’in yaptigt “Gikee Cigek”,
Alevilige dair izlerin oldugu bir diger filmdir. Aslinda “Gdkge Cigek”, “Kiztlirmak
Karakoynn” filminin kaldig1 yerden devam etmektedir. Akad yine gégebe Tlrkmen
obalarinin hikdyesini anlatmigtir. Filmde 18./19. yiizyillarda Osmanlrda konargbcer
obalilarin yerlesik hayatla gbgerlik arasinda kalmalari, melodram unsurlart barindiran
bir ask hikayesi cercevesinde anlatilmistir. Filmdeki Alevilik daha ¢ok Samanizm
iizerinden anlatilmak istenmistir. Alim Serif Onaran’a gore Akad; Gokee Cigek’le
kamerasini yeniden gogerlere dondirmiis ve gogerlerin Orta Asya’dan Anadolu’ya
kadar getirdikleri Samanizm izleri bu filmde sik¢a gérilmistir (1999: 109).
Filmde Samanliga ait unsurlar agik¢a ortaya konmakta ancak dogrudan Alevilikten
bahsedilmemektedir. Anadolu’ya gelmeden 6nce Ttrkmenlerin 6nemli 6zelliklerinin
basinda; gbcebe olmalari ve Samanizm’den etkilenmeleri gelmistir. Orta Asya’dan
beri tasidiklart Samanist inanglart Anadolu’ya kadar getirmisler ve yasamlarinin bir
pargasina déntstiirmuslerdir. Her ne kadar gb¢ebe yasam tarzindan énce Samanizm
yayginligini kaybetmis olsa da kendisini eklemlendigi dinler aracihigryla stirdiirmistir.
Hristiyanlikta, Muslimanlkta, Budizm’de, Taoizm’de Samanizm’e ait bircok iz
bulmak miimkiindir. Bu baglamda Anadolu’ya gbcebe halde gelmis Turkmen
gruplarin Samanist inanglari tagimalari olduk¢a normaldir. Gégebelik ve Samanizm

Tirk kiltirinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olmustur (Camuroglu, 1990: 68).

Filmde etnik anlamda Ttrk olan Alevi Bektasilerin inanglarinin kaynaklarindan
en 6nemlisini olusturan Samanizm vurgusu oldukea fazladir. Filmin hemen basinda
Selman Ali ve Goékee Cicek agaca caput baglayarak dileklerinin gerceklesmesini
istetler. Dilek agacit inanct, agag killtinden giiniimtize kadar gelmistir. Agac kiiltiintin
eski Turklerin inan¢ sisteminde 6nemli bir yeri vardir ve filmde de bu durum
acik bicimde ortaya konmaktadir (Ocak, 2010: 134-135). Genel ardi¢ gibi agaclar
kesmenin koétilik, ugursuzluk getirecegine inanilmakta, agaclarin dibinde yatir

oldugu distnilmekte ve bu yatirlardan dileklerde bulunulmaktadir.

Gokge Cicek, Artuk Beyinin oglu ile sézlendirilmesine ses ¢tkarmayan ve verdigi
ikrardan dénen Selman Al’ye “dénen donsin ben dénmem yolumdan™ diyerek Pir
Sultan’in Gnli sézini séylemistir. Bu sirada Gokee Cigek, saman davulunun seslerini
duymaya baglamistir. Sesler dedenin yasadigt magaradan gelmektedir. Filmde, dede
magarada yasayan, gaipten bilgiler alabilen birisi olarak temsil edilmistir. Dede hem
yaptiklart hem de kiyafetleriyle adeta bir saman kamini andirmaktadir. Yapilan cesitli
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arastirmalarda dede, baba ve kam arasinda buylk benzerliklerin olduguna dair
ifadelere yer verilir. Mehmet Er6z “Eski Tirk Dini (Gok Tanrt Inanci) ve Alevilik-
Bektasilik™ adli calismasinda benzerliklere deginmistir. Ona gore (Eréz, 1992: 12-30)
hem kamlik hem de dedelik soydan gelmektedir ancak yine de soy i¢inde bir se¢im s6z
konusudur. Dede, baba ve kamlarin giyim kusam ve baslik noktasinda da benzerlikleri
vardir, dedelerin giilbanklari ile kamlarin hayir dualart da birbirlerine benzemektedir.
Alevi Bektasi inancinin cem ritiieli ile samanlarin dini ayinleri arasinda da iliski oldugu

dustntlmektedir.

Gokge Cigek, dedeye, Selman Ali’nin onu Alakuslara kurban ettigini séylediginde
dede, Gokee Cigek’e, “Act ile yogrulan hak nuruna kavusur kizim, tigler, yediler, kirklar
deminde sirr1 ask yuregine ayan olur” diyerek Alevi Bektasilerin kutsiyet atfettigi
simgesel anlamlar iceren sayilardan bahsetmis ve elindeki ¢algisint calmistir®. Burada
dedenin soyledigi “hak” sozcugt, Alevi Bektasi inang sistemi icinde birka¢ anlama
gelmektedir. Ancak en 6nemlisi yokluktaki, “hiclikteki mutlak tanrinin, gtizelligin
gbrilmeye olan egilimi sonucu dénisime ugramastyla beliren ve kendi ayriminda
olan” (Korkmaz, 2016: 117) tanriy1 ifade etmektedir. Ayni zamanda hak, dogruyu ve
bir maldan alinan pay1 da belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Dedenin, Hakk s6zctigt ile
tanriyl isaret ettigini séylemek mimkindir.

Filmde gocerlerin Tirkmen oldugu siklikla vurgulanmis ve oymak beyinin
olimunden sonra yerine esi gecerek, “bact beyi” olmast uygun gérilmistir. Boylece
obadaki kararlarin alinmasinda son sézii séyleme yetkisi bact beye verilmistir. Bu
noktada hem eski Turk inancinda hem de Alevilikte kadina bakis a¢isinin énemi 6n

plana ¢ikmaktadir. Alevi Bektasi inang sisteminde kadin ve erkek esitligi yasamin her

6 Dedenin filmde soyledigi sayiar ise yine Alevi Bektasi inancinda sembolik anlamlar
icermektedir. Genelde Alevi Bektasi cem ayinlerinde siklikla kullanilan sézctiklerin basinda
gelen Ugler, 6zellikle dualar sirasinda, semah ve deyislerde kullanilmaktadir. Ancak bu sayilarla
nelerin ve kimlerin anlagilmasi gerektigi konusunda bir ortak gériis meveut degildir. Alevi
Bektasilerde ticler denildiginde; Allah, Muhammed, Ali; Muhammet, Ali, Fatma ve Ali, Hasan,
Hiseyin; besler denildiginde Allah, Muhammet Ali, Hasan ve Hiiseyin ya da Muhammet, Ali,
Fatma, Hasan ve Huseyin yani Ehlibeyt; yediler denildiginde Allah, Muhammet Ali, Hasan,
Hiseyin, Fatma ve Hatice ifade edilmek istenmektedir. Kirlar sézctigiinin Alevi Bektasi
inanclari icin ¢cok 6nemli bir tarafi s6z konusudur. Kirklarla Mirag’ta Hz. Muhammed’in
tanriyla goriismesinden donerken aralarina girmek istedigi ancak kendisini peygamber olarak
tanittid icin 6nce alinmadigi sonra ise kul olarak tanittiginda Salman-1 Farisi’nin yerine aralarina
aldiklart kirk ermis kisi ifade edilmektedir (IKehl-Bodrogi, 2012: 134). Ucler, besler ve yediler
ashinda Hz. Muhammed ve yakin ¢evresini, Ehlibeytini tanimlanmak i¢in kullandmustir. Bu
sayilarin kokeni [slam mistisizminde erenlerin hiyerarsik inancina dayanmaktadir.
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alaninda vurgulanmaktadir. Aleviler agisindan tarihsel kaynaklardaki kadin figtirleri,
Alevilerin kadinlara verdigi 6nemi géstermektedir. Ozellikle Hz. Fatma’nin Ehlibeyt
icindeki yeri ve mitlestirilmis yasamuyla Kadinctk Ana’nin Hact Bektas Anadolu’ya
geldiginde erenler meclisinde sohbette olmasi gibi kimi érneklerden bahsedilebilir
(Okan, 2016: 70-72). Ancak butin bu olgular, 6zellikle inangsal anlamda cem

torenlerinde gegerli olabilmekte ve séylem duzeyini asamamaktadir.

Filmde Goékge Cigek’in icinde bulundugu durum (gaipten haber vermesi, oba
disinda magarada dedeyle konusarak siirekli Selman Ali’nin gelecegini sylemesi)
oba halkinin bir kismi tarafindan “Erenlere karismis, Kirklar deminde dolu icmis”e
benzetilmis, bir kismu tarafindan ise deli olarak gérilmustir. Filmde kirklar demi
sozlyle aslinda kirklar cemi ifade edilmek istenmistir. Kirklar cemi, Alevi Bektasiler
acisindan cem toreninin basladigt ve cem ayini sirasindaki ritGellerin ortaya
ctktigt baslangic noktasidir. Ayni zamanda kirklar, Alevi mitolojisinin temelini

olusturmaktadir.

Gokgee Cigek filminde, Kizilirmak Karakoyun filminde de oldugu gibi, Alevilerin
stkca kullandigt Selman, Ali, Haydar gibi isimlere yer verilmistir. Selman, kirklar
sOylencesinin en 6nemli isimlerinden Selman-1 Farisi’nin, Ali ve Haydar da Hz. Ali’nin
isimleridir. Filme bakiddiginda Kiziirmak Karakoyun filminde oldugu gibi Alevi
Bektagilerin stk¢a kullandigt eren, bact, can, dede, pir gibi sozctklerin de inangsal
anlamda obalilarin Alevi Bektasi olduklarina vurgu yapilmak icin bilingli bir bicimde
kullanildig1 séylenebilir.

Filmde obadaki g&gerlerin yasayis bicimlerine bakildiginda acik bigimde
Samanizm etkisi gérilmektedir. Zaten Liitfi Akad da Alim Serif Onaran ile yaptigt
s6yleside bunu belirtmistir (1990: 158-160). Samanik unsurlarin altini ¢izen bir diger
isim ise Ozgiir Velioglwdur (2005: 122-131). Filmde yénetmen, Anadolu Alevilerinin
Samanik izler tastyan inang¢ bicimini, Alevilik olarak degil de Samanlik olarak beyaz
perdeye aktarmayi tercih etmistir. Bu kapsamda agaca caput baglayarak dilek dileme,
saman davulu, gelecekten haber verme, dede inanct gibi Ornekleri samanligin
gOstergesi olarak yorumlamustir. Filmin Samanlik vurgusunu 6n plana ¢ikardigr ve
Samanik inanglara vurgu yaptigi acik bicimde gésterilirken Alevilik vurgusunu ortitk
bicimde beyaz perdeye aktardigini séylemek mimkindir. Bu noktada Alevi Bektasi
inang esaslarinda ve yagam pratiginde Samanist 6gelerin 6nemli bir yeri vardir ve

filmde de bu durum gérilmektedir.
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2.4 Pir Sultan Abdal

1973 yilinda yonetmenligini Remzi Jontark™an yapugt “Pir Sultan Abdal” filmi,
Tirk Sinemasinda Alevi Bektasi inang ve kimliginin gériiniir oldugu filmlerin basinda
gelmektedir. Film, donemin politik gelismelerine’ de paralel olarak Alevi Bektasi
edebiyatinin en 6nemli ozanlarinin basinda gelen Pir Sultan Abdal’in hayat hikayesini
cesitli efsane ve menkibelerden yola cikarak sinemaya tastustir. Pir Sultan Abdal filmi
Kezilirmak Karakoyun sonrasinda Aleviligin sinemasal anlamda goriintir oldugu en
6nemli filmlerin baginda gelerek 6zellikle Aleviler ve sol/sosyalist cevreler tarafindan

onemsenmis ve ilgiyle karsilanmustir.

Yonetmen, Pir Sultan’in hayat hikayesini anlatirken anlatinin merkezine, Pir
Sultan ile onun yaninda yetisen ve sonrasinda Sivas’a vali olarak atanan Hizir Paga
arasindaki micadeleyi almistir. Filmde Pir Sultanin zalim olarak nitelendirdigi
Osmanli’ya ve onun yerel destekgilerine boyun egmeyisi ve karst koyusu epik bir
anlat1 ¢ercevesinde beyaz perdeye aktarilmistir. Pir Sultan’in Osmanliyla olan iligkisi
ele alinirken, Osmanl’nin Szellikle kirsal alandaki halka karst uyguladigi zulim
politikalart elestirilmistir. Osmanli; haram yiyen kadilar, insanlari yerinden yurdundan

eden askerler ve yoldan ¢cikmis Hizir Pasa 6zelinde temsil edilmistir.

Pir Sultan Abdal filmiyle birlikte Alevilik Bektasilik, tarihsel bir kisilik tizerinden
ve bu sefer dogrudan Yesilcam’in konusu olur. Aleviler Bektasiler acisindan filmin
hemen basinda Pir Sultan’in asilma sebebinin “Sah” kelimesini kullanarak siitler
yazmast oldugu belirtilir. Anlatici, Pir Sultan’in Sah derken kastettigi kisiyle ilgili olarak
“Oysa Sah-1 Merdan Ali’dir Ali” der ve onun Hz. Ali’yi kastettigini ifade eder. Film
boyunca Pir Sultan’in siitlerinde Allah, Muhammet, Ali sevgisinin yant sira Sah diye
nitelendirilen Sah-1 Merdan ve Sah Tsmail (Hatayi) sevgisi de siirekli islenir. Sah Tsmail
(Sah Hatayi) Safevi Devleti’'nin hakani ve Osmanl’nin digsmant ancak Kizilbaglarin
ulu kisisi olarak vurgulanmistir. Filmin sonunda Hizir Pasa ona karst gelen Pir Sultan’
affetmek ve serbest birakmak icin “Sah” kelimesinin gecmedigi ti¢ deyis séylemesini
ister ancak Pir Sultan g siirinde de Sah’a olan sevgisini ifade ederek, bu yolda
daragacinda astlmayr géze aldigini gosterir. Filmin sonunda Pir Sultan daragacinda
asilir ancak bedeni ortadan kaybolur. Pir Sultan’in ortadan kaybolusu bir 6luim
degildir, gayb erenlere/kirklara karistigi dustincesi yaygindir. Zaten Alevi Bektasi

7 1974 yilinda cekilen film, kendisini ortanin solunda ifade eden Cumhuriyet Halk Partisinin
iktidarda oldugu, tilkede sol/sosyalist hareketlerin yiikseldigi bir donemde ¢ekilmistir.
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distincesinde de 6lum, ruhun yer degistirmesi, gériintr alemden gériinmez aleme

gecis olarak adlandirilir. Béylelikle yeni bir durumun baglangict olarak adlandirilir.

Filmde Hizir, obasiyla birlikte hem eskiyalarin hem de Osmanli’nin zulmtinden
kacarak Pir Sultan Abdal’a siginir. Bu sahnede Hizir, Pir Sultan’in dergahina girmek
istedigini belirtir, bunun tzerine Pir Sultan, “Ben Dervisim Dersin” siiriyle karsilik
vererek “Mursit huzurunda dara durmaya/Dara durup hakka boyun vermeye/
Muhabbetten gecip hirka giymeye/Car pareden dervis salin var muidit” der ve boylece
Hizir’a yolun gerekliliklerini anlatmus olur. Pir Sultan, Hizir'in Alevi Bektasi inancina
bagli olabilmesi i¢in 6nce yola girmesi gerektigini hatirlatmistir. Alevi Bektasi
inancinda yola girmek icin ikrar verilmelidir. Bunun da miirsit huzurunda ve cem
toreninde gerceklesmesi gerekmektedir. Bir Alevi can, yola girmek istedigi zaman
gbrgi ceminde ikrar vererek dara durmalidir. Pir Sultan’in Hizir’a anlatmak istedigi
de yolun incelikleri ve zorluklaridir. Yola girildigi zaman ikrardan déniilmeyeceg,
dontildigh zaman da duskiin saytlarak 6rf digt ilan edilmek durumunun olacag:
bilinmektedir. Hizir dergaha girdikten sonra Pir Sultan’in yaninda yillarca piserek,
nefsini kéreltmeye c¢alismis ve dergahin butiin islerine kosturmustur. Béylece Pir
Sultan’in g6ziine girmeyi basarmis ve ondan himmet alarak Istanbul’a gidip medrese

egitiminden gecmek istemigtir.

Filmde anlatici, Pir Sultan’in Hact Bektas-1 Veli dergahina gidercek yedi yil boyunca
hizmet edip, ¢ile doldurup, nefsini terbiye ettigini ve veli kapisindan dinyaya nasil
bakmast gerektigini bilen bir eren/pir olarak c¢tktigini ifade etmistir. Pir Sultan, Hact
Bektas dergahindaki hizmetinin karsiligi olarak memleketine génderilerek toplulugun
Haci Bektas-1 Veli dergahina bagliligini saglamak istemistir. Bunun simgesi olarak da
boynuna madalyon ya da rozeti andiran Bektasi teslim tagint asmigtir.® Balim Sultan’in
tarikatin basina getirilmesinden sonra genellikle Bektasi babalarinin taktigt teslim tas,
tarikata girenlere verilmektedir. Teslim tasi, on iki imamlari ¢agristirmak adina on iki
koseli yildiz bigimindedir.

8 Teslim tasinin kutsal bir hal almasinin temel sebebi Hact Bektas-1 Veli'nin zehirlendikten
sonra bu taslart kustuguna inamilmasidir. Boylece teslim tast Bektasiler agisindan kutsal
kabul edilmistir. Teslim tasinin Alevi Bektasi mezar taslarinda da gérildigh bilinmektedir
(Oztiirker, 2013: 186). Bektasi dergahina teslimiyet anlamina gelen teslim tas1, dervisler
tarafindan dergaha 6zlerini teslim ettiklerini ifade etmek icin takilmaktadir.
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Filmde Pir Sultan’in evi ayni zamanda dergah olarak nitelendirilmis; dergaha
girmek isteyenleri dergahin kapisindaki kisiler durdurarak; Hact Bektag’in tinld s6zi,
aynt zamanda Alevilerin temel diisturu olan “Eline, beline, diline sahip olamayan,
haram yiyen bu kapidan giremez” demislerdir. Pir Sultan’in evinin i¢inde Hz. Ali’nin
kilict olan Zilfikar’in islemesinin yant sira baglamanin da asilt oldugu gbrilmistir.
Boylece Pir Sultan’in Alevi Bektasi oldugu acikca gosterilmistir. Filmde erkeklerin
yant sira kadinlarin da dergahta rahatca hareket ettikleri ve Alevilerdeki kadin erkek
arasindaki iliskinin mahiyeti de gézler 6ntine serilmistir (Figan, 2019: 210).

Film boyunca Alevilik son derece agtk bi¢imde islenmis, 6zellikle 16. ylzyilda
Alevilik, Kizilbaslik olarak isimlendirildigi icin Kizilbas sézctigi kullandmistir.
Bunun yani stra pir, can, dost, baba, eren, dede gibi Alevi Bektasi inang sisteminde
siklikla kullanilan sézciiklere de yer verilmistir. Filmde Hizir Pasa dénemin Yezid’i
olarak vurgulanmis ve yapugi zulimlere lanet edilmistir. Pir Sultan Abdal, 6zellikle
Osmanli makamlarinin karsisina ¢iktginda kizil baghgiyla gérilmistar. Kizil baslik,
Safevi devletinin kurucusu Seyh Haydar tarafindan ¢ogu Azeri ve Dogu Anadolu
Tirkmen’i olan kitlesini, digerlerinden ayirmak icin onlara her biri on iki imamdan
birisini temsil eden on iki dilimli kizil bérk giydirmistir. Bu durumdan etkilenen
Anadolu’daki Ttrkmen kitleleri de kizil baghklarint giyerek Seyh Haydar’a ve Safevi
devletine bagliliklarini belirtmislerdir. Bu baglamda Pir Sultan’in kizil baslk giymesi
onun Kizilbas oldugunun ve Safevi Devletine ve Sah’a bagliliginin gostergesidir.

Alevilikteki insan sevgisi ve génil vurgusu Pir Sultan’in siitlerinden yola ¢ikarak
islenmis, yoksulun yaninda olmak, kalbini temiz tutmak, insanlari hor gérmemek,
haram lokma yememek, ikrarindan dénmemek gibi Aleviler i¢in 6nemli konular
filmde islenmistir. Filmde Pir Sultan ile Ristem’in diyaloglart sirasinda Pir Sultan’in
Ristem’e “bizim derdimiz képeklerle degil ol kapiyladir ve seninledir bilesin ve de
yoremizden giderek haramla beslenmis gévdenle alanlarimizi kirletmeyesin” der. Bu
noktada Ristem’in diiskiin ilan edilmis bir Kizilbas oldugunu séylemek mimkiindir.

Ristem nefsine uyup, haram lokma yiyerek yoldan ¢tkmugtir.

Hizir'in Pir Sultan’dan himmet alarak Istanbul’a gitmek istedigi sahnede cem
toreni (gorgli cemi) yapilir ve dede postunda oturan Pir Sultan, cem térenlerindeki
ritieli yerine getirirken “Ey Talip ele ele, el hakka” diyerek Hizir’in ikrarindan
donmemesini istet. “El ele el hakka” demek ikrarin semboludir ve Pir’e verilen ikrar;
Hz. Muhammed’e, Allah’a verilmis sayilmaktadir. Talipler rehbere, rehber pire, pir
mirside, mirsit Muhammed Ali’ye, onlar ise Hakk’a bagliligini ifade etmektedir.
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Talipler, Alevi Bektasi inancina gére verdikleri ikrarla yikimlidir, ikrar onlari tanriya
ulagtirma aracidir. Pir Sultan, Hizir’a “Géztnle gérmedigini séyleme, gérdiigini
eteginle 6rt. Eline, beline, diline sahip ol. Hak dedigimiz hak, batil dedigimiz batil, bu
s6ztimiize hak dedin mi” diyerek Hizir’a sormus, Hizir ise hak dedigini ifade etmek
icin U¢ sefer “Allah dost eyvallah” demistir. Béylece Hizir'in ikrar verdigi ve yola
girdigi ifade edilmek istenmistir.

Filmde, Pir Sultan’in sar1 ve kara kad: tarafindan yargilandigi sahnede kara kadinin
Pir Sultan’s; “Dini Islam’ istismar ettigin, kizil turban sarip mekruh isler gérdiigini
soyletler” seklinde suglamast Uzerine Pir Sultan, “Gidi Yezit bize Kizilbas demis/
Meger Sah’t sevdi dese yeridir” diyerek karsilik vermistir. Kara kads, Pir Sultan’in seriat
hitkimlerine uymadigini ve dinsel anlamda sapkin oldugunu ifade etmek istemistir.
Kara kads, Pir Sultan ve ona bagh olanlarin baslarina kizil turban taktiklarini sdylerken,
Kizilbas olduklarini ve dinsel agidan seriat hitkiimlerine uymadiklarint belirtmistir. Pir
Sultan ise kara ve sart kadiyl, Hz. Hiseyin’i Kerbela’da sehit eden Yezid’e benzetmistir.
Yezit, Alevi Bektasi inancinda lanetlenmis bir kisilik olmanin yani sira genellikle
Siinni Islam’t benimsemis ve Yezit taraftart olmus kisiler icin kullanilmistir. Alevi-
Stinni ya da Stinni-Kizilbas biciminde ortaya ¢ikan durumda Stunniler Kizilbaslart
mum séndud gibi iftiralarla, Kizilbas ya da Aleviler de Stnnileri Yezitlikle ya da Yezit
taraftart olmakla suclamislardir. Filmde Pir Sultan ile kadiarin karsi karsiya gelmest;
dinin batini yoniint 6n plana c¢ikaran Alevi Bektasi dedesi ve piriyle; dinin zahiri/
Ortodoks yoniiniin 6n plana cikaran Stinni Islam’in temsilcileri kadilarin karst karstya
gelmesi demektir. Filmde Pir Sultan, “benim kdpeklerim haram yemez ama bunlar
haram yer” diyerek sari ve kara kadinin haram yedigini ifade etmistir. Sonucta Pir
Sultan’in dedigi gibi kadilar haram yerken Pir Sultan’in képekleri haram yememistir.
Filmin geneline bakildiginda Osmanlt devlet adamlarinin kul hakk: yiyen, haramla
helali aytramayan, yoksulun karsisinda zenginin yaninda yer alan ve onlarla is tutan
kisiler olarak temsil edildigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla diizenin bozuldugu
ve Osmanl’nin yoldan ¢iktig1 ifade edilmek istenmistir.

Hizir Pasa’nin Sivas’a vali olarak atanmasindan sonra Pir Sultan’t ayagina ¢agirtmast
tzerine Alican, “Gitmeyin pirim, bu ¢agt térelerimize uymaz, bir murit pirini nasil
ayagina cagirir” diyerek tepki gostermistir. Alevi Bektasi inancina gére Hizit'in,
dedesi ve piri olan Pir Sultan’t ayagina kadar cagirtmasi kibrin ve biytiklenmenin,
dogal olarak da onun yoldan ciktiginin gostergesidir. Bunun tzerine Pir Sultan,

Sivas’a giderken bile Alican’dan canlara iyi bakmasini istemis ve “Ya Ali sen sakla,
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senden isterim” diyerek basina kot bir sey gelmemesi icin Hz. Ali’ye niyaz etmistir.
Pir Sultan, Sivas’a geldiginde ezan okunmaktadir bu durum da yénetmen tarafindan
bilingli bir bicimde tercih edilmistir. Pir Sultan’in Kitabi Islam’in katt kurallarina
karst durusu bilinmektedir. Bunun karsisinda Osmanl’nin dini tutumuna génderme
yapilmak istenerek aradaki inangsal fark vurgulanmaya calisilmustir.

Filmde vurgulanan bir diger durum ise Osmanl’nin konargbger Turkmen
kitlelerine karst acimasizca davranarak, vergi alabilmek i¢in onlari yerinden
yurdundan etmeleridir. Filmde, Osmanl’nin konargbeetlere zulim uygulamasinin
asil nedeninin konargécer Tirkmen kitlelerinin biyik bélimiiniin Safevi Devleti’ni
Osmanlr’ya yegleyerek, Safevi taraftar: olmalaridir. Bununla birlikte mezhepsel
anlamda Turkmenlerin, Osmanl’nin resmi mezhebi olan Stinnilige karst direndikleri
bilinmektedir. Orta Asya’dan itibaren batiya dogru gé¢ eden Tirkmen kitlelerinin
kabul ettigi Islamiyet; daha yumusak, kati kurallari olmayan, icinde Saman unsurlari
barindiran, farklt dinlerden ve kiiltlirlerden izler tastyan, seriat kurallarina uymayan bir
yapidadir. Dolayistyla Kitabi Islam’la ve onun yasake1 yapistyla asla uyusmamaktadir.
Bu sebeple kati Ortodoks Stinni inanct benimsemis olan Osmanlt i¢in Tlrkmen
kitleleri tehdit olusturmaktadir. Film boyunca Osmanl’nin 6zellikle konargoeer
halktan zorla vergi almaya calistigl, onlart sémiirdigi ve onlara siddet uyguladigt
gbsterilmistir. Filmde Pir Sultan Abdal'in Hizir tarafindan stirgine gonderilmek
istendigi sahnede Hizir, Pir Sultan’in geri donmesi durumunda dergahint ve kendisine
bagl kimseyi bulamayacagini ifade ederek, gerekirse kan dékerek dagitacaklarini
belirtmistir. Pir Sultan’in dénmesine gerek kalmadan ailesini ve dergahini dagitmus,

ona bagli olanlart ise stirmistir.

Filmde Alevilige ait temsillerin hem diyaloglarla hem de ¢esitli géstergelerle acik
bir bicimde beyaz perdeye aktarildigini séylemek miimkindur. Film boyunca Alevilik
Bektasilik, Kizilbaslik olarak adlandirilmis ve Turkmen kitlelerin biytk bolimiinin
devletin asimilasyon politikalarina ve zor kullanmasina bagl olarak Kizlbasliktan,
Stnnilige ge¢mek zorunda kaldiklart vurgulanmistir. Stunniligin merkezi otorite
tarafindan resmi mezhep olarak 6n plana c¢ikarilmas: karsisinda Kizilbaglar; hor
gorilerek, cesitli zulimlere ugramuslardir. Filmde yoénetmenin Pir Sultan Abdal’in
bakis acisindan olaylara yaklastigini sdylemek mimkundur. Filmde dikkatleri ¢eken
bir diger unsur da miiziklerdir. Film boyunca Pir Sultan Abdal'n deyisleri, tnli
Alevi Bektasi halk ozant Ali Ekber Cicek tarafindan seslenditilmistir. Filmin baz
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bélimlerinde saz ¢alarak tiirki séyleyen kisilerden birisi de 1970’lerin tGnlii politik
ozanlarindan birisi olan Asik Thsani'dir. Dolayistyla filmin ¢ekildigi dénem itibariyle
politik bir séylemi oldugu ifade etmek gerckmektedir. Buna bagli olarak da Pir
Sultan Abdal film boyunca Alevi Bektasi inancinin gerekliklerini yerine getirmenin
de otesinde isyanct bir halk 6ndeti olarak davranmig ve halka yol gosteren bir eren/

evliya gibi temsil edilmistir.
2.5 Ali’ye Goniil Verdim

1973 yilinda ¢ekilen ve icinde Alevi Bektasi inancina dair imler tastyan bir diger
film ise Asaf Tengiz’in yonetmenligini yaptgt “Alki’ye Goniil Verdin/’dir. Film, ilk
goriiste birbirine actk olan iki gencin (Ali ile Gil) Arap yarimadasindaki hikayesini
melodram kaliplari icinde anlatmaktadir. Putperest kralin kizi Gl kervanla yola ¢iktig
sirada ¢6lde Ali ve arkadagina rastlar. Gil, Ali’yi gériir gérmez riyalarinda gérdigi
kisi oldugunu anlar; ona agik olarak din degistir ve Musliman olur. Ali de Gul’'iin ona
pir tarafindan s6ylenen kadin olduguna anlayarak Gul’tin askina karsilik verir. Ancak
Gul’tn babasi, beraber olmalatina kargsi ¢tkarak Gul’d en 6nemli komutant Ebu Talip
ile evlendirmek ister. Kral amansiz bir hastaliga yakalanir, Ali tarafindan hastaliginin
dermani bulunur. Bunun tzerine kral 6nce Musliman olur, sonra da Ali ile Gul’un

birlikteligini onaylar.

Filmde acihs sahnesinden itibaren Alevi Bektasi inanct ya da kiltiriyle
Ozdeslestirilecek simgeler goriilmektedir. Filmin ana karakteri olan Ali baglamayla
“Turnalar” semahini ¢alarken bir yandan da Alevi Bektasi mitolojisinin temelini
olusturan Kirklar séylencesini anlatmaktadir. Semah dénen grup bir kadin ve iki
erkekten olugsmakta ve semahin asamalari bu ti¢ kisilik grup tarafindan déntilmektedir.
Béylece Ttrk Sinemasinda bir filmde ilk defa semah dontldiugi goriulmektedir.” Alevi
Bektasi inancina gére semah cem ritieli sirasinda dénilmektedir ancak filmde bir
cem sahnesinden bahsetmek s6z konusu degildir. Film basindan itibaren ana karakter
Al’nin Alevi olduguna dair bir algt olusturmustur. Ali’nin baglamayla semah ¢almast,
kirklar sdylencesini anlatmast bu algtyr giiclendirmistir.

9 Alevi Bektasiligin en 6nemli ritiiellerinden birisi olan semah, Tirk Sinemasinda ilk defa
Metin Erksan’in yonetmenligini yaptgi 1952 yapiumi Agpk Veysel (Karanhk Diinya) filminde
yer almistir. Ancak sansiir kurulu karartyla filmin ilgili bolimleri sansiire ugramis ve beyaz
perdede gosterilmemistir. Bu sebeple Ak%e Goniil Verdik filmini, semah ritielinin ilk defa
beyaz perdeye aktarildigi film olarak gérmek mimkundiir.
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Filmde Alevi Bektasilige ait bircok vurgu bulmak mimkiindir. Filmin bagrol
oyuncusu olan Yildiray Cinar’in canlandirdigs Ali, baglamayla Alevi tirkileri séylerken
Yezit'e lanet, Muhammed ve Ali’ye rahmet okumustur. Daha 6nce de belirtildigi
gibi Hz. Hiseyint Kerbela'da sehit eden Yezit buitin Alevi Bektasiler tarafindan
lanetlenen birisidir ve filmde ona lanet okunmasi karakterin Aleviligine dair bir
gbstergedir. Ali ile Ebu Talip arasindaki kavga sirasinda kendisine kili¢ ceken Ebu
Talip’e elinde hi¢bir sey olmadan saldiran Ali, “Allah, Muhammed Ya Ali” diyerek
karst koymustur. Alevi Bektasiler bir ise baslarken ya da zor durumda kaldiklarinda
Allah, Muhammed, Ali’yi anarlar ve onlardan yardim dilerler. Allah, Muhammed, Ali
ticlemesiyle ilgili cesitli goriisler s6z konusudur. Ozellikle Alevilik Bektasilik alaninda
calisan batili yazarlar (Birge ve Hasluck) bu tglemenin Hiristiyanliktaki baba, ogul,
ruhu’l kuds’d (kutsal ruh) ifade eden teslis inanciyla baglantlandirmiglardir. Bu
yazarlara Aleviler arasindaki bazi arastirmacilar da katidmistir. Lutfi Kaleli ve Nejat
Birdogan bunlarin basinda gelmektedir. Ama bazi arastirmacilar ise bigcimsel olarak bir
ti¢clemenin oldugunu kabul etmekle birlikte icerigin ayni olmadigini savunmaktadirlar.
Cunki Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin anne ve babalari bellidir, kendilerine ulGhiyet
atfetmemislerdir. Ali karakteri film boyunca ne zaman sikintiya diigse bu sézleri

tekrar etmis ve stkintidan bir sekilde kurtulmustur.

Ali’nin boynunda Pir Sultan Abdal filminde Pir Sultan’da oldugu gibi Bektasi teslim
tast asilidir. Bektasi teslim tasi, Ali’nin Alevi Bektasi oldugunun acik gostergesidir.
Filmde karakterin isminin Ali olmast ve Ebu Talip ile ¢6lde karsilagtiklar1 sahnede
kendisinin peygambere ilk inanan ve arkasinda ibadet edenlerden birisi oldugunu
belirtmesi Hz. Ali ile Ali arasinda 6zdeslik kurulmasini saglamaktadir. Ali hem
bicimsel anlamda (Hz. Ali’ye olan benzerligiyle) hem de g&stermis oldugu yigitlikle
Hz. Ali’nin ta kendisidit.

Filmde Alevi Bektasi inancina dair diger izler ise 6zellikle Ali'nin sdyledigi
tirkilerde ortaya c¢tkmaktadir. Ali séyledigi tiirkilerde Hz. Muhammed, Hz. Alj,
Hz. Hiiseyin, Hact Bektas-1 Veli, Hacim Sultan, Kizil Deli, On ki Tmam, Kirklar
Meclisi gibi Alevilerce kutsiyet atfedilen kisilikleri film boyunca vurgulamistir. Filmde
Ali karakterinin etnik olarak Arap olmasi ve putlart yerle bir ettikten sonra halkt
Miisliimanliga cagirirken ezan okumaya baslamasi karakterin Alevi Bektasi olmastyla
ortismesindeki soru isaretlerini olusturmaktadir. Film iletledik¢e Alevi Ali’nin Stinni
Al’ye dogru evrildigi gézlenmistir. Ali filmin basinda baglama calip, Alevi tiirkileri
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s6ylerken; bir anda ezan okuyup, abdest alip, namaz kilarak putlart kiran Ali’ye
donismustir. Boylelikle film 1960’larin ikinci yarisinda ortaya ¢tkmaya baslayan
Hazretli filmlere benzemistir. Bu cercevede yonetmenin Alevilikle ilgili bir aragtirma
yapmadigr ve Alevilerin inanglarint uygulayis bicimi noktasinda bilgi sahibi olmadigt
s6ylenebilir. Ancak her seye ragmen Alevilik ismen ge¢mese de Alevilige dair 6rtitk

bir temsil s6z konusudur.
2.6 Yunus Emre

1973 yapimt bir diger film ise yonetmenligini Ozdemir Birsel'in yaptigt “Ganiillerin
Fatibi Yunus Emre”dir. Filmde Yunus Emre kéylndeki kitlik sebebiyle 6énce Haci
Bektag-1 Veli’ye bugday istemek tzere génderilir, bugday istedikten sonra Hinkar
ona “bugday mu istersin himmet mi” diye 1srarla sorar. Bu durum karsisinda Yunus,
bugday: tercih eder, kéytine giderken bir anda himmet istemedigine pisman olarak,
geri déner ancak Haci Bektas, O’nu, Tapduk Emre’ye yonlendirerek artik himmeti
ondan almasi gerektigini ifade eder ve Yunus’un derviglik seriiveni baglar. Yunus daha
sonra Tapduk’un dergahina gidip orada dergaha odun keserek hizmet eder, bu esnada
Tapduk’un goézine girmeyi basarir. Sonrasinda Yunus dergihtan ayrilip Anadolu
cografyasinda dolasarak 6gretisini halka benimsetmeye calisir ve ismi Tiirk-Tslam
diinyasinin her kdsesine yayilir.

Yunus Emre filminde Alevi Bektasi inanci ya da kimliginin agik ya da goériintr
bir bicimde beyaz perdeye aktarildigini séylemek miumkiin degildir. Filmde, Yunus
Emre, Kitabi Islam’in kurallarina bagli olmayan/heterodoksi bir Turk dervisi olarak
temsil edilmistir. Yunus, Alevi Bektasi edebiyatinin en 6énemli ozanlarindan birisi
olmasina ragmen filmde Yunus’un Alevi Bektasi inancina mensup olduguna dair
acik ya da goriiniir bir temsil s6z konusu degildir. Bununla birlikte Yunus™un katt
kuralcr Siinni Islam inancini temsil etmedigini de séylemek gerekmektedir. Yunus
Emre’nin bu Islam anlaysint siirlerinde elestirdigi ve onu reddettigi bilinmektedir.
Bununla birlikte Yunus’un siirlerine bakildiginda Alevi Bektasi inancinin izlerini
gbrmek mimkinddr. Yunus Emre, Alevi Bektasi edebiyatinin ilk Griinlerinden yogun
bir sekilde etkilenmistir. Ozellikle Hact Bektas, Tapduk Emre gibi mutasavviflarin
yazdiklari edebi eserlerde goniil vurgusu, hosgorii séylemi, ilahi ask, nefse hakim
olma Yunus’un siitlerine yansimistir. Yunus da kendisinden sonra gelen Alevi Bektasi

edebiyatinin 6nemli 4siklarini/ozanlarini cok biytk oranda etkilemistir.
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Yunus Emre filminde géntl vurgusunun strekli tekrar edilmesi oldukea
onemlidir. Yunus demelerinde, siirlerinde gontilden bahsederken tanrinin géniilde
olduguna vurgu yapmustir. Tapduk Emre’nin dergdhindan ayrildiktan sonra kendisine
yurt ararken yolda halka zorbalik eden zalim beyle karsilagan Yunus, Beyin igneleyici
s6zlerine maruz kalmistir. Bey namazdan déndigi sirada Yunus Emre ile kargilagmus
ve onu hicbir zaman camide ibadet ederken gérmedigini soyleyerek dervigligini
elestirmistir. Bunun tzerine Yunus, “Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz
degil” soziiyle karsilik vermis, ashinda 6zd iyi olmanin, génil kirmamanin, temiz
kalpli olmanin her seyin 6tesinde oldugunu ifade etmeye calismustir. Gondl, Alevi
Bektasi inancindaki temel kavramlardan birisidir ve tanrinin géniilde tecelli ettigine
inanilmustir; bu anlamda gonil, insanin Tanri yoluna agilmis olan kapisidir ve ona
kutsiyet atfedilmistir (Korkmaz, 2016: 108). Bunun yani sira filmde gecen “yaratilmigt
severim yaratandan Otliri’” soziiyle Alevi Bektasi inancindaki insan sevgisi, “yaratilan
her seyde yaratandan bir iz var” séztiyle de tasavvuf felsefesinin vahdet-i viicut anlayist
ifade edilmistir. Yunus Emre tasavvuf felsefesinin temeli olan goniil, insan sevgisi,
72 millete bir nazarla bakmak gibi Alevi Bektasi inang esaslarini siirlerinde siklikla
vurgulamis, bu durum yonetmen tarafindan filme de yansitlmistir. Ancak filmde
Alevi Bektasi inanci ya da kimligine dair a¢ik géndermelerden s6z etmek giictiir. Bu
baglamda Yunus Emre filminin 6rtiik bicimde Alevi Bektasi inancint beyaz perdeye

tasidigint sdylemek mimkiindir.
2.7 Avsar Beyi

1974 yilinda yonetmenligini Kemal Kan'in yapugt “Aogar Bey:” filmi, Alevi Bektasi
inanctya da kimliginin 6rtitk bicimde temsil edildigi bir diger filmdir. Ttirk Sinemasinda
obali ovali iligkilerini anlatan ya da konargéeertlerin yasamlarindan kesitler sunan
filmlerin bircogunda 6rtitk bicimde Alevi Bektasi inancinin temsilinden s6z etmek
mumkindur. Filmde Farsak koyu asiklarindan Avsar Bey ile Elif kizin imkansiz agki
sinemasal anlamda melodram kaliplari icerisinde beyaz perdeye aktarilmistir. Haydar
Aga icin Elif’i kacirmaya giden Avsar Bey, onu goriir gérmez asik olur. Elif’in de ona
astk olmast tizerine Avsar Bey, Elif’i babaligt Budakoglu’ndan ister. Ancak Budakoglu
tvey kizint Avsar Bey’e vermek istemez. Budakoglu, Elif’i Ayvazoglu’na sézleyerek
onunla evlenmesini ister ancak Elif, Ayvazoglu ile evlenmeyi reddederek gonliniin
Avsar Beyde oldugunu belirtir. Avsar Bey babasini 6ldiirenin Budakoglu oldugunu
ogrenince hem kizt kagirmak hem de intikam almak icin Budakoglu ve Ayvazoglu’na

karsi harekete geger, intikamint alir. Ancak Elif ile bir araya gelemez ve 6lir.
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Filmin hemen basinda Elif, Tujik Baba’nin (Sultan Baba olarak da bilinir)
ziyaretine/turbesine giderek riyasinda gordugt yigidi ona gondermesi icin dilekte
bulunur ve dua eder. Tujik Baba 6zellikle Dersim y6resindeki Alevi Bektasiler
tarafindan kutsiyet atfedilen evliyalardan birisidir. Veliler, evliyalar, erenler, dedeler
ve babalar Halk Islam’inin 6nemli bir parcasidir. Veli kiilti baglaminda tiirbe ve
yatitlar, Alevi Bektasi inancina mensup kisiler tarafindan ziyaret edilmektedir. Tujik
Baba da boyle ziyaret yerlerinden birisidir. Tujik, Tunceli (Dersim) y6resinde bir
dag ismidir ancak bununla birlikte Aleviler Bektasiler tarafindan kutsiyet atfedilen
6nemli bir kisilik ve evliyadir. Aynt zamanda bu dagda Tujik Baba ziyareti/tiirbesi
de bulunmaktadir."” Kisiye atfedilen kutsiyet, bir stire sonra mekana ge¢cmektedir ve
mekan kisiyle 6zdes kilinarak topluluk tarafindan ziyaret edilmeye baslanmakta, bu

durum bir slire sonra da ritliele dontismektedir.

Filmde Elif, Tujik Baba’nin turbesine sik¢a giderek “Muhammed-Ali” askina diye
dualar etmekte ve dilekte bulunmaktadir. Bununla birlikte Elif dualarinda erenler,
evliyalar, Hizir gibi yine Aleviler Bektasiler tarafindan kutsallik atfedilen kisiliklerden
yardim ister. Filmde Elif’in babaligi olan Budakoglu “dért kapiyt kirk makamit bilen

gelsin iste meydana” diyerck yine Alevi inancinin temel diisturuna vurgu yapmustir.

Agiklar atismast sirasinda Kirklar meydanindan bahsedilmis; Avsar Bey’in
tirktlerinde Pir Sultan Abdal, Karacaoglan, Dadaloglu gibi Alevilerin ulu ozanlarinin
siirleri turkdler esliginde sdylenmis; icinde sah, pir gecen tiirkilere de yer verilmistir.
Filmdeki dualar, tiirkiiler ve Tujik Baba ziyareti, Alevi Bektasi inancinin ya da kimliginin
ortik temsilini olusturmaktadir. Ancak filmde mekan genel planda gosterildiginde
kéydeki cami dikkatleri ¢ekmektedir. Buradan yola c¢iktigimizda Budakoglu’nun
koytintin Alevi Bektasi olmama ihtimali oldukga fazladir. Bununla birlikte Avsar Beyi
ile Elif’in imam nikdhi kiydirmalari Alevi Bektasi inancinda yer almamaktadir. Bu
baglamda filmde agik bir Alevi temsilinin oldugu sdylenemez. Ancak 6rtiik bigimde
Alevi Bektasi temsilinden s6z etmek mimkiindir. Filmin ana karakterleri olan Avsar
Beyi ve Elif’in Alevi Bektasi olduklart yine 6rtiik bicimde gorilmektedir.

10 Dersimliler; agag, dag, nehir, irmak gibi doga varliklarini kutsal saymakta ve bu varliklar
arasinda yer alan kayin agacina “Tujik” demekteditler. Dersimlilere Tujik (Tujik Kizilbag
anlamina da gelmektedir) halki dendigini, Tujik Baba’nin Dersimliler icin kutsal bir ziyaret
oldugunu ifade etmek gerekmektedir (Munzuroglu, 2012: 209). Tujik Baba’nin kétii cinlere
kars: toplartyla savastigi sGylentisi Dersim’de oldukea yaygindir. Her seyden 6nce kéti cinlerle
karsilagildiginda Tujik Baba ismini ¢agirmak yeterlidir (Gezik, 2016: 192).
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Sonug

Cumbhuriyetin ilanindan 1960’larin  ortasina kadar Tirk Sinemast; tarihsel,
toplumsal, siyasal ve kulttrel olgulart beyaz perdeye yansitma hususunda c¢aginin
gerisinde kalmistir. 1950lerin basindan itibaren baglayan degisim ve doniigim,
1960’1arin ortasindan itibaren yiizeysel de olsa beyaz perdeye tasinmaya baslanmistir.
Ancak meselelerin ele alinis sekli sorunludur. Sinemanin toplumu yansitma bigimi,
Tirk Sinemasi’ndaki hakim anlati bicimi olan melodram agithklhidir. Buna mukabil
olarak Alevi Bektasilerin temsil edildigi filmlerin biyiik bélimd, Yesilcam déneminde
¢ekilen melodramlardan olusmustur. Genellikle melodramatik bir ask 6ykuisi
ckseninde kirsal bolgelerde yasayan Alevi Bektasilere ait gindelik yasam pratiklert,
ortiik bir bicimde beyaz perdeye aktarilmistir. Ortiik de olsa bu temsillerin biiyiik
bolimi, Alevi Bektasiligi gercekei bir bicimde beyaz perdeye aktarma noktasinda
yetersizdir. Bu yapumlar arasinda Ozellikle “Kzzulzrmak Karakoyun”, “Gokgee Cigek”,
Aliye Goniil Verdim” ve “Avsar Bey?” filmleri 6n plana cikmaktadir. Kezelrmak
Karakoyun ve Gikee Cigek filmleri Omer Liitfi Akad tarafindan cekilmis ve Alevi
Bektasi inancina ait kimi ritGeller 6zelikle Kszzlrmak Karakoyun filminde actk bir
bicimde beyaz perdeye aktarilmustir. Her iki film de konargéger Turk obalarindaki
melodramatik ask Gykilerini islemektedir. Gokge Ciek filmi, Alevi Bektasi inanct ile
Samanizm arasindaki paralelliklere vurgu yapmasi baglaminda Kzzzlrmak Karakoyun
filmi kadar Alevi Bektasi inancini beyaz perdeye yansitamamustir. Yoénetmenin Alevi
Bektasi inancina dair ¢esitli arastirmalar yaptigi ve filmi de bu arastirmalar sonucu
ortaya ¢ikardigt bilinmektedir. Ancak yine de her iki film, Turklik ekseninde Alevi-
Bektagileri 6rtitk bicimde beyaz perdeye aktarirken, onlart kirsal bolgede yasayan,
inangsal anlamda Samanist &geler barindiran, konargdcer Tirkmen topluluklart
olarak temsil eder. Omer Liitfi Akad’in yerel unsurlardan yola cikarak her iki filmi de
cektigi, bunu yaparken de tizerinde derinlemesine arastirmalar yapug: bilinmektedir.
Bu durum, Akad’in konar gécerlik, onlarin yasam bicimi ve kiltiirel unsurlarina dair
duymus oldugu entelektiiel ilgiden ve buna bagl olarak da yapmis oldugu derinlikli

arastirmadan kaynaklanmaktadir.

“Ali’ye Goniil Veerdin” filmi melodramatik bir agk 6ykiistinii islemekle birlikte Alevi
Bektasi inancinin Ortitk temsilini beyaz perdeye aktarmaktadir. Filmde yénetmenin
ana karakter Ali ile izleyiciyi 6zdeslestirdigi goriliir ancak filmin basindaki Alevi
Bektasi inancindan izler tasiyan Al’nin filmin sonunda Sunnilesmis bir Ali’ye

dontstigi gbzlemlenir. Filmde Tirk sinemasinda ilk defa Alevi Bektasi ritliellerinden

52 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




Yesilcam Si da Aleviligin ve Alevilerin Ortiik Temsilleri

semahin beyaz perdede sunumu s6z konusudur. Yonetmenin dénemin poptler
yapimlart olarak da nitelendirilecek Hazretli filmler 6zellikleri tastyan bir film yaptig
sOylenebilir. Dolayistyla filmin derinlikli bir arastirma Uriind olmadigl, yénetmen
Asaf Tengiz’in semah da dahil olmak tzere Alevi Bektasilik tizerine incelemede
bulunmadigr séylenebilir.

“Hact Bektag-1 1V eli (Anadoln’yu Tiirklestirenter)”, “Pir Sultan Abdal”ve “Goniillerin Fatibi
Yunus Emre” filmleri, Alevi Bektasilerin inan¢ 6nderi olarak gordiikleri sahsiyetlerdir
ve onlarin hayat hikayeleri sinemasal anlamda 1960’larin sonundan itibaten beyaz
perdedeki yerini bulmustur. Ozellikle Haez Bektag’s Velive Géniillerin Fatibi Yunus Emre
filmlerinde Alevi Bektasi inanct 6rtiik bir bigimde ortaya konmus, Alevilik Bektagilik
merkezi bir konumda olmamustir. Haez Bektag-1 Veli (Anadoln’yu Tiirklestirenler) filminin
yonetmeni T. Fikret Ucak’in filmin biitin anlatisint “Vilayetname-i Hact Bektag-1 Veli”
tzerine kurdugu, Hact Bektas’a yaklasiminin tam olarak netlesemedigi gérillmektedir.
Yoénetmene gore Hact Bektas zaman zaman Kitabi Islam’in disinda zaman zaman ise
Kitabi Islam’in icinde bir eren/evliya olarak gésterilmistir. Dolayistyla Hact Bektas’in
Bektasi ya da Alevi olduguna dair herhangi bir anlati s6z konusu degildir. Bu olgunun
ortik bicimde beyaz perdeye yansitildigt filmdeki cesitli sahnelerden yola ¢ikarak
ortaya konmustur. Bir diger 6nemli yapim ise Yunus Emre’nin hayatinin anlatildig
Goniillerin Fatibi Yunus Emredir. Bu film de menakibnamelerden yola ¢tkarak klasik
anlamda bilinen Yunus Emre’nin yasam 6ykiistint beyaz perdeye aktarmustir. Filmde
Yunus’un Alevi Bektasi olduguna dair direkt bir atif yoktur. Buna ragmen ortitk bir
bicimde Yunus'un Kitabi Islam’in disinda (heterodoks) birisi oldugu géze carpar.
Ancak yonetmen Ozdemir Birsel’in bu durumun altint ¢izmedigi séylenebilir. Filmin
sonunda Yunus’un Tirk Islam killtiiri icindeki yerine vurgu yapilarak Tirkee’ye
katkilarinin alt1 gizilmistir. Benzer bir durum, Hae: Bektag-2 1eli filmi icin de gegerli
olmustur. Dolaystyla hem Yunus hem de Hact Bektag’a bakis, daha cok Tirk Islam
sentezi baglamindadir.

Pir Sultan Abdal filminde ise Alevilik Bektasilik meselesinin merkezi bir
konumda oldugunu ve daha agik bir bicimde beyaz perdeye aktarildigini sdylemek
gerekmektedir. Pir Sultan Abdal, diger filmlerden farklilasarak Alevileri, 1970’lerde
sinemasal anlamda gorintr bir bicimde temsil eden neredeyse tek 6rnektir. Filmde,
Alevilik ge¢mese de Kizilbaghk vurgulanmus, Pir Sultan Abdal ve onu yol ulusu olarak
gbren toplulugun Kizilbasligi, Hact Bektas’a baghliklar acik bir bicimde belirtilmistir.
Bunun yant sira Pir Sultan’in isyanct kisiligi; cekildigi donemin politik sartlarint da
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icine alacak bir bicimde 6n plana ¢ikarilmustir. Dolayisiyla filmin kitleleri etkileyici
tirden ajitatif bir yapida oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Filmin etkisi yillar
sonra bile anlatilagelmis ve Alevi Bektasi kitlesinin yani sira sol/sosyalist distinceye
sahip olanlar tarafindan da 6nemsenmistir. Yonetmen Remzi Jénturk’in anlatiyl,
Pir Sultan Abdal'in menkibevi hikayesinden yola ¢tkarak ele aldigy, filmde de bakis
acistnun Alevi Bektagi merkezli oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Filmin Mehmet
Aydin tarafindan yazilan senaryosu, Sabahattin Eyiiboglu’nun “Pir Sultan Abdal” adli
kitabindan uyarlanmustir. Yine ¢esitli menkibelerden olusan Haez Bektag-2 1e/i filmine
gbre olay 6rglisii son derece basarilt bicimde islenmistir.

Yesilcam sinemasinda Alevi Bektasi inancina dair ¢esitli ritieller, sézler, Alevilerce
kutsal sayilan kisiler ve onlarin gostermis oldugu kerametler az sayidaki filme konu
olmus ancak birka¢ film disinda, ylizeysel olarak ele alinmus, gercekei bir bigimde
beyaz perdeye yansitillamamistir. Bunun yant sira tarihsel anlamda giincel yasamdan
Alevi Bektasi inancina dair Oykiler aktaridmadigt da géze carpmaktadir. Yapilan
taramada tim Yesilcam dénemi boyunca binlerce filmin cekildigi dustintldiginde
yalnizca yedi filmin inanca dair izler tagimast ve bunlarin ¢ok buyik béluminin de
ortik olmast digundiricidir. Dolayistyla Ttrk sinemasinin 6zellikle de Yesilcam
déneminin Alevi Bektasilere bakis sorunlu ve cogunlukla gérmezden gelme seklinde

olmustur.
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Alevitentum, Bektaschitentum und Schiitentum: Drei in der akademischen

ABSTRACT

Welt miteinander verwechselte Begriffe
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When Islamic history is analyzed, it is seen that the concept of “Shia”
is one of the most striking concepts. However, it is also known that this
concept is wrongly used in the same way as Alevism and Bektashism by
many people and even many researchers. In this study, all these three
concepts will be analyzed in all aspects. And the similarities and differences
between them will be tried to be explained in a more understandable way.
What are the similarities and differences between Alevism, Bektashism
and Shiism in terms of belief, practice, sources and culture? Are these
three groups the same with each other or not? If they have differences,
what are these differences? The answers to all these questions, which exist
the main questions of the study, will be given in a simple graphic at the
end of the study. The methodology of this study will be a comparative,

thematic and holistic approach to the main sources and studies.
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Islam tarihi arastirmalarinda, “Sii” kavrami en dikkat cekici kavramlardan biridir.
Ancak bu kavram, Alevilik ve Bektasilik kavramlart gibi bircok kisi ve hatta bircok
arastirmact tarafindan yanls bir sekilde kullanilmaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu tg
kavram tim yonleriyle incelenecek ve aralarindaki benzerlikler/farkliliklar daha anlasilir
bir sekilde aciklanmaya calisilacaktir. Inang, uygulama, kaynak ve kiiltiir bakimindan
Alevilik, Bektasilik ve $iilik arasindaki benzerlikler ve farkliliklar nelerdir? Bu ti¢ topluluk
birbiriyle aynt mudir, degil midir? Farkliiklart varsa, bu farkliliklar nelerdir? Calismanin ana
meselesini olusturan tim bu sorularin cevaplari, calismanin sonunda bir grafik halinde
verilecektir. Bu calismada ana kaynaklarin ve arastirmalarin karsilastirmali, tematik ve

butiincil bir yaklagimla incelendigi bir metodooji kullanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Siilik.

ZUSAMMENFASSUNG

Untersucht man die islamische Geschichte, sticht die ,,Schia® als ein zentraler Begriff
hervor. Dieser wird von vielen Personen und sogar von vielen Forschern filschlicherweise
mit dem Alevitentum und dem Bektaschitentum gleichgesetzt. In dieser Studie werden
diese drei Konzepte in allen Aspekten analysiert, und es wird der Versuch unternommen,
die Ahnlichkeiten und Unterschiede zwischen ihnen verstindlicher zu darzustellen. Was
sind die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen Alevitentum, Bektaschitentum
und Schiitentum in Bezug auf Glauben, Praxis, Quellen und Kultur? Sind diese drei
Gruppen miteinander identisch oder nicht? Worin unterscheiden sie sich? Die Antworten
auf all diese Fragen, denen diese Arbeit hauptsichlich nachgeht, werden am Ende des
Artikels in einer einfachen Grafik dargestellt. In methodologischer Hinsicht wurden
die wichtigsten Quellen und Forschungsarbeiten in dem Gebiet auf Grundlage cines

vergleichenden, thematischen und ganzheitlichen Ansatzes untersucht.

Schliisselworter: Alevitentum, Bektaschitentum, Schiitentum.
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Introduction

The fact that people do not have in-depth knowledge on some subjects does not
prevent them from talking and commenting on those subjects. Regrettably, this is the
same in academic life as well as in normal life. As such, it is seen that wrong and right
are often confused with each other in the academic wotld. It can easily be said that

one of these common areas was carried out under the headline “Alevism”.

It is seen that academics working in this field, especially outside of Turkey,
confuse Alevism, Bektashism and Shiism with each other. It is understood from the
studies of many academics that Alevism and Bektashism are the same. On the other
hand, it is another fact that the rate of those who think Alevism or Bektashism is

Shi’ite is not low.

In fact, this mistake is unfortunately repeated by many Sunni academic thinkers.
Therefore, it will be useful for future studies to examine the meanings of these
concepts in detail. In addition, considering the practices of these groups in detail will

make it easier to perceive the differences between the groups.

When academic studies are examined, it is seen that very different definitions
are made regarding the concept of Alevism. It is understood that these definition
differences actually arise from the difference in perception. For this reason, it may

be useful to focus on the definitions of Alevism, Bektashism and Shiism in detail.

Therefore, first of all, it is necessary to examine the historical development of
the concepts of Alevism, Bektashism and Shiism in detail. What is the historical
background of these definitions? How do these groups or those who study
these groups describe them? What confusion arises as a result of these definition
differences? How can healthy researches or studies be made about Alevism,

Bektashism and Shiism within these contradictions?
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1. Alevisim!

Alevism has been referred with many different names throughout history. Alevis
were named with the following names until they took the name “Alevi” in the 21%

century:

Table 1. Alevi Terms from Past to Present

Alevi Terms from Past to Present

Rafida Vefai Kizilbash
Haydariyye Yeseviyye Shia
Kalendatiyye Bektashi Alevi

Source: (Topuz, 2021: 50)

Perhaps due to these different approaches, there is a perception of Alevism
problem in the society. Keeping these definitions in mind, it is necessary to dwell on

the definition of Alevism.

Ali Yaman takes the subject from a slightly different perspective and adopts the
origin of the word Alevi as sublimity and supremacy. Here the aim is to get rid of
ignorance and reach the truth. According to this approach, the perfect human being
is Ali. Alevism is trying to be like Ali in bravery, generosity, valiantness, and honesty.
Alevism is an immense sea of love. The drops that make up this sea are the paternal
brothers/sisters of each other. There is unity among them. Unity is the coalescence
of God and the people so that there is no duality between them. Alevism, on the
other hand, teaches that God-Muhammad-Alj, is attached to Sufism, which is the
essence of Islam. Alevism in another respect means to be bound to Ahl Al-Bayt;
the unique possession of the Prophet Muhammad, to be distant from those who
betrayed this holy entity, and to find God in Adam, then prostrate him. It is, in

essence, to believe that the heart of the believer is the house of God. It means loving

1 For studies and discussions in which “Alevi” terminology was used in detail, please sce:
Gulten, 2016, “Osmanle Devleti'nde Alevi Sozeiigiiniin Kullanimma Dair Bazz Dederlendirmeler”’
[Some Evaluations of the Use of the Alevi Word in the Ottoman State]; Akin, 2020 "Kzzzlbag
Ognzlar ve Sah Ismail'in Anaynrdu Diyarbaks” [Kizilbash Oghuz and Shah Ismail's Homeland
Diyarbakir], p. 33-49; Akin, 2021 “Melamet Hurkasi Giyenler: 17. Yiizyil Oncesinde Heterodoks
Tiirk Dervis Topluluklarmm Adlandirilmas: ve Alevilik Tle Iigkiler?” [Those Who Wear Melamet
Cardigans: Naming Heterodox Turkish Dervish Communities Before the 17th Century and
Their Relationship with Alevism].
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Seventy-two nations as servants of God, brotherhood, equality, and democracy.

Alevism is eventually an original temperament of Islam (Yaman, 2007: 19).

According to Ali Kaya*?, “The understanding of Alevism is based on Islam and
the Koran. It reinterprets Islam with its universal dimensions in accordance with
the commandments of the Prophet Muhammad, opens new gates to humanity. It is
embodied in the integrity of people, is alive with the philosophy of Sufism, and is
a great movement of thought. It finds its essence in the love of humanity, and is a
philosophical culture that believes that God is manifested in man (Kaya, 2008: 11).
The Alevi Islamic conception was inspired by the views of Hoca Ahmed Yesevi,
Ebul Vefa, Haci Bektash Veli, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, the Anatolian Saints
and the philosopher wise men who best interpreted the Koran. It is an interpretation
of Islam that has Islamized Anatolia” (Kaya, 2008: 11).

There are people, like Erdogan Cinar, who ground the concept of Alevi on
Luwians and Hittites who were living in Anatolia around two thousand years before

Christ (Birgtin Newspaper, 2005).

Yorikan says that Alevism begins with promising, surrendering, and having a
companion. The companionship also constitutes the basis for the adoption of some
of the ideas about allowing and participating. In Alevism, there are some wills and
provisions, but these three principles and two results give the essential to Alevism

(Yorikan, 1998: 33)

Given’s perception of Alevism is completely different and he perceives Alevism
as a different religion. According to him, Alevism, religiously and philosophically, is a
pantheistic religion that goes back to the ancient age. Religiously and philosophically,
it has common characteristics with Indian pantheism and Greek philosophy. It
has neither a unique founder nor a prophet and holy scripture. In the historical
period, it has guides, patriarchs, and minstrels who led the society religiously and
philosophically. Alevism is pantheist in terms of its understanding of God. Its
blessed person is Xizir'e Qal-Bozath Hizir. Its fasting is three days and is named the
fasting of Xuzir. In Alevism, service to people is the greatest worship. It’s based on

2 Ali Kaya is an Alevi thinker and writer.
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familiarity. The religious ceremony “djes/” is carried out altogether. Sacred places and
tombs atre visited. There are no strict rules, forms and time in worship. Everyone
is responsible for himself. Nobody interferes with anyone’s belief or unbelief. The
important thing is to be respectful of nature and living things (Giiven, 2014: 73).

Another researcher who agrees with Giiven is Birdogan. He also regards
Alevism-Bektashism as a detached religion. After examining the Alevism ceremonies
in his studies, he examined Alevism-Shamanism relations, then the relations between
Alevism and Ahi and finally the similarities of Alevism and Christianity. As a result,
he stated that Alevism was a genuine belief and lifestyle on its own (Birdogan, 1992:
543).

According to Mehdi Halict; who wrote under the pseudonym Cemsid Bender,
the word Alevi was detived from the Kurdish word “Alaw”. The attachment of the
ite suffix to the word Alaw corresponds to the addition of “with” and “supporter”
words in Turkish. In Alevis, fire, Ocak, and ash are sacred, and the root of this is
based on Zoroastrianism. The word Alevi means the one who loves and respects
the light and luminous. In Turkish, it means flame, flaming, a supporter of flame. In
some respects, the fact that some of the Alevis are called Qizilbash also affirms this
assertion; because red is the color of fire and flame. According to him, the terms
Alevi and Qizilbash are synonymous (Bender, 1995: 93). In other words, according
to Bender, Alevism is an extension of Zoroastrianism. In conjunction with the fact
that there are authors who accept that there is a relationship between Alevism and
Zoroastrianism, Bender is the author who strongly claims that Alevism has arisen
from Zoroastrianism, and that it is a follow-up of Zoroastrianism. Bender also
claimed that Alevism came from Zoroastrianism, and was a product of Kurdish
civilization. Moreovet, in another study, he stated that Alevism was far from the
twelve Imams creed of Shia (Bender, 1995: 93).

According to Balkiz, Alevism is a way of life. In one of his articles, he says:

“Alevism is a way of life rather than a belief system. It is a way of
understanding and interpreting the nature, the individual, the society,
and the world. It is the aggregate of the rules that regulate the
individual’s relationship with the individual and with society. Alevism
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is not a system based on the other world, but the world, not the
society, but the individual. It is a system that puts the human at the
center of thought and action, organizes production, and sharing, and
so it construes not before and after an eternity, but today.” (Balkiz,
1992: 69).

According to him, Alevism is not settled and dogmatic, but it is up-to-date and
contemporary. It is not Ottoman or Arabic at all. At most, it is Turkish and partly
Kurdish and is the way of life of the people of Central Anatolia and Anatolia. It
has been influenced by Islam and has preserved its shamanist characteristics as well.
There is also some Buddhism and Christianity in it. It is very little related to Shia
other than an abstract love for Ali. It has a characteristic of Batiniyya belief. When it
comes to whether it is contemporary or not, in fact, neither of the sects and tariqas
can be contemporary. Alevism is a lifestyle and a culture. Nevertheless, it is outdated
to the extent that it is influenced by Islam, Buddhism, Christianity, and Shamanism,
and to the same degree, it is contemporary to the extent that it carries social solidarity
in the institution of companionship. In it, everyone brings things from home to the
djemevi in order to share, judges, and punishes the ones who stray, and attaches
importance to self-criticism (Balkiz, 1992: 70).

Subast approaches the issue from the current point of view and says that the
concept of Alevism, which is used to describe the beliefs and rituals of different
communities, is mainly used to describe Anatolian Alevism (Subasi, 2008: 69).
Gilgicek also has a similar view, and according to him, it is just the Anatolian
interpretation of Islam (Gtlgicek, 2004: 394).

About Alevism, Subast surmises that:

“In this framework, Alevism, which is a distinct form of Islam or a
different style of Islam, does not have characteristics of religion in
itself, nor is it a sect that emerges after some theological debates.
Therefore, Alevism should be considered as a folk Islam which has a
characteristic of the socio-religious group and sustains its existence in
the form of a sect” (Subast, 2008: 84).
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Abdulkadir Sezgin, an esteemed religious scholar, by stressing the principles
of Iranian Shia that differentiate it from Ahl Al-Sunnah, he has pointed out that
Alevism and Bektashism in Turkey are within the framework of Ahl Al-Sunnah, and
they are in the Hanafi sect as the majority of the society. According to his scientific
conviction, Sezgin has cleatly determined that: “Who is the Ahl Al-Sunnah? That
person is Alevi. And who is Alevi? That person is truly Ahl Al-Sunnah” (Ozdag
2002: 88)

Oktem also has the same ideas as Giilgigek. According to his approach, what
is clear and certain is that Anatolian Alevism is an interpretation of Islam. Every
religion and every interpretation of religion demonstrates cultural characteristics
undoubtedly. For this reason, saying that Alevism is a culture, not a religion is an
extremely wrong approach. Each religion has cultural characteristics. Above all,
Anatolian Alevism is an interpretation of Islam, because the decisive element is the
belief aspect. Alevism expresses its belief in the trinity of God-Muhammad-Ali. The
Alevi community in Anatolia predicates their relationship and communication with
the spiritual aspect of this trinity. The Trinity is the phenomena, concepts and sacred
ones within Islam. It is an erroneous approach to consider Anatolian Alevism out of
Islam. The fact that the trinity also exists in other religions and that the cults similar to
the cult of Ali had previously existed in Anatolia should not constitute a justification
to consider the Alevi interpretation out of Islam. Of course, a synthetization and
syncretization with such previous interpretations will be on the agenda. Anatolian
Alevism is committed to Allah and Muhammad, which are the essence of Islam, and
this is the determining factor (Oktem 2011: 124).

Enver Behnan Sapolya puts Alevism through a classification. According to him,
Alevism is made up of three groups: “Shiites, Qizilbashes, and Bektashis. Shiites are
Iranian Alevis. Qizilbashes are certain groups of Turkomen. Bektashis are urban
Alevis” (Sapolyo 1964: 254). The separation of Alevism from Qizilbashism in Turkey
is caused by the renunciation of Najafian Shia doctrine by Shah Ismail, which has
been considered as the natural line of Qizilbashism according to the jurisprudence
of Shia. At this point, the Ottomans followed a policy that eliminated the Turkish
presence in Southeastern Anatolia since they were Qizilbashes. It has now been

revealed that Alevism, which is much debated today, has nothing to do with Shia,
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and the jurisprudence of it, and that Iranian Shia have moved away from Alevism,
the religion of Anatolian Turks, after the XVIIL. century. In other words, the Alevi
rituals in Anatolia have been representative of the Turkish religion as the developed
form of the Shaman rituals in Middle Asia-Khorasan (Usiimezsoy, 2011: 12-14).

In fact, the interaction of different beliefs and cultures in history is an accepted
fact by everyone. There is no religion and belief that is not affected by any other
faith, religion, and culture. With this understanding, it is also stated that Alevism is
influenced by various beliefs and cultures ({lhan-Sofuoglu, 1997: 137). On the other
hand, it can be understood from the examples that some thinkers tend to consider
Alevism as a different religion. According to them, the effects and similarities of
other religions, cultures, and understandings in Alevism are the proofs of its being
a religion independently. According to them, Alevism, which contains overtones of
Shamanism, Christianity, Buddhism, Manichaeism, and Batiniyya, must be seen as
an independent religion. These researchers claim that Alevism is not connected with
Islam. When they compare worship in Alevism and worship in Islam, they argue
that Alevism is non-Islamic. For instance, while there is Ramadan fasting in Islam,
there is Muharram fasting in Alevism. Instead of the five times prayer in a day by
turning towards the Qiblah in Islam, there is a ring prayer without turning towards
the Qiblah in Alevism. Alcoholic drinks are strictly prohibited in the Koran, while in
Alevism it is a part of the rituals. According to them, these differences are proof that
Alevism has a non-Islamic character ({lhan-Sofuoglu, 1997: 136-137).

However, there is no significant difference between the Alevis and Sunnis in
terms of the principles of belief. The Prophet Muhammad (as) was adopted as the
prophet and the last prophet by the Alevis as well. The Koran is the word of Allah
that is inspired to the Prophet Muhammad. Again, Alevis believe in the angels and
in the next world where everything in this world will be accounted for. Their beliefs
about the bridge of Al-Sirat are not different as well (Ilhan-Sofuoglu, 1997: 105).
Regardless of how differently interpreted or introduced, it is not possible to isolate
Alevism from the belief in Allah, the prophethood of the Prophet Muhammad’s
prophethood, and afterlife. All the principles, especially the humanity of Alevism,
originated from the teachings of the Koran and the elders of the religion (Ilhan-
Sofuoglu, 1997: 148).
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Together with the findings above, the general acceptance of Alevism in Turkey

today is summarized as follows:

1. Alevism is the Anatolian Interpretation of Islam, it is a tariqa.
2. Alevism is a sect.

3. Alevism is a way of life,

4. Alevism is a social revolt,

5. Alevism is a doctrine with communist concepts.

6. Alevism is a separate religion (Ilhan-Sofuoglu, 1997: 140-142).

The socio-religious structure defined as Alevism as of today has been named as
Qizilbashism since the XVI. century. The name Alevi has become widespread in the
last century. Especially after the studies initiated by the Committee of Union and
Progress, this name has been designed to include all the “Ali” centered communities

(Tasgin, 20006: 26).

As a result, it can be said that Alevism has historically experienced three different
periods. The first period of it; which can also be defined as the formation process
of it, is generally defined as Qizilbashism (Melikoff, 1998: 213-214). This process is
a period that highlights both the emergence and historicalization of Alevism. The
second period is Alevism. It is the process during which a group of people with
heterodox and syncretic characteristics tries to isolate themselves from the general
society after the tensions encountered in the Qizilbashism process. The last period is
the position of historical Alevism in the modernization process. This period reflects
the new positions generated by Alevis in the face of modernity (Subasi, 2008: 71).

When looking at other studies in this field, it is seen that the Alevism phenomenon
is handled differently by almost every researcher working on this subject. Therefore,
it is noteworthy that Alevism is perceived by society in many different ways. There
is an Alevism, which is described differently according to Tiurkdogan, (Tirkdogan,
1995: 42), Ocak (Ocak, 1991: 24) and Eyuboglu (Eyuboglu, 1989: 142-143) who
worked on this subject for many years. As can be understood from the approaches
here, Alevism, according to some, consist of different perception, interpretation,
and application of the same Islamic religion by changing with the different factors
starting from the process of Turks becoming Muslims and even to the present day.
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Table 2. Academic descriptions of Alevisim duting the years.”

How has Alevism been defined academically till today?

1) Tariqa

2) Sect

3) Lifestyle

4) An original disposition in Islam

5) Philosophical culture

6) Belongs to B.C. 2000s

7) A different religion

8) Zoroastrianism

9) Interpretation of Islam - Synchritic
10) Hanefi

11) Shaman

12) Manihazim

13) It has nothing to do with Islam
14) A communist movement

15) Beliefs consist of traditions and customs
Source: (Topuz, 2021: 50)

2. Bektashism

Bektashism is a tariqa that began to be formed within the Qalandar’iyyah in XIII.
century and emerged around the traditions of Haci Bektash Veli in the late XV.
Century (Ocak, 1991: 373) Bektashi means a person or a community committed
to this tariqa. Like other existing tariqas, Bektashism is also a tariqa. However, it
is seen that a number of attributes, such as “following a pathway” that is present
in others, do not exist in this tariqa. On the other hand, the characteristics of the
“inabe” and “promising” that exists in other tarigas is also present in Bektashism.
The equivalent of “revolving” and “dhikt” concepts of other tariqas is the ritual of
djem in Bektashism (Sezgin, 1990: 33).

A ritual is organized for the person who wants to enter the Bektashi tariga. His
promise means, he has entered into Bektashism. In other tariqas, it is called “el
almak” or “... inabe” (Sezgin, 1990: 71). All candidates who are accepted to the tariqa
should be believers in God and have a good morality, and the latter characteristic

3 For more information and the current studies on Alevism, nomenclature, hierarchical
structure, terms related to belief system, and the concept of “Ocak”, please see: Ersal, 2016
Alevilik: Kavramlar ve Ocak Sistemi [Alevism: Concepts and Ocak Systens|
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must be guaranteed by a credible guarantor (Hasluck, 2000: 45). Here, after that, the
“secret” begins in all tariqas. This secret remains between the guide and the aspirant
ot the dervish. It is a secret what tasks ate given to which dervishes by the guide, how
each dervish has been educated by the guide. How this education in the tariqa will
be conducted remains a “secret” in all tariqas. This part is in the “hearts”, not in the
“rows of texts” (Sezgin, 1990: 73).

According to the foreign researcher, Hasluck, who conducted researches on
Bektashis, Bektashism has been designed with religious orders that are suitable for all
minds and moods. The path of the Bektashis, as in others, involves passing through
a gradual process that will enable its follower to attain mystique. It is seen that the
theology of Bektashism goes from unity and generosity to being abstracted from
its own existence. According to the author, the creeds and rituals of Bektashism
have many common points with Shiite Islam and Christianity which are considered
to have a kinship with Bektashism by the authot. There is no compulsion in the
Bektashi understanding, and the members of this tariqa are insistently encouraged to
avoid violence and to show mercy and compassion to all people. A good member of
Bektashism does not discriminate between Muslims and non-Muslims. Non-Muslims
can also be admitted to the tariqa. The most concrete evidence for these practices is
that, in the mid-nineteenth century, a Greek named Antonaki Varsamis was the head
of alodge in Bursa (Hasluck 2000: 45).

2. 1. The Differences between Alevism (Qizilbash) and Bektashism

To point out the difference between Qizilbashism and Bektashism; although
the basic beliefs and behaviors of both groups are similar, it is known that their
social structures are different. Qizilbashes/Alevis are groups living in rural areas and
mostly from tribal circles for centuries. On the other hand, Bektashis is a structure
composed of educated people mostly that live in city centers (Melikoff, 1998: 29).
Another difference is about Haci Bektash Veli. Although both groups love and respect
Haci Bektash Veli, Alevis do not affiliate to the lodge of Haci Bektash but they are
affiliated to Ocaks which they believe to be descendants of the Prophet. Another
important difference is that Alevism depends on lineage. However, Bektashism is
discretionary. In other words, to be an Alevi it is necessary to be born from Alevi
parents. However, to be a Bektashi, there is no such requirement. Anyone who wants
can become a Bektashi after the reception ceremony to the tariqa (Erdz, 1977: 52-53).
On the other hand, due to these differences, it is seen that Alevism and Bektashism
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have partially different characteristics. The social base of Bektashism is formed by
Turkmen Babas, all of whom are folk Sufis. On the other hand, Alevism is a kind of
sect that has a social base consisting of Turkomen addressed by the Turkmen Babas,
and which develops in closedness, not ethnic, but a kind of nation (Ocak, 2003: 20).

Inancik gives even more interesting information about this issue. According to
him;
“The Bektashis emerged starting from the XIV. century on the
Rumelian end zones of the Ottoman Empire and Bektashism was
adopted by the Janissaties in the XV. century. Some have attempted to
explain that the Janissaries were, in fact, Christian children or prisoners
of war. No matter what their origins are, these devshirmeh children
sent to the Anatolian Turkish villages to learn the Turkish language
and the religion of Islam are undoubtedly more prone to folk beliefs
than Sunni Islam. Haci Bektash was officially accepted as the Patriarch
of the Janissaries since the end of the XVI. century, and at that time a
Bektashi Baba was permanently staying in the Guild of Janissaries. The
Bektashi tariqa and the Guild of Janissaries had become so inseparable
that when a Dede was elected head of the tariqa, he came to the
barracks of Janissaries in Istanbul and his crown was dressed by the

Chief of Janissaries” (Inalcik, 2013: 51-52).

According to the data in the book “Vilayetname”, during the period when Haci
Bektash was alive, there were 36,000 caliphs affiliated to him in Anatolia and 360 of
them were in the service of Haci Bektash (Gélpinarly, 1958: 81 et. seq.). Melikoff
described the Bektashi dervishes as colonizer dervishes (Melikoff, 2013: 49-50).

According to Sarag, these groups could not use the concept of “Alevi” as a
common concept “naturally”. This determination was not valid for the concept
of “Bektashism”. Bektashism was known more in the Balkans, mainly in Istanbul,
since Bektashism established its “central cootrdination” due to the settled and
institutionalized Bektashi lodges in the cities and the “Bektashi” word was used as
a common concept. The concept of Alevi, which was introduced more frequently
after 1826, was used as Alevism-Bektashism at first, and then “Alevism” was used
solely by the closure of the Bektashi joints and lodge in the 1920s. However, due

to the increased communication in the 1990% in Turkey, the expansion of the
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Alevi organization, the use of Alevi concepts by the European Alevi organizations
insistently, and in conjunction with the fact that the concept of the “Alevi” became
visible and known in comparison with the past, the concept of “Alevi” became

wholly transformed into a common identity expression (Sarag, 2013: 133-134).

On the other hand, it is seen that the approaches of Bektashis related to the life of
Haci Bektash have caused the formation of two different schools within the group.
Some of the Bektashis believe that Haci Bektash Veli had never married, and this
group is mostly Albanian. This approach is called “Miicetretlik™. Babas and Dedes
who adopt this understanding prefer not to marry. These Babas and Dedes are called
abstract Baba or abstract Dede. Those who believe that the Patriarch had married,
say that he married and had children, and these are called “Celebi”. Today, there are
people among the Bektashis who are called “Celebi”. There were also various edicts
of sultans which indicated that they were “Celebi” as they claimed. Another name
for “Celebi” is “beloglu”. This means that the person is from the lineage and the
person who continued the lineage (Sezgin, 1990:18).

3. Shiism®

The linguistic meaning of Shia is the side, the community, the friend and the
subordinated (Haldun: 196). In the history of the sects, Shia is a general name given
to those who see Ali as superior to companions of the Prophet Muhammad, and
those who believe that the caliphate right belongs to Ali and his lineage via assignment
and provision (Ekici, 2010: 2008). “Shiite”, which is derived from the word “Shia”,
the plural form of “shea”, stands for someone who is a proponent, walking in the
footsteps of someone, committed to someone, and helping. It is considered the fifth
“sect” by some of the Islamic thinkers today. This structure which is accepted as
outside of the four Sunni sects, Hanafi, Hanbali, Maliki, and Shafi’i, claimed to be
a separate way of belief, adopted as a great belief institution in Iran today, mostly
mentioned as “Shia” in Turkey, is said to be separated from the Sunni sects with

definite lines (Eyiipoglu, 1989: 53).

According to the approach of Hakyemez, Shia is the common name of the
Islamic groups who claim that the imams, descendants of Ali and the daughter of

4 Abstraction

For more information please see: Soyyer, A. Yilmaz. 2005. 19. Yiizyilda Bektasilik [Bektashism
in the 19th Century]. Izmir: Akademi Kitabevi

70 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




Three Concepts That Are Confused With Each Other In Academia: Alevism, Bektashi: and Shiism

Prophet Muhammad, Fatima, were appointed pursuant to assignment and provision
and believe that those Imams are innocent. At the end of the Umayyad power some
groups who wanted the descendants of Ali to come to powet, posed several claims
about the descendants of Ali; such as assignment, provision, second coming, Mahdji,’
absence, and various claims have been adopted by the masses over time that has led
to the formation of Shiism (Hakyemez, 2014: 16).

If the claim of Shia’s existence in the time of Prophet Muhammad is not taken
into consideration, the idea of this sect was laid by those who wanted the caliphate
of Ali after the death of the Prophet. This idea was processed during the later period
of Osman and the period of Ali. As a political movement, it is accepted that it
separated itself from the main body after the martyrdom of Huseyn during the
Umayyad period, and emerged as a separate group with the name of Shia in order
to defend the political rights of Ali and his descendants. Thus, in terms of both
concept and sect, Shia appears to emerge before the Ahl Al-Sunnah movement

(Sentiirk, 2010: 22).

As it is known, the most important fraction among Muslims throughout history
has been the sectarian formation that took place under the name of Shi’ism or
Shia. The fact that an issue that could only be considered as a conflict between
tribes, in the beginning, turned into a faith-based difference with time has led to the
formation of a large and different Islamic sect (Hakyemez, 2014: 7). It is seen that
these differentiations have emerged over time over the leaders of Shia, the chosen
form of struggle, and the basic concepts. The Kaysanite movement, which arose
after the assassination of Ali and took its name from Kaysan, the freed slave of Ali,
the movement of those who argue that Muhammad ibn al-Hanafiyya, who was said
to be the son of Ali, should be the Imam (Cagatay, 1976: 57). They are known as the

6 The concept of Mahdi and Mahdism has been one of the main factors shaping the Islamic
world in terms of holding power and directing the society since the first period. Therefore,
throughout Islamic history, many people who wanted to benefit from the power of the
concept of savior declared themselves as "Mahdi". In addition, many political formations,
religious-sufic groups and sects have accepted the leader of the community they belong
to as the Mahdi. This has been the case since the early days of Islam and such cases have
always had similar characteristics. For more information on this concept, which is also very
popular within Alevism, see: Artan, M. (2022), "An Assessment of The Mahdi Discourse in
the Shahkulu Rebellion and Hijri 1000", Journal of Alevism-Bektashism Studies, V. 25, pp:
103-136.
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supporters of the Abbasids. The fqih of the Kaysanite was not written and in time it
was integrated with Zaidiyyah and Imamiyyah (Bal, 1999: 69-70).

Cagatay and Cubukeu state that the concept of Shia was encountered after the
martyrdom of Caliph Osman and that those who supported Caliph Osman and his
Umayyad dynasty were called “Shia-i Osman”, and those who supported Ali were
called “Shia-i Ali”. Later on, this name was used only in the meaning of the advocacy
of Ali (Gagatay, 1976: 52). While this is the case, the struggle of the two families over
time has led to the Shiite-Sunni or Alevi-Sunni differentiation (Bal, 1999: 69).

Shi’ism, which derived from the opposition to the Umayyad State, was founded
on the power of Ali’s sons and continued after the collapse of the Umayyads. The
Shiites had become opponents again shortly after the establishment of the Abbasid
State. Throughout their life, they were in a constant struggle with the sons of their
uncle, Abbas, together with whom they founded the new Abbasid State. After a
while, with the weakening of the Abbasid State and the seizing of power by the Shiite
Buyid dynasty, their luck returned. The dynasty of Buyid (945-1055) had provided
great advantages to the Shiites. In this period, they found the opportunity to write
works that provide a source for the formation of Shi’a thought in a comfortable
environment, and they had the opportunity to perform some ceremonies and rituals
that they considered sacred. Therefore, the power of the Buyid Dynasty is of great
importance for the spread of Shiism in Iran (Akoglu, 2008: 137-156).

3. 1. Differences between Alevism and Shiism

The fact that Alevism and Shiism are different is not known much. For example,
djem is not present in Shiism. In addition, the three-time classical prayers and
Ramadan are important in Shiism, although Alevism is known not to be very
responsive to these worships. On the other hand, the Muharram fasting of Alevism
does not exist in Shi’ism. According to the Alevis, the Shiites are as formalist as the
Sunnis. There is no similarity between the clergymen of Alevism and the clergymen
of Shi’ism. There are no concepts and structures such as Dede, Ocak, patriarch,
guide, and aspirant in Shi'ism. However, these concepts and structures are the
cornerstones of Alevism. In Alevism, monogamy is essential, but this is not the case
in Shi’ism. All of these atre the factors that make the lifestyles of Alevis and Shiites
completely different (Akstt, 2009: 23).
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On the other hand, there are very few common points between Alevism and
Shiism. The first and foremost common point is surely the commitment to Ali
and Ahl Al-Bayt and the second one is Muharram. Apart from that, there is no
common point. For example, there is no djem in Shi’ism; also it does not have the
principle of companionship which is the fundamental solidarity organization of
Alevism. Besides, “Twelve Imam Fasting” does not usually exist in Alevism. Alevism
is mistakenly defined as an extension of Shi’ism in Anatolia in the form of the tariqa

(Bozkurt, 2005: 7).

Furthermore, according to Shia, the question of the accuracy and value of
the Koran is intertwined with the congregation of the Koran and the events that
happened during the congregation of the Koran and the allegations of falsification.
Therefore; they should be considered together. If allegations of some of the
extremist groups that the Koran was falsified during the process of gathering and
recording after the death of the Prophet and the accusations against the Shia for
this reason are left aside; according to the vast majority of Shia, there is no doubt
about its resources and its accuracy of the official Mus’haf of Osman. Because the
rumors that the Koran was gathered after the death of the Prophet is single and
they do not have the value of knowledge. According to many Shi’a scholars who
rely on the related rumors, the Koran was gathered during the time of the Prophet
Muhammad (Yilmaz, 1993: 163-169). As Saban Karatas states, the great majority of
Shi’ite scholars have not denied that there have been allegations of falsification in
their own sources. However, they do not accept the possibility of falsification in the
Koran (Senttirk, 2010: 41).

The belief system of Shia is accepted to be extended to the Prophet Muhammad
and Ali, but it is accepted that it was systematized by the sixth Imam Ja’far al-Sadiq.
For this reason, Ja’farism is accepted as a sect. The Ahl al-Sunnah considers Ja’farism
as the fifth sect, however, it is seen that this sect is omitted from the group of the
“true sects” (Bal, 1999: 60).

According to Akstit, the ethnic element that comes to mind when it comes to
the proponents of Ali, namely the Shia, are not Persians, but Arabs. Most of the
Persians became the followers of Ali after the sixteenth century. In the past and
today, the first region that comes to mind when the home of the supporters of Ali is
mentioned in Iraq, not Iran (Akstt, 2009: 19).
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Hssential habits in terms of Shi’ism such as praising the descendants of Al, telling
of their miracles and heroism, and insulting the Companions of the Prophet using
poems, known as Legend-tellership, started first in the Buyid dynasty. Continuously
chanting of this kind of poetry in the state of trance in the bazaars and markets by
legend-tellers has helped Shi’ism to remain alive and spread. The Sunnis, on the other
hand, formed the institution of fezailhanlik, in which the glories of the companions
of the Prophet such as Abu Bakr and Omar were highlighted (el-Kazvini, 1331: 65).

4. Qizilbash

The interesting thing is that Sunnis almost describe both Alevis, Bektashis, and
Shiites as “Qizilbash” as a derogatory term. However, the history of the concept of
Qizilbash is also one of the fields that remain unknown. Therefore, it will be useful
to have information about the history of this concept.

The majority of the community called Qizilbash is Turkomen. Although there is
no clear reason for the fact that they are called Qizilbash, there are two very common
convictions: One is related to the battle of Uhud, and another is the type of dresses
of the Shah Ismail’s soldiers. He dressed his army in a red hood, and after this
incident, Alevis were called “Qizilbashes” (Eytipoglu, 1989: 67-68).

Similarly, according to another rumor, Sheikh Haydar, in order to be able to
distinguish his supporters from others, asked his followers to wear the twelve-slice
red crown, or in other words “Crown of Haydar”. In the era of Shah Ismail, the term
Qizilbash became a common name for the Turks who supported Shah Ismaili and
the Safavid state. In the book named “Tezkire” which was written by Shah Tahmasb
who was the ruler of the Safavid state after Shah Ismail and remained in power until
1576, the expression of “Qizilbash” meant the “Safavid sympathizers and Safavid

soldiers” without any negative meaning,
4. 1. Qizilbash in Ottoman Empire

On the other hand, the Ottomans called all the communities that supported and
openly advocated the Safavids “Qizilbash”. In addition, they used names such as
Rafida or Mulhid for these groups (Onat-Kutlu, 2013: 561).
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According to Hinz, as Onat mentioned, the expression of Qizilbash was used
especially for the followers of the Ardabil Joints in Anatolia (Hinz, 1945: 65-66). In
fact, the Crown of Haydar was not used for the first time in that period. It is known
that this crown was used by some Turkomen tribes in the eartly days (Et6z, 1977:
80). Due to the fact that Sheikh Haydar dressed his soldiers and supporters in a red
hood, the red hood and his name have gained a new meaning. The twelve-sliced
hood symbolizes the twelve imams, and the red color symbolizes martyrdom. Thus,
the Erdebil Ocak had determined and settled its principles (Bozkurt, 2005: 50-51).

In the past, there were no original written sources about the “Incident of
Qizilbashism”. The oldest and only written source known today is the book of
Nigdeli Kadi Ahmed named “El Veledus-Sefik”. The aforementioned book says that
“In the Nigde region, there emerged groups named “Go&kbériler” and “Tapdukiler”
and they present their daughters and wives to their guests”. At that time, it was known
that there was a very bad relationship between Kadis and Alevis, and Alevis were in
constant conflict with the Kadis. It is believed that the Alevis did not bring their
cases to the Kadis due to their problems with the state, and that such a definition was
caused by this infighting (Erdogan, 1993: 11-12).

According to Eyytiboglu, although the source of the name Qizilbash is unknown,
it is known that the Ottomans called the Iranian Alevis (Shiites) as Qizilbash, and
explained it with the Persian idiom “stith-ser”. In fact, the idiom “siith-ser” in Persian
means “Qizilbash” in Turkish, and that idiom has been used in the Divan poetry as
of the XVI. century. In a poem of Suleiman the Magnificent that deals with the need
to fight against the Shiites, “Pay-mal eyleyelim kigverini stirh-serin / Gozine stirme
diyudud-i siyahi ¢ekelim”, in the phrase “stirh-ser” means “Qizilbash”. The meaning
of the strings is: “Let’s invade the homeland of Qizilbash, let’s tinge it with black
smoke instead of kohl” (Eytboglu, 1989: 68).

In the Ottoman sources of that period, the term “Qizilbash” refers to a wider
meaning. At the time, it was observed that the use of this term for anyone supporting
Iran politically did not refrain (Ekici, 2010: 15-16). That is because almost all of the
people who founded the Safavid State are the Turkomen tribes and Kurdish tribes
living in Anatolia. In a sense, today’s Iran owes its existence and borders to that state
founded by the Safavids (Ekici, 2010: 19). Against this accusation, Alevis, who ate
called Qizilbash, state that;
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“The Yazid boy called us Qizilbash,

The rose, which blossoms in the garden, is also red,
My heart does not hurt no matter what they say,
The tongue which incorporates a book is also red.”

..It is seen that using the lines above, they expressed their reproach to their
brothers who are members of the same religion (Exrdogan, 1993: 11).

It can be seen that the problem of Qizilbas, who had an important place in
Ottoman society, with the Ottoman State was a little earlier than the establishment
of the Safavid State. (Revolt of Sheikh Bedreddin who was the son of the Judge of
Simavna). This revolt was parallel to the religious and political aims of the Safavids
at that time (Babinger, 1996: 21). For this reason, the Ottoman Sultan, Sultan Bayezid
1T brought Balim Sultan to the head of Haci Bektash Zawiyah in order to prevent
them from entering the activities against the state. Then he enriched the Bektashi
foundations and ensured people joined these places. As a result, his politics worked
out during a period when the Safavid propaganda became intense in Anatolia. Thanks
to this, the relations between the Bektashis and the Ottoman Empire were generally
good, except for the period of Selim I in which the joint was closed (Ocak, 1980:
378). Likewise, by means of this policy, the Anatolian Qizilbashes becoming Shiites
was also blocked significantly. The Anatolian Qizilbash supporters of the Safavids
were under the influence of Imamiyya Shias through Turkish poetry and therefore,
although they were characterized by names such as Rafida, Kharijite, Profane and
Mulhid by the Ottoman ulema, this community could never become Shiites entirely
(Teber, 2008: 139).

It is observed that the most severe sanctions against the Qizilbashes in the
Ottoman Empire were in the period of Selim I, who was fighting against Shah Ismail.
The request of Selim I for fatwas from ulema that vilified Shia was considered as a
measure intended to stop the population’s migration towards the Safavid State and
to establish the basis of legitimacy in the war against them (Teber, 2008: 130-131).
It is also known that the fatwas that he desired were consequently given to him by
the Mufti Hamza Sart Gorez (918/1512) and Kemal Pasazade (Hakyemez, 2014: 57).
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In his fatwa about Safavids, Kemal Pasazade included the Qizilbashes into the
category of apostates. Therefore, he stated that when they were seized, their women,
children, and property would be taken as loot, and that if they did not become a
Muslim they should be killed, and that the main duty of the Sultan of the Muslims
was the war against them (Hakyemez, 2014: 57).

In fact, similar fatwas were not limited to the period of Selim I’s period, such as
Kemal Pasazade, but such fatwas were repeated from time to time. Due to the fact
that Shia Safavids incited groups into participating in certain incidents, and due to
some political concerns, the religious officials continued to give such fatwas about
the Iranians. For example, Ebussuud Effendi, one of the most famous Shaykh al-
Islams of the Ottoman Empire, gave a fatwa that the fight against the Qizilbashes is
a holy war and martyrdom, and claimed that those who died while fighting against
those rebellious infidels would become a martyr. According to Ebussuud, all the
groups out of Ahl Al-Sunnah, including the Qizilbashes and Shiites, were deserving
of hell (Duzdag, 1972: 173-174).

Melikoff, one of the foreign researchers who has conducted detailed studies

about Qizilbashism, gives the following information:

“Qizilbashes are also divided into groups. Each group is affiliated to
an Ocak at the command of a Dede. The chair of Dede is hereditary:
The chain (family tree) must come from Ali; Dede should be a Sayyid.
Thus, it enters into a concern for legitimacy in the Shiite line. (...) In
Iran, Alevi is the people who are Sayyids and descendants of Ali, and
those who deify Ali are called Ali’llahis. The beliefs of the Qizilbashes
(Alevis) are basically the same as those of the Bektashis: Both of
these groups are committed to Haci Bektash. However, although
Bektashism has been transformed into an institutionalized tariqa with
educated circles and enlightened elite, the Qizilbashes, who dispersed
around villages and tribes, form, more or less, undisciplined anarchic
groups. However, both of them have the same faith-base” (Melikoff,
2009: 227).

As it can be understood from here, Qizilbashes ate generally perceived as a name

given to Alevis.
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Conclusion

Difference among Alevi-Bektashi-Shia

Alevism Bektashism

Dedebaba
Dargah

Discretionary
Urban

Khidirellez
Love of All
Muharram

Ramadan
Pray (3 Times)
Qur’an Belief
Sect
Polygamy
Karbala
Nowruz

Shia

In general, when looking at the table, it will be seen that the religious leaders of
Alevis, Bektashis, and Shiites are different. This is a fundamental difference that first

catches our attention.

Secondly, it is seen that the concepts of Djem and Djemevi that come to mind
first when Alevism is mentioned do not exist in both Bektashism and Shiism.
However, it is seen that Alevis continue their existence mostly in rural areas, while
Bektashis live in city centres. In fact, it is seen that the Bektashis acted together with
the dynasty, while the Alevis were subjected to state persecution, especially in the
Ottoman period, as “Qizilbash”.

On the other hand, it is understood that the concepts of “Musahiplik”” and
“Diuskiinlik”? which are the basic institutions of Alevism, do not exist in both
Bektashism and Shiism. Therefore, it is understood that none of the concepts of
Dedelik, Djem, Djemevi, “Musahiplik”, and “Dtskiinlik”, which are the basic
institutions of Alevism, are in other groups.

7 Brotherhood
8 Shunning
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In particular, the concept of “Ocak”, which constitutes the student Alevi
group, is considered important only by Alevis in terms of the management and
administration of the group. In fact, “Ocak Lineage” is the most basic institution

that creates Alevism.

When the family institution is examined, it is seen that the Alevis mostly do in-
group marriage (endogamy) and behave very sensitively in this regard. On the other
hand, it is seen that Alevis and Bektashis favor monogamy, while Shiites often have

polygamy.

While Bektashis and Alevis see themselves as tariqa, it is seen that Shiites act
as a sect. It is also known that Alevis and Bektashis have different perceptions and

practices of Ramadan, prayer and the Qur’an.

In general, it is understood that these three groups are together only on the issues
of the love of Khalipha Ali and the month of Muharram. Apart from that, it is quite
clear for those who know all three groups that there is almost no similarity among

them.
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TASRADAKI ALEVILIK KULLIYATINA BiR ORNEK: SAH
IBRAHIM VELI OCAGI CORUM KOLUNDAN BiR YAZMA

An Example from Provincial Alevi Literature: A Manuscript from the Corum Branch of

Sab Ibrabim Veli Ocagr

Ein Beispiel fiir den alevitischen Korpus in der Provinz: Ein Manuskript aus

dem Ableger des Schah-Ibrahim-Veli-Ocaks in Corum

Ufuk EROL”

Osmanlt din tarihi ve tasavvuf tarihi arastirmalart glinimiize kadar
genelde imparatorluk sahasinin 6ne ¢ikan Istanbul, Bursa, Kahire, Sam
gibi 6nemli ilmi ve siyasi merkezlerine odaklanmustir. Tasradaki tasavvuf
gruplarinin kiilliyatt bu merkezlere kiyasla daha az cahisilmistir. Ozellikle
Osmanlt tarihi boyunca tasrada kalmis ve sehir merkezlerinden diglanmig
Alevi gelenegi ve kiilliyatt son yirmi yilda daha yogun bir sekilde caligilmaya
baslanmistir. Burada elbette Alevi el yazmalarinin kamu kitiphaneleri
yerine aile arsivlerinde muhafaza edilmis olmast 6nemli bir etkendir.
Bu makalede incelenecek olan yazma Haci Bayram Veli Universitesi
Turk Kaltira Agsindan Hact Bektas-1 Veli Arastirmalart Uygulama ve
Arastirma Merkezi’ne Sah Tbrahim Veli Ocagt Corum kolu dedelerinden
Arap Ali Gazioglu tarafindan verilmistir ve merkezin arsivinde B375
numarastyla kayithidir. Yazma dort kapt kirk makam, miskuller ve cesitli
dini hikayelerden mutesekkil olup bu makale sinirlari icerisinde ilk iki
konu ele alinip incelenmistir. Alevilik ve Bektasilik’in inangsal olarak
temellerinden olan dort kapt kirk makam Ggretisi yazmada ayet tefsitleri

esliginde detaylt bir sekilde actklanmistir. Ayni sekilde Alevilerin gtinlitk

Indiana Universitesi, Tarih Béliimii, Doktora Ogrencisi, ufukerol93@gmail.com, ORCID:
0000-0003-4710-5865.
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hayatlarinda karsilasabilecekleri dini ve sosyal sorunlar ve bunlara verilen cevaplar miskiil
basliklariyla yazmada anlatilmistir. Yazmanin icerigi ve Kur’an ayetlerinden yapilan tefsitler
g6z 6niine alindiginda Alevilerin ve yazma 6zelinde Corum bélgesindeki Sah Ibrahim
Veli Ocagr mensuplarinin gelismis bir dini killiyatlart oldugu ¢tkarimint yapabiliriz.
Ozellikle 20.yizyildan giiniimiize kadar iddia edilenin aksine Alevilerin Kur’an’in batini
anlamda tefsirini kendi tasavvufi yollarinin izahinda yaptiklarini séyleyebiliriz. Aleviligin
sadece so6zIi degil ayrica zengin bir yazili killtire de sahip oldugunu ve bu ikisinin birbirini

besledigini yazmanin icerigi bize géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, sozIi kalttr, yazili kiltir, Kur’an, el yazmast, Sah
Ibrahim Veli Ocagt.
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ABSTRACT

Studies on the history of religion and Sufism in the Ottoman Empire have thus far
focused on prominent scholarly and political centers of the empire such as Istanbul, Bursa,
Cairo and Damascus. Compared to the written literature produced in these centers, that
of Sufi groups in provinces has been less studied. In the last 20 years scholars started to
study the Alevi tradition and its literature that were always dismissed in city centers in the
Ottoman Empire. The fact that Alevi manuscripts have remained in the hands of Alevi
families rather than at public libraries is also an important reason why Alevi tradition and
literature have been less studied. The manuscript which is analyzed in this article was
donated to Hact Bektas-1 Veli Research Center from the Perspective of Turkish Culture
at Hact Bayram Veli University by Arap Ali Gazioglu, an Alevi religious master (dede)
from the Corum branch of Sah Ibrahim Veli Ocagi (the hearth of Sah Ibrahim Veli), and
it is catalogued under the number B375 in the archive of the center. The topics in the
manuscript consist of four gates and forty stations, religious issues, and various religious
stories, out of which the first two topics are analyzed in this article. The four gates and
forty stations doctrine on which Alevi and Bektashi beliefs are based is analyzed in the
manuscript with an exegesis of certain Quranic verses. Religious and social problems that
Alevis may face in their daily lives and the answers for these problems are also explained
under the title of muskdller (difficult/problematic conditions). Considering the content
of the manuscript and the exegesis of certain Quranic verses, we can conclude that Alevis
and particularly those belonging to Sah Tbrahim Veli Ocagt in the province of Corum had
a developed written religious corpus. It can be argued that Alevis have interpreted the
Quran from an esoteric/innet-wotldy petspective when expounding their Sufi path. The
content of the manuscript shows us that Alevism has not only an oral culture but also a

rich written culture, both of which support each other.

Keywords: Alevism, oral culture, written culture, Quran, manuscript, Sah Ibrahim
Veli Ocagy.
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ZUSAMMENFASSUNG

Bis heute hat sich die Forschung zur Geschichte der Religion und des Sufismus
im Osmanischen Reich im Wesentlichen auf die wichtigsten wissenschaftlichen und
politischen Zentren des Reiches wie Istanbul, Bursa, Kairo und Damaskus konzentriert.
Im Vergleich zu diesen ist der Korpus der Sufi-Gruppen in den Provinzen weniger
erforscht worden. Insbesondere die Tradition und der Korpus des Alevitentums, das
zu Zeiten des osmanischen Reiches in der Provinz angesiedelt und von den stidtischen
Zentren ausgeschlossen war, ist in den letzten beiden Jahrzehnten intensiver erforscht
worden. Zweifelsohne ist ein wichtiger Faktor hierbei die Tatsache, dass alevitische
Manuskripte cher in Familienarchiven als in 6ffentlichen Bibliotheken aufbewahrt
werden. Das Manuskript, das in diesem Artikel untersucht werden soll, wurde dem
Anwendungs- und Forschungszentrum fiir Studien zu Haci Bektasch Weli aus Perspektive
der turkischen Kultur der Haci-Bayram-Veli-Universitit von Arap Ali Gazioglu, einem
der Dedes des Ablegers des Schah-Ibrahim-Veli-Ocaks in Corum, vermacht und ist im
Archiv des Zentrums unter der Nummer B375 registriert. In dem Manuskript finden sich
Ausfihrungen zur Lehre der vier Tore und vierzig Stufen, zu diversen Schwierigkeiten
des Alltags und verschiedene religidse Geschichten. Im Rahmen dieses Artikels werden
die ersten beiden Themen diskutiert und analysiert. Die Lehre von den vier Toren und
vierzig Stufen, die eine der Grundlagen des alevitisch-bektaschitischen Glaubens bildet,
wird in dem Manuskript anhand von Versexegesen detailliert erliutert. Ebenso werden in
dem Manuskript unter der Uberschrift ,,Schwierigkeiten® religiése und soziale Probleme
angefithrt, mit denen sich Aleviten in ihrem tiglichen Leben konfrontiert sehen kénnen,
und Antworten zum Umgang mit diesen Problemen gegeben. Aus dem Inhalt des
Manuskripts und der Exegese der Koranverse ldsst sich schlieBen, dass die Aleviten, in
diesem Fall die Anhdnger des Schah-Ibrahim-Veli-Ocaks in der Region Corum, tiber einen
entwickelten religiosen Korpus verfiigen. Im Gegensatz zu landliufigen Behauptungen
lisst sich sagen, dass die Aleviten vor allem seit Beginn des 20. Jahrhundert bis in die
Gegenwart zur Erklirung ihrer eigenen mystischen Wege cine auf die wesentliche
Bedeutung abzielende Exegese des Korans betrieben haben. Der Inhalt des Manuskripts
zeigt uns, dass das Alevitentum nicht nur Gber eine mundliche, sondern auch iber eine

reiche schriftliche Kultur verfiigt und dass diese beiden sich gegenseitig nihren.

Schlisselwérter: Alevitentum, Oralitdt, Literalitit, Koran, Manuskript, Schah-
Ibrahim-Veli-Ocak.
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Giris

Sah Ibrahim Veli Ocagt dede ve talip kitlesi bakimindan Anadolu cografyasinda
farklt yerlere dagilmus biyik Kizilbas-Alevi ocaklarindan biridir. Ocagin merkezi
Malatya Hekimhan ilcesinin Ballikaya (eski adiyla Mezirme) koyii olsa da 6zellikle
18. yiizyildan itibaren batida I¢ Anadolu ve Ege Bolgesine dede ve talipler gog
etmiglerdir. Go¢ edilen yerlerin baginda Corum gelir. Bu ¢alismaya konu olan yazma
Corum Evciyenikisla kéytinden Sah Ibrahim Veli Ocagt dedesi Arap Ali Gazioglu
tarafindan, 2018 yil itibariyle Hact Bayram Veli Universitesine bagli olan Tiirk Kiltiirii
Acisindan Hact Bektag-1 Veli Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi’ne
verilmistir. Bu merkezin el yazma koleksiyonunda B375 numarastyla kayitlidir." Sah
Ibrahim Veli Ocagr’yla ilgili su zamana kadar muhtelif caligmalar yapilmis olsa da
(Yal¢in ve Yilmaz, 2004; Akstt, 2004; Aytas, 2011), ocakzadeler tarafindan yiizyillar
boyu nesilden nesile aktarilarak muhafaza edilen el yazmalari detaylt bir incelemeye
tabi tutulmamistir. Ocakzadelerin elinde olan icazetname, secerename ve hilafetname
tirinde belgeleri inceleyen yayinlar yapilmis ancak risale, buyruk, mecmua tiiriindeki
yazmalar Uzerinde su zamana kadar detayll calistimamistir. Bu makale mistakil
olarak Arap Ali Dede’nin yukarida ismi gecen merkeze bagisladigt B375 numaralt
yazmada izah edilen dort kapi kirk makami ve cesitli miigkulleri (sosyo-dini sorunlar)

inceleyecektir.

S6zkonusu yazma bagtan ve sondan eksik olup 19x12,5 cm boyutlarinda kahverengi
kagitla kaplh mukavva cilt icerisindedir. Kullamilan mirekkepten farkli olarak kursun
kalemle numaralandiriimis olup toplamda 179 sayfadan olugmaktadir ve yazi tiri
harekeli nesihtir. Metinsel buttnlik itibariyle birinci sayfadan yliz yetmisinci sayfaya
kadar birbirini takip eden bir icerik mevcut olup, yiiz yetmisinci sayfadan sontasi
hem igerik olarak farklidir. Sayfalarda ve ciltte herhangi bir tarih kaydit yoktur ancak
kagit cinsi, yazi tiirt ve murekkebe bakilarak yazmanin 19. ylzyilda yazildigi tahmin
edilebilir. Katalogda Seyh Safi Buyrugu olarak adlandirilsa da asagida incelenecegi
tzere uslup agisindan su ana kadar basilmis Seyh Safi buyruklarindan (Kutlu ve Parlak,
2008; Tasgin, 2013; Kaplan, 2015; Yildirim 2020) farklidir. Tgerik olarak dért kapi
kirk makam, miskiller (sorunlar), ayet tefsirleri gibi Seyh Safi buyruklatiyla benzer
konular mevcut olmasina ragmen, bu konular metinsel akis ve butiinlik itibariyle

Seyh Safi buyruklarindaki gibi islenmemislerdir. Incelenen yazmanin tamamen nesir

1 Yazmanin ilk ve son sayfalart icin, bk. ek 1 ve ek 2.
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seklinde olmast ve siir icermemesi de Seyh Safi buyruklarindan farkli oldugunu
gbstermektedir.

Kullandlan miirekkep ve sayfa cinsi yazmanin Corum’dan geldigi bilgisiyle
birlestirilince katibin tasrali oldugu ve tasra muhitinde bu yazmay1 yazdigt séylenebilir.
Yazmada metinsel bir biitiinlik olmamast daha ziyade farkli konularin harmanlanarak
yazilmast ve hem okumaya hem de okununca cemaat tarafindan dinlenmeye misait
bir formatta olmasi, katibin tasrada mukim talip, rehber ve dedelerden olusan
bir okuyucu kitlesine cesitli konular hakkinda bilgi verme amact tasgidigint bize
go6sterebilir. Bu ihtimali destekleyen bir veri de yazmanin eski tarihli diger yazmalarda
istinsah edilmis olabilecegidir. Ornegin yazmada -i halinin daha ¢ok 16 ve 17.yiizyil
Tirkgesinde kullanildigi gibi Arap alfabesindeki s (ye) harfi yerine kesre kullanilarak
yazilmasi, -ki baglacinin “kim” olarak yazilmasi ve kisa sesli e veya a harfini elif ile
yani Arapga’daki uzun a sesi ile yazmast icin bizlere katibin s6z konusu yazmayt 16 ve

17. ylzyil metinlerinden istinsah ettigini gosterebilir (B375: 4-35).
Yazmanin Igerigi

Her ne kadar s6z konusu yazma bastan eksik olsa da tarikata giris usulleri agisindan
temel olan ve Alevilik-Bektagilikte tasavvufi anlamda yolun makamlart olan dért kapt

kirk makamin anlatilmast ile baglamaktadir:

“Ey miimin kardaglar dort kapunin biri evvel seriat on makam anda var dordiincii hakikat
on makanm.. .. elinden geldikge istemede sa’y ve gayret et beybude hayvan misali gezme bir giin

karanlik cuknrdan girersin febm eyle...”"(B375:1).

1990 yilindan itibaren giiniimize kadar Alevi-Bektasi inang 6nderleri tarafindan
bastlan popiiler yayinlarda genelde kavram olarak dort kapiyt -seriat, tarikat, marifet
ve hakikat- gérmemize ragmen, kirtk makamin mertebeleti ve/veya ilgili kavramlar
basitlan kitaplarin ancak az bir kisminda detaylt bir sekilde incelenmektedir (Yaman,
1993; Dedekarginoglu, 2010; Metin, 2014; Saygi, 2015). 1nceledigimiz yazma

yukaridaki giristen sonra seriat kaptsinin makamlart ile devam etmektedir®

“evvel seri’atdan olan on makdm evvel hazret-i Kurin'a inanub imin itmek kaviebu te'dld

innalliahe vemeld-iketehu yusalliine ‘ald-nnebiyyi ya eyyuba-llezine amenii sallii ‘aleyhi vesellinii

2 Makale sayfa sinirt geregi yazmadan yapilan alintilarda ilgili ctimleler ve ifadeler secilmis olup,
bunlarin arasinda kalan ctimleler igin (...) konulmustur.
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teslim@ dhir zaman nebisi Mubammed el-Mustafa’ya getiirdigi Kuran'a iman gotiirmefk es-
sani ikinct makam namazdur ilim igrenmekdiir es-silis iigiinci makam zekevitdur orugdur
gileii yetdigice hacca varmakdur ve hem gaza itmekdir ve hem cenabetden gusiil itmekdiir
kavlehu tedla ve akimn-ssalite vedtn-gzekdte verke'i me'a-rraki’in® dordiine makam heldl
kesb itmekdiir ve riiyay: haram bilmekdiir kavlebn tedla ve eballallibu-lbey’a ve harrame-r-
ribd beginci makam nikah kilmakdur. . ..altme makam bayzin ve nifiasin halinde nikdbin
baram bilmekdiir. . ..ve yedinci makam siinnet-i cemaatdiir. . .ve’s-samin sekizinci makam
sefkatdiir. . ..bir adama merhamet sefa’it itmek imandandur insaf dindendiir merhamet
itmekdendir. . . dokuzuncn makam ari yiyiib ari soylemekdiir. . .eyitti - hadis bilmez cabil ile
sobbet itmesiizinin mikdar: gok giydigi ¢nl kendi merkeb basinm dabi yunlar: yok alem ile
cabilin kardashgs karka (karga) ile biilbiiliin yoldasl. . .onuncu makam emr-i marnf ve'n-
nehi “anil miinkir Allabn 2iil-celal hazretlerinin emrini biliib hazret-i Mubanmed'’e her ne
gonderdi ise hak biliib inanmakdur evvel ddem akl balig olunca bu seriatda olan on makama

kaden basmigs olub bu on ameli islemek gerek” (B375: 1-2-3).

Yukaridaki alintida gériilecegi tizere seriatin on makami yazar tarafindan siralanmus
ve yer yer ayetler esliginde anlatilmistir. Ahzab Suresi 506. ayetini burada naklederek
yazar imanin ve yola girisin 6n sarti olarak Hazret-i Peygambere salat ve selam etmek
oldugunu vurgulamaktadir. lk tic makam iman ve ibadetin temel égelerini ortaya
koymaktadir. Burada Alevi itikadi agisindan baktigimizda ilim 6grenmenin namaz
ve orug gibi ibadetlerle bir arada bahsedilmesinden 6tiirii, bu ibadetler talibin seriat
kapisinda zahiri anlam diinyasina girisinin ilk basamaklari olarak degerlendirebilir.
Zahiri ilmin 6grenilmesi icin namazin diger bir deyisle dua, zikir, niyaz gibi dinsel
pratiklerin yapilmast gerektigi vurgulanmaktadir. Seriat makami konusunda Sah
Ibrahim Veli ocakzidelerinin soyunun dayandigi Seyh Safiyiiddin-i Erdebili (Aytas,
2011; Karakaya, 2015: 89) kendi hayatini ve tarikat égretisini anlatan ve Tbn-i Bezzaz
tarafindan miladi 1358 yilinda yazimi tamamlanan Safvesiis-Safi adli menakibname
bize fikir verebilir. Seyh Safi Ankebut Suresi 69. ayeti (bizim ugrumuzda miicahede
edenlere gelince, elbette biz onlara yollarimizi gbsteririz) tefsir ederek bu yollarin
seriat, tarikat ve hakikat oldugunu séyler (Bezzaz, 1997: 460). Inceledigimiz yazmayla
paralel sekilde, seriat yolunun hac, gaza ve zahir ve batint talep etmek oldugunu

3 Ahzab73/56: Stuphesiz Allah ve melekleri Peygambet’e salt ediyorlar. Ey iman edenlet! Siz
de ona salat edin, selam edin.

4 Bakara 2/43: Namazi kilin, zekatt verin, riiku edenletle birlikte riiku edin.
Bakara 2/275:...Oysa Allah, aligverisi helal, faizi haram kilmustr. ..
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belirmektedir. Tasavvufta ilmin t¢ sinifa ayrildigii distntirsek (bunlar ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin, Hakka’l-yakin seklindedir) seriat kapisinda bahsedilen ilmin
ilme’l-yakin yani akil sahibi olup yola yeni girenler i¢in oldugu yorumunu yapabilitiz
(Uludag, 2000: 179). Dérdiincti makam helal makamudir ki Alevi inancindan oldukga
onemlidir. Yukaridaki ayette her ne kadar riba yani faizden bahsedilse de burada
kastedilen sadece zahiri anlamda faiz degil her Alevi canin yedigi ve yedirdigi her
lokmanin helal olmasidir. Dokuzuncu makamdaki “ari yiyib séylemeyi” de helal
makamina baglayabiliriz. Yenilenin, icilenin, séylenilenin ve yapilanin temiz ve helal
olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Yazar hadis bilmeyen ile sohbet 6rnegini vererek
Peygamber hadislerini bilmeyenin esasinda helal yemeyen, temiz s6z sdylemeyen ve
sohbete deger olmayan olmadigini ifade etmektedir. Besinci makam nikah ise Alevi
geleneginde musahip tutabilmenin ve boylece yola girebilmenin temel kurallarindan

biridir. Seriatin on makamindan sonra yazar tarikatin on makamini acikliyor:

“Bib tarikatin makdmlarm bildiriir evvel makam: budur ki evvel bir adem-i cabilin
aldmetinden kiifr- lisan ider sonra eder mutlak degil ise o dahi miifid ise hen act sizden ve hem
tatly sozden Ratilub yapildysa akls bagima geliib bir kdmil miiskil hal idiib sirdt-1 miistakin
bulnb ve biliib geliib bir pir dutub evvel bir rebber eli dutub saniyen bir musahib dutnb birisinin
bodazina rebber yaglik takub nusahibin iki musabibler birbirinin elinden tutnb gitiiriib ikrar
etdireler biri diye i ey talib sen niye geldin diye talib rebbere dige sirat-1 miistakin iizere ikrar
virecedim kiifr-i daliletden kurtulnb terk idecedim didikde talibin sag elin alub bir dige ki ey
talib dort kapudan kirk makamdan yoln alub dutmaga ikrar idelim deyiib ikrar iden bu kark
mafkdnimn iindeki amelleri kamil miirsidler oknynb talibe bildire ki ve cenr’-i bed fiillerine
tovbe idiib bir dabi islememesine tovbe itdim deyiib ikrar iden eder bu ikrardan dinerisen yiiz
bin kere dlin diveler andan sonra bu ayeti okaya kavlebu te’dld yi eyynba-llezine dmenii tiibi
tlallahi tevbeten nasithan® ey benim birlikte iferar iden kullarim siyle tovbe iden nasubin itdigi
tovbe gibi eylen didi...” (B 375:4-5).

Yukarida yazar taliplerin tarikat adabinin bir parcast olan tarikata nasil girilecegine
dair usilleri ayrintili sekilde aktarmaktadir. Talibin musahibi olmast ve daha sonra
rehber ve pir huzurunda ikrar vermesi gerektigini belirtir. Rehberin talibin boynuna
taktig1 yaghk ve icindeki yagin ne ifade ettigi konusunda Safvetii 5-Safi bize fikir verebilir.

6 Tahrim: 8: Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle tévbe edin.
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Hserde Seyh Safi kandilin i¢indeki yag ile insan génliini aydinlattigini séyler (Bezzaz,
1997: 450). Buradan yola ¢tkarak talibe takilan yagliktaki yagin tarikata giren talibin
gonlini ve nefsini aydinlatmasina vesile bir simgesel ara¢ oldugunu distinebiliriz.
Tarikata giris usuld ayrica bize Aleviligin sosyal organizasyonundaki aktérler olan
talip, rehber, pir ve mirsidin sahip olduklari sosyo-dinsel rolleri géstermektedir. Her
ne kadar t6vbe islese de talibin k6tli eylemlerini bir daha yapmamast kosuluyla tarikata
girebilmesi yukarida seriat makamlarinda bahsedilen merhamet ve sefkatin de tarikata
giriste etkili olduguna isaret eder. Ayette gecen “nastth” kelimesi diizeltici ve onarici
anlamlarina gelir ki t6vbe edip kéti fiilleri bir daha islemeyecegine dair séz verenler
saf dogrulugu yani ihlasit benimserler (Tabatabai, 1991:543). Bu tarikata giriste talibin
zahir ve batin olarak bir ve saf olmasi yani riyakar olmamas: gerektigine de isaret
eder. Eger talip tévbe edip tarikata girmesine ragmen goniil temizligini koruyamazsa
ve kétii eylemlerde tekrar bulunursa bu sefer talibin affedilemeyecegini ve ikrarindan

dénmis olarak tarikatin disinda kalacagini yazar bize vurgulamaktadir:

“Ey miimin kardas sizler dabi tovbe idiib bir dahi ol giinaha islemezsin Hak Tedla giinabin
magfuz, ider eder ol bir Gginden ikrar virith tivbe idiih ol giinablarmz islersin ol kizb itmis olursin
sonra ol ikrardan diismiis olursim donmiis olursun kavlehu tedla lanetullahi ‘ala’l-kavmil-
kizibin hak te’dld yalanc kullarma lanet ider... kula rabmet itmez boyle olan kullardan
Allah hifz eyleye dmin haktan gelen kazdyr ka'il olmalu ve hem siikr itmelu kavlehn te'dla
ve-z teezzene rabbukum le-in sekertum leezidennekum vele-in kefertum inne ‘azabi lesedid
kullarum sigler benim kazdma boyun virib siikredin bol idith ben ‘azim ve ni'metlerini
size ziydde iderim didi hazretullah kaviehu te'dld kul yi ibidi-llezine dmenii-trekii
rabbekum lillezine absendi fi hazibi-ddiinyd® ey benim kullarim sizler benim kazama riza
olun” (B375: 6-7).

Yukarida Ziimer Suresi 10. ayetin kullanmast ve ayette gecen korkun/sakinin diger
bir deyisle takva edin ifadesi esasinda tasavvufun temellerinden olan takva kavraminin
Alevilikte tarikata giristeki 6nemine isaret etmektedir. Talibin tarikatin birinci
makaminda tévbe edip takva sahibi olmadig: takdirde tarikatin birinci makamindan
Oteye gidemeyecegi ve miirid olamayacagi seklinde yorumlanabilir. Buradan hareketle

muellif tarikatin ikinci makami olan muritlik makamini izah etmektedir:

7 Ibrahim: 7: Hani Rabbiniz séyle duyurmustu: Ant olsun, eger siikrederseniz elbette size
nimetimi artiririm. Eger nankérlik ederseniz, hig stphesiz azabim ¢ok siddetlidir.

8  Ziumer 39/10: S6yle de: "Ey inanan kullarim! Rabbinize karst gelmekten sakinin; bu diinyada
iyilik yapanlara iyilik vardir.
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. dkinci makan miirid olmakdsr feselil ehle-zikeri in kuntum 1 talensin® miirid iicdiir biri
mirid-i mutlak biri miirid-i mecagidiir jiciincii miirid-i miirteddiir miivid-i mutlak oldur ki her
diirlii halde seybe tabi’ ola yiiz dondiirmeye amma miirid mecazi oldur ki ahirden seybe miirid
olur bitimindan kendi fi'ilince ‘amel ider yanlss yola gider miirid-i mutlak oldur ki ibldstyla pire
virdigi ikrardan donmez mubkem durnr...” (B375: 7-8).

Ug cesit miirit oldugunu ortaya koyan katip miirid-i mutlagin diger bir deyisle
tam ve kesin mirit olan kisinin kayitsiz sartsiz seyhine tabii olacaginit belirtmektedir.
Tarikatin birinci makamt olan tévbe edip ihlas sahibi olmayt bu makamla su sekilde
iliskilendirebiliriz: eger bir mirit ihlas sahibi olarak i¢i ve dist bir olursa yolundan
dénmez ve pirine sadik kalir ki tasavvufta bir tarikatin devam edebilmesi icin olmazsa
olmazdir. Mutlak miiritin tam aksine mecazi miirit eylemsel ve dustinsel olarak zahirde
ve batinda farklt olan miirittir ki bu da ihlas sahibi olmadigint gosterir. Burada diger
bir 6nemli Nahl Suresinin 43. ayetinde gecen ehl-i zikir/kitap ehli ifadesidir. Her ne
kadar ayete bakildiginda bu ifadeyle kastedilenin peygamberler oldugu anlasilsa da
katibin bu yazma baglaminda ehl-i zikir ifadesiyle pir ve miirsitlere de isaret ediyor
olabilir. Alevilikteki velayet teorisi kapsaminda kutsal kitabin ilminin peygamberlerden
imamlara onlardan da pir ve miirsitlere aktarildigini diisiinebiliriz. Ikinci makamdan

sonra tarikat kapisindaki diger makamlart katip soyle siralamaktadir:

“Gigiincii tarifatn makanu kavlebn te’dla muballikine rudisefeum ve mukassirine 1a tehafiin’
dordiinci Hak yoluna yanmak ve giinabina adlamak gerek ve dahi derdiyle yanmak gerek
kavlehu te’'dld vekdiduba-nndsu velhiciratu w'iddet lil-kdfirin'" bir giin hazret-i Musa a.s. bir
dagin bagina cikdr gayet susads bu dagin koyaklarm gezdi bir su bulmads hazret-i Musa didi
ki ya dag basinda ve derinde cesmeler sogilmigs igeceke su bulamadim didi dag didi &i ya Musa
cehennem de tag yanar imis aceb ol taglardan bende var mi ola aceb cebennem benim tasa bakar
deyn aglarum anin igiin gozlerimin yas: kururd: az kalds didi daglar taglarm cebennemlik
dinlemez, ve yanmaz, iken ol agliyorsan cennet ve cehennenm senin igiindiir sen niciin aglamagsin

amma hecerden katidnr kalbin. . ..besinci. . hizmet eyle. . ...altmer korkudur allabtan kork...

9 Nahl16/43: (Senden 6nce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber
olarak gonderdik.) Eger bilmiyorsaniz kitap chline/ilim sahiplerine/chl-i zikire sorun.

10 Fetih 48/27: (Ant olsun ki Allah, Peygamberinin riiyasinin gercek oldugunu tasdik eder. Ey
inananlat! Siz, Allah dilerse, giiven i¢inde) baslarinizi tirag etmis veya saglarinizt kisaltmis
olarak, korkmadan (Mescidi Haram'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bilir. Size, bundan
baska, yakin zamanda bir zafer verecektir.)

11 Bakara 2/24: (Yapamazsaniz ki yapamayacaksiniz o takdirde) inkar edenler icin hazirlanan ve
yakit insanlarla tas olan atesten sakinin.

92 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27



Tagradaki Alevilik Kiilliyatina Bir Ornek: Sah ibrahim Veli Ocagi Corum Kolundan Bir Yazma

yedinei hakdan simidini Resmemek ne kadar giinabkar olursa da kavlebu te'dla la taknetii
min rabmetilahi”? sekizinei sahdvetdiir comerdler cehenneme girmez. . .ve dokuzuncu sihib-i
nasthat ve sahib-i mubabbet olmakdur miimine kardaglara miislim bacilara mubabbet itmek. . .
eder bir cana muhabbet idersen.. ol mubabbet itdigin can Allaha mubabbet itmis olursin hakk:
seveni sende sev dabi sevmeyeni sende sevme eder bir kimse hakk: bilmez, seriats tarikats bilmez
abirini diinyayt bilmez, haberi serri bilmez. . . kavlehn te’dla Alldhu bi-kavmin yubhibbubum ve
yuhibbiinehu” onuncu makanm ays/ vys dur ve fakirlikdiir..” (B375: 8-9-10).

Yukarida aktarilan Fetih Suresi 27. ayete baktigimizda tgiinci makamin zahiri
anlamda saglar1 kazitmak veya kismi olarak kestirmek oldugunu séyleyebiliriz ancak
Alevi inanct agisindan ve batini anlamda kafadaki yanlis distincelerden, siphelerden
arinmak, temizlenmek ve amaca dogru giden yolda yani hakikat makamina ulasmakta
miridin atmasi gereken bir adim olarak yorumlayabiliriz. Bu ayet Hz. Muhammed
ve beraberindeki Mislimanlarin Hudeybiye’ye gelmelerinden evvel nazil olmus ve
o surecte Mekkelilerle yapilan Hudeybiye anlagsmast geregi Kabe’ye Misliimanlar
girememislerdir. Fakat, ayetin son kisminda gecen “(Allah) size yakinda zamanda bir
zafer verecektir.” ifadesi Kabe’ye gitememenin gegici bir durum oldugunu bildirmistir.
Bu baglamda disiindigiimuzde katip talibe korkmadan azimle sabrettiginde Alevilik
yolundaki makamlarda ve kapilardan birer birer gececegini belirtmektedir. Tarikatin
dordiincti makami olan Hak yoluna yanmayt ve Hz. Musa hikayesini su sekilde
aciklayabiliriz: Talip girdigi tarikat yolunda her ne kadar ruhen zorlansa da geri
dénmemeli, dondugi takdirde atese diiser gibi cok biiyiik bir yanlisa diiser.

Besinci makam olan hizmet Alevi-Bektasi yolunda oldukea biiyiik 6neme haizdit.
Ister talip ister dede/baba olsun, her canin yapmakla yitkiimlii oldugu hizmetler
vardir. Bu agidan tarikatta kalmak ve makamlart ge¢mek icin hizmet etmek miirit
icin yukumliliktir. Altine ve yedinci makamlart Allah’tan korkan yani takva sahibi
talibin Allah’in dogru eylemler isleyip halis oldugunda Allah’tan imidini kesmemesi
gerektigi seklinde dustinebiliriz. Alevilik ve Bektasilikteki “yiyene helal yedirene delil

12 Zumer 39/53: (De ki: Ey kendilerinin aleyhine agit1 giden kullarim!l) Allah’in rahmetinden
tmidinizi kesmeyin. (Stphesiz Allah, butiin glinahlar affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir,
cok merhamet edendit.)

13 Maide 5/54: (Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah éyle bir kavim
getirecektir ki) Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler (miiminlere karst algak goniilld,
kafirlere karst vakarhdirlar; Allah yolunda cihad edetler ve hi¢ kimsenin kinamasindan
korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir litfudur. Allab’in litfu genistir; O, her seyi
bilir.)
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olsun” ifadesindeki ikinci kismu sekizinci makam olan comertligin yani lokmasint
baskalariyla paylasma disturunun bir yansimasi olarak yorumlanabilir. Dokuzuncu
makam olan muhabbet ise Alevi -Bektasi inancinin temel 6gelerinden birisidir. Sadece
cem esnasinda degil taliplerin ve dedelerin bir araya geldigi canlarin cemal cemale
oldugu her ortamda icra edilen bir pratiktir. Muhabbetin Aleviligi ve Bektasiligi
sosyal doku anlaminda bir arada tutucu bir islevi vardir. Bu yiizden olsa gerek ki
tarikatin makamlarindan biridir. Maide suresinin 54. ayetiyle katip taliplerin kendileri
¢ibi olan canlarla yani hakki sevenlerle muhabbet etmesini fakat seriat ve tarikat
makamlarindan nasiplerini almayan diger bir deyisle hakk: sevmeyenlere muhabbet
etmemesini nasihat ediyor. Yine ayni ayetle seriat ve tarikat makamlarini benimseyen
ve icra eden taliplerin tevazu sahibi olduklarini ve Hak yolunda miicadele ettiklerini
soylemektedir. Bu ayetin Mendkebiil-‘Arifin gibi Mevlevilerin énemli bir eserinde
gecmesi ayetin tasavvufi yorumunun farkli gruplarda benzer sekilde yapildigint bize
gosterebilir (fltus, 2020: 70). Onuncu makam ise Alevi-Bektasi 6gretilerinden biri
olan bir lokma bir hirka disturunu taliplere 6gttlemektedir. Tarikat makamlarinin

izahindan sonra katip marifet makamlarini taliplere saymaktadir:

“Bu bab marifetin makamlarun beyan ider marifetin evvel makdnn edebdiir ikinci makanmi
izandur digiineii makann perbizdiir dili grybetden perbiz ola bu kirk makamm iginde bu
heybetden afdaldur zira ber ne olursa dilden olur batir yakmaz gibi Zikr tesbih itmek gibi
kiifr soyleyiih kafir olmatk gibi kaviehn te’dld velekad kilii kelimetel-kufri vekeferii ba'de
islamibim'™ bir adem Felime-i kiifiir siylese...galiz eylese...kafir olur basina kik sarub
sonra miisliman idiib salavat virdireler yeniden miisliman itmek gerek her ne haberi ve ne
kadar kurban: ibadeti namazs min kull-i mebubbu ( biitiin sevenlerden) olur yeniden bir amel
Isleyiib yeni miisliman ola bn dabi idiib ol kiffiirler: siylemezse yine bar-i te'dla “afv ider eger
absam tivbe sababkine soylerse tovbe-i kizbdir makbul dedildir tovbe idith bir daba sen bu isi
islemeyim sonrakine islese hakk te’ild bilen soylemis olur tovbe evvel tivbe dir ki ikrar idiib bir
daha islemese hakk te'dli kull-i giinabm ‘avf ider...sdbikda bir padisah var idi anin bir odlu
var idi on bes yasina girdi evvel civan asla diinya feldmr soylemedi padisah v'ad itdigi her kim

benim oglm soyledigin isidirse anz diinya malmz viririm didi. . ..bu civanin keldnina miintezir

14 Tevbe 9/74: (Bir sey soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyotlar) halbuki o kifir s6zuni
soylediler ve (s6zde) misliman olduktan sonra inkar ettiler (ayrica bagaramadiklari seye-
peygamberi 6ldiirmeye de-yeltendiler. Sirf, Allah ve Resali kendi litfu ile onlar zengin
kildigt icin intikam almaya kalktilar. Eger tovbe ederlerse, kendileri icin hayirlt olur. Sayet yiiz
ceviritlerse, Allah onlart diinyada ve ahirette elem dolu bir azaba carptiracaktir. Artik onlar
icin yeryiiziinde ne bir dost, ne de bir yardimei vardir.)
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oldy bir giin cevan bir agag dibine oturds bir leylek geliib agaca konub dtdi evvel aver evvel kuge
vurdi indirdi ol kug heldk oldr ol cevan hifz-1 lisan selamet-i insan didi hasils ey kardaglar
her ne bela sadwr olursa dilden olur dordiinei saburdir. . . beginci makam hased olmamak ve-
min serri hasidin id hasede” altinec: makam fevk giybet etmemekdir ve yedirdigi lokma
baginda kakmaya sonra kabirde cevap virmek pek fena fi'ildir aman ehl-i iman kardaslar
cehennem yollar: dyle fi'il iden fullara acilur gozin gore gire nira dabil olmayasun yedinci
matkam ‘ameline ‘amil olmakdur .... ‘dlim salth olmaz ‘amil olan salib olur amma. . ..ilimsiz
amel seytan ‘amelidir sekizinci makam miskinlikdir dokuzuncn marifetdiir onuncu makam

kendiini bilmekdiir. ..” (B375:2-13-14).

Marifet kapisinin birinci, ikinci ve ti¢lincti makamlarini birlikte diisindigtimuzde
esasen Aleviligin ve Bektasiligin temel dusturu olan eline, diline beline sahip ol
dustincesine isaret etmekte ve nasihat edilen bu ¢ eylemi ti¢ makam Uzerinden
kavramsallastirmaktadir. Bu noktada katip tarikat kapisinda vurguladigi halis bir
sckilde makamlari icra etme gerekliliginin burada da altini cizmektedir. Zahiren
degil, batin ve zahir bir olarak marifetin ilk t¢ makaminin icra edilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Buna 6rnek olarak da Tevbe Suresi 74. ayetteki “Sézde Misliiman
olduktan sonra inkar ettiler.” kismint anlatir. Katip diger bir deyisle zahiren ve saf
gbnil temizligi olmadan eline, diline ve beline sahip oluyormus gibi yapan talibin
minafik olacagini belirmektedir. Dérdiineti, besinci ve altinct makamlarda talibin
sabirla bagkalarinda kiskanclik duymadan kendi yoluna bakarak ve bagkalarinin
arkasindan konusmayarak marifet kapisinda ilerlemesi istenmektedir. Bu makamlar
baglaminda su yorumu yapabiliriz: nefsi miicahedenin bagarilabilmesi, hasetten ve
giybetten kurtulup Hakk’a teslim olunabilmesi icin irade dist mutlak sabir elzemdir
(Eraydin, 2004: 165-166). Yedinci makamda katip ameline amil ol diyerek esasinda
taliplerin yaptiklari eylemlerde sorumluluk sahibi olmalari gerektigini yani amil
olmalarini béylece salih diger bir deyisle iyi eylemlerde bulunarak giinah islemekten
kacinan miritler olabileceklerine isaret etmektedir. Salih amel konusunda Safveriis-
Safida Seyh Safi iki tirld salih amel oldugunu ifade etmistir: bunlar zahiri salih amel
yani seriat adabini yerine getirme ve batini salih amel yani kalbi nefis fesadindan
tyilige cekmek (Bezzaz, 1997: 436). Ayrica ilimsiz amel seytan amelidir ifadesi marifet
kapisindaki taliplerin yaptiklart eylemlerin sonuglarini kavramalarina yardimer olacak
bir pir veya murside ihtiyaglari olduguna izafe edilebilir. Pirsiz veya mursitsiz bir tarikat

olamayacagl ve talibin ancak tarikatla birlikte var olabilecegi dusiinildiginde, Seyh

15  Felak 113/5: haset ettigi zaman haset¢inin kotilugiinden
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Safi tarikatin dogru yol oldugunu Enam Suresi 153. ayetle (ve iste benim dosdogru

yolum budur ve ona uyun) izah etmis ve tarikat kapisindaki amelin Muhammedj fiil/

amel oldugunu belirtmistir (Bezzaz, 1997: 524, 525). Katip marifet makamlarinin

ardindan hakikat makamlarini aciklamaktadir:

96

“Bab bu makdm dabi hakikat bildiriir hakikatn evvel makdnn turdb olmakdnr 3ird cens’™-i
Glem turdbr gekeler bir kimseden incinmez ve yine ‘Glem andan nef goriir anmn yiiziinden
incindirler beyt-i nasibat ister isen ey ins-i cin ne Rimse senden incinsin ne sen Rimseden incin
ikinci makdm yetmis ii¢ milleti ayiplamamark beyt-i kendini eyii gor horlama kimseyi ‘atf ile
halka virme selann iiciincii makam elinden geleni men’ itmekdiir ser isleri def’ idiib hayzr yols
kilagnzlamakdur dordiincii makdm diinya iginde yaradilpis nesneye emin olmak hayvan-1
vuhiis u tuydir senden incinmemefdiir besinei miilk isine yiiz siiriib leyl-i nebar hakka mindcat
idiih yalvarmakdur altince makém sobbetdiir hakikat-1 esrarimn soylemek oturub kaldigs vaktin
zikr eyleye yedinci zerafet idiih kabkaba ile giilmeye zerafet imanmn ofrusidir. .. sekiginc
matkan seyirdiir bir ademin seyrine vaki’ olsan varsin bir makamdan dabi soylesin minafif-1
mitfid sayilur zira Allabu te’dld hagretleri kull-i sey biliir...hakk te'dli gizli sirlar: ve dsikar
olanlar: biliir “Glimdiir sirr-1 acan kigiye hakk te’dld dir ki ‘dsi ol kuln sirriz ben biliirem
halk arasmda dahi yiigine vurmadum sen yiizine urdun dyle olunca benin isime karisdin
ol fi'ili seytandur kendi ayibin gormeyiib elin ayibin gizler yiizin karadur diye dokuzuncu
mafkam miinacdtdur ve onuncu makam miisabedediir hakk-1 celle ve Aliye nlagmakdur ira
bu dort kapuy: kurk makann nive kayas itnisler bir minarenin var kilidi icinde ik ayak
nerdibant var ol minarenin baginda argumanim var evvel geliib minarenin kapusint agmaymea
serefesine ¢ikmaga bir yol bula biliig mi evvel kapusi seriat acub kirk ayak yedle ugrayarak
yukar: gikub intizarme bulmaly intizar: olana olmayana ne cami’ hacet ve ne kilise heman
suret-i insan siret-i hayvan gibi gezer yarimn kabre varmca ebani melekeleri kara yiizli gok
g0zl saka sual sorurlar hakk te'dld seni ddem kalbinde yaratt: sen hayvan [i'iline geldin
hakk te’dlinm diirlii nimetini yiyiib nurln lebdslar: giyiib merkeb gibi yatdn kalkdin ean-i
mithammediye 15idiib bu kadar giinler saatler geliir geger bir vakit namaza miidavemet itmedin
aynz inkdr idiih bizim orucumnz, dutulmis ve namazimiz, kilinmis kullardaniz, dirdin haniye
elinde bir senedin var i ve bir ayet delilin var mu bu kadar yiigiinir nii dirt bin nebi geldi bu
kadar evliydlar geldi birinin bagislandigina bir ayet delil getiiremezsin dirler ve bu meldikler
yemez igmez, avrat Yok ddem ogln gibi asi olmazg iken cens’-i omiirleri namaz ile gecer deyiib
oddan toyuzu eline alub sana beraber olunca ne cevab virirsin ey mii’min kardaslar eder kirk
makamm birisi eksik olsa hakikat namaiz, olmaz, 3ira sarti eksik olur mesela bir kisi delile

ikrdr itsede kalbiyle inanmasa yahud ekatint tamam virmese veyabud hacca varurken giri
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donse veya hod (7) tengri hiikm itdigi seylerin birini batildsr dise veyahund Mustafay: inkar
idith Murtazaye ikrar itse yahid evlddlarmm birini inkdr itse kull-i sey heba mensur olur...”

(B375: 14-15-16-17).

Katip yukarida kirk makamin son menzillerini bizlere acgiklamaktadir. Turap
sozlik anlami olarak toprak demektir. Birinci makamda turap olmak talibin artik
hakikat kapisindan girerken nefsinden arinmis, 6zint dara ¢ekmis ne inciten ne
incinen olmasi gerektigini bizlere ifade eder. Turaphgt Yunus Emre de divaninda
alegorik olarak su dizelerle aciklamustir: “Yine sordum ¢icege kisin nerde olursuz
/ Cigek eydiir: Ey dervis kisin tiirab oluruz” (Golpinarli, 1943: 541). Tkinci makam
bugtin Aleviler arasinda halen yaygin olan yetmis iki millete bir nazardan bakmak
ifadesidir. Bunu batini anlamda kisinin egosundan/benliginden siyrilip zihnindeki
ben ve onlar veyahut biz ve onlar ikileminden kurtulmast olarak izah edebiliriz.
Ugilincii ve dérdiincti makamlart birinci makamla ve yukarida bahsi gegen salih amel
ve haset duymama 6gidi ile baglantili olarak degetlendirebiliriz. Talip iyi isler yapmalt
ve birinden incinip ona haset glitmemelidir. Katip diinyadaki nesnelere emin olmak
derken sorumluluklarinin farkinda olup onlatt yerine getirmek ve emanet ehli olmalt
anlamlarini kastetmektedir. Burada Hz. Peygambet’e verilen sifatlardan olan El-emin’e
génderme yaptigini da diiginebiliriz. Besinci makamdaki hakka miinacat etmeyi
seriat makaminda belirtildigi gibi Hakka niyaz ve dua etmek ile bitlikte okuyabiliriz.
Altnct makam sohbet ise tarikatin dokuzuncu makami olan sahib-i muhabbet ile
iliskilendirebiliriz. Bu makamda zikri ve sohbeti hakikat sirrint talibe aksettirmek icin
birer vesile olarak dustinebiliriz. Sekizinci makamdaki seyir kavraminin énemini Seyh
Safi Safvetiis-Safida talibin Hakk’a dogru seyti sayesinde 6niindeki hicaplari/perdeleri
kaldirabilecegini ve hakk ile arasinda olan nefis uzakligini ortadan kaldirabilecegini
belirtiyor (Bezzaz, 1997: 482). Dokuzuncu makamdaki minacatt yukarida
bahsettigimiz besinci makam ile paralel degerlendirebiliriz. Onuncu makamdaki
misahade ise kirk makamin sonuncu makami olup Hak ile bir olmak yani Hakk’a
ve Imam Ali’ye ulasmaktir. Katip bu makamlart saydiktan sonra didaktik bir hikaye
paylasip kirk makamin kirkinin da eksiksiz icra edilip talibin benliginde 6zimsenmesi
gerektigini ifade etmektedir. Dort kapi kirk makamdan yazmada izah edilen diger
onemli bir konu miskillerdir. Bunlar daha ziyade sorulan sorulara cevap verir gibi
yazilmistir ve bu yoniiyle Osmanli déneminde yaygin olan ve Cumhuriyet déneminde
de yazimi devam eden ilmi hal tiriindeki yazmalara benzemektedir. Ilmihaller
miminin glindelik hayatta inang, ibadet ve ahlakla ilgili uymasi gereken kural ve
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esaslart anlatan ve yer yer Peygamber ve ashabiyla ilgili hikayeler iceren metinlerdir
(Arpagus, 2000:139-141; Terzioglu, 2013:79-114). Inceledigimiz yazmada da katip
giindelik hayatta karsilagilabilecek sorunlarla ilgili taliplere, rehbetlere ve pitlere 6giit

ve Oneriler vermektedir.

“Bir rebber giinah itse talib an: gorith sen bu isi nigiin itdin diye. . .3ird imam temiz, olmayimnca
cemd atin namazz sahih degildir biri rivayet itmis ki bir talib yerine rehberine atmm biri uzun
biri kasa dise giinabkar olur kendi nefsine yoluna dise gine giinahkar olur anma Hakk yolu iciin
dise sevaba nd’il olur akly iriib dimese ‘azdba nd’il olur miiskil bir rebber tilibin hakkimndan
gelmezse pir ant ¢ikarnb yerine abir Risiye tilibi teslim ide eder rebber ocakdan olursa bir
kardasindan veyahiid ‘emmizidelerinden ideler eder pir yolundan diiserse giinib-1 keba irden bir
is idiib erkdna layik olmazsa 1alib ol ocakdan ikmaz, ‘emmizidelerinden yapismatk erkdndur
abir zamandan gelen talibler pirin rebberiin giinibe olur anlar ocakzddediir anlarm kiifri
iman olur dirler Zira pir bir giindh itse bes giindh yazulnr talib bir giindh itse bir giinab yazilur
zira kayds ummadigin pirden rebberden sana bir soz gelse ana gayet inciniirsin amma cabilden
diigmandan bir 5oz gelse cabil bilmez, diisman diismanlik itdi dirsin..”(B375: 110).

Yukaridaki miskuller bize Alevilikte diger sufi gruplarda oldugu gibi cemaat
tabanl dinselligin ne kadar 6nemli oldugunu géstermektedir. Sadece tekil bireylerin
yaptiklarinin onlarla sinirlt kalmayip tiim cemaati etkileyebileceginin altt ¢izilmektedir.
Bu da gegmisteki gelenege bagh Aleviligin modern dénemde gelisen bireysel dindarlik
bicimden farklt oldugunu géstermektedir (Asad, 1993; Fitzgerald, 2003). Diger bir
O6nemli nokta talibin, rehberin ve pirin giybet ve dedikodudan uzak durmasidir.
Kirk makam anlatilitken de katip bu konuya vurgu yapmustir. Zira hemen butin
dini gruplarda su acikca bilinmektedir ki giybet, haset ve dedikodu topluluklarin ig
harmonisini bozarak sosyal aktorler arasinda gerginlik yaratir ve topluluklarin i¢ barist
bozulabilir. Alevilikte soya bagli ocak sisteminin bir tezahiiriinii de yukaridaki alintida
acikca gorebiliriz. Bir talip yeteri kadar hidayet yani rehberlik almadigi zaman yine
aynt ocaktan bagka bir ocak evladi onunla ilgilenmekle yikiimli olmakta ve bdylece
talibin ocaktan sogumast veya kopmast engellenmektedir. Bu bizlere talibin cemaate/
ocaga aidiyetini korumada ocak evlatlarinin sorumluluk sahibi oldugunu ve sosyo-
dinsel aktorler olarak aidiyetin korunmastyla mukellef olduklarini géstermektedir.
Talibin bir glinahina karsilik pirin bir glinahinin bes ginah olarak yazilmast da bu
sorumluluga atfedilen 6nemden kaynaklanmaktadir. Yukaridaki muskillere ek olarak
katip diger baska migkilleri izah etmektedir:
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“...miiskil bir pir avrata taliblik itse yolu inkar itmis olur geliib tarikden geciih yoluna gitmefk
erkandur miiskil bir talibin basmdan borkii diigse bir tavik bodaglaynb kaldura eder pirin
kisvesi diigse bir koyun kurbin ider eder rehberin biizgii bir keci kurban ide miiskil bir tilibin
kiz1 kacsa doksan doknz guriis ve bir koc kurban ideler amma lakin her maslahatda rebbere
on ikiden iki guriiss vireler on ikiden ki guriis rehberin hakadsr miiskil bir pir gicecek olursa
ol tiliblerine rebber Ali evlddr bulub her kime 630 yatarsa andan al dutalar anma yine nesli
resiil olmak gerek miiskil bir tilibin piri irakda olub eli irmese ana vekdalet gayridan duta
birkag seneden sonra piri geliirse yine pirine ikrdr iman itmek erkandur 3ird eder atasinin
pirini inkar iderse miinkiir (miinkir) olur izdant bozulmug olur. . ... pir olan ‘dlim gerek eder
karadan bilmezse lediin ‘ilmi onda olmazsa hayvan mislidir il lediin oldur ki ‘akilladrr. . .
diigiinse dhireti diinyaye fark ide eder dogru yolu fark idemezse giicii yeten miirsidlerden irsad
ala tilibi temizleye Zira bunda ¢ok giicliik vardir talibin kosesine karisub ben felanim ben felan
oglnyam senin giinibin bir araba kazudma dakaram beman yiyiib icmek nefse safd viriir aman
cekiib hakka namaz niyazg idiib gicenin iki nisfindan sonra bir olan kalfub kibleye doniib giin
doguncaya kadar hakka namaz niyaz, idith itmeli..."(B375: 111-112).

Yukarida bahsi gegen miiskdller taliplere, pirlere ve rehbetlere bigilen sosyal rolleri
ve bunlarin sosyal yapilanma icerisindeki konumlarint 6rneklendirmektedir. Ocak
sisteminin 6nemini vurgulayarak Aleviligin temel esast velayet inanct geregi pirin Hz.
Peygamber ve Imam Ali neslinden gelmeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Giintimiize
kadar gelen vekil dedelik kurumunu da inceledigimiz bu yazmada gérebiliriz.
Vekil dedeligin gecici olmasi gerektigini ve talibin soy olarak baglh oldugu pire ve
onun ocagina ikrarini strdiirmesinin zaruri oldugunu aksi halde minkir olacagint
belirterek talibin ocagini birakmamast 6gtitlenmektedir. Diger bir nokta ise pirin
ledtin ilmi bilmesi ki yukarida dért kapinin hepsinde vurgulanan zahir-batin iligkisinin
taliplere aktarilmasinda elzemdir. Salih amellerin icra edilmesi ve nefis perdesinin
kaldirilarak hakikat makaminda Hakk’a ulasmanin vesilesi pirin veya miirsidin talibe
ogretecegi lediin ilmi ile miimkiindir ve bu ilim esasinda dort kapi kirk makamda
kavramsallastirdmistir diyebiliriz.

Sonug

Bu makalede incelenen Hact Bayram Veli Universitesi Tiirk Kiiltiirii A¢isindan
Hac1 Bektag-1 Veli Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi'nde B375 katalog
numarast ile muhafaza edilen el yazmast eser, Sah Ibrahim Veli Ocagi Corum kolu
kiilliyatt agisindan 6nemli bir yere sahip olup Aleviligin temel esaslarindan olan dért

kap1 kirk makam Sgretisini taliplere aktarmak amaciyla yazidlmistir. Osmanlt din tarihi
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ve tasavvuf tarihi ¢alismalart giiniimiize kadar genelde Istanbul, Bursa, Edirne gibi
onemli ilmi ve siyasi merkezlerde yazilan eserleri ve kisileri ele almus tasradaki tasavvuf
tarihi ve Ozellikle Alevilik killiyatt kisith Sl¢tide calistimustir. B375 numarali yazma
Corum havalisinde Aleviler arasinda nelerin yazilip okunduguna dair bize 6nemli
bilgiler sunmaktadir. Bu makalede incelenen dért kapt kirk makam Alevi tasavvufi
yolundaki menziller olup ge¢misten giiniimiize kadar yolun esaslarini olusturmugtur.
Yazmada s6z konusu cesitli muskiller ise Alevi ocak sistemi icerisindeki sosyo-
dini aktorler olan taliplerin, rehbetlerin, pirlerin ve mdursitlerin birbirlerine karst
sorumluluklatini ve nasil davranmalarini gerektigini okuyucuya ilmihallerdeki sGyleme
benzer sekilde aktarmaktadir. Yazmanin igerigine baktigimizda kullanilan kelimeler,
s6z yapilart ve dil bilgisi baglaminda katibin daha eski, muhtemelen 16. veya 17.
yuzyillardaki yazmalardan eseti istinsah ettigini séyleyebilitiz. Bu da bize giiniimtize
kadar iddia edildiginin aksine Aleviligin yiizyillara yaylan ve kusaktan kusaga ocak
sistemi igerisinde aktarilan yazi geleneginin ve yazil kiltirinin oldugunu agikea
gbstermektedir. Dort kapt kirk makamin izahinda ¢ok gesitli ayetlerin kullanimast
ve bunlarnn tefsir edilmesi tagradaki Alevilerin ve bu yazma baglaminda Sah
Ibrahimlilerin Kur'an-1 Ketim’e vakif olduklarini ve ayetleri sadece zahiri degil yolun
geregi olarak batini anlamda yorumladiklarini géstermektedir. Dolayisiyla Kur’an
ve tefsir bilgisinin Osmanli déneminde sadece belli sehir merkezlerindeki ulemaya
mahsus olmadigini aksine tasrada Alevi pir ve mirsitlerinin de bu bilgiye oldukg¢a haiz
olduklari ¢tkarimint yapabiliriz.
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Ekler

Ek 1. B375 numarali yazmanin birinci sayfast
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Ek 2. B375 numarali yazmanin son sayfast

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2023 /27 103




Elif SAHIN

VELAYETNAMELERDEKI EZOTERIK (BATINI) YOLCULUGUN
RITUELLER BAGLAMINDA INCELENMESI: SEMAH, KURBAN,
CERAG UYARMA ORNEKLERI*

Analysis of Esoteric Journey in Hagiographies within the Context of Rituals: Semalh, Kurban,
Cerag Uyarma

Eine Analyse der esoterischen Reise in den Veldyetnime im Kontext der

Tanz-, Opfer- und Kerzenrituale

Elif SAHIN

“Yol/yolculuk” kavramlart; eyleme dayalt yapist, muhakkak bir
harekete tabi olmasi, ihtiva ettigi strecin bilinmeyene, yeni deneyimlere
ve tehlikelere agik olmasi bakimindan oldukea zengin bir sembolik evrene
sahiptir. Tim bu 6zellikleri sebebiyle sozIi ve yazili anlatilarda fiziki bir
eylemden daha derin anlamlara gelecek sekilde kullantlan “yol/yolculuk”;
arayis, kesif, miucadele, erginlenme, olgunlagsma, degisim, doénigim,
tamamlanma temalariyla birlikte kullandlmustir. “Yol/yolculuk”; Alevi

inang sisteminin mitik ve tasavvufi anlam diinyasinda yaratilan, insanin

kutsal ile kurdugu iliskiyi ve doga karsisindaki konumunu sembolik bir
dille anlatan menkabelerde/veldyetnamelerde, bireyin kutsal ile temasini
ve ruhsal tekamilini sembolize edecek sekilde yer alir. Bu sembolizmin
velayetnamelerde karsimiza ciktigi en 6nemli dizlemlerden biri de

ritiellerdir. Bu calismada Alevi inang sistemi icerisinde 6nemli yere sahip

* Bu calisma; [zmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Ttirk Dili ve Edebiyatt
Ana Bilim Dali bunyesinde hazirlanan “Velayetnamelerde Yol ve Yolculuk: Halk Bilimi ve
Tasavvuf Baglaminda Karsilastirmali Bir Inceleme” bashikli yitksek lisans tezinden tiretilmistir.

* Aragtirma Gérevlisi, [zmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Falkiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyatt Bolumi Tturk Halk Edebiyatt Ana Bilim Daly, elifsahin@jike.edu.tr, ORCID:
0000-0002-2530-75065.
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Velayetnamelerdeki Ezoterik (Batini) Yolculugun Ritiieller Bagl da incel i: Semah, Kurban,
Cerag Uyarma Ornekleri

kurban, semah ve gerag uyarma ritiielleri velayetnamelerdeki goriintimleriyle ezoterik
yolculuk baglaminda tartistlacaktir. Diger bir ifadeyle bireyin ezoterik yolculuguna dair
velayetnamelerdeki sembolik temsillerin Alevi cem ritiiellerine nasil yansidigt ortaya
konmaya calisilacaktir. Bir inang sistemi baglaminda yaratilan anlatilar incelenirken var
olan ezoterik ve sembolik dilin ¢6ztimlenebilmesi; inang sistemine dair tim elementlerin,
mit, ritlel ve icralarin bir araya getirilerek incelenmesinden ge¢mektedir. Bu nedenle
Alevi inancg sisteminin énemli yazili kaynaklari olan velayetnameleri Alevi ritielleriyle
karsilastirmalt olarak incelemenin hem s6z konusu anlatt tiirit hem de Alevilik ¢alismalart
icin 6nem arz edecegi dusinilmektedir. Calismada inang¢ sisteminin ortak mitik ve
sembolik anlam dunyasint yansittugy distntlen Hae: Bektas Veli, Otman Baba, Kaygusuz

Abdal, Demir Baba velayetnamelerinden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yol, Yolculuk, Velayetname, Ritiiel, Semah, Kurban, Cerag.
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ABSTRACT

The concept of “path/journey” offers a profound symbolic domain in terms of
including new expetiences, vulnerability and obscurity. Accordingly, “path/journey”
which indicates deeper meanings beyond physical action, has been used in oral and
written tradition in conjunction with themes of seeking, discovery, struggle, spiritual
maturity, and transformation. Hagiographies are works created within the mythical realm
of the Alevi belief system, narrating the relationship between humans and the sacred
in a symbolic language. In these natratives, “path/journey” symbolizes the individual’s
connection with the divine and spiritual evolution. One of the most significant areas
where the symbolism emerges in hagiographies is rituals. This article aims to put forward
how the symbols of esoteric journeys in hagiographies are reflected in Alevi cem rituals.
Additionally, the significant rituals of kurban (sacrifice), semah (whirling dance), and
cerag uyarma (lighting of candles) within the Alevi belief system will be discussed in the
context of esoteric (batini) journey. When analyzing narratives created within a belief
system, it is necessary to analyze all elements of the belief system, including myths, rituals,
and practices, to comprehend the symbolic language. Therefore, studying a comparative
analysis of Alevi rituals and hagiographies, which are important written sources within
the Alevi belief system, will make a substantial contribution to the researches on Alevism.
The article analyses hagiographies, including 1Zdyetame-i Hact Bektas Veli, Otman Baba
Velayetnamesi, Mendkib-1 Baba Kaygusuz, Demir Baba 1/ eldyetnamesi, which reflect the mythical

and symbolic realm of Alevi belief system.

Keywords: Path, Journey, Hagioprapy, Ritual, Semah, Sacrifise, Cerag Uyarma.

106 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




Velayetnamelerdeki Ezoterik (Batini) Yolculugun Ritiieller Bagl da incel i: Semah, Kurban,

Cerag Uyarma Ornekleri

ZUSAMMENFASSUNG

Die Begriffe ,,Weg* und ,,Reise” besitzen ein dullerst reiches symbolisches Universum,
da sie auf eine Handlung verweisen, notwendigerweise eine Bewegung erfordern und
einen von Ungewissheit, Erfahrungen wie auch Gefahren und zeitlich-rdumlichen
Verinderungen begleiteten Prozess implizieren. Aufgrund all dieser Eigenschaften
werden der Weg und die Reise in mundlichen und schriftlichen Erzihlungen stets in
einer Weise verwendet, die die bloB3e physische Handlung in der Tiefe ihrer Bedeutung
tberschreitet. In ihrer Verwendung werden die beiden Begriffe von Themen wie
Suche, Entdeckung, Kampf, Initiation, Reifung, Verinderung, Wandel und Vollendung
begleitet. In den Menkzbe (,,Legenden®) und Veldyetname (,,Biografien™), die, als Produkt
des mythischen Bedeutungskosmos des alevitischen Glaubenssystems, das Verhiltnis des
Menschen zur Heiligkeit und seine Stellung gegentiber der Natur in einer symbolischen
und einzigartigen esoterischen Sprache beschreiben, symbolisieren der Weg und die
Reise die Verbindung des Einzelnen zur Heiligkeit und seine spirituelle Entfaltung im
Rahmen des Glaubenssystems. Eine der wichtigsten Ebenen, auf der diese Symbolik in
den Veldyetname zutage tritt, sind die Rituale. In dieser Studie wird versucht aufzuzeigen,
wie sich die symbolischen Darstellungen der esoterischen Reise des Individuums in den
Veldyetndme in den alevitischen Cem-Ritualen widerspiegeln. Zudem werden die fiir das
alevitische Glaubenssystem zentralen Opfer-, Tanz- und Kerzen-Rituale im Kontext
der esoterischen Reise und ihren Erscheinungsformen in den eldyetnime diskutiert. Bei
der Analyse von Erzihlungen, die im Rahmen eines Glaubenssystems entstanden sind,
ist es zur Entschlisselung der esoterischen und symbolischen Sprache notwendig, alle
Elemente, Mythen, Rituale und Akte des Glaubenssystems gemeinsam zu betrachten.
Eine Analyse der Deldyetnine, welche als wichtige schriftliche Quellen des alevitischen
Glaubenssystems gelten, im Zusammenhang mit alevitischen Ritualen ist daher sowohl
fir die betreffende Erzihlgattung als auch fir die Forschung zum Alevitentum von
Bedeutung. In dieser Studie wurden vier eldyetnime analysiert, die die gemeinsame
mythische und symbolische Bedeutungswelt des Glaubenssystems widerspiegeln (Hacz
Bektag 1eli Velayetnimesi, Otman Baba Velayetnamesi, Kaygusuz, Abdal Veldyetnimesi, Denir
Baba VVeldyetnamesi).

Schliisselwérter: Weg, Reise, Velayetname, Ritual, Tanz, Opfer, Kerzen.
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Giris

Yol ve yolculuk kavramlari birincil sézIt kiltlr icerisinde yaratilan ve aktarilan
anlatilardan, modern ve postmodern dénemdeki eserlere kadar bir¢ok yaratmada,
barindirdigr cesitli sembolik anlamlarla yer alir. Gerek ana tema olarak ele alinan
gerek erginlenme, olgunlagsma ya da doniisim siirecini sembolize edecek sekilde
metaforlagan yolculuk olgusu anlatilarda fiziki bir eylemden daha derin anlamlara
gelecek sekilde kullamilir. Baglangict, bitisi ve en ¢ok da ihtiva ettigi siirec itibariyla
yolculuk kavrami psikoloji, sosyoloji, mitoloji, felsefe, edebiyat, din vb. bircok disiplin
baglaminda; arayis, kendini kesfetme, yeni olant deneyimleme, engellerle miicadele,

olgunlasma, degisim, déntisiim ve tamamlanma gibi bir¢cok olguyu kapsar.

Insanin yaratihsiyla ya da diinyada goriiniir olmasiyla (dogum) baslayan ve
dinyadan ayrilistyla sonlanan yasamsal streci bir yolculuk olarak tasvir edilmis,
aynt zamanda toplumsal bellekte yaratilan kahramanin deneyimledigi tim yasamsal
faaliyetler de yol/yolculuk kavramlariyla metaforlastirilmis ve anlatilarda bu cizgide
kullanilmistir. GOg, seyahat, gezi, ibadet, arayis gibi bir¢ok kavramla baglantih
olarak karsimiza ¢ikan yol/yolculuk; asina olunanin terkini ve konfor alanindan
¢tkmayt sembolize eder. Yolculuk; duraganliktan uzak, daimi bir harekete sahip
yapist geregi kahramanin erginlenmesi bakimindan islevseldir ve varis noktast fark
etmeksizin tekamdl i¢in mutlak bir eylemdir. “Yol”un kapsamli bir kavram halinde
hem baglangict hem de bitisi binyesinde barindirmasi, seyir halindeki kahramanin
deneyimledigi durumlar da eklendiginde zengin bir sembolik evrenin kapisint aralar.
Yol ve yolculuk, anlamsal boyutta bir yerden bagka bir yere varma temsili dolayistyla
inang sistemleri ve inang sistemlerine ait mitik anlatilarda bireyin ruhsal gelisimini,
manevi olgunlagmasint ifade eder. Bircok inang sisteminde yolculuk, kisinin belli

asamalardan gecerek olgunlagmast icin bir metafor olarak kullanilmustir.

Yol ve yolculuk kavramlarinin sembolik diizlemde ruhsal tekamil, erginlenme
ya da yaratils tasavvuru olarak kullanddigt 6nemli anlati tirlerinden biri de
velayetnamelerdir. Velilerin gésterdikleri olagantsti hal ve durumlari, en genel adiyla
kerametleri konu edinen menkabelerden miitesekkil esetler olan veliyetnameler; Islam
dinyasinda ortaya cikist ve yayilmaya baslayist 8-9. yuzyillara dayandirilan tasavvuf
anlaysinin velayet merkezli bakis acisini mitik ve sembolik olarak aktaran anlatilardir.
Bu mitik ve sembolik anlam diinyast, yalniz velayetnamelerin icerisinde yazildigt inang
sistemine mensup kisiler tarafindan idrak edilebilecek bir sembolizme ve egretileme

zenginligine sahiptir. 11. yuzyildan itibaren cevrelerindeki topluluklarla beraber
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Velayetnamelerdeki Ezoterik (Batini) Yol

Anadolu’ya yol alan dede, baba, ata ve abdal isimleriyle adlandirilan dervislerin Islam
tasavvufunda yer alan velayet anlayist ve Tirk atalar kiltinin mecz edilmesinden
hareketle olusturduklari veli kiilti temelli teskilatlanmalarin' olusumuyla sekillenmeye
baslayan; karizmatik 6nderlerin hayatlarini, gésterdikleri olaganiistiliikleri farkli amag
veislevlerle ele alan bu anlatilar; inan¢ mensuplarinca kutsal ve dolayisiyla gercek kabul
edilen oykulerdir.” Soz1u kiltir icerisinde dogan menkabeler bitincil sézlu kiltirde
anlatilmaya devam ettigi gibi veli kiiltii ¢ercevesinde, velilerin vefatlarinin ardindan
kaleme alinan menakip kitaplari ile edebiyatimizda bir menakip kitab1 yazma gelenegi
olusturmustur. Bu nedenle gerek sozlu kultar gerekse yazilt kiltir icin 6nemli bir
anlat1 tirii olan menkabeler ve velayetnameler; icerisinde yaratildigr inang sisteminin

mitik, sembolik ve tasavvufi diinyasini yansitmast bakimindan zengin kaynaklardir.

Bir inan¢ sistemi icerisinde yaratilip aktarilan her anlati tiriinde oldugu gibi
velayetnamelerin de kendine has bir dili ve anlam diinyast vardir. Todorov, edebi
anlatinin s6zctklerle var olmasina ragmen dilin séylediginden daha ¢ok sey séyleme
ve s6zin dile getirdigini asma gibi diyalektik bir egilime sahip oldugunu belirterek
edebl séylemin Sztntin, “wumerlarm itesine gegmek” oldugunu belirtir (Todorov, 2017:
161). Bu dogrultuda velayetname tirtinin de (parcast oldugu inang sistemi ve
anlat1 geleneginin anlam diinyasina sirtint dayayarak) dile getirilenden daha fazlasini
anlatmaya ve dilin verdigi imkanlardan daha genis sinirlarda gezinmeye meyilli bir
tir oldugu soylenebilir. Bu nedenledir ki velayetnameleri okumak, anlamlandirmak
ve ¢oziimleyebilmek i¢in metnin dile getirdiklerini bir basamak olarak kullanmak ve
inang sistemi, anlatt gelenegi ya da anlam dinyasinin sembolizmini dikkate alarak

degerlendirmeler yapmak 6nem arz etmektedir.

Turk anlatt gelenegi icinde 6nemli bir yer tutan velayetnameler; icerisinde

yaratildigi inang sisteminin gereklerini aktarma ve birligini saglama islevi gibi gérunir

1 Velayet sahibi; dede, baba, ata, abdal gibi ifadelerle adlandirilan karizmatik 6nderlerden
isim alan, veli kilti temelli, aralarinda hiyersik bir yapt mevcut; sosyal, dini, siyasi, kiiltiirel
baglamlardaki birer Alevi Ttirkmen tegkilatlanmas: olan ocaklar icin Mehmet Ersal’in yaptigt
tamim su sekildedir: “Soyn On Tki Imamlar kanaliyla Eblibeyt'e dayanan bir karizmatik inang onderi
adma kuriulan, kendisine bagle bir talip ve hiyerarsiye gire ocak toplulugn olan, silsile olarak karizmatik
inang onderinin soyundan gelen temsilcilerine pir, miirsid, dede ads verilen, kendi iginde ve diger ocaklarla bir
hiyerargisi olan, bazs yorelerde rebber, pir ve miirgid adlar: ile tanimlanan, takip ettigi bir siire ya da erkdn
sistemi olan inang sistemi yapilanmasma ‘ocak’ ya da ‘dede ocagr’ denir.” (Ersal, 2016: 42). Bu konuda
ayrica bk. Ersal, 2016; Akin, 2020b.

2 Velayetnamelerin 6zellikleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ocak, 2016.
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Ozelliklerinin yaninda mitik anlatidar olarak farkls iliski aglarini ve konulari da ele alir.
Velayetnameler sembolik diizlemde yakin okuma ile ele alindiginda; “yol/yolculuk”
kavramlarinin bu anlatilar icin kutsalla ve yaratictyla olan iligki, insanin doga ile
miicadelesi, ahlaki degerlerin, dogru ya da yanlis kabullerin sorgulama ve tanimlar,
inang sistemine ve Tanrisallifa dair hiyerarsi, varolus gibi meselelerin yogun olarak
yer aldigi bir miicadele ve déntstim alani oldugu gérilar. Alevi inang sistemindeki
“s1r”” inanci (bilginin inan¢ mensubu olmayanlarca idrak edilemeyecegi kabulii) geregi,
inang sisteminin kural ve esaslarinin aktarildigs diger bir yazili kaynak olan Buyruk
nishalarinda yer alan aciklayict bilgilerin veldyetnamelerde kendini daha imgeler
tizerine kurulu, sembolik bir anlatimla g&sterdigi séylenebilir. Clinkii inang sisteminde
sir anlayst geregi Buyruk kitaplarinin inan¢ mensubu olmayan kisilerle paylasimi
s6z konusu degilken velayetnamelerin anlatilmasi, okunmasi, bilinmesi konusunda
daha esnek oldugu gortlmektedir (Akin, 2020a: 69). Bu noktada yol ve yolculuk
sembolizminin, velayetname yaziciliginda sisteme dair bilginin paylasimi konusunda
Oonemli bir imgesel alan yarattgi soylenebilir. Anlatinin kendi icerisinde kurdugu
yapi, diizen, bu dizendeki neden-sonug iliskileri ve olay zinciri; anlati evreninin
sinirlart gercevesinde bir mantiga sahiptir. Bu baglamda toplumsal bellekte tretilen
ve aktarilan anlatilarin temelinde yatan yasamsal ya da ruhsal ihtiyaclar, anlatilarda
kendini sembolik bir dil araciligiyla gosterir. Sembolik dil; i¢sel deneyimlerin,
duygularin ve distncelerin dis dinyadaki olaylar ya da duyusal deneyimler gibi
ifade edildigi; glindelik dilin aligilagelmis mantigindan farkli, cagrisima dayali ve
insan 1rkinin gelistirdigi tek evrensel dil olma 6zelligine sahip bir dildir ve bu ytizden
de mitleri anlamlandirabilmek icin sembolik dile hakim olmak gerekir (Fromm,
2013: 10). Anlatlarin toplum icin ifade ettikleri anlami, onlara atfedilen kutsiyet,
toplumdaki islevlerini anlamak i¢in bu sembolik dilin gizledigi anlamlara erisilmelidir.

Sembolik okuma ve ¢6ziimleme calismalari, ele alinan inang sistemi ezoterik ve
disa kapalt bir yapiya sahipse ancak bu inang¢ sisteminin tim yaratmalarinin (mitik
anlatilar, manzum-mensur yaratmalari, icralari, ritiielleri) bir arada bittincil bir bakis
acistyla ele alinmast yontemiyle dogru sonuglar saglar. Bir inang sistemi icerisindeki
mit ve ritleller ile yazilt ve sozli gelenekte olusturulmus kaynaklar arasinda mutlak
suretle bir anlam iligkisi bulunmaktadir. Bu konuda Eliade’nin (2021: 27-32) mitin
hikaye ettigi 6ykiniin topluluk tyelerinden baska kimselerce anlagtlamayacagi kapali
“bilgi”’ler icermesi, bu bilgilere dinsel-biytisel kuvvetlerin eslik etmesi ve inang sistemi
baglaminda herhangi bir varhgin kokeninin bilinmesinin bu kuvvetler tzerinde

(dolayssiyla da doga tizerinde) egemenlik kurmanin yolu olduguna dair agiklamalart
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dikkate degerdir. Diger bir deyisle Eliade’ye gore bir ritiiel ancak ilk olarak nasil
gerceklestigi, kékeni, yani miti biliniyorsa yerine getirilebilir, gerceklestirilebilir ve
anlamlt hale gelir (2021: 32). Insan ritiieller araciligiyla mitleri yasarken kutsal zamana
temas eder. Dolayisiyla mitik anlatilar, ritlellerdeki icralar, manzum-mensur eserlert
arasinda kacinilmaz bir iliski mevcuttur. Bu tespitleri kanitlar sekilde Alevi inang
sistemindeki yazili kaynaklarin (Buyruk, veldyetnameler), Alevi asiklarinin manzum-
mensur metinlerinin, ritliellerdeki icralarin her biri birbiriyle anlam iliskisi icerisindedir.
Velayetnamelerin ezoterik ve gizli dili igerisinde gegen bazi unsur ve semboller
aynt inang sistemindeki diger yaratmalarda farklt yonleriyle bulunabilmektedir. Bu
nedenle sembolik okuma yaparken inang sistemine dair tiim elementler, mit-ritiiel
ve icralar bir araya getirildiginde inang sisteminin kendine 6zgt ezoterik ve sembolik
dili ¢6ztmlenebilir. Bu dogrultuda, disa kapalt bir yapiya sahip Alevi inang sistemi
icerisinde dogan; bu inang sisteminin kabullerini, gereklerini, esaslarini yol ve yolculuk
sembolizmi ile ortaya koyan velayetnimelerde “yol/yolculuk” tzerine yapilacak
incelemelerin; mit-ritiiel ekseninde karstlastirmali ve biutlncil bir bakis acistyla
ele alinmast gerekmektedir. Ancak bu yolla inan¢ sisteminin geleneksel kodlarinda
gizlenmis anlamlara ulagilabilir. Bu dogrultuda s6z konusu calismada Alevi cem
ritiellerinin, Aleviligin mitik tasatisindan dogan velayetnamelerde izi striilecek ve
boylelikle velayetnamelerdeki yol ve yolculuk sembolizminin temelinde yatan ezoterik

(batini) yolculuk ritieller temelinde incelenecektir.
Ritiiel Uzerine

Sozlu kaltirin gicli bir sekilde devam ettigi ve sozlu kiltir unsurlarinin yaratim
ve aktariminin yogun bir sekilde stirdiigii toplumlarda s6z ve eylem ickindir ve bu tarz
toplumlarda kutsal ve diinyevi olan heniiz belirgin bir ayrima sahip degildir (Sahin,
2008: 322). Bu nedenle toplumsal bellek tarafindan yaratilan ve birincil iligkiler agtyla
aktarilan s6zli anlatilarin drettigi geleneksel kodlar ve degerler, toplumlarin kolektif
eylemlerini de beraberinde getirir. Bu kolektif eylemler ve ilk yaratilisa dair geleneksel
bilglyi muhafaza etmek suretiyle hatirlatan/yeniden yaratan, belitli tekratlara ve
simgesel oruntilere dayanan davranis kaliplart ritiel olarak adlandirihir. 19. yizyilin
sonlarindan bu yana din ve toplum arastirmalarinin merkezine oturmus olan rittel
kavrami; kiltir ve dinin kékeni hakkindaki sorgulamalarda mit ile beraber bilinmesi
ve idrak edilmesi gereken temel bir unsur olarak goriilmistir. Din ve kiltiirin
kokeninin mitte mi yoksa ritlielde mi aranmast gerektigi sorusu ya da mit ve ritlielin

hangisinin birbirini 6nceledigi tartismalart mit ve ritiel calismalarinin temel hareket
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noktast olmustur. Bu tartismalar cercevesinde 6ncti ekollerden olan “mit-ritiel” okulu;
sosyal boyutlariyla ele aldigt dinin kaynagint toplumun arasindaki bagi kuvvetlendiren
ritiellerde aramus ve dinin kékenini mitlerde arayan yaklasimlarin aksine ritlielin
onceligine vurgu yapmistir.” Mit ve ritliel Uzerine caligmalar gerceklestiren bircok
kuramct “din”i tanimlamak icin “ritlel” kavramin tartismustir. Ardindan ritiel
eylemler; toplum ve sosyal islevler baglaminda incelenmis, daha yakin zamanlarda
da ritiielin kiltiirel dinamiklerde 6nemli bir rol oynadigi gérilmistir (Bell, 1992:
14). Bu tartigmalar mit ve ritiel Gizerine yapilan daha sonraki calismalarin neredeyse
timund etkilemis, bircok teotisyen ritlielin farkl islev ve 6zelliklerini vurgulamis ve

bu dogrultuda ritiiele dair ¢esitli tanimlar ortaya konmustur.

Din tizerine yaptigt calismalardaki vurgusu toplumsal diizlemde olan Durkheim;
dinin toplumsal islevini yerine getiren asil unsurun ritiiel oldugunu belirterek
ritiele 6nem ve Oncelik atfetmistir. Durkheim ritiielin muhakkak kutsal bir baglami
bulundugunu ve kutsiyet icermeyen herhangi bir ritlelin olmadigini vurgular
(Durkheim, 1995: 35). Ona gore toplumun bir araya gelmesine, biitiinlesmesine ve
aslen kendisinin temsili olan kutsal imgeleri yansitmasina dair bir firsat olan ritiieller
bireyin kolektif coskuya intikalini, kutsal ve dinyevi olana dair deneyimlerinin
canlandirilmasini ve kutsala dair algisinin sekillenmesini saglar (Bell, 1997: 25). Ozetle,
Durkheim ritiielin temel islevini toplumu bir arada tutma, aidiyet duygusunu var etme
ve toplumu yeniden yaratma olarak gérmektedir. Ona gére din her zaman bir topluluk
tarafindan paylasilir ve dinin gerekleri olan uygulama ve ritieller de bireysel degil
topluluk halinde yerine getirilit (Durkheim, 1995: 41). * Dine ve ritiiele toplumsal bir
acidan yaklasan Durkheim’a paralel olarak Malinowski de mit ve ritteli ele alirken
toplumsal vurguyu strdiirmiis ancak bunu yaparken dinin ve ritielin islevselligine
bireysel ve psikolojik bir boyut da katmistir. Malinowski, dinin tamamen toplumsal
ya da tamamen bireysel unsurlardan olustugu distincesine karst ¢ikarak yaklagimini
bu iki diizlemin sentezi lzerine temellendirir. Malinowski (1948: 85) rittielin inang
olmadan var olamayacagina ve mitlerin ritGeller i¢in bir rehber niteliginde olduguna
vurgu yapar. Ek olarak ritGeli inang tizerine temellendiren ve somutlastiran gercek

nedenlerin mitlerde yattigint belirtir. Radcliffe Brown’un ritiiellere olan yaklasimi ise

Mit-ritiiel okulu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Bell, 1997: 5-8.

Durkheim’in ¢alismalart ve yaklasimuyla ilgili ayrintilt bilgi icin bk. Bell, 1997; Lukes, 1977;
Moore, 2009; Rapaport, 1999.
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ritiellerin sosyal yasamin bir parcast oldugu ve sosyal yapinin devamliligint sagladigt
yonundedir. Ona gére toplulugun tekrarlayan ritielleri, sosyal yasama ve sosyal
yapinin strekliligine katki sunmast bakimindan islevseldir. (Radcliffe-Brown, 1935:
396). Rappaport ritiieli gelenek tarafindan belirlenmis, degismez 6zelliklere sahip
ve ifadesi yalniz ritiel biciminde miimkiin derin anlamlar tastyan performans olarak
tanimlamistir (Rappaport, 1999: 24).° Eliade, mit ve ritielleti ele alirken insanin
kendini daima kutsal/ilahi olana yaklagtirma ve kutsala temas etme ¢abasina vurgu
yapar. Ona gore birey mitlerin 6gretisine uyarak, Tanrilart taklit ederek kendini mitik
diizlemde var eder ve diinyevi olandan kutsal olana dogru yol alir. Bu dogrultuda
Eliade’ye gére ritiel, mitik zamanda Tanrlar tarafindan gerceklestirilen eylemlerin
yeniden canlandirilmasidir. Insan ritiieller aracihigiyla mitlerde korunan eylemleri
canlandirarak mitsel zamanla 6zdeslesir ve bu yolla kendini kutsayarak yasamsal
faaliyetlerini anlaml kilar (Eliade, 1959: 99-100). Bununla birlikte Eliade, geleneksel
toplumlarda mitin ritielden ayrilamayacagini kabul eder. Ona gére kutsal Sykuyii
anlatmak bir ritiiel gerektirir, anlatidaki olaylatin ritiiel olarak yeniden canlandirilmast
mitin yeniden yaratimasidir. Eliade, her ne kadar ritieli inancin ve mitin ikincil bir
ifadesi olarak kabul ederek miti ritlelden daha 6ncelikli bir noktada konumlandirsa
da mitin ritielden ayrildigt takdirde artik mit degil edebiyat ya da bir sanat olarak
okunmast gerektigi gériisindedir (Bell, 1997: 11).

Ttm bu arastirma, inceleme ve gorisler dogrultusunda mitle ayrilmaz bir bitinin
pargasi niteliginde olan ritielin topluluklarin inanglarina dair unsurlart canlandirma,
yeniden yaratma ve bireyin mensup oldugu topluluga aidiyetini pekistirme islevleri
oldugu gorilmektedir. Bu baglamda Alevi inang sistemine mensup topluluklarin
yalnizca dini hayatlarini degil, giindelik yasamlarint da sekillendiren ve yonlendiren

yol/erkan® kurallarinin kapsadigi tim ritGel, uygulama ve mitik anlatilarinin, inang

5 Aytica bk. Stewart ve Strathern, 2014: 2-5.

6 Alevi inang sisteminde “yol” kavraminin “erkan” sézctgiiyle es anlamli olarak inang merkezli
bir sekilde olustugunu ve inancin yani sira giindelik yasama dair her tirli unsuru kapsadigin
vurgulayan Bilent Akin “yol” kavramini su sekilde tanimlamis ve aciklamistir: “Yo// Erkan,
ocaklarim kurucu pirlerinin ve devamlilging saglayan karizmatik inang onderlerinin dini, sosyal ve hukuki
hayats diizenlemek icin ortaya koydugn ilke-esaslar ile bu ilke-esaslar dogrultnsunda gerceklestirilen cem
dabil tiim ritiiellerin ve bu ritiiellerin igerisindeki hizmetlerin biitiiniine verilen addur. |[...] Yol/ Erkan,
Alevi toplumunun yalnizea dini ve buna bagle olusan ritiielik hayatin: degil, tanimda da belirttigimiz gibi
sosyal ve hukuki hatta bunun otesinde ekonomik, kiiltiirel ve edebi yasantisin: da igine alarak giindelik
yagamun tamamin kapsar. Dolayistyla Alevi inane sisteminde, bu inanca mensup dede ya da talip her
bireyin giindelik_yasam yol/ erkdin iizere sekillenir. Yol/ erkdn kurallarmm ne sekilde uygulanacags hususn
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sisteminin ezoterik yapisi geregi batini ve sembolik anlamlara da sahip oldugu (Akin,
2020a: 70) ve bir bitin halinde Aleviligin temelinde yer alan bu mit ve ritiiellerin
icerdigi tim batini ve sembolik manalariyla inang sisteminin gelencksel kodlarini
olusturdugu, pekistirdigi ve aktardigi gérilmektedir. Calismada, inang sisteminin soz
konusu mitik ve sembolik tasatisinin bit unsuru olan kutsalla temas, ruhsal tekamul
olgulari ezotetik bir yolculuk niteliginde Aleviligin en 6nemli ritiiellerinden olan

semah, kurban ve ¢erag uyarma ritiielleri baglaminda incelenecektir.
Velayetnamelerde Ezoterik Yolculuk Baglaminda Semah Ritiieli

Guncel Turkee Sozltk’te “Yoplama, bir araya getirme’, Osmanlica Turkee ligatlerde
“toplama, yigma, birden fazla insan, hayvan ve egyay: gisteren isim” (Devellioglu, 2004: 131),
“toplamak, toplanilmak, biriktirmek, biriktirilmek” (Muallim Naci, 2021: 91) anlamlarina
gelen “cem” sézctigl; Alevi inang sisteminin temel ibadeti olmast bakimindan inang
sistemi mensuplart icin 6zel bir anlama sahiptir.® Ersal'n (2016: 201) “I/& olarak
Kirklarm Miragta Hz. Mubammed'in baskanignda icra ettidine inanian, giniimiizde Hazreti
Muhanmed’i temsilen bir inang onderinin yonettigi, ocaklara gore dedismefle birlikte on iki hizmetin
icra edildigi, kurban olarak kesilen bir hayvanin etinden yapalan lokmantn ve hizmetlilerin yaptifelar:

yemek ve yiyeceklerin yenildigi, kul haklarmdan inang dnderleri ve talip kardesleri huzurunda
tovbe edilerek armildgs, nefes, diivaz, miraglama, tevhid ve ayet gibi kutsal oldugnna inanian
siirlerin dgiklar tarafindan okundugn, miik ve so3 esliginde semablarm doniildiigi ve kadm
ile erkeke bireylerin bir arada icra ettifleri Alevi topluluklarm ibadeti” seklinde tanimladig
cem ritieli, kaynagini inang sisteminin mitik diinyasindan alan zengin ve sembolik
anlamlara sahiptir. Buyruk niishalarinda esrime ve trans haliyle semah ritiieline dayali
bir sekilde kirk kisinin bir olusunu temsil eden bir ritiiel olarak yer alan cem ritlielinin
yapisal, islevsel ve baglamsal 6zellikleri dikkate alindiginda olgunlasmaya, tekamiile,
esik atlamaya yonelik asamalardan olustugu géralmektedir (Akin, 2020b: 94). Cemin
temel ritiiellerinden olan ve temelinde ilahi bir trans haline dayanan semah rittielinin
mitik ve inangsal kbkeni, Mirag gecesi Hz. Muhammed’in Kirklar ile d6ndiigi semaha
dayanir. Alevilikte ilk semahin Mirag Gecesi’'nde Peygamber ve Kirklar tarafindan icra

ise ocaklarm inisiyatifine birakilpustr. Sabit olan yolf erkdn kurallarmm bilhassa ritiieller cercevesinde
uygnlananlar: icra baglamn, islevsel ve yapisal izellikleri bakumindan sabitken icerik bakimmdan cesitlilik
gosterirler.” (Akin, 2020b: 85).

7 sozluk.gov.tr (Erisim Tarihi: 01.06.2023).

Cem ritieli hakkinda ayrintili aciklama ve Alevi-Bektasi inan¢ sistemindeki 6nemi icin bk.
Ersal, 2016; Akin, 2020b.
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edildigine inanilir. Bu baglamda s6z konusu inang sisteminin “yol” olarak adlandirdig
ezoterik yapi icerisinde semah ritteli kdkenini, Hz. Muhammed’in Hz. Ali ve Kirklar
ile birlikte icra ettigine inanilan Kirklar Cemi mitik anlatisindan almaktadir.” Ritiiel
esnasinda gerceklestirilen inang pratikleri batini diinyanin kapisinin aralanmasini ve
kutsal ile bir olmayi ifade eder (Ersal, 2016: 333). Kutsalla bir olunan bu coskun
trans haline ulasma yolu olan cem ve semah rittielleri aslinda Mira¢ ve Kirklar mitik
anlatilarindaki ilk semahin bir yeniden yaratimudir (Akin, 2020a: 101).

Eliade’ye gore (2021: 24-30) bir durumun ya da eylemin ancak ilk yaratimi anlamli
ve gecerlidir. Dolayisiyla kéken miti ile yeni bir yaratilist iceren zaman dilimini
olusturmanin bireyi ideal olana gétiirecegine ve bireyin ancak bu yolla mitsel zamanla
yani kutsalla temas edecegine inanilir. Bu dogrultuda yukarida da bahsedildigi
tzere, ritlelin Tanrilarin ya da atalarin eylemlerinin bir taklidi ve canlandirilmast
oldugu tespiti semah ritiieli baglaminda kendini géstermektedir. Nitekim gelenckte
hala okunan asagidaki manzume de bireyin atalarin eylemlerine ulasarak kutsalin

tezahiirini saglama amacini dogrudan gosterit:

“Hii hii hii

Muhanmet Mustafa’nindr bu semah bu semab bu semab
Aliye-Murtaza’ninder bu semab bu semab

Haticetii I-Kiibra nindir bu semah bu semah

Fatima Zihre nindir bu semah” (Ersal, 2016: 341).

Bu yoniiyle inang sistemi igerisinde semah ritieli, hem icra edilen ilk semah
ritieline déniis hem de bireyin tiim dinyevi ve maddi unsurlardan arinarak kutsalla

biitiinlesme, bir olma yolculugu olarak degerlendirilebilir. Dolayistyla Alevi inang

9 Semabh ritiieli ve tizerine inga edildigi Kirklar Cemi mitik anlatist noktasinda Malinowski’nin
mit-ritiel iliskisi hakkindaki analizleri dikkate degerdir. Malinowski ritiielin mitlerden daha
oncelikli oldugu goriisine karsin mitlere Oncelik tantyarak miti sadece ilkel toplumlarda
soylenen bir hikdye degil, yasayan/canlt bir gerceklik olarak degerlendirmis ve rittelleri de
mitik olay ve anlatilarin bir sonucu olarak gérmistiir (Malinowski, 1948: 78-79). Cem ve
semah ritiellerinin temelinde mitik bir anlatinin yatmast ve bu ritiielin icrasinda bu mitik
anlatinin yeniden yaratimi Malinowski’nin mit-ritiiel caligmalart baglaminda mithim 6rnekler
ortaya koymaktadir. Cem ve semah ritiiellerinin temelindeki Kirklar anlatis1 ve Kirklar kit
hakkindaki ayrintili ve kapsamli bilgi icin bk. Akin, 2020a.
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sistemi icerisindeki “yol” anlayisina dahil olan bu ritiiel ve inang pratikleri bir nevi
kisinin kendilik bilgisine, ilk yaratilisa, diger bir deyisle kutsal olana yaptigi ruhsal
yolculuk mahiyetindedir. Velayetnamelerde de semah ritiieli estime ve trans hali
dogrultusunda kutsalla temas boyutunda ezoterik bir yolculuk olarak karsimiza
citkmaktadir.

“l...] Dabz ol saat ol kan-1 velayet bunca esypanuii arasinda tururken ol kisiye nazar salds.
Ve velayet kuvveti ve cezbesi ol kisiniin batmmna kar eyledi. Mest-i ciinun kalds. Ve ol sarab-1
esraruii miisemmast derunundan cug idiip kaynads. Ve sema birle meydana giriip bir gaman
raks urds. Ve Mansur-ves suride olup dava-y: enel-hak lisanina getiirdi. Dabz ol hararet-i
mestlik sigre ol dsik-1 sadiklarun sadikr bir abdal jizerine geliip ayitdr fi: Mansur benem ve
terke-i can [u] bag iden beniin sen degiilsiin didi.” (Kilsg, Arslan ve Biilbiil, 2007: 120).

Otman Baba Velayetnamesi’nde yer alan bu parcada semah ritielinin bireyde
yarattigi cosku ve esrime haline vurgu yapilmistir. Tlgili kistm semabh ile birlikte yasanan
bu cosma halinin ruhun derinliklerinden gelmesi ve beraberinde bireyin dinyevi
her seyden arinmast ve “Hak”/kutsal ile bir olmasint anlatmaktadir. Bu estime ve
bir olma hali velayetnimede “cus etme (cosma), kaynama” gibi dinamik eylemlerle
mecazlastirilmigtir. Bunun yaninda kisinin bu ruhsal yolculugunun onu “En’el Hak”"
lisanina tagidigt belirtilerek batini manada Mansur’un bulundugu makama eristirdigi
vurgulanmistir. Dolayistyla alintilanan bu parga, kutsal ile bir olma gayesiyle katedilen
ezoterik yolculuk sembolizmine énemli bir 6rnek olusturmaktadir. Nitekim Alevi
inan¢ sisteminde cem ritiiellerinde okunan asagidaki miraclama; semahin esrime,
cosma gibi eylemlerle ifade edilen ve maddeden manaya yapilan ruhsal bir yolculugu

sembolize ettigi inanisinin gelenekte de yer aldigini géstermektedir:

10 858 yilinda Tran’in Fars eyaletinde bulunan Tar’da dogan tinlii mutasavvif Hallic-1 Mansur’un
s6yledigi, onun tevhid ve fena gbrusiini ifade eden tnli séz. Silleyman Uludag, bu ciimlenin
farkli mutasavviflarca Mansur’un tannlik iddiasinda bulundugu gerekgesiyle elestirildigini
ancak bunun dogru bir yorum olmadigini belirtmektedir. Mansur’'un konuyla ilgili tam
ifadesini Kizabii't Tavdsin'den alintillayarak su sekilde vermektedir: “Egder Allab’s tanimyorsanz
eserini tanzyunig, iste o eser benim, ben Hakk'im, ciinkii ebediyen Hak ile Hakkum.” Hallac'in bu
ifadesi ile ilgili birden fazla yorum olmakla beraber “Ben Hakkim” ifadesinin bir tevhid
anlayistyla "Ben Hak'tanim" veya "Ben bir gercegim ve batl degilim" demek olduguna yonelik
aciklamalar getirilmistir. (Uludag, 1997: 379).
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“Evvel emanet budur ki
Rebber etegin tutasin
Kadinr-i erkéna yatasin
Henr Tarik-i miistakine
_—

Muhammed esridi costu
Tact bagindan da diistii
Ol serbetten biri igti
Ciintlesi oldu hayran

Lcinden biri nug etti

Ciintlesi de oldn hayran
Miimin Miislim iiryan biiryan
Hep kalktilar semaba

kK

Muhammed de cosa geldi

Tact basindan att:

Cevresin kark pare biliip
Saridilar Kirklara

Muhabbetler kadin: oldn

Yol erkdn yerini buldu

Muhanmed’i ginderdiler

Hatrlar: oldn sefa” (Akn, 2020a: §6-87)

Menakib-1 Hact Bektas Veli'de Hact Bektas ile erenlerin Hirka Dagi'nda sema
ettikleri (G6lpiarli, 1958: 35) gorillmektedir. Ttrk kiltirt dahil olmak tzere birgok
inang sisteminde daglarin ve yiiksek yerlerin Tantr’ya yakin yerler olarak kabul edildigi
ve bu nedenle de dini ritiellerin ve dualatin daha ¢ok bu tarz yiiksek yerlerde yapildigt
bilinmektedir. Bu baglamda bir cezbe ve esrime héline ge¢me yolu olan semahin
velayetnamelerde Tanrr’ya daha yakin olduguna inanilan ve bu nedenle kutsal kabul
edilen mekanlarda yapilmasi, ritGelin kutsala/kutsal ile temas amaciyla yapilan igsel
yolculuk baglaminda gergeklestigi disuntldiginde anlagilir bir durumdur. Bunun
disinda semah ile ilgili velayetnamelerde dikkat cekici bir unsur da semah ritiielinin
kerametlerle birlesmesidir. Kaygusuz Abdal Velayetnamesi’nde velinin atesin

icerisinde bir esrime halinde semah ritiielini gerceklestirmesi sonucunda atesin veliyi
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yakmadigt goriilmektedir. Mutlak hakikate, kutsala yapilan bir i¢sel yolculuk olarak
nitelendirilebilecek esrime halini beraberinde getiren semah ritdeli aninin ateste
yanmama motifi ile sembolize edilmesi, ritliclin batini yoninin sembolik bir dille

aktarildigini gostermesi bakimindan 6nemli bir rnektir.

“Fil-ciimle “askeri at arkasima siivar olub, ‘alemler, sancaklar Kaldirub tabl u zurna (ve
nefirler caldilar. Abdal Misa Sultan’a Kasd) Kildilar. Beg buynrdr kullarma: -Onciiler dnde
gidecek, atesi yakacaksuing Abdil Miisa yanacak, biz de arkadan geliyoruz, didi (kendii,
askeriyle Sultan’'un iizerine yiiridi,). Bu durum Abdal Miisa Sultan Hagretlerine malim
olub, oturdugz yirden fil-hal nagra urds. Bir kerre, “Ya Allah!” diyiib bu ses iizerine halifeler
ve Dervigler dahz ant goriib, heman anlar dahe Sultan-tla ma'an semd’a girdiler. Asitine
kapusundan tasra clkub Teke Begi'ne Karsu yiiridiler. Abdal Miisa Asitine sine yalmn bir nlu
tag var-uds. Heman ol dahi der-"akeb yiiridi, Sultan’un ardinca, giriib Sultan, ol taa bakub,
miibarek eliyle isaret eyleyiib: -Dur tagum, dur! didi. 1ki kerre ol tag Sultan’un nutkayla
durdr. Daha Sonra taglar ve agaglar turmaynb, cisa geldiler. Sultan’un ardmca camiis govdesi
gibi dahz biiyiik ve kiigiik tag, ol tagda ne kadar var-isa, Ralka olup, sema’a girdiler. Ol dteg
yakilan yire geldiler. Sultan ol atesiin igine sema’ idiib bilkiilliye dtesi mahy idiih sondiirdiler.”
(Giizel, 2021: 1152).

Demir Baba Velayetnamesi'nde ise Alevi sozli geleneginde Kirklar kalti
baglaminda tesekkiil eden semah ritiiellerinde icra edilen, Sah Ismail Hatayi’ye ait ve
Kirklar Cemi mitik anlatisini konu eden manzumenin yer aldigi gérillmektedir (Akin,
2020a: 72).

“Karklar sohbetine vardum
Gel beri bey can didiler

I et ile selam virdiim
Gir usda meydan didiler

[
Girdiigiini giziin ile
Ayan itme soziii ile
Andan sorira biziim ile

Olasimn mihman didiler
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Kalk biziimle sema oyna

Silinsiint pak olsun ayna

Kurk yil su meydanda kayna

Dabha ¢ig bu ten didiler” (Kily ve Biilbiil, 2011: 5. 44).

Kirklar Cemi mitik anlatisinin aktarildigi s6z konusu manzumede hem tasavvufi
baglamda hem de Alevi inang sisteminde olduk¢a 6nemli olan “sit” kavramina vurgu
yapilarak bilginin, sirrin ayan edilmemesi gerektiginin belirtilmesi dikkat ¢ekici bir
noktadir. Sir adi verilen ve ezoterik nitelikteki bu yapinin bir pargast olan semah ritiieli,
manzumede maddi dinyanin tim unsurlarindan arinmanin zemini olarak “Sinsiin
pak olsun ayna” dizesiyle ele alinmaktadir. Bu dogrultuda semah ritiieli “maddeden
manaya” ya da “zahirden batina” seklinde nitelendirilebilecek bir giizergahta, Tanri
ile birleserek onda yok olma gayesiyle cikilan ruhsal bir yolculugu ifade etmektedir.
Bu kemale erme streci, diger bir deyisle manevi olgunlasma yolculugu tasavvuf

doktrininde siklikla yer alan “cig-pismis” metaforlart temelinde verilmektedir.
Kutsalla Temasta Bir Ara¢ Olarak Veldyetnidmelerde Kurban Ritiieli

Alevi inang sisteminin tizerine kurulu oldugu yol inanist ¢ercevesinde gliclii bir
sckilde yasamaya devam eden en O6nemli ritlellerden biri de kurbandir. Kurban
ritiieline, Islamiyetten cok daha éncesindeki dinlerde de rastlanmaktadir. Dini
torenlerde, kutsal mekanlarda Tanr’ya kurban sunma ritideli farkli islevleriyle
Mezopotamya, Anadolu, Misir, Hint, Cin, Iran ve Ibrani dinlerinde ve mitolojilerinde
gorilmektedir (Bekki, 1996: 17). Eliade (2020: 33-34) bir yapinin gercekligini ve
kalicthigint saglamanin kutsal/ilahi yaratimin tekrarindan gegtigini belirterek kurban
ritdelinin somut mekan ve zamant ilk yaratilisa ve mitsel zamana déntstirme islevine
vurgu yapar. Ona gbre canlt ve adanmis bir ruhla ¢evrelenmis olmadig: siirece hicbir

yapt kalict olamaz. Kurban, bireyin kutsal ile temas kurma aracidir (Roux, 1994: 199).

Alevi inanc sisteminin temel ibadeti olan cem ritlelinin icrasinda kurban kesmek
esastir. Inancin kutsalina adanan ve bu nedenle de kutsalin bir parcast disiiniilen
kurban, cem ritlielinin en mihim hizmetlerinden olmakla beraber, bu ritielin her
asamasinda icra edilen ve gii¢li birer sembolizme sahip inang pratikleri mevcuttur
(Ersal, 2016: 234). Inang mensuplari tarafindan kutsal kabul edilen kurban, onlar igin
herhangi bir canlinin 6tesinde kutsal ugruna kendini feda eden ve boylece onunla
temast saglayan 6zel bir canli olarak gorilmektedir. Bu dogrultuda da kurban edilen
canlinin her davranigt bir isaret olarak kabul edilir (Ersal, 2016: 235).
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Alevi yaratilis anlatilarinda ilk melekler arasinda oldugu aktarilan Cebrail (Akin,
2020a: 171), kurban ritiielinde “kurbanin delili” olarak kabul edilir (Ersal, 2016:
235). Anlatilarda Hz. Ali’nin rehberlik edetek dogru yola ulastirdigt Cebrail ve
Cebrail araciligy ile génderilen Burak ati; mira¢ yolculugunda Hz. Muhammed’e
“Sidretii] Miinteha” olarak anilan ve Tantisal bilginin akil ve ilim ile ulagilabilecek son
derecesini temsil eden asamaya kadar eslik etmistir. Cebrail’in bu noktadan sonra
devam edemeyerek yerini farklt bir rehbere birakmast Cebrail'in temsil ettigi akil
kavraminin viicuda ait ve maddi bir unsur olmasina baglanmakta ve nefis ile aklin

idrak edemeyecegi makama gelindiginde ileri gidemeyisi seklinde yorumlanmaktadr."'

Sozli gelenekte aktarilan bu mitik anlati ile ginimiize kadar canliiging stirdiirmis
ritiellerdeki inang pratikleri karsilastirmali olarak incelendiginde inang sistemine ait
sembolizm kendini net bir sekilde gostermektedir. Alevi inang¢ sisteminde kurban
ritieli esnasinda kesilen horoza “Cebrail” isminin vetilmesi, kutsala temas etmeden
6nce Cebrail olarak anilan horozun kesilmesi, Cebrail’in kutsala ulasma yolculugunun
ilk kurbani olma &zelligini kanitlar niteliktedir (Ersal, 2016a: 236). Bu dogrultuda
Cebrail'in kutsala, Hakk’a ulagsma yolunda yol gésterici niteligi oldugu gibi kurbanin
da kutsala yapilan ruhsal yolculukta tasiyict ve ulastirict bir isleve sahip oldugu ve bir
bakima maddi olandan arinarak kutsal ile temasi sembolize ettigi séylenebilir. Alevi
inang sistemi icerisinde kurban ritieli esnasinda okunan bir diivaz imam, kurbanin

s6zU edilen temsillerini aciklar niteliktedir:

“Kurbanlar trglansp giilbenk cefildi
Gaflet nykusundan uyana geldim
Dot kapn sancags anda dikildi
Uryan biiryan olub meydana geldim

Ewvel esigine koydum bagim:
Iceri aldilar diktiim yasim
Erenler yolunda gor savagimn

Can n bay koyarak kurbana geldim

11 Mirac anlatisinda Cebrail, Burak, Sidreti’l Minteha kavramlarinin tasavvufi ve sembolik
yorumlart icin bk. Akin, 2020a.
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O/ demde nyandr bitin cirags

Ug adum ileri attim ayags
Rebberin boynuma bend etti bag
Kog kurban dediler imana geldim

Dairt kapu seldmun veriib aldilar
Pirin huznruna cekiib geldiler
E/ ele el Hakk'a olsun dediler

Heniiz masum olub cihana geldim

Pirim kulagima eyleds telkin

Sab-1 Veldyet'e olmusuz, yakin
Mezhebim Caf er-i Sadik-iil-metin
Allah dost eyvallah peymana geldim

Ogiim darda yiiziim yerde durmugum
Muhanmmed Ali’ye ikrar vermisin
Sekaabiim bamrini anda gormiisiin

I¢ib kana kana mestane geldim

Yolumnz, On 1ki Imam’a cikar

Miirsidim Mubammed Abhmedi Mubtar

Rebberim Ali'dir sabip Ziilfikar

Kulundur Sabi’ya divana geldim” (Afkan, 2020b: 254-2535)

Cerag Uyarma Ornekleri

Kurbanin kutsal ile bag kurma ve temas etmede bir aract niteliginde gérildigiine

kutsal ile temast anlamina gelmektedir.

dair Menakib-1 Hact Bektas Veli'de gecen anlatilar net bir 6rnek teskil etmektedir.
Menakib-1 Hac1 Bektas Veli’'de Ahmet Yesevi elinden hirka giymek isteyen miiritlerin
kurban getirdigi gértltr. Veliye intisap etmek isteyen miritlerin o velinin elinden hirka
giymesi, seyhin kisiyi egitme ve yetistirme yetkisi oldugu ve miridin seyhine bagliligi
anlamina gelir (Uludag: 1998: 373). Seyhe bagliligi sembolize eden kisvenin kurban
olarak sunulan hayvanin postundan yapimast dikkate degerdir. Miridin kutsanmast

ve ruhsal olgunlagma yolculugunda kutsalina sundugu kurbandan bir parca tasimast

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi /2023 /27 121



Elif SAHIN

“Birisi gelip Seyb'ten kisve giymek isterse, ne varsa onu giydirirdi. Hatta bir talip, kurban
getirecek olursa onun postundan bir kiilih yaparlards, onn verirdi.” (Golpmarly, 1958: 15).

Menakib-1 Hac1 Bektas Veli'de gecen kurbanla ilgili bir diger anlat1 da yine kurban

ile bir miridinin Hact Bektas Veli’'ye teslim olusu ile ilgilidir. Kisinin bu esnada

sundugu kurbanlar batini anlamda onun dinyevi ve nefsani duygularidir. Nitekim

bu anlamda tasavvufi ¢cevrelerde aktarilan cesitli anlatilarda da kurbanin batini ve asil

anlamini karsilayip karsilamadigy, kisinin nefsine dair duygulardan arinip arinmamast

durumuna gore degistigi gortlmektedir.'” Bu dogrultuda kurban bir nevi kisinin

nefsinin bir semboludur.

“I...] Ece vildyetine irisdi anda dab: bir mubibe rast geldi Hazret-i Hiinkdr: giricek
kademiniiz bende-hanemiizi miiserref eylesiin niirs cemaliniizle mugtenim olalum didi Hiinkar
Varlgs eyitdi davete icabetdiir nola eyliigiim varalum didi dab: ol mubib erenleriin dnine diisijp
izzetle bende-hanesine getiirdi ve irddetle kendiiyi erentere teslim idiip biat kabul eyledi Hiinkar
varly ant dabi tirag idijp Risvet geydiirdi safa-nazar idiip dervis eyledi meder bu dervis olan
kimesnentin bir siiri koyunz ve bir siiri kuzust var idi ol sevkile mahbya ihya eyledi azim cemiyyet
idiip ol bir siiri kuzz meydana getiirdi Hiinkar 1 arlgr ol dervis eyitdi bu kuzinin bir nigesi
kifayet ider ne lazim ciimlesin bogazlamak didi ol kimesne eyitdi Sultanm bu fog kuz
kurban iciindiir men fendii canumn erenler yolina nisdr ideriim didi dabe ol bir siiri kuzeya
bucak calup erenler askina ciimle kurban eyledi pes erenlere bu siz hog gelds eyitds eyliigiim sen
bizidim askimuza bir siivi knzeye kurban eylediin imdi yigregi oldur ki biz dabi seni Ziyaniu
itmeyeviiz hem ol koyuncuklars melesdiiri komayavnz, didi buynrdz ciimlesiniin bagin ve derisin
birbirine karisdurmayup fentiiklerin dabe simdurmadilar etin bisiiriip yidiler kemiiflerin
derisine kodilar bagimn ve ayagin ber birisiniin yirine getiirdi kapusun berkidiip tasra geldiler o/
kuth-1 dlem derhal Hazret-i Hiinkdr Hact Bektas el-Horasani Kaddesallabn sirrabunl-aziz
yirinden turo geliip iki rekat namaz, kildr el duaya kaldirnp Hakk taala Hazretine arz-:
hacet eyledi meger ol vaktin koyun dabs geliip sagilmusde emisecek zaman: gelmisdi Hiinkar
Varlgs miivarek ellerin yiiziine siiriip emr eyledi ol kuzelarun kapusim acdilar gordiler of bir
stiri kuge dirilmis melesiip tagra ¢iktilar.” (Duran, 2007: 345-349).

12
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Kegfiil-Maheiib’da gecen anlatt kurbanin nefsi sembolize etmesi bakimindan dikkate degerdir:
Cuineyd Bagdadi bir kisiye “Kurban kestin mi?” diye sorar. Kisi “Evet kestim.” diye yanit
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haz. Uludag: 1996°dan akt. Timbul Yildirim, 2019: 49).
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Cerag Uyarma Ornekleri

Velayetname’deki bu parca kurbanin kisinin diinyevi duygularindan arinarak ruhsal
yolculugunda kutsala yakinlasmasinin semboli ve aract oldugunu géstermektedir.
Asagida Otman Baba Velayetndmesi’nden alinan parcada ise Otman Baba’nin kurban
olarak kendi atin1 sunmast onu diger velayetnamelerdeki veliye intisap, adak, dilek,
toy, kutsal lokmay1 paylasma gibi amaclarla sunulan kurbanlardan daha farkli bir
noktaya tasimaktadir.

“Dahz giinlerde bir giin ol kan-1 velayet celal iizerine geliip ol Bariyek didiigi isim virdiigi atui
evwel nyan u ¢ul u 3in i Remerin atese urup yakds. Bade cevaba geliip ayitdr fi: Bariye masum
olmak diler. Swrr-1 Yezdan'uii ats esegi olmaz, imis didi. Ciin abdallar ol kan-1 velayetden
bu baberi isitdiler. Derbal ol Bariyek didiigi ve isim virdiigi at: ol kan-1 velayetiiii nazarma
getiiriip pes emri birle ol ats kurban itdiler. Dabt rubz revan olds. Ve cism-i sakilini kendjiler

iftar itdiler.” (Kili, Arslan ve Biilbiil, 2007: 173).

En eski dénemlerden beri at, Tiirk inang sisteminde dini, sosyal ve siyasi baglamda
olduk¢a 6nemli bir yer edinmis ve bu nedenle de at kurbant gerek rittellerde gerek
anlatilarda sik sik gérilen bir uygulama olmustur. Seyidoglu’na gbre Slimun ve
sezginin sembolii olan at, insan1 cennete ulagtiracak olan yolu bilen ve samant kutsala
gotiiren bir hayvan olarak kabul edilmistir (akt. Bekki, 2008: 105). Bu dogrultuda at,
Orta Asya Tirk geleneginde, Samanizm inancinda, Oguzlarin inang sistemi hakkinda
en zengin kaynaklardan biri olan Dede Korkut Kitabr’'nda kanli kurbanlarin en
onemlilerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu’da azaldigr gézlemlenen
at kurbant ile ilgili yakin zamanda yasadigi bilinen bir uygulama ise Bekki’nin (2008)
Corum/Dodurga ilcesinde Mehmet Dede Tirbesi'nde her yil bahar aylarinda
yapildigi séylenen at kurbanidir. Bu ¢alismasinda Bekki, Corum’a baglt Alevi yerlesim
yerlerinden olan Mehmetdedetekke kdytinde kéye adini vermis olan Mehmet Dede
Sultan Turbesi’nde halk arasinda belli bir mitik anlatiya dayandirilmis; bereket,
korunma, tehlikeleri 6nleme ve yatirt memnun etme amaglartyla sunulan at kurbant
ritielini ayrintih bir sekilde ele almaktadir. Eski Tirk inancinda daha yogun olmak
tzere ve Alevi geleneginde de karstlasilan at kurbani, Otman Baba Velayetnamesi’nde
de yer almakta ve velinin kendi atin1 kurban olarak sundugu gérilmektedir. Burada
“Bariyek masum olmak diler. Swrr-i Yezdan'wii at esegi olmaz imis.” ifadeleri dikkate
degerdir. Yukarida 6rnek olarak verilen duvaz imamdaki “Hendiz masum olub cibana
geldim” ifadesi bu satirlarla 6rtiistr niteliktedir. Bu ifadelerde kurban olarak sunulan
hayvanin giinahsiz ve kutsalin bir parcasi olacag: anlayist gériilmektedir.
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Bu o6rnekler dogrultusunda kurban ritiielinin veldyetnamelerde benzer sekilde
kutsal ile temas, diinyevi olani birakma, nefsi duygulardan vazge¢me gibi anlayislatla
yer aldigr gorilir. Sigir, kog, koyun, Oklz gibi hayvanlatin séz konusu velinin
dergihinda, yola girme ya da veliye ve boylece Tantr’ya yaklasma ve kutsal lokmay1
paylagarak kutsalla temas etme gibi amaglarla kurban verildigi gérilmektedir. Kurban
edilen hayvanlarin dile gelmesi motifinin de yer yer gbrildigi veldyetnamelerde
kurban ritiieli bir nevi manevi olgunlagma ile kutsala dogru giden ruhsal yolculukta

bir arag olarak degerlendirilebilir.

Veldyetnamelerde Batini Yolculugun Bir Temsili Olarak Cerag Uyarma
Ritiieli

Velayetnamelerde “yol” inancinin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikan ve kutsal
ile temasa dair yolculugu sembolize eden diger bir ritiel de “cerag uyarma’dir.
Cem ritielinin temel hizmetlerinden biri arasinda yer alan cerag uyarma ritieli,
Hz. Muhammet ve Hz. Al’nin tek bir nurdan yaratildigi mitik anlatist ile Nur
Suresi 35. ayetteki Tant’nin yagt ve fitili kendinden olan cam bir fanustaki nura
benzetilmesini sembolize eder. Tanrt nurunun Hz. Muhammet ve Hz. Ali araciligiyla
bu soydan gelenler tarafindan daimi olarak tasinacagi, zuhur edecegi ve insanliga yol

gbstereceginin sembolt olarak uygulanir (Akin, 2020b: 93-94).

Alevi inang¢ sisteminde yaratiis miti olarak nitelendirilebilecek bir anlatida
tim varliklarin kendisinden zuhur ettigi ilahi nurun yolculugu anlatilir. Bu yaratilis
anlatisinda Allah’in Adem’e ruh iiflemesiyle Adem’e intikal eden bir nurdan
bahsedilmektedir. Bu nur, farkli mitolojilerde tin, mana, sakti vb. kavramlarla
adlandirilan; devir inancinda da var olus yolculugu anlatilan 6zdir. Velayetnamede
de gorildigli tzere Alevi inang sistemine ait tasavvufi anlayista bu nur, devir
nazariyesinde dairenin en tepesindeki nur-1 ilahidir. Mitik anlatiya gére nitbiivvet
ve velayet nurunu barindiran bu 6z, Adem’den Site oradan diger peygamberlere
olan yolculugunda tekken Hz. Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib’e gelince ikiye
bélunir. Bir yarist Hz. Muhammed’in babast Abdullah’a, diger yarist Hz. Ali'nin
babast Ebua Talib’e aktarilan bu nur; Hz. Muhammed’e ntbtvvet, Hz. Ali’ye velayet
nuru olacak sekilde intikal eder.’ Inang sistemi igerisinde farklt baglamlarda anlatilan,

aktarilan ve velayetnamelerde de karsimiza ¢ikan bu mit, ¢erag ritteli ile baglantilt

13 Bu mitik anlatt Otman Baba Velayetnamesi’nin girisinde ayrintili bir sekilde aktarilmistir. Bk.
(Kilig, Arslan ve Bulbul, 2007: 1-5.)
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olarak okunabilir. Cinkii ¢erag ritieli, Hz. Muhammet ve Hz. Al’'nin yaratildig
nurun bir temsili olarak uyarilir (Ersal, 2016: 278). Cem ritieli esnasinda cerag
ile “Hak Muhammet Ali”nin nurunun 15181 meydana getirilir. Cerag riteli, mit
ve ritiel calismalarinda gerceklestirilen ritielin arkasinda yatan temel sebeplerin
mitlerle temellendirildigi tespiti dogrultusunda degerlendirilebilir. Ayni zamanda
Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin nurunun cemde uyarilmast sembolizmi, yine atalarin

zamanina/mitsel zamana ve dogal olarak kutsala yolculuk olarak nitelendirilebilir.

Cem ritteli esnasinda delil hizmetinin Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin yaratildigt
nurun temsili olarak batin diinyasini aydinlatan 151tk olduguna inaniddigi gibi inanca
gbre cerag ayni zamanda insanin pismesini de temsil etmektedir (Ersal, 2016: 277-
278). Bu dogrultuda ¢erag uyarmanin hem yaratilisa dair ezoterik yolculugun askin
boyutunun (Muhammedi nurun yolculugu) bir semboli olmast hem de insanin
ruhsal tekamulind temsil etmesi bakimindan yol/yolculuk kavramlari ¢ercevesinde

okunabilecegi sdylenebilir.

Rittel esnasinda gerceklestirilen uygulamalar, s6zii edilen sembolizmin
gostergeleri niteligindedir. Cerag uyariirken delilin icerisine katilan tuz; pisiren,
olgunlastiran ve maddenin bozulmasint engelleyen nitelikleriyle bireyin tekamuld,
pismesi, olgunlasmasint ifade eder (Ersal, 2016: 278). Bu dogrultuda Hact Bektas
Veli Velayetnamesi'nde ¢erag ritiielinin tuz ile beraber gectigi kisim dikkate degerdir:

“Derken sofra yayildz, yemekler geldi. Hiinkar, besmeleyle bagslads, fakat tuzsuz oldugunn
anlaymca sebebini sordu. Erenler dediler, kiyiimiizde tnz yok, tuz; madeni de nzak. Bugiin
tuz bitmis, bighir evde bulamadik. Ne olur, bitfetseniz de bir tug madeni ¢iksa. Hiinkdr,
Hakk'a giden hak ugrum hakkuyein filan yerde tnz madeni vardr, Horasandan, bizinle
beraber gelmistiv. Oraya gidin, kazun, ¢ikarm. Keyamete dek bigden armagan olsun hem
de iginden bizim hediyemiz de cikstn, cerag yapsmlar, her ceragin dibinde golgesi olur, onun
olmaz, buynrdu. Cevik bir adam gonderdiler, soylenen yeri kazdy, tuzu buldu, birazek
getirdr, yemeklere serptiler. Yemekten sonra dualar edildi ve Hiinkdr Sadeddin’in yaninda
durnrkenbirdenbire kayboldu.” (Golpinarly, 1958, 58-59).

Velayetnamelerde cerag; yukarida sézi edildigi tizere mutlak olan nurun aktarimini

(yolculugu) temsil edecek sekilde sembolik olarak kullanilmustir:

“Hact Bektas 1eli, Osman Bey'in yiiziine bakti. Safa geldin Osman’im, kadem getirdin,
bagmdakini ¢ikar, ileri gel, dedi. Osman huzura gelds, diz, ¢okti. Hiinkar o tact alds, tekbir
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edip Osman Bey'in basina giydirdz. Belindeki kemeri cikards, tekbirleyip Osman Bey'in beline
kausattr. Oniindeki cerags nyandrdy, tekbirleds, igiit vererek Osman Bey'in eline sundu, bunlar:
al, dedi. [...] Hiinkar adimi sana bagssladim, senin soyunun admz bu adla ansmlar. Giin
dogusundan giin batisina dek geragin yansin. Rum Erenleri bu mafkan birisine vermefk isted,
her biri bir eri tuttn. Bense yedi yaldr senin ve soyunun rublarm: vildyet kabzgasimda saklayip
durmadayim. Iste geldin, nasibini aldim.” (Gélpinarl, 1985: 76).

“Pes ol kan-1 velayet bir giin ol aradan dabi gayb oldr. Ve kimse bilmedi kim fancarn gitds.
Nii-gih bir nice giinden Soiira Babaeskisi'nde Zibir oldr kim ol yire Sar: Saltuk bAaz'ret/m'
gelmis idi. Ve ol Zat-1 mubteremiifi ol sehrde bir cerags yanar imis. Heniiz, fitili ol fityl idi kim
kendii miibarek eliyle yakmis idi. Pes ciin ol futh-1 alem ol araya yitisdi. Dab ol ceraga bir
nasgar Saldr. Ol siat ol cerdg dinilendi. Ciin iizerindefki hakimler bu sirre girdiler, dem-beste
kaldilar kim bu kimse aceb ne kisidiir kim bu neve keramat- velayet ighar eyledi didiler. Pes
ol arada ol kan-1 veldyet cevaba geliip ayatds kim: Bu cerdgs yakan Sars Saltufe ve server-i cihdn
benem didi. Ve tekerdr ol kan-1 veldyet ol ceraga nagar eyledi. Ve ol dirileneri fitil girii %iya viriip
yandz. Ciin bu aldmet i veldyeti ol kan-1 velayetden ol hakimler gordiler. Nagarmda yiiz yire
urup nag u niyazlar itdiler. Ve bildiler kim ol kan-1 velayet iki cihanuii sirrz ve serveridiir.”
(Kalsg, Arslan ve Biilbiil, 2007: 23).

Inang sistemine dair anlatilar, ritiiel uygulamalari ve 6rnekler dogrultusunda gerag
uyarma ritielinin kutsalla temas, ruhsal tekdmil ve yaratilisa dair ezoterik yolculuk
sembolizmiyle velayetnamelerde yer aldigi gériilmektedir. Bireyin madde dleminden
mana alemine, mutlak ve kutsal olana yaptig1 ruhsal yolculuk ve yaratilis anlatisi ile
baglantist kurulabilecek olan ¢erag ritieli velayetnamelerdeki “yol” dilinin en belirgin

ornekleri arasinda yer almaktadir.
Sonug

Yolculuk izleginin akisi, mitlerden cagdas anlatilara kadar benzer birtakim
ozellikler gbsterir. Bilineni, asina olunani terk ederek cikilan yolculuktaki engeller,
zahmetler, yenilikler bireyi eski halinden uzaklastirir, yeniler ve kendine dair farkh
yonleriyle karsilastirir. Yolculugun tahmin edilemez ve belirsiz seyri onun yagamla
arasindaki benzerligini artirirken kisiye de hem dis diinyaya dair hem de kendine
dair kesiflerin kapisint aralar. Dolaysiyla ¢ikilan her yolun hem somut hem de
mistik birer glizergaht vardir. Bu durum, yol/yolculuk kavramlarinin dontisim,
kesif, tamamlanma temalarindaki sembolik kullanimlarinin 6ntinti agmistir. Bireyin

kendini, diinyayi, evreni, varligi sorgulamak, kesfetmek ve deneyimlemek icin ¢iktig
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yolculuk mutlak bir hakikate ulasma amacint tasir. Mutlak hakikat, farkl disiplin ve
inang sistemlerine gére kimi zaman Tantr’yl, mutlak ya da tek olani; kimi zaman da
kahramanin kendisini/zihnini/varligint/bilin¢altini ifade eder ki bu distince bireyin/
kahramanin kutsal olana ulasma ve kendini kutsal olanla 6zdeslestirme ya da kutsama

¢abastyla okundugunda anlamli ve tutarlt bir tablo ortaya ¢tkarmaktadir.

Mitlerde ve mitlerden dogarak zaman icerisinde aktarilan, aktarimi saglandik¢a
sckillenen ve evrilen anlatilarda da insanin kutsala, kutsalla biitiinlesmeye duydugu
yasamsal ve ruhsal ihtiyacin sembolik bir dille aktarildigi gérilmektedir. Velilerin
ve dini sahsiyetlerin kerametlerini konu edinen sézli anlatilar olan menkabelerin de
onlara atfedilen kutsiyet, islevleri, anlatilma amaglari ve aktarimi diisinildiginde sézu
edilen 6zelliklere sahip bir anlatt tiirti oldugu gorilmektedir. Alevi inang sisteminin
tizerine insa edildigi mitik, sembolik ve tasavvufi anlayist yine inang sistemi icerisindeki
sembolik “sir” dili ile ortaya koyan velayetnameleri anlamlandirmak ve ¢bztimlemek;
s6z konusuinancin anlam diinyasini ve gelencksel kodlarintidrak etmenin adimlarindan
birisidir. Bu nedenle velayetnamelerin temelinde yatan mitik tasartyl, kullandigt
sembolik dili, toplum igerisindeki islevlerini, bunlara inan¢ mensuplarinca atfedilen
kutsiyeti anlamlandirabilmek ve analiz edebilmek; velayetnameleri ve bunlari tireten
toplumsal bellegi, dolayistyla da inang sistemini idrak edebilmek i¢in bir kosuldur. Bu
kosul saglandiginda soz1i ve yazili kiiltiire, anlatilart olusturan bireysel ve toplumsal
ihtiyaglara, inang sistemi tarafindan olugturulan sembolizme dair tartismalara da kapi

aralanabilir.

Ezoterik bir inan¢ sistemince yaratilan velayetnamelerin sembolik dilini
¢6ztimleyebilmek ancak inang sistemi baglaminda yaratilmis diger unsurlart da (mit,
ritlel, icralar, manzum-mensur metinler) bitincll ve karsilastirmali bir sekilde ele
almakla mimkiin olur. Clinki mit ve ritiiel ¢alismalarindaki tespit ve gorislerde de
ortaya kondugu gibi mitik anlatilarin ve ritidellerin her biri birbiriyle anlam iligkisi
icerisindedir. Rittiel, baslangictaki zamanlarda gerceklesen bir olayin yeniden
yaratilarak eylemsel diizlemde canlandirilmasidir. Mit, simdiki zamanda gerceklesen
eylemleri ilksel zamanlardaki Tanrilarin/kutsalin eylemleriyle ritueller araciligtyla
Ozdeslestirir. Bu yolla birey; atalarin kozmosu sagladigi, dinyay: yarattudt ve sonraki
tim eylemler icin kutsal modeller olusturdugu baslangic zamanindaki eylemleri
canlandirarak kutsalla temas eder (Bell, 1997: 11). Bu dogrultuda; konu edindigi
Oykiilere inan¢ mensuplarinca inandmasi, Gykilerin gercek kabul edilen kutsal

anlatilar olmasi, yalniz icinde dretilip aktarildigr inang sistemine mensup toplulugun
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idrakine acik ezoterik semboller barindirmast gibi ézellikleriyle mitik anlatilar olarak
degerlendirilebilecek olan velayetnameler; inang sisteminin ritiiel ve uygulamalariyla
bir stki bir bag icerisindedir. Dolayistyla velayetnamelerde, inan¢ sisteminin mitik
tasarist geregi ¢ikilan ruhsal tekamil ya da manevi yolculugun izleri striliirken
gelenekte hala canliligini koruyan ritiieller ile bunlarin anlati icerisindeki yansimalarint

karsilastirmali incelemek, inang sisteminin idrakine katki saglayacaktir.

Bu tespitlerle yola cikilan ilgili ¢calismada, Alevi inang sisteminde héla yasamaya
devam eden semah, kurban ve cerag uyarma ritiiellerinin velayetnamelerdeki
kullanim ve aktarimi, ritGellerin gelenek icerisindeki sembolik ve batini anlamlar
ile karsilastirilmali olarak incelenmistir. Incelemeler sonucunda; inang sisteminin
mitik tasarisinda var olan ruhsal tekamil ve icerisinden zuhur edilen butine
ulagarak tamamlanma anlayislart cercevesindeki kutsala ulasma yolculugunun semabh,
kurban ve gerag uyarma ritiiellerinde yer aldigi ve bu ritellerin benzer sekillerde
velayetnamelerdeki olay orgilerine de dahil edildigi goérilmistir. Ezoterik/batind
kavramlariyla degerlendirilebilecek bu yolculuk, inang sisteminin ritiellerinde ve bu
ritiellerin temelinde yatan kéken mitlerinde yer almaktadir. Bu mit ve ritiieller Gizerine
gelecekte yapilacak sembolik okuma ve ¢éziimleme calismalarinin, inang sisteminin
geleneksel yapisi bozulmadan, dogru bir sekilde anlasiimasi ve aktarilmasina katk:
saglayacagi distinilmektedir.
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II. MEHMED’IN ILK SALTANATI DONEMINDE (1444-1446)

GERCEKLESEN HURUFILIK KOVUSTURMASI VE

EDIRNE VAKASI MESELESI

The Issue of the Hurufism Prosecution and Edirne Case During the First Sultanate of

Mebmed 11 (1444-1446)

Die Verfolgung des Hurufismus wihrend der ersten Herrschaftsperiode von

Mehmed II. (1444-1446) und das Ereignis von Edirne

Selcuk SENGUL ~

Hurufilik, XIV. yizyilda yasamis olan Fazlullah Hurufi’nin
sistemlestirdigi felsefi ve mistik bir distince akimidir. Baslangicta, Timurlu
Devleti egemenliginde olan tarihi Azerbaycan ve Iran sinirlari iginde
gelisen Hurufilik, daha sonra; glintimiiz Iran, tarihi Horasan, Anadolu ve
Balkanlarda da vathk g6stermistir. Hurufiler XV. ylzyildan sonra gizli bir
sekilde faaliyet gbstermeyi tercih ettiginden dolayt Hurufilik, genellikle
anlastimast zor bir fenomen olmustur. Bunda, Hurufiligin “sir icerikli
dil”le 6riili bir dgretiye sahip olmasinin da etkisi yadsinamaz. Ozellikle
Osmanlt déneminde yasamis olan Hurufiler konusunda bu zorluk daha
cok hissedilmektedir. Hurufi olmasalar bile Hurufilikten etkilenerek yazan
veya esetlerinde Hurufiligi andiran temalar barindiran gair ve yazarlarin
olmast, bu belirsizligi artiran unsurlar olmustur. Ancak Hurufilik distincesi,
onun tarihi kadar miiphem degildir ve son elli yilda ortaya konan caligmalar
neticesinde, daha iyi bilinmektedir. Hurufilerin Timurlu Devleti'nde
yasadigr kot tecriibeden sonra Anadolu’ya gecerek gizlenmeyi tercih

etmesi ve basta Bektasilik olmak Uzere baz tarikatlarin icinde gizlenerek

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Haci Bektas Veli
Arastirma ve Uygulama Enstitiisit Alevi Bektasi Kilttirt Anabilim Dali, Nevsehir, Ttrkiye,
selcuksengulunepostasi@gmail.com, ORCID: 0000-0001-5502-1317.
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varligint strdirmesi dikkate degerdir. Hurufilerin bugiinkii Arnavutluk ve Makedonya
gibi Balkan bolgelerinde de ciddi bir varligt s6z konusudur. Hurufilerce yazilmis esetlere
ve diger tarihi kayitlara bakildiginda, Hurufilerin dénemin dini distincesini de oldukea
derinden etkiledigi gérilmektedir. Hurufilerin Osmanli topraklarinda karsilastigi kayda
deger ilk biytk problem, 1444 yili civarinda Edirne’de gerceklesen bir dizi olaydir. Bu
olaylarda, II. Mehmed’e yakin olan bazt Hurufi ileri gelenleri ile bircok Hurufi idam
edilmistir. Bu olaylar, Edirne’de o yil yasanan siyasi kargasa ve savas tehdidi ortaminda
gerceklesirken, calismamizda, Hurufilere yonelik girisilen bu eylemlerin Osmanli sarayi
icindeki hiziplesmeyle bir iligkisi olabilecegi ihtimali ele alinmistir. Bazi tarihgilerin de
vurguladigr gibi bu olaylar, Hurufilerin tarihi sertveninde 6nemli bir kirilma noktast
olmustur. Bu durum, Hurufilerin gelecekteki tutumunu da belitleyen etkenlerden biri
olmustur. Bu ¢alismada, Hurufilerin II. Mehmed ile kurdugu iliskiler ve ardindan ugradigt
kovusturmalar, dénemin tarihi atmosferi cercevesinde irdelenmistir. Ayrica Edirne’de
gerceklesen olaylarin bir Hurufi kalkismast veya isyant olup olamayacagi ele alinmis, son
olarak Hurufilerin yasadigt bu stirecin ilerideki tutumlarina ne sekilde yansimis olabilecegi

hususu, Hurufilerin Bektasilikle iliskisi baglaminda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hurufilik, Bektasilik, Edirne Vakast, Osmanl Kurulus Dénemi,
II. Mehmed.
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ABSTRACT

Hurufism is a philosophical and mystical thought movement systematized by Fazlullah
Hurufi, who lived in the 14th century. Hurufism, which initially thrived in the Timurid
State, later appeared in Khorasan, Anatolia and the Balkans. Hurufism has often been an
elusive phenomenon, especially since the Hurufis preferred tooperate in secret, especially
after the 15th century. Another reason is that Hurufism has a “mysterious language”.
This difficulty is felt more especially in the case of Hurufis who lived in the Ottoman
period. The fact that some poets and writers who are influenced by Hurufis more have
themes evoking Hurufism, even if they are not Hurufis, increases this uncertainty.
However, Hurufism thought is not as obscure as its history and is now widely known. It
is noteworthy that after the Timurid State experience, Hurufis preferred to hide more in
Anatolia and continued to exist by hiding in some cults, especially Bektashism. Hurufis
also had a serious presence in Balkan regions such as Albania and Macedonia. When
we look at the Works written by Hurufis and other historical records, it is sent hat the
Hurufis deeply influenced the religious thought of the period. The first major problem
that the Hurufis faced in Ottoman lands was a series of events that took place in Edirne
around 1444, In these events, some Hurufi leaders who were close to Mehmed and
many other Hurufis were executed. While these events took place in the atmosphere of
political turmoil and under the threat of war in Edirne that year, it is worth examining
whether these actions against the Hurufis have a relationship with the schism with in the
Ottoman palace. In addition, some historians describe this event as a significant breaking
point in the historical adventure of Hurufis. This breaking point also has determined the
future attitude of the Hurufis. In this study, the relations the Hurufies established with II.
Mehmed and the prosecutions they faced after wards examined within the framework of
the historical atmosphere of the period. In addition, it has evaluated whether the events
that took place in Edirne could be a Hurufi suprising or rebellion, and finally, the issue of
how this process experienced by the Hurufis may have reflected on the in future attitudes

discussed in the context of the relationship with Bektashism.

Keywords: Hurufism, Bektashism, Edirne Case, Ottoman Establishment Peirod,
Mehmed I1.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Hurufismus ist eine philosophische und mystische Denkbewegung, die von
Fazlullah Hurufi, der im 14. Jahrhundert lebte, systematisiert wurde. Urspriinglich
entwickelte sich der Hurufismus in den Grenzen des historischen Aserbaidschan und
Irans, die unter der Oberhoheit des Timuridenreiches standen. Spiter verbreitete er sich
auch im heutigen Iran, im historischen Chorasan, in Anatolien und auf dem Balkan. Da
die Anhinger des Hurufismus es nach dem 15. Jahrhundert vorzogen, im Verborgenen
zu agieren, ist der Hurufismus im Allgemeinen ein schwer zu verstehendem Phinomen.
Zweifellos trigt dazu auch die Tatsache bei, dass die Lehre des Hurufismus in einer
»geheimnisvollen Sprache® formuliert ist. Diese Schwierigkeit tritt besonders deutlich
bei den Hurufi zutage, die wihrend der Zeit des Osmanischen Reiches lebten. Weiter
verstirkt wird die allgemeine Ungewissheit durch den Umstand, dass es verschiedene
Dichter und Schriftsteller gab, die, selbst wenn sie keine Hurufi waren, in ihrer Arbeit
von dem Hurufismus beeinflusst waren oder in ihren Werken Themen behandelten, die
an den Hurufismus erinnern. Weniger obskur als die Geschichte ist hingegen das Denken
des Hurufismus, das uns heute dank diverser Studien, die in den letzten fiinfzig Jahren
durchgefithrten wurden, besser bekannt ist. Nach ihren schlechten Erfahrungen im
Timuridenreich zogen die Hurufi es vor, in Anatolien unterzutauchen und ihre Existenz
in bestimmten Orden, insbesondere dem der Bektaschiten, fortzusetzen. Auch im Balkan
sind die Hurufi beispielsweise in Albanien und Mazedonien stark vertreten. Sieht man
sich die von den Hurufi verfassten Werke und andere historische Aufzeichnungen an,
wird deutlich, dass die Hurufi das religiése Denken der damaligen Zeit stark beeinflusst
haben. Das erste grofie Problem, mit dem die Hurufi im osmanischen Herrschaftsgebiet
konfrontiert wurden, betrifft eine Reihe von Ereignissen, die sich um 1444 in Edirne
zutrugen. Bei diesen Ereignissen wurden einige einflussreiche Hurufi, die Mehmed 11I.
nahestanden, und viele weitere Hurufi hingerichtet. Diese Ereignisse fanden vor dem
Hintergrund politischer Unruhen und eines drohenden Krieges in Edirne in jenem
Jahr statt. In dieser Studie wird untersucht, ob die MaBnahmen gegen die Hurufi
méglicherweise mit einer Spaltung am osmanischen Hof zusammenhingen kénnten.
Wie einige Historiker hervorgehoben haben, stellen diese Ereignisse einen wichtigen
Wendepunkt in der Geschichte der Hurufis dar. Sie waren einer der Faktoren, die das
Verhalten der Hurufis in der Folge maligeblich beeinflussen sollten. In dieser Studie
werden die Bezichungen der Hurufis zu Mehmed II. und ihre anschlieBende Verfolgung
im Kontext der Atmosphire jener Zeit analysiert. Dariiber hinaus wird erortert,

ob es sich bei den Ereignissen in Edirne um einen Aufstand oder eine Rebellion der
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Hurufi handelte, und schlieBlich wird im Kontext des Verhiltnisses der Hurufi zum
Bektaschitentum diskutiert, wie sich diese Ereignisse in der Folge auf das Verhalten der

Hurufi ausgewirkt haben konnte.

Schliisselwérter: Hurufismus, Bektaschitentum, Ereignis von Edirne, Griindungszeit
des Osmanischen Reiches, Mehmed T1.
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Girig'

Hurufilik, XIV. ylzyilda yasamis olan Fazlullah Hurufi (veya dogdugu schre
nispetle Fazlullah Esterabadi) tarafindan kurulmus ve sistemlestirilmis felsefi ve
mistik bir akimdir (Aksu, 1989: 2-381). Bir tarikat olarak® orgutlenmese de (Usluer,
2009) Fazlullah Hurufi’nin karizmatik liderligi ile eserleri, Hurufilik tarihi boyunca
birlestirici bir unsur ve Hurufiligin tarihi seyrini takip ederken énemli bir referans
noktast olmustur. Fazlullah Hurufi’ye ait olan ve Hurufiligin temel eseri olarak kabul
edilen Cavidinndme adli eser, Kur’an’in batni bir tefsiri sayilabilir. Fazlullah Hurufi,
6zgun oldugu degerlendirilen® bir yontemle ebeet hesabt gibi bazt 6zel hesaplama
araglarint kullanarak harfler* ve harflerle iliskili sayilar Gizerinden Kut’an’da yer alan
ayet ve kissalar ile hadisleri tevil etmektedir. Ayrica diger kutsal kitaplara ait bazt
anlatimlarin da bu yoéntemle tevil edildigi gorilmektedir (Kasimov, 2011: 190).
Bu yontem Fazlullah Hurufi'nin eserlerinin neredeyse tamaminda gérilmektedir.
Usluer’e gore Hurufilik, tefsir tarihi icinde 6nemli ve 6zglin bir yere sahiptir zira
Fazlullah Hurufi’nin yaptigs sey, temelde, bir Kur’an tefsiridir (2009: 12).

Hurufilik, temsilcileriyle birlikte, XV. yiizyil baslarinda Anadolu ve Balkanlara
nifuz etmeye basladiginda, en derin etkisini Bektasi tarikati (Usluer, 2009:181) ve
Kizilbas ztimreler tUzerinde gbstermistir. Bektasilik, Osmanli Devleti’nde, 6zellikle
yenigeriler nezdinde, biytk saygnligt olan bir tarikat idi (Képrila, 1991: 13).
Fethedilen topraklarin Islamlastiriimasinda ve yenicerilerin dini motivasyonunda
essiz bir gorev icra eden Bektasi tarikatinin devlet nazarindaki bu yitksek mesruiyet,
Timutlu Devleti’nin ve daha sonra Karakoyunlularin egemen oldugu sahada yogun bir

bask1 ve takibata ugrayan Hurufilerin Bektasi tarikatina yanasmasinda etkili olmustur

1 Bu makalede ele alinan konu, tarafimizdan hazirlanan “Hurufilik Diigiincesindeki Vech (Insan
Yiizii)' Kavraminn Alevi Bektasi Kiiltiiriine Etkisi” adli Yiksek Lisans Tezinde kismen ele
alinmistir.

2 Babinger bazi ifadelerinde, Hurufilikten bahsederken “Hurufilik Tarikat1” ifadesini kullansa
da Hurufiligin tarikat olmadigi, genel kabul gérmektedir. Babinget’in bu ifadeyi kullanitken
genelleme yaptigt kuvvetle muhtemeldir.

3 Hurufilik alaninda birincil kaynaklar tizerine ciddi ¢alismalari olan Fatih Usluer, Hurufiligin
harfler ve sayilarla kurdugu sistematigin 6zglin oldugunu savunmaktadir. Arastirma ve
eserlerine bakildiginda bunun kuvvetli bir sav oldugu gérilir. Bkz. USLUER, E (2009).

4 Bu harfler, Arapgada kullanilan 28 harf ile Farscada kullanilan fazladan dért harfe (@ )
tekabil eder.
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demek yanlis olmaz. Ayrica katt bir dini yorumdan uzak olup daha ¢ok mistik ve
irfani diyebilecegimiz bir dini anlayisa sahip olan (Mélikoff, 2019: 111) Bektasiligin
bu yo6ni, Hurufilerin Bektasi tekkelerinde kendilerine yer bulmaya calismasinda bir
diger etkendir.

Dénemin kroniklerinde, Fazlullah Huruf’nin halifesi olan Ali el-Ala’nin (asil
adi Ebi’l-Hasan-1 Isfahani) Suriye’den Anadolu’ya gecip Hact Bektas tekkesinde
Bektasilere Hurufi 6gretilerini telkin ettigi kaydedilmektedir (Usluer, 2009: 24). Bu
iliskinin Hurufilerle Bektagiler arasindaki ilk ciddi yakinlasma oldugu genellikle kabul
edilmektedir. Golpinarl, bu rivayetleri aktarmakla beraber, Ali el-Ala’nin 6lim
tarthinden ve Alincak’ta medfan oldugundan yola ¢tkarak bu ihtimali pek miimkiin
gérmemektedir. Birtakim degerlendirmelerin ardindan Golpimarli, Anadolu ve
Rumeli’de Hurufiligin yayilmasinda Ali el-A‘la’nin degil Mir Serif ve Nesimi’nin etkisi
oldugunu savunmaktadir. Golpinarli, bu kabule iliskin en eski kayda Hoca Ishak
Efendi’nin 1826°dan sonra yazildigi anlasilan Kégzfiil-esrdr adlt eserinde rastlandigin,
dolayisiyla donemin kaynaklarinda Ali el-A‘la’nin bahsi gecen faaliyetleriyle ilgili bilgi
bulunmadigint belirtir (1973: 28). Ancak yine de Ali el-Ala’nin Hurufi 6gretilerini
Bektasi ogretileriymis gibi telkin ettigine dair genel bir kabul vardir (Aksu, 1989).
Her ne sekilde gelismis olursa olsun, XV. ylzyiin ilk ¢eyreginde Hurufilerle basta
Bektasi Tarikatt ve Kizilbag ziimreler olmak tizere Anadolu’da faaliyet gdsteren bazi
tasavvufi tarikatlar ile Kalenderiler gibi ziimreler arasinda munasebetlerin basladigt
gorilmektedir. Bu faaliyetler, Hurufilerce yart acik, yart gizli ve mutemadiyen bir
temkinlilik icinde gerceklesmistir. Buradan hareketle Hurufilerin Timurlu ve yer yer
Karakoyunlu egemenligindeki topraklarda yasadigi takibatin olumsuz etkilerinden
ders cikardigi ve Anadoluda tamamen acik bir sekilde faaliyet yuriitmekten
kacinip faaliyetlerini yari gizli sekilde surdirmeye calistigt sonucunu citkarmak
yanlis olmayacaktir. Bu temkinlilik nedeniyle Hurufiler, ileride herhangi bir gévde
gosterisinden kaginmis olabilir.

Yine de Hurufilerin XV. ve 6zellikle XVI. yiizyilda, Osmanli Devleti’'nde zaman
zaman kovugturmaya ugradigi bilinmektedir. Kizilbaslar® istisna tutulacaksa® Osmanli

5 Buradaki “Kizzlbaslar” tabirinden, Osmanli tarafindan Safevilerle iliskisi oldugu distintlen
Alevi zimreler kastedilmektedir. XVI. yiizyilda Osmanl’da, Safevi tehdidi nedeniyle
Kizilbaslara yonelik ciddi kovusturmalar ve baskilar s6z konusudur.

6 XVL yuzyilda Kizilbaslara yonelik devletin tutumu bir dizi ayaklanmayr da beraberinde
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déneminde Kalenderi gibi bazi heterodoks tarikat ve gruplara karst gerceklestirilen
kovusturmalar ve cezalandirmalarin sinirh kaldig, genel bir kampanyaya déntismedigi
soylenebilit (Usluer, 2009: 26). Bu kovusturmalara yonelik arsivlerde sinirh belge
bulunmaktadir. Ornegin 25 Mart 1573te (H. 21-11-980) Filibe ve Tatarpazari
kadilarina yollanan bir hitkimde, ismi zikredilen ve Hurufi olduklari bildirilen
baz1t kimseletin sorusturulmast ve “mulhit” olduklatinin anlasiimast durumunda
baskente gonderilmesi emredilmektedir (Usluer, 2009: 26). Bu kovusturmalara XVI.
yuzyilda daha sik rastlandigi gériilmektedir. Bu dénemde Safeviler ve Osmanlilar
arasinda yaganan gerilim ve savaslar ile Kizilbaslarin siyasi faaliyetlerine yonelik
kuskular, bazt heterodoks gruplara mensup kisilerin de bu kovusturmalara dahil
edilmesinde etkili olmustur, denebilir. Ornegin, Osmanlt arsiv belgelerinde yer
alan bazi hiukimlere bakiddiginda, Safevi “tehdidinin” bu kovusturmalarin temel
gerekeesini teskil ettigi gortlebilir. Safevi baglantli “Rafizilere’”” taviz verilmezken ve
bu kisiler genellikle 6ldiirilmek suretiyle cezalandirldigi, Safevi baglantisi olmayan
sttadan “Rafigilere veya Kizilbaglara” karst basit hapis cezalart ile siirgiine génderme
gibi cezalarin verildigi ve bu gibi kisilerin genellikle oldirilmedigi goériilmektedir.
Ornegin, Dulkadir Beylerbeyine yollanan bir hiikiimde, Safevilerle iliskisi bulunan
Rafizilerin toplanip 6ldirilmesi emredilirken Safevilerle iliskisi olmayan siradan
Rafizilerin ise sadece hapsedilmeleri emredilmektedir (Oz, 1997: 60). Gériildiigi gibi
Ozellikle XVI. yiizythn ilk ¢eyreginde Osmanl’nin politikalarint derinden etkileyen
Safevi tehdidi, Kizilbaglarin ve “heretiklerin” kovusturulup cezalandirilmasinda etkili
oldugu s6ylenebilir. Bu kovusturmalar sadece bu ¢eyrekle sinirlt kalmayip XVI. yiizyil
boyunca stirdigl belgelere yansimaktadir. Her ne kadar Hurufilerin de bu yiizyilda
kovusturuldugu goriilse de Usluer, kaynaklarda ve dénemin anlayisinda, Kalenderiler

getirmistir. Bu ayaklanmalarin ilki olan Sahkulu Ayaklanmast ile birlikte Kizilbaslara yonelik
fetvalar da verilmeye baglamistir. Fetvalarla Osmanlit Devleti’nin Kizilbaglara karg: stirdiirecegi
miicadele resmi bir mahiyet kazandirmistir. Bunun yani sira Kizilbaglara verilen cezalar XVI.
ylizyil boyunca Osmanlt arsiv belgelerine de yansimigtir (Artan, 2019: 309; Koyuncu, 2014:
73; 103-136; Sahin ve Feridun, 1994: hitkim nr. 27, 71, 111, 281, 330, 453, 454).

7 Sozluk anlami olarak “Yerk etmek, birakmak, ayrimak” anlamlarina gelen Rafizi terimi, ilk G
halifenin hilafetini reddeden $ii gruplari, daha sonra da Sii unsurlari tagtyan bazi batini gruplart
ifade eder. Osmanlr’da ise Bu terimle daha ¢ok Sii unsurlar tasiyan batini gruplar kastedilmistir.
Bu terim, ileride Alevi diye anilacak olan ve genel kabul g6rmiis Islam yorumundan ayrilan
muhtelif dervis ziimreleri, $il inancini benimseyen Acemler, Kalenderiler, 6zellikle Safevi
Devleti’nin kurulmast esnasinda ve sonraki dénemlerde Anadolu’da ve Iran’da bulunan
Osmanli muhalifi Kizilbas ziimreler icin kullanilmistir. Bkz. (Oz, 2007: 396-397).

138 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27



_— I1. Mehmed’in ik Sal t1 Do inde (1444-1446) Gerceklesen Hurufilik Kovusturmasi ve Edirne Vakasi Meselesi

ve diger batini ziimrelerle Hurufiler arasinda net bir ayrim yapilmadigi olgusundan
hareketle bu bilgilere temkinli yaklasilmasi gerektigini séylemektedir (2009: 26).

Gergekten de Osmanlr’da, dénem dénem heterodoks gruplar arasinda kesin
bir ayrim yapilmamis ve bu gruplara mensup kisilere toptan Kalenderd, Istk, Rafizi,
miilhit gibi genel bir isimlendirmede bulunma egilimi olmustur. Ocak’a gére de bu
kovusturma ve cezalandirmaya muhatap bazi kisiler, Hurufi olmasalar bile Hurufi
dustincelerden etkilenmis kisilerdir ve daha ¢ok Kalenderi dervigleridir (2013: 155).
Ahmed Refik, XVI. ylizyilda bazt “Rafizilerin’® diri diti yakilarak veya Kizilirmak’a
atilmak suretiyle cezalandirildigini  séylemektedir (1994: 33). Ocak ise Islam
hukukunda yakarak 6ldirme cezasinin olmamasindan hareketle Hurufilerin yakilarak
cezalandirilmasina iliskin kayitlara temkinli yaklasiimasi gerektigini savunmaktadir
(2013: 155). Ocak, ayrica, eg-Sekdikn'n-Nu'‘maniyyede Hurufilerin  “huliil” inancint
tasidigt gerekeesiyle cezalandirildigi bildirilse de pek ¢ok Hurufi ve Kizilbas sairin
siirlerinde, huldl inancina yonelik unsutlar bulundugu ve bu sairlere yonelik herhangi
bir kovusturma veya cezalandirmanin gerceklestirilmemesinin dikkat ¢ekici oldugunu
ifade etmektedir. Devaminda ise bu durumun mduellifin rivayetini tartismalt hale
getirdigini savunmaktadir. Ayrica “bu/i/” inancinin Hurufilige 6zgti olmadigi, daha ¢cok
Hallac-1 Manstr’un “enel-hakk” disturundan esinlenmis olan ve o dénem Osmanlt
cografyasinda faaliyet gbsteren Melamilik, Hayderilik, Kalenderilik, Mevlevilik gibi
bir¢ok tarikat ve megrepte kendisine yer bulan bir distince oldugunu belirtmektedir

(2013: 156-157).

Hurufilik, ik déniim noktasint basta kurucusu Fazlullah Hurufi’nin Timur’un
emriyle idam edilmesi olmak tizere miintesiplerinin ugradigi bask: ve bir dizi katliam
déneminde yasamistir. Bu déntim noktasinin ardindan, Anadolu ve Balkanlara kacan
Hurufilerin, II. Mehmed’in ilk saltanati déneminde baskent Edirne’de maruz kaldig
olaylar, bircok tarihci tarafindan ikinci dontim noktast olarak kabul edilmektedir. Bu
calismada, bahsi gecen déniim noktasina gelmeden 6nce, Hurufilerin katledilmesiyle
sonuclanacak olan Edirne Vakas’nin nedenleri, dénemin siyasi ve toplumsal
gelismeleri baglaminda ele alinmaya calistlmistir. Bu baglamda calismada, Edirne’deki
politik hava, savas ve isgal tehdidi ile II. Murad’in oglu lehine tahti terk edisiyle

8  Ahmed Refik’e gore Rafiziler, Bektasilerin aksine, Safevi sahasindan gelen bir etkiyle Osmanl
tlkesinde karisiklik ¢ikaran ve Osmanlt’yt yikmak icin Safevi sahlar tarafindan kullanilan
kisilerdi. Refik, Bektasilerle Rafizi dedigi Safevi yanlist gruplart ayirmaya dikkat ediyor (1994:
24).
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birlikte II. Mehmed’in tahta oturma kosullari ve bu gelismeye karst saray icinde
gelisen muhalefet, Hurufilerin katli olayinda dikkate alinmasi gereken parametreler
olarak belirtilmis ve ele alinmistir.

1. Hurufilere Yonelik Edirne’de Gergeklesen Kovusturma ve Cezalandirmalar

Tarihgiler ve tarihi belgeler, 1440’h yillarda Edirne’de ger¢eklesen ve Hurufilerin
agir bir sekilde cezalandirilmasiyla sonuglanan bir dizi hadiseden bahsetmektedir.
Bunun disinda, 1I. Bayezid ve 1I. Selim zamaninda da “Igz&” ve “Hurnfi” ad1 alunda
bazt kovusturmalarin oldugu bilinmektedir (Oz, 1997: 62). Ancak bu calisma,
Edirne’de II. Mehmed’in ilk saltanat déneminde meydana gelen Hurufi hadiseleriyle
sinitl tutulmustur. II. Mehmed, tahta ¢tkmasindan itibaren, devlet erkdni icinde,
basint Candarli Halil Pasa’nin ¢ektigi ciddi bir muhalefetle karsilasmustir. Yant sira,
Avrupa’dan gelen savas tehdidi, siyasi ortamin daha da gerginlesmesine sebep
olmugtur. II. Mehmed’e yonelik muhalefet, daha sonralart Candarl'nin Ortik
desteginde gergeklestigi distintlen bir isyanla neticelenmistir. Devletin tepesinde
cereyan eden bu kriz, II. Murad’t harekete ge¢meye zorlamis ve 11. Murad Edirne’ye
gelerek yeniden tahta oturmustur (Inalcik, 2010: 150). Bu durum, II. Mehmed'in,
kisa stiren bu ilk saltanat déneminde, devlet icindeki gliclii bir hizip tarafindan
istenmedigini gostermektedir.’

9 Budoénemde yasanan gelismeleri kisaca soyle 6zetleyebiliriz: II. Mehmed’in babast padisah II.
Murad, Macar 6nctligiindeki hacli ordusuyla giristigi bir dizi muharebenin ardindan Macar
Kraliyla Edirne-Segedin Antlasmast’ni imzalar (Inalcik, 1954: 38). Bu antlasma ile Balkanlarda
bir stredir devam eden belirsiz durum sona erince, Padisah II. Murad, beklenmedik
bir kararla tahti sechzade Mehmed’e birakarak Bursa’ya cekilir (Inalek, 2010: 148). 1L
Mehmed’in ilk saltanat dénemi; siyasi karisiklik, Sehzade Orhan’in tahta ge¢me ¢abalart ve
Macatrlarin antlagmayi bozarak yeniden Osmanli topraklarini tehdidiyle gecer. Bu dénemin
siyasi karmagast, baskent Edirne’nin sosyal hayatint da olumsuz etkiler. II. Mehmet'in tahta
¢tkmasint miiteakip, diger Hristiyan devletlerin ve Papa’nin kigkirtmasityla Macar Kral,
Edirne-Segedin Antlasmast’na ve ettigi yemine sadik kalmayarak Turklere karst yeniden bir
hacli seferi diizenleme karari alir. Bunun tizerine Edirne’de halks arasinda biiyiik bir panik bag
gosterir. Bu sirada Sehzade Orhan da Edirne tistiine yliriimek ister ancak basarisiz olur ve geri
cekilir (Inalcik, 2010: 148-149). Biitiin bu karmasanin ardindan, Macarlarin 6nciiligiindeki
hacli ordusunun Tuna’yr asip Varna’ya yaklasmast tzerine devlet erkant II. Murad’t yardima
cagirir ve II. Murad ordunun basina ge¢meyi kabul eder ancak taht II. Mehmed’de kalir. II.
Murad komutasindaki Osmanli ordusu, Varna’da Macar Kralligi 6nctliigiindeki haclt ordusu
bozguna ugratir. Candarli Halil Paga’nin israrli taleplerine ragmen II. Murat, tahta gegmeyi
reddederek bu kez Manisa’ya cekilir (Inaletk, 2010: 150).
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Edirne’de Hurufilerin katledilmesiyle sonuclanan olaylar Varna’daki karsilasmadan
once Hagh ordusunun Tuna’yi gecip Edirne’yi tehdit ettigi zamana rastlamaktadir.
Dénemin kaynaklarinda bu olaya ilisgkin anlatimlar sinurhidir. S6z konusu olay,
asagida verilen dort farkli kaynak 1siginda izah edilmeye calisilmustir. Bunlardan ilki,
Taskoprizade’nin eg-Saka ikn’n-INuManiyye fi Ulemai d-Devleti1-Osmaniyye adlt eseridir.
Taskoprizade, hadiseyi s6yle aktarmaktadir:

“Merbumnn Murad Han ogln Mebmed Han ile aralarmda gecen garip bir hikdyesi vardur.
Anlatildigina gore, saprk Hurifi taraftarlarmmn elebas: Fazlullah et-Tebrizi’nin baglhilarmdan
biri Sultan Mehmed Han'mn hizmetine girme serefine erismisti. Siisli bilgilerinden bazelarma
ona anlatms ve Sultan Mebmed Han'in gonliinii kazanmist. Takipeiler ile birlikte onn
bagkentte koruma altna aldr. 1V ezir Mabmud Pasa onun bu durnnmna son derece iiziildii.
Fakat Sultandan korkusundan onlar hakkinda bicbir sey soyleyemedi. Durumu Fabreddin
Efendi’ye haber verdi ve iddialarm: bizzat isitmesini istedi. Fabreddin Efendi, Mabmud
Pasa’nin evine gizlendi. Mabhmud Pasa da bu miilhidi evine davet etti ve onlara mubabbet
besliyor gibi yapts. Bu miilhid, inandiklar: biitiin sapin kurallar: ona anlatirken Fabreddin
Efendi de dinliyordu. Soz buliil babsine gelince Fabreddin Efendi sabredemedi ve yerinden
ctkarak miilhide soviip saymaya basladr. Bunun iizerine oradan fagan miilhid, padisabmn
sarayma sigmdz. Fabreddin Efendi ise pesini birakmads ve onu yakaladr. Sultan, Fabreddin
Efendiden utancindan bu duruma ses ¢ikarmadi. Daba sonra Fabreddin Efendi Edirne deki
Yeni Cami'ye gitti. Miiezzinler ezan okuyarak halke ¢agirdilar. Halk camide toplaninca
Fabreddin Efend: minbere ¢kt Bu miilhidlerin sapkin mezheplerini halka anlatn. Kafir
ve zundik olduklars, bu yiizden de oldiiriilmeleri gerektigi hiikmiine vararak oldiiriilmelerine
yardimcr olacaklarm cok biiyiik sevaba wlasacaklarme ilan etti. Ardmdan undigi ve
arkadaglarm: sehrin musallasina gotiiriip onlarm elebagim yaktirds.” (2019: 112-114).

Hurufilerin éldartlmesi olayini ele alan bir diger yazar ise Babinger’dir. Babinger,
bir Ttalyan ve bir Osmanli kaynagina dayandirdigint belirttigi olayi'’, Acem tilkesinden
gelen ve Acem diye tabir ettigi Hurufi bir dervisin, padisahin (II. Mehmed) ilgisine
mazhar oldugu, ancak muhafazakarlarin bu ilgiden rahatsiz oldugu scklinde
anlatmaktadir. Daha sonra bu dervise, Candarli Halil Paga ve Mufti Fahreddin
(Taskoprizade bunun Fahreddin el-Acemi oldugunu sdyler) tarafindan komplo

kurularak onun sapkin gérislerinin agiga ¢ikarildigini ve bunun tzerine II. Mehmed’in

10 Babinger Italyan kaynaginin ne oldugunu belirtmez, Osmanli kaynagi ise Taskoprizade’nin
yukarida belirtilen eseridir.
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istemeden de olsa Hurufi dervisi Mifti Fahreddin’e teslim ettigini anlatan Babinger,

anlatimini s6yle stiirdirmektedir:

“Miifts, camiye gidip orada toplanmis olan cemaate dfkeli bir konugma yapts. Teblikeli kafiri
idam yerine gitiirmelering, onun oldiiriilmesine yardim edenlerin 6biir ditnyada odjillendirilecegini
soyledi. Acem, namazgiha gotiiriildii. Bu arada dfkeli kalabalik oraya odun yignugsts. Onu
yaktilar. .. Acen’in miiritleri de yakildr.” (2003: 50).

Babinger’in anlatiminda da olayin bir ayaklanma neticesinde ¢iktigina dair bilgi
bulunmamaktadir. Inalcik ise olayin yasandigt dénemin siyasi ve askeri gelismelerini

de ele almaktadir:

“Hagls ordusn 18-22 Eyliilde Tuna’y: astr. Istili haberi gelince, payitahtta bitiin yag hikim
olan kararsizlik ve telds hakiki bir panik haline inkildb etti. Edirnede bir katlidmla biten
Hurifi ayaklanmasi, Bedestan: ve sebrin bifyiik bir kisnune kiile ceviren yangmdan sonra
halkin gisterdigi hosnutsuzluk ve heyecan arasinda devlet biiyiikleri, ok yakin saydiklar:
mubasaraya karst ne tedbir alacaklarma bilensiyorlards.” (1954: 70).

Inalcik, bir “@yaklanmadan” bahsetmekle birlikte bu ayaklanmanin nasil ¢iktigini ve
ne sekilde cereyan ettigini belirtmemektedir. Ancak ¢agdas kaynaklarda, Hurufilerin
cikardigt bir ayaklanmaya veya Edirne Vakas’nin bir ayaklanma neticesinde cereyan
ettigine dair bilgiye rastlanmamaktadir.

Hurufilerin yakilarak oldurtldigine iliskin bir diger kaynak da Georgius
adindaki Macar esirin tanikligidir. Bu taniklik, olayt dogrudan anlatmasa da o dénem
Hurufilerin nasil algilandigina yonelik bir anlatima sahip olmasindan dolay1 6nemlidir.
Georgius, Hurufilerden bahsederken onlarin, “agzriiklarimm” tespit edilmesi halinde
yakilarak cezalandirildigindan ve bu nedenle Hurufilerin fikirlerini gizli sekilde devam
ettirdiginden bahsetmektedir (Ozcan, 2013: 117). Hurufi hadisesinin vuku buldugu
yillarda Edirne’de esir olarak yasamis olan Georgius’un bu ifadeleri, diger kaynaklarda
olaya iliskin anlatilanlart giicli sekilde dogrulamaktadir. Bunun yaninda, Georgius’un
tanikliginda ¢ok 6nemli bir ipucu saklidir: Hurufi olmak, yakilarak Sldirilme cezast

icin yeterli bir suclamadir.

Edirne’deki Hurufi hadisesi ile ilgili kaynaklarda yer alan bilgiler hemen hemen
bu kadardir. Kaynaklarin kargilikl olarak okunmasindan yola ¢ikilarak bu hadisenin
yasanmis oldugu sonucuna vartlabilir. Yine de olayla ilgili belirsiz olan noktalar

vardir. Kaynaklar; tecziye edilen Hurufilerin sayist, cezalandirmanin tam olarak nasil
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gerceklestirildigi, Hurufilerin buna karst direnip direnmedigi veya Oncesinde bir
ayaklanma ¢tkarip ¢tkarmadigr gibi hususlarda net bilgi vermemektedir. Kaynaklarda
yer alan bilgilerin smnirli olmasi nedeniyle olayi, gerceklestigi zamanda meydana
gelen diger gelismelerle karsilastrmali bir sekilde okumak gerekmektedir. Bu
nedenle yukarida dénemin diger gelismelerine de kisaca deginilmistir. Devaminda,
bu gelismeleri Hurufilerin tutumlariyla karsilastirarak ele almak, meseleyi daha iyi

kavramak icin faydali olacaktir.
2. Edirne Vakasr’nin Dénemin Siyasi Geligmeleriyle Ilgisi

Bir 6nceki baslkta, 1444 yilinin kargasa atmosferi icinde cereyan eden Hurufi
hadisesi ele alinmistir. Tarihte, dinf gériniimli hadiselerin genellikle politik bir arka
plant da bulundugu gercegini dikkate aldigimizda, meseleyi, olayin gerceklestigi
doénemin siyasi gelismeleriyle birlikte ele almanin bazt sonuglara ulasmak acisindan
6nemli olacagi degerlendirilmektedir. Bu nedenle bu baslik altinda, Edirne Vakast’'nin
d6énemin siyasi gelismeleriyle bir iliskisinin olup olmadig: ele alinacaktir.

Oncelikle II. Mehmed’in tahta ¢tkmasina karst Osmanlt biirokrasisi arasinda
ciddi bir muhalefet oldugu ve bu muhalefetin basini Candarh Halil Pasa’nin ¢ektigi
tekrar vurgulanmalidir. Bu dénem, bahsi gecen durumu kanitlayacak hadiselerle
doludur. Ornegin, Macarlarin énciiliigiindeki hacl ordusunun Tuna’yt asip Edirne’ye
yurtimesi tzerine 1I. Mehmed’e yakin devlet adamlari, onu, Varna’ya goturerek
otoritesini giiclendirmek isterken Candarli, 1srarla II. Murad’in ordunun bagina
gecmesini istemekteydi. Boylece II. Mehmed’in muzaffer bir komutan namini
kazanip otoritesini saglamasini engellemis olacakti (Inalcik, 1954: 80). Sonug olarak
Candatl’nin istedigi olmus ve 11. Mehmed, Edirne’de birakilirken II. Murad ordunun
basinda Varna’ya yirimustir."

Nihayet bir diger 6nemli hadise, 1446’da cereyan eden bir yeniceri isyanidir.'* Her
ne kadar bu hadise, Edirne Vakasi’ndan iki yil sonra gerceklesmisse de déneminin
siyasi havasint anlamak acisindan bahse degerdir. Candarl’nin kiskirttigr sGylenen

11 Uzuncarsily, bu dénemdeki ¢ekismeyi s6yle anlatie: “Sultan Mebmed'in bu ikinci hiikiimdarlg: da
kisa siirdii. Geng hiikiimdarm etrafinda vezir-i dzam Halil Paga'ya rakip olan Zaganos Pasa partisi onu
Siitubata tesvik ediyorlardr. Halil paga ise heniiz, tehlikenin gegmedigini ve Efiak prensinin iltihakiyle Tuna
nebrinin otesinde bulunan Jan Hunyad'mn tebdidini gorerek (lorga c. 1, s. 444) ibtiyatl hareket edilmesini
ilerd siiriiyordu.” (1988: 384).

12 Serefname’de bu tarih 1445 yili olarak gecer. Bkz. Seref Han (1971), Serefuname, (Bitlis: 1597),
Istanbul: Ant Yaymnlart.
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isyanin siyasi hedefi, II. Mehmed’in yakin adami Sahabeddin Pasa’yt etkisiz hale
getirip ardindan II. Murad’in tekrar padisah olmasini saglamakti ki bunda da
muvaffak olunmustu (Inalcik: 1954: 93-94). Bu siirecte bazt vezirlere dahi saldirildigs
kaydedilmektedir (Seref Han, 1971: 92-93). Goértlmektedir ki II. Mehmed’in ilk
saltanat devri tam bir siyasi kargasa ve i¢ c¢ekismeler icinde gegmis, nihayetinde
tahttan uzaklastirilmast saglanmistir. Hurufi hadisesi, bu cercevede daha anlaml bir
yere oturmaktadir.

Kaynaklardan yola ¢ikarak tahta cikisindan beri II. Mehmed’in htkiimranliginin
Candarl’nin basint ¢ektigi hizip tarafindan cesitli yollarla etkisiz kilinmak istendigi
sonucu c¢tkarlabilir. Anlasildigi kadariyla ilk saltanat déneminde II. Mehmed’in
harcketleri stirekli takip edilmis, inisiyatif almasi engellenmis ve kisisel iliskileri
mercek altina alinmustir (Inalcik, 2003, 396). Geng padisahin Acem iilkesinden geldigi
s6ylenen Hurufi bir dervisi sarayinda agirlayarak onun fikirlerini dinlemesi ve ardindan
Candarli Halil Pasa, Kessabzide Mahmud Bey'? ve Miifti Fahreddin tarafindan bunun
engellenmesi, bu baglamda distintldiigiinde, oldukca dikkat ¢ekicidir. Padisahla bu
sckilde yakinlasmus birisinin (veya birilerinin) “gundiklik”ve “miilhitlikle” suglanip cami
avlusunda gerceklesen atesli bir nutkun ardindan (ya yakilarak ya da Sldirildikten
sonra cesedi/cesetleri yakilarak) idam edilmesi, yukaridaki ¢cikarimi desteklemektedir.
Belki de bu olay, bir bakima, Candarlt hizbinin asid muktedir oldugunu halka ve geng
padisaha gosterme aracina donismistir. Olaya iliskin aktarimlarda, II. Mehmed’in
bahsi gecen Hurufi dervisi “Ustemeden de olsa” teslim ettigi belirtilmektedir (Babinger,
2003: 50). Dervis, I11. Mehmed’e siginmis ancak padisah, dervisi teslim etmek zorunda
kalmustir. Zira milhitlikle suclanmis birini korumak, her seyden 6nce, padisahin
halk nazarindaki dini mesruiyetinin sorgulanmasina yol acacaktir ki bu durum, bir

htkimdarin isteyecegi en son sey olsa gerektir.

Hdirne Vakasi, yukarida izah edilmeye calistlan siyasi ve askeri karmasa ile II.
Mehmed’in beklenmedik sekilde tahta cikisina karst bir kisim devlet adamt tarafindan
gosterilen reaksiyon ve direnc baglaminda okundugunda, hadisenin, ¢ok yonli bir

olgunun ve bir ¢esit hesaplasmanin merkezinde gerceklesmis olabilecegi ihtimalini

13 Bu kisi bazt kroniklerde ve calismalarda Veziriazam Mahmud Pasa ile karistirilmaktadir.
Sakayik’ta da bu kisinin Veziriazam Mahmud Pasa oldugunu belirtir ancak Halil Inalcik, bu
kisinin Veziriazam Mahmud Pasa degil Kessabzade Mahmud Bey oldugunu belirtir (Inalcik,
1954: 37).
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distinmemizi gerektirmektedir. Eldeki sinirlt kaynaklar nedeniyle kesin bir yargiya
varmak zor olsa da Edirne Vakasi’n1 bir dinsel sapkinligin cezalandirilmast gibi tek
yonld bir hadise olarak ele almanin eksik bir degerlendirme olacag: aciktir. Tahta
cikisindan beri burokrasi iginde bir mesruiyet krizi yasayan geng bir padisahin,
inisiyatif alabilmek icin gercek otoritesini ortaya koymast lazimdi ki II. Mehmed’in,
ilk saltanati déneminde bu glice ulagsamadigi bilinmektedir.

3. Edirne Vakasr’nin Hurufilerin Siyasi Tutumuna Etkisi

Hurufilerin siyasi iktidarla iligkisi, kurucusu Fazlullah Hurufi’den beri ¢alkantilt
olmustur. Fazlullah Hurufi’nin devrin hikiimdart Timur’u kendi distincesine davet
ettigi ancak basarisiz oldugu aktartdir (Usluer, 2009: 46). Daha sonra ise Fazlullah
Hurufi, Timur’un emriyle oglu Miran Sah tarafindan Alincak Kalesi’nde idam edilir
(Balli, 2010: 42). Fazlullah Hurufi’nin idamindan sonra Timurlu Devleti’nin egemen
oldugu topraklarda Hurufilere yonelik baski ve kovusturmalar artar. Bu baskilar

Karakoyunlu déneminde de stirer.

Usluer, Ocak ve Fatrus’a gére Hurufilerin iktidari hedefledikleri ve Fazlullah
Hurufi’'nin siyasi bir misyonunun bulundugunu belirttikten sonra, ancak bu isyanin
iktidar1 ele gecirme amact tasidigina dair bir kayit olmadigint belirtir (2009: 18-
19). Hurufilerin siyasi programlarint stirdiirecegi hiyerarsik bir Grgiitlenmesinin
olmamasi, kurucusunun siyasi faaliyetlerinin teblig diizeyinde kalmasi, bir tarikat
scklinde Orgiitlenmemesi gibi unsurlar, Usluer’in gorisini destekler mahiyettedir.
Isfahan’da gergeklesen isyanin yogun baskiya karst gosterilen bir refleks olmast,
ihtimal déhilindedir. Ancak Timur'un, Fazlullah Hurufi'yi ve onun faaliyetlerini
kendi iktidarina karst bir tehdit olarak gérmiis olabilecegi ihtimalini de g6z 6niinde
bulundurmak gerekir.

Hurufiler Timur’dan sonra Sahruh ve Karakoyunlu hitkiimdart Cihansah
zamaninda da ciddi bir baskiya maruz kalmistir. Ozellikle Cihansah ile Hurufilerin
iliskisi, konumuz acisindan dikkate degerdir. Cihangah’in Hurufilerle yakinlastigt
bilinmektedir. Bu yakinlasmanin salt edebi bir zevkle agiklanamayacagi, Cihansah’in
Hurufi diisincesinden de ciddi bir sekilde etkilenmis oldugu degerlendirilmektedir.

Dénemin meghur din alimlerinden olan Celaliddin Devvani’nin Hurufilikle ilgili
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bir eser olan Risaleyi Huriif & hazirlayarak Cihansah’a takdim ettigi diisiniilmektedir
(Bahatlu, 2021: 70). Macit’e gére Hakiki mahlasini kullanan Cihansah’in siirlerindeki
Hurufi etki agtkea goriilmektedir (2012: 13). Ornegin Cihansah, bir beyitinde séyle
der:

“Hiddyet indi seniin sinuna 3i-fazl-1 Ilah

Bu maniden sana men hatm-i enbiyi dimisem” (Macit, 2012: 51)™

Gorildigt tzere Cihansah, Hurufilerce ¢okea kullanilan “fazl-1 ilah” terkibiyle
dogrudan Fazlullah Hurufr’yi kastederek onun sanina hidayetin indigini séylemektedir.

Hurufilerin Timur, Cihansah ve II. Mehmed’le kurdugu iliskilerin akibeti her ti¢
htkiimdarda da hiisranla sonuglanmustir. Bu t¢ sultanla kurulan iliskinin tarih araligi
yaklastk 50 yildir. Hurufilerin II. Mehmed’den sonra siyasi iktidarla kurdugu iligkilere
olduke¢a dikkat ettigi varsayilabilir. II. Mehmed’e kadar siyasi otoriteyle yakin iligki
kurarak onlart etkilemek istemelerinin Gtesinde bir siyasi amag tastyip tasimadiklari
kayitlara bakilarak tam olarak anlasilamasa da Hurufilerin bunun haricinde ciddi
bir siyasi faaliyetlerinin bulunmamasi, siyasi otorite izerinden mesruiyet saglayarak
distncelerini rahatlikla anlatma amaglar1 olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.
Zira Hurufi diisiincesinde, genel kabul géren Islami yoruma oldukea aykir gelecek
fikirlerin  bulunmasi, Hurufilerin, siyasi otoritenin, en azindan, destegini veya

himayesini istemelerinde bir etken olmustur, denebilir.

II. Mehmed ve Edirne Vakas’'ndan sonra Hurufilerin siyasi iktidarla dogrudan
iliski kurduguna dair gériis farkliligs bulunmakla birlikte, bu sekilde gticlii bir iliskiden
bahsedilmesi zordur. Hel3’e gére Hurufilerin 1. Mehmed’le kurduklat: iligki, Fazlullah
Huruf’'nin idamiyla baslayan ilk déneminin sonudur. Bu dénemi “agk misyonerlik”
olarak adlandiran Hel, Edirne Vakasindan sonra Hurufilerin ice dénik ve gizli
faaliyetlere agithk verdigini belirtir ve bu dénemde politik hirslarindan vazgectigini
ekler (2011: 157). Ancak Hef’in tasnifinde ilk dénemi “awk misyonerlik” olarak
tanimlamasinda bazt problemli noktalar bulunmaktadir. Hurufilerin 1I. Mehmed’den
6nce, mitemadiyen acik propaganda egiliminde olduklart rahatlikla savunulamaz.

Fazlullah Hurufi’nin halifelerinden olan Ali el-Ala’nin yukarida da belirtildigi gibi

14 “fazl-1ilah” tabiri Hurufilerce Fazlullah Hurufi icin kullanilan sifatlardan biridir. Bu baglamda
Cihansah’in Hurufilerle ayn1 tabiri kullanmasi dikkate degerdir.
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Hurufi 6gretilerini Bektasi 6gretileriymis gibi telkin ettigini biliyoruz. Ali el-Ala’nin
1419’da 6ldugt bilindigine gére Hurufilerin agik propaganda faaliyetini stirdtrdigu
iddia edilse bile Edirne Vakast'ndan ¢ok Once gizlenerek de faaliyet gdsterme
egiliminde olduklart rahatlikla ileri siirtilebilir. Bunun tersi 6rnekler de bulunmaktadur.
S6z gelimi, Ibn-Hacer el-Askalani’nin Inbd i l-gumr adli eserine gore Ali el-A‘la ile
aynt donemde yasadigi bilinen meshur sair Nesimi, gorislerini Hurufi seyhi olarak
savunmug ve Hurufi oldugunu saklamamustir (Bilgin, 2007: 33-3). Bu bilgi dikkate
degerdir zira Askalani, Nesimi ile ayni dénemde yasamustir. Yine Nesimi tarafindan
Anadolu’ya gonderildigi séylenen Refi'P'nin Begdretname ve Gene-nime adlt esetleri
acik bir sekilde Hurufi ogretilerini vazetmektedir ve Hurufiligi 6gretme amacin
tastmaktadir (Usluer, 2016: 28). Hiyerarsik bir 6rgiitlenmesi bulunmayan Hurufilerin
kendi mizag ve 6nceliklerine gére farkli tutum takinmis olabilecegi degetlendirmesi,
akla yatkin bir aciklamadir. Baz1 Hurufiler, fikirlerini bagka tarikatlar icinde gizlenerek
yaymay1 tercih ederken bazilari ise agiktan propagandayr tercih etmis olabilir ki
kaynaklar bu ¢tkarimi en azindan yadsimamaktadir. Dolayisiyla Hef3’in, Hurufilerin

ik dénemi diye adlandirdigr dénemi “agk misyonerlik” olarak adlandirmast giclii
delillerden yoksundur, denebilir.

Hurufilerin genel bir gizlenme tavrina girmelerinin Anadolu’ya gelmeleriyle
basladigi gbriisi daha isabetlidir. Edirne Vakas’’nin, Hurufilerin, siyasi otoriteyle
yakinlasarak — “Hurufi  olarak” mesruiyet elde etme arayisindan  vazgegmeleri
bakimindan ise donim noktast oldugu gorusu de akla yatkindir.” Bu yakinlasma
cabasinin hezimetle sonuglanmasinin, Hurufilerin o dénem Osmanlilarca oldukca
muteber kabul edilen Bektasilik tarikatina sizmalarini hizlandirmast ve belki de
Hurufi-Bektasi yakinlasmasinin tarihi seyrini etkilemis oldugunu séylemek mimkiin
olsa bile Bektasilikle kurulan iliski baglaminda, Edirne Vakas’nin kesin bir dénim
noktast oldugunu séylemek zordur. Zira yukarida da belirtildigi tizere, bu iliski ¢ok

daha 6ncesinde baslamustir.

Usluer, Hef3’in yukarida belirttigimiz goriigine karst, II. Mehmed sonrasinda
Hurufilerin siyasi iliskilerinin daha fazla oldugunu iddia etmekte ve buna dayanak
olarak Gil Baba’nin Budin’in fethi sirasinda Kantni Sultan Stleyman’a yardim edip

15 Ancak yine de bu girisimin 6rgiitli olmayabilecegi ve butiin Hurufilerin ayni tutuma sahip
olmadigint akildan ¢tkarmamak lazimdir. II. Mehmed ile yakinlasma girisiminin Edirne’deki
Hurufilerin kendi inisiyatifleri olarak gerceklesmis olabilecegi de unutulmamalidir. Zira
Hurufiler bu dénemde Anadolu’nun 6nemli merkezlerinde bulunmaktadir.
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yasanan savasta sehit distigi ve diger bazt Hurufilerin de dénemin devlet adamlariyla
stktiliskiler kurduklari argimanlarini 6ne stirmektedir. Bu argimanlardan yola ¢ikarak
HeB’in II. Mehmed sonrasint “gizli propaganda” olarak tanimlamasinin sorunlu
oldugunu savunur (2020: 151). Usluer’in arglimanini savunmak i¢in verdigi isim olan
Gil Baba’nin Hurufi olduguna dair gbriis olsa da Gl Baba daha ¢ok bir Bektasi
dervisi olarak taninmakta ve kayitlarda bu sekilde gegmektedir. Ayrica Giil Baba’nin
mabhlast olarak bilinen Misall mahlastyla yazilan eserlerin Gl Baba ile iliskisi kesin
olarak tespit edilememistir (Kagcalin, 1996: 227-228). Kinalizade ve Ahdi’ye gére
Misali mahlash siirlerin Gil Baba ile munasebeti zayiftir (Kagalin, 1996: 227-228).
Gil Baba’nin Kanani ile olan iliskisinin Hurufilik tizerinden sekillendigine iliskin
herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Cenaze namazinin Ebitissutid Efendi tarafindan
kildirilmast, onun dini anlayist disinildiginde, Gl Baba’nin o dénem bile heretik
bir diigince olarak kabul edilen Hurufiligin temsilcisi olarak taninmasi ve kabul
gb6rmesi ihtimalini zayiflatmaktadir. Ancak Kanani’nin Hurufi 6gretilerine toptan
ilgisiz oldugu da sdylenemez zira Kantni’nin bir siirinde, Hurufi oldugu bilinen sair
Nesimi’ye nazire yapugt bilinmektedir'® (Muhibbi, 2016: 16-17). Ancak Nesimi’ye
yaptigt nazireden yola ¢tkarak onun Hurufilige mitehammil ve mtisamahakar oldugu
sonucunu ¢tkarmak zordur zira Nesimi, siitleriyle her mesrep ve mezhepten kisinin

ilgisine mazhar olmus biridir.

Ozetle, Osmanlrda Hurufilere yonelik kuskunun ilk dénemlerden beri siirdiigii
s6ylenebilir. Edirne Vakasi’ndan ¢ok sonra bile Muhitl Dede, Arsi gibi Hurufi olarak
taninan kisiler olsa da (Usluer, 2016: 29) kaynaklara bakildiginda bu kisilerin iktidar
cevresiyle iliskilerinin Hurufi kimligiyle gerceklestigine iliskin kanaati gliclendirecek
olctide bilgiye rastlanmamaktadir. Bu kisiler kamusal alanda, genellikle, Bektasi olarak
taninmuglardir (Usluer, 2016: 27). Goélpimarl’ya gére Hurufi olduklart eserlerinden
anlagilan bu tiir sairlerin ayni zamanda Bektasi oluslari, Hurufiligi saklamak gayesini
tastmaktadir (Golpinarly, 1973: 30). Bu yaklasim makul gériinmektedir. Buradan
yola ¢ikarak Hurufiligin Osmanli’da, Edirne Vakast'ndan sonra da tebligi acikca
yaptlmasindan sakinilacak bir distince olmayi sirdiirdigl savunulabilir. Dolayistyla

Hurufilik her ne kadar 6zgiin bir disiince sistemi olsa da konunun kapsamina giren

16 Siirin ilgili beyt su sckildedir: “Ceragum sem‘im 4 nurum ziya’um yilduzum semsim /
Hezarum bulbilim kebglim Nesimi yahst elhanum” Yine Nesimi’nin “Nigarum dilbertim
yaerum enisim munisim cinum/ Refikum hem-demiim émrim revinum derde dermanum”
beytine Celis-i halvetiim varum habibiim méh-1 tibinum/Enisiim mahremim varum glizeller
saht sultanam” beytiyle géndermede bulunmustur. Bkz. (Kagar, 2019: 553).
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tarth arahiginda (6zellikle II. Mehmed’den sonra) Hurufilerin kamusal taninirhiginin
daha ¢ok bagka tarikat ve gruplar tizerinden gerceklestigi ve kendilerini bu tiir

zimreler icinde saklama egiliminde oldugu savunulabilir.
Sonug

Bu calismada, Hurufilerin 1444 yilinda Edirne’de ugradigi kovusturma ve
cezalandirma konusu, dénemin siyasi gelismeleri ¢ergevesinde ele alinmustir.
Hurufiligin dogus sartlari, distince yapist ve bu cercevede ugradigt baski ve
kovusturmanin nedenlerine kisaca deginildikten sonra, Edirne Vakasi ayrintilariyla
birlikte ele alinmustir. Hdirne Vakast’'ndan bahseden kaynaklar kritik edilerek
Hurufilerin Edirne’de ugradigi baskt ve tecziyenin tek basina dini yorum ve
anlayislarindan kaynaklanmamis olabilecegi dnermesi ortaya atilmis ve bu 6nerme,
d6nemin siyasi parametreleri ¢ercevesinde ele alinarak tartisma derinlestirilmistir. Bu
cergevede, II. Mehmed’in ilk saltanatina karst devlet erkant icinde gelisen tepki, basta
Candarli Halil Pasa olmak tzere, bu kisilerin Edirne Vakasi’nin icinde olmalart, haclt
tehdidinin halk ve ileri gelenler arasinda yol agtig1 tedirginlik de mevzubahis yapilarak

bu 6nermeyi gliclendiren deliller olarak 6ne siirilmisgtiir.

Edirne Vakas’nin ele alinmasinin ardindan, bu déntim noktasinin Hurufiligin
siyasi tutumuna ne sekilde etki etmis olabilecegi hususu da degerlendirilmistir.
Bu cercevede, Hurufilik konusunda yetkin olan bazi akademisyenlerin fikirleri
karsilagtinlmistir. Bu karsilastirma neticesinde, Hurufilerin siyasi olarak Hurufi
kimligini kullanip kullanmadigt konusu izah edilmeye caligilmis ve Hurufiler icin
yapilan tarihi dénemlendirmenin Hurufilik-Bektasilik ekseninde yeri sorgulanmistir.
Hurufilerin halkla ve devletle kurdugu iliskilerin Hurufilik tizerinden mi yoksa
Bektasilik tizerinden mi gerceklestirdigi sorusu yan bir argliman olarak ele alinmistir.
Sonu¢ olarak Hurufilerin Bektasilerle kurdugu iliskinin ve yakinlasmanin Edirne
Vakasindan o6nce gerceklestigi, Edirne Vakas’nin olsa olsa bu yakinlasmayi
hizlandirmis olabilecegi degerlendirmesi ortaya atidmistir. Ayrica Edirne Vakas,
Hurufilerin siyasi iktidarla kurdugu iliski baglaminda ele alinmis ve Hurufilerin
Edirne Vakasindan sonra herhangi bir Osmanl padisaht ile “Hurufi” olarak iligki
kurduguna iligkin gticlii bir delile rastlanmadigt goériisti 6ne strilmiistir. Bu konuda
One strilen isimlerin ise “Bekfasi” olarak tanindigi ve bundan hareketle Hurufiligin
halk ve devlet nezdinde en azindan “yeswi olarak” makbul bir distince olarak kabul
edilmemeyi stirdiirdiigii sonucuna vardmistir. Bu ¢ercevede, Edirne Vakas’nin bir
dénim noktast oldugu vurgulanmustir.
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Hurufilik, Edirne Vakast ile birlikte Osmanli topraklar iginde ilk dramatik
tecritbesini yasamis; bu tecriibe, Hurufilerin hem dini hem siyasi egilimlerini
belirlemistir. Anadolu ve Balkanlar deneyiminde sert bir kirilma noktast olan
Edirne Vakasi, mistakil hareket etmenin sakincalarini dramatik bir sekilde anlayan
Hurufilerin Bektasi zimreler icinde daha fazla kaynasmasint hizlandirmistir. Bu siireg
hem Hurufiligin Bektasiligi daha fazla ve derinden etkilemesi hem de Hurufiligin
Alevi-Bektasi kiiltiirinden etkilenmesi sonucunu dogurmustur. Hurufilik, Anadolu
ve Balkanlar sertiveninde yoluna bu sekilde devam etmis ve kendisi de bu stire¢
icinde Alevi Bektasi inang sisteminden etkilenip déntserek ortaya boylesi zengin bir
distince gelenegi cikmasina katkida bulunmustur.

150 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




_— I1. Mehmed’in ik Sal Do inde (1444-1446) Gerceklesen Hurufilik Kovusturmasi ve Edirne Vakasi Meselesi

KAYNAKCA

AKSU, H. (1989). Ali el-A9a. TDV Lskim Ansiklopedisi. (C. 2) (ss. 381).

ALKAN M., Yurtoglu G. (2018). IV, Uluslararas: Alevilik ve Bektagilik Sempozyunmn
(18-20 Ekim 2018 Ankara) Bildiriler Kitabz, ss. 47-65.

ARTAN M. (2019). Osmanl Arsiv Kaynaklart Cergevesinde Sahkulu
Ayaklanmast’nin Sebepleri. Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, 19: 85-312.

BABINGER, F. (2003). Futih Sultan Mehmed ve Zamanz. Istanbul: Oglak Yayinlart

BABINGER, E (2013). Simavna Kadisiggiu Seyh Bedrettin. Cev. 1. Yazgan. Ankara:
La Yayinlart.

BALLI, H. H. (2010). Faz/ullah-r Hurifi ve Hurifilif. Yayimlanmamis Doktora
Tezi. Dokuz Eylil Universitesi.

BAHARLU, 1. (2021). Sah’m Baheesinde — Sah Lsmail Oncesi ve Sonrast Kizulbashk.
Istanbul: Kitabevi Yayinlar1.

BARKAN, O. L. (1993). Kolonizatir Tiirk Dervisleri. Istanbul: Hamle Yaynlart.
BILGIN, A. A. (2007). Nesimi. TDV Islim Ansiklopedisi. C. 33. Sf. 3-5.

COA, A. (Bab-1 Asafi Mthimme Kalemi, Deftetler). 7-26.

GOLPINARLI, A. (1973). Hurifilik metinleri katalogn. Ankara: TTK Yayinlar1.

GEORGIUS de Hungaria (1530). Tractatun de Moribus, Conditionibus et Nequitia
Turcorum, Wittembergae ve Norimberga baskilart

HEB, M. R. (2011). “Qualified “Heterodoxy” in a 17th century Hurafi
Mukaddime” Orientalia Suecana 1.X (2071). ss. 151-162.

INALCIK, H. (1954). Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar I. Ankara: TTIK
Yayinlari.

INALCIK, H. (2010). Kurulug Dinemi Osmants Sultaniar: 1302-1481. Istanbul:
TDV Yayinlar1.

INALCIK, H. (2003). Mehmed I1. TDV Iskim Ansikiopedisi. (C. 28) (ss. 395-407).

KACALIN, M. S. (1996). Giil Baba. TDV Iskim Ansiklopedisi. (C. 14) (ss. 227-
228).

KACAR, M. (2019). “Osmanli Distince Dunyasinda Nesimi Algis1” Tiirk
Edebiyats. Aralik 2019. 27-33

KASIMOV, O. M. (2011). “Hurafi Musa: Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’in Geg
Dénem Orta Caga Ait “Sapkin” Yorumuna Bir Ornek” Cev. N. Uzun, Marife,
Yaz 2011, 179-202.

KOYUNCU, N. (2014). Osmanlt Devieti’'nde Sia Safevi taraftarlarma uwygnlanan cegai

yaptirsmlar Iran tebaasyla evlenme yasag. Konya: Cizgi Kitapevi.

MACIT, M. (2012). Karakoyuniu Cihansih Hakiki'nin Tiirkee sitrlers. Muhsin Macit
(Haz) 30.03.2023 tarihinde (http://koha.ckutuphane.gov.tr/cgi-bin/koha/
opac-MARCdetail. pI?biblionumber=123134 adresinden erisildi.)

MELIKQFF, 1. (2019). Uyar idik uyardilar— Alevilik-Bektagilik arastirmalar:. Cev. 'T.
Alptekin. Istanbul: Demos Yayinlart.

MUHIBBI (2016). Muhibbi Divin, Haz. K. Yavuz; Orhan Yavuz. Istanbul:
TYEK Bagkanligi Yayinlari.

OCAK, A. Y. (2002). Alevi ve Bektagi inanglarmn fx/a_m Oncesi Temelleri Bektagi
Mendkibnamelerinde Lslam Oncesi Inane Motifleri. Istanbul: Tletisim Yayinlar.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi /2023 /27 151


(http://koha.ekutuphane.gov.tr/cgi-bin/koha/opac-MARCdetail.pl?biblionumber=123134
(http://koha.ekutuphane.gov.tr/cgi-bin/koha/opac-MARCdetail.pl?biblionumber=123134

Selguk SENGUL

OCAK, A. Y. (2011). Babailer Iy’qnz - Aleviligin Taribsel Altyapisi Yahut Anadobn'da Islam — Tiirk
Heterodoksisinin tesekfiilii. Istanbul: Iletisim Yayinlar1.

OCAK, A. Y. (2013). Osmantz Toplummnda Zndiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Digina Cikanlar (15-17.
Yiizyillar). Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlarr.

OZCAN, A. (2010). Es-Sekaiku’'n-Nu‘maniyye. TDV Islim Ansiklopedisi. (C.38) (ss. 485-486).
OZCAN, E. S. (2010). “Fatih Sultan Mehmed’in Hikmete “Siginmast’ Uzerine” Mukaddime I- 2010,
ss. 19-45.

OZCAN, A. T. (2013). “Macaristanli Georgius’a Gére XV. Yiizyil Tiirkiyesi'ndeki Heterodoks
Kesim” Diyalog 11-2013, ss. 110-120.

OZ, B. (1997). Alevilik ile Lgili Osmants Belgelers. Tstanbul: Can Yayinlari,
OZ, M. (2007). Rafiziler. TDV [skim Ansiklgpedisi. (C. 34) (ss. 396-397).
REFIK, A. (1994). On altunecs Asirda Rafizilik ve Bektasilik. Haz. M. Yaman. Istanbul: Ufuk Yayinlart.

SAHiN, L. ve EMECEN E. (1994). Abkdm Defteri, I Bayezid Dénemine Ait 906/ 1501 Taribli Abkim
Defteri. Istanbul: Ttk Diinyasi Arastirmalart Vakfi.

SAHIN, H. (2007). Otman Baba. TDV Lslim Ansiklopedisi (C. 34) (ss. 6-8).

SEREF, Han (1971), Serefuame, Istanbul: Ant Yayinlart.

TASKOPRULUZADE (2019). Eg-Sekaifen’n-Nu'maniyye Fi Ulemaid-Devleti-Osmaniyye — Osmanls
dlimleri (geviri — elestirmeli metin). Haz. M. Hekimoglu Istanbul: TYEK Baskanligi Yayinlart.
USLUER, E. (2009). Hurufilik - 11k Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren. Istanbul: Kabalcl Yayinlart.

USLUER, F. (2016). Kusmet-Name Hurifi- siirler 11 (inceleme-metin) Mubiti Dede. Istanbul: TYEK
Yayinlari.

USLUER, E (2020). “On Hurufism and its periodization” Ankara Universitesi DTCF Tiirkolgji
Dergisi, 24, 1 (2020), ss. 145-158.

UZUNCARSILL 1. H. (1988). Osmans taribi I. Ankara: TTK Yayinlart.

YURTOGLU, G. (2016). “Otman Baba’nin Tarikatina Dair” Tiink Kiiltiirii ve Hac: Bektas 1eli
Aragstirma Dergisi, 0/80 (2016), ss. 137-150.

152 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27



Derlemeler
Review Articles / Ubersichtsartikel







Safeviler Etrafinda ileri Siiriilen Goriisler, Tartismalar

SAFEVILER ETRAFINDA ILERI SURULEN GORUSLER,

TARTISMALAR

Opinions and Discussions Claining Around the Safivids

Meinungen und Diskussionen rund um die Safawiden

Cengiz YILDIRIM *

Kizilbas-Aleviligin 6nctileri olan Safeviler gerek tarihsel kimligi gerekse
ortaya koydugu felsefesi ile diin oldugu gibi bugiin de tilkemizde ve diinyada
etkisini siirdiirmektedir. Safeviler, XIV. yiizythn basindan giinimiize Tran,
Azerbaycan, Kuzey Suriye, Anadolu ve Balkanlarda yasayan Kizilbas-Alevi
halkinin tizerinde 6énemli rol oynamugtir. Fakat Safevilerle ilgili literatiirde
ele alinan bircok konuda yapilan tartismalar heniiz bir neticeye baglanmis
degildir. Bu da bir taraftan Safevi Seyhleri ve Sahlarinin isimleri etrafinda
yapilan tartismalarin odaginda yasamlari, eserleri ve fikirleri yer aldigt icin
“Safeviler kimdir?” sorusuna verilen cevaplarin gézden gegirilmesini ve
mevcut sorunun yeniden cevaplandirilmasini, diger taraftan Kizilbas-
Alevilikle ilgili farkli bakis agilarini yansitan yeni ¢alismalarin gerekliligini
ortaya koymaktadir. Bu makalenin amaci, Safevilerin ismi etrafinda olugan
literatiirden yararlanarak, Edebil Tekkesi, bu tekkenin Seyhleri ve Sahlari
hakkinda en ¢ok tartislan konularin basinda gelen Safevilerin soyagaci
(nesebname) meselesidir. Ayni zamanda ailenin mezhebi durumu (i,
Stnni, Safi) ve tarikatin politize olunmast Safevilerde soy meselesini 6n
plana ¢ikarmigtr. Safevi soyunun Seyyid/Arap, Fars/Acem, Tutk ve
Kirt olmak tzere dort farkl etnik kékene dayandirilmasi konuya olan
ilgiyi daha da artirmistir. Biittin bunlar g6z 6niine alindiginda Safevilerin

olusturduklar Kizilbas-Alevi inancinin, Ttrk kimliginin hak ettigi dizeyde

Aragtirmaci-Yazar, Ankara, Ttrkiye, yildirimcengiz(@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-5229-3322.
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arastirma ve inceleme konusunun yapimadigina dikkati ¢cekmek ve bu nitelikteki
calismalarin, Safevi Seyhleri ve Sahlarinin gelistirdikleri fikirlerini ve fikirler etrafinda
yasayan baglilarini (Kizilbas-Alevileri) anlamak icin gerekli oldugunu ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Safeviler, Buyruk, Kizilbas, Alevi, Erdebil.
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ABSTRACT

The Safavids, the precursors of the Kizilbag-Alevi tradition, have maintained their
influence in our country and around the world, both in terms of their historical identity
and philosophy. The Safavids have played a significant role over the Kizilbas-Alevi
communities living in Iran, Azerbaijan, northern Syria, Anatolia, and the Balkans from
the beginning of the 14th century until today. However, many discussions regarding
various aspects of the Safavids in the literature have yet to reach a definitive conclusion.
Therefore, the debates surrounding the lives, works, and ideas of the Safavid Sheikhs and
Shahs should be reexamined, the answers to the question “Who are the Safavids?” should
be reconsidered, and new studies reflecting different perspectives on Kizilbas-Alevism
should be conducted. The aim of this article is to discuss the issue of the Safavid genealogy
(nesebname), which is among the most debated topics concerning the Edebil Tekke, its
Sheikhs, and the Safavid Shahs, by utilizing Safavid literature as a source. Additionally,
the family’s religious affiliation (Shi’a, Sunni, Shafi’i) and the politicization of the order
have made the issue of lineage significant among the Safavids. The attribution of Safavid
lineage to four different ethnic origins, namely Seyyid/Arab, Fars/Ajam, Turk, and Kurd,
has further increased interest in the subject. Given the existing literature and discussions,
it will be emphasized that the relationship between the Kizilbas-Alevi belief system,
created by the Safavids, and the Turkish identity has not been adequately addressed in the
literature. It will be highlighted that studies prepared from this perspective are necessary
to understand the ideas developed by the Safavid Sheikhs and Shahs and the communities

(Kizilbas-Alevis) living in accordance with these ideas.

Keywords: Safavids, Buyruk, Kizilbas, Alevi, Erdebil.
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ZUSAMMENFASSUNG

Aufgrund ihrer historischen Identitit und ihrer Philosophie ist der Einfluss der
Safawiden, die als Pioniere des Kizilbasch-Alevitentums gelten, in der Ttrkei und in der
Welt bis heute ungebrochen. Vom Anfang des 14. Jahrhunderts bis in die Gegenwart
haben die Safawiden fir die im Iran, in Aserbaidschan, Nordsyrien, Anatolien und auf
dem Balkan beheimateten Kizilbasch-Aleviten eine wichtige Rolle gespielt. Derweil ist
man jedoch in der Forschung zu den Safawiden bei der Diskussion zahlreicher Fragen
noch zu keinem endgtiltigen Ergebnis gelangt. Was es an dieser Stelle braucht, ist zum
einen ein Uberdenken der Antworten auf die Frage ,,Wer sind die Safawiden?*, da im
Fokus diesbeziiglicher Diskussionen bislang das Leben, die Werke und die Ideen der
safawidischen Scheichs und Schahs gestanden haben, und zum anderen neue Studien,
die verschiedene Perspektiven auf das Kizilbasch-Alevitentum eréffnen. Auf Grundlage
der Literatur, die um den Namen der Safawiden entstanden ist, soll in diesem Artikel
eine Auseinandersetzung mit der Genealogie (nesebname) der Safawiden stattfinden,
die eine der am meistdiskutierten Fragen in Bezug auf den Ardabil-Orden und seine
Scheichs und Schahs darstellt. Die konfessionelle Zugehoérigkeit der Familie (Schiiten,
Sunniten, Schafiiten) und die Politisierung des Ordens haben die Frage der Abstammung
bei den Safawiden in den Vordergrund gertickt. Fiir ein zusitzliches Interesse sorgt die
Frage deshalb, weil man die Abstammung der Safawiden auf vier verschiedene ethnische
Gruppen zurtckfuhrt, nimlich Sayyiden/Araber, Perser/Iraner, Tutken und Kurden.
In Anbetracht all dessen ist es das Ziel dieser Studie, darauf hinzuweisen, dass der
prigende Einfluss der Safawiden auf den Glauben der Kizilbasch und auf die tirkische
Identitat nicht in dem Mal3e erforscht und untersucht wurde, wie er es verdient hatte,
und aufzuzeigen, dass solche Studien notwendig sind, um ein besseres Verstindnis der
von den safawidischen Scheichs und Schahs entwickelten Ideen und ihrer Anhinger (die

Kizilbasch-Aleviten) zu entwickeln.

Schliisselworter: Safawiden, Gebote, Kizilbasch, Aleviten, Ardabil.
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Giris

Safevi Tarikat’nin Erdebilde ortaya ctkisindan itibaren bir tasavvuf ve tarikat
ruhunun hakim oldugu yazili kaynaklar aracihigiyla gérilmektedir. Seyh Safiytiddin
Safi tarafindan kurulan Safevi tarikatt (1301) ik dénemlerinde daha ¢cok Azerbaycan,
Iran, Anadolu, Suriye ve Irak bélgesinde hem elitler hem de halk kitleleri tizerinde
oldukga etkili olmustur. Safevi tarikati baglangicindan Seyh Ciineyd’in tarikat postuna
oturdugu 1447’ye kadar yaklasik yiiz elli yillik doneminde Islam diinyasinin hemen
her késesinde rastlanan Hz. Ali sevgisine dayanan standart Sufi bir tarikat yapisinda
faaliyetlerini stirdiirmustiir. Neredeyse bitin kaynaklar Safevi tarikatinin Seyh
Clneyd déneminde kokli bir degisim ve déniisim yasadigindan bahseder. Ciineyd’le
birlikte “Safevi Sufi Tarikat”nin Safevi Hareketi’ne dénistiraldigi kaydedilir.

Safevi Kizilbas Devleti'ne giden yol Seyh Cineyd’in Erdebil’de kisa stire tarikat
postuna oturmastyla ve bélgenin hakimi Karakoyunlu Cihangah tarafindan strgiin
edilmesiyle baslar. Bir bakima, Cineyd’in seyhligi yarim yiz yil sonra Sah Ismail
liderliginde Safevi Kizilbas Devleti’ni yaratacak olan Kizilbas devriminin baslangic
noktasina isaret eder. Bir diger acidan Seyh Ciineyd’in 1447’de posta oturmasindan
Sah Tsmail’in 1501°de tahta cikisina kadar siiren bu devrim veya hurue dénemi, Safevi
tarikatinin Safevi Kizilbas Devleti'ne déntistigl gecis stirecidir.

XVI. yiizyilin basinda devlete doniisen tarihi Azerbaycan Tirkmenleri, Anadolulu
ve Samlu Tirkmen-Kizilbaglarindan meydana gelen bu hareket Osmanlt tarihgiler,
Iran’daki Safevi tarihgileri tarafindan gérmezden gelinmistir. Bu yiizden Safeviler
ve Sah Ismailin tarihi sahsiyeti ve Kizilbaslarin Iran tarihine katkiari Tirkiyeli
arastirmacilar tarafindan tam olarak degerlendirilemediginden Sah Ismail sadece

Siiligi mezhep olarak ilan eden bir Tran hitkiimdart olarak taninmistir.

Son ylizyilda Fuat K6prili ve bazi Tirk tarihgilerinin ortaya attigt ideolojik bakis
acistyla Safevi hareketine ve Kizilbas Alevi kaynaklarina ilgisiz kalan bu kesim, diger
yandan Aleviligi tamamen Bektasilik tizerinden anlatmaya calismislardir. Anadolu
ve Balkanlar’da niifusun ciddi bir kismint olusturan Alevilerin insa edilmekte olan
Tirk milletine entegre edilmesi gézetilmistir. Képrili'ntin actigt ¢igirdan devam
eden bir¢ok akademisyen, Alevilerin Iran’la baglantisint yok sayarak, Orta Asya
Yeseviligine baglamak, Alevilik ve Bektasiligi aynilastirmayi, bunun sonucu olarak
Kizilbas-Aleviligin tarihini ve inanglarint agirlikla Bektasi kaynaklart tizerinden

tartismayt sturdiirmuslerdir.
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Stiphesiz Safeviler hakkinda baska yazanlar da olmustur. Bu kaynaklar hem
yetersiz hem de yanldir. Safevilerle ilgili basvurulacak ilk ve en temel kaynak
kisaca Safveti’s-Safa adi ile andigimiz giniimizde de Kizilbas-Alevilere rehberlik
eden “Buyruk”tur. Safvetl’s-Safa Tarikatin kurucusu Safiyliddin Safi’nin yasami
ve kerametlerini anlatan menkibevi bir eserdir. Ahmet Tasgin’a gbre (2014: 15-68)
Safvetti’s-Safa adli eser Safiyliddin Safi ile oglu Seyh Sadriiddin Musa’nin birbirine
sorduklart soru—cevap seklinde bir diyalog formatinda yazilmistir. Ancak eserde
Seyh Safiytddin ile miritlerinin de karsilikli soru-cevap seklindeki diyaloglari oldugu
gorilir. “Dort Kapt Kirk Makam”in Kizilbag-Alevi gelenegine has yorumlariyla
baslayip Kizilbas-Alevi inang ve erkanina dair temel meseleleri agiklayan icerigi, eserin
buyruk tiirtl icinde yer aldigint net bir sekilde ortaya koymaktadir. El yazmast olan
bu eser Seyh Safi 6ldiikten (1334) sonra oglu Seyh Sadriiddin Musa’nin denetiminde,
Safevi dervislerinden Ibn Bezzaz tarafindan Farsca kaleme alinmis ve 1358de
nesredilmistir. 1501°de Safevi Devleti kurulduktan sonra Seyh Sadriiddin Musa’dan
itibaren Sah Tsmail’i de igine alan bir sekilde aile bireyleri ilave edilmistir. Safiyiiddin
Safi’nin saghginda yazdig: siirlerinin de oldugu Kara Mecmua’dan da bahsedilse de
Safvetli’s-Safa, Safevi menakibnamesinin en tanmnmisidir. Bu taninmughk, ilk planda
tarikatin piri Safiyiddin Safi’nin yasamina, inancina hasredilmis olmasindan ve bu
sebeple de 6zellikle Anadolu ve Balkanlar’da yasayan mduritleri tarafindan bir cesit
kutsallik kazanarak “Buyruk” olarak okunmasindan ileri gelmektedir.

1. Safevilerin Soy Seceresi (Nesebi), Etnik Kimligi, inanct (Mezhebi)
1.1. Safevilerin Soy Seceresi (Nesebi)

Safevilerin ismi etrafinda olugan literatiirden yararlanarak, Edebil Tekkesi, bu
Tekke’nin Seyhleri ve Sahlari hakkinda en ¢ok tartislan konularin baginda gelen
Safevilerin soyagaci (nesebname) meselesidir. Ozellikle, 15. yiizyilin ortalarindan bu
yana devam eden ve her zaman dikkat merkezinde olan bu durum, dénemin Ilhanls,
Timurlu, Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Osmanli hatta Memltk devletlerini de yakindan
ilgilendirmistir. Ayrica bu konu, Orta Dogu’da siyasi arenanin derinlesmesine ve
dengelerin yeniden kurulmasina neden olan Iran/ Azerbaycan merkezli Safevi Kizilbas
Devleti’nin 6grenilmesi agisindan da ¢ok biiyiik 6énem arz etmektedir. Kuskusuz

Safevilerin soy seceresini 6grenecegimiz temel kaynak Safvetti’s-Safa adlt eserdir.
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Iskender Bey Munsi (2019: 51-52), Safevileri on dokuzuncu gébekten Yedinci
Imam Miisa-1-Kazim’a ulastirir. Buna gore soyagact (nesebname) séyledir: Imamu’l-
Himan Musa el Kazim, Ebt’l- Kastm Hamza, Seyyid Ebu Muhammed Kasim,
Ahmed-il Arabi, Seyyid Muhammed, Seyyid Tsmail, Seyyid Muhammed, Seyyid Cafer,
Seyyid Ibrahim, Seyyid Muhammed, Seyyid Hasan, Seyyid Muhammed, Seref Han,
Seyyid Muhammed, Firuz Sahi Zerrinkiilah, Ivaz-el-Havass, Mauhammed el Hafiz,
Sehaddin Resit, Seyh Kutbiittin, Seyh Salih, Seyh Emineddin Cibril, Seyh Safiytiddin
Ishak isimleri yer alir. Mirza Abbaslrda (1976: 287- 329) daha sonra, Seyh Safiyiiddin
Safi’den sonra gelen tarikatin seyhleri Seyh Sadreddin Musa, Seyh Hoca Ali, Seyh
Ibrahim, Sultan Clneyd, Sultan Haydar, Sah Ismail olarak Safveti’s-Safa adli esere
ilave edildigi belirtir.

Safevi ailesinin soyunu belirten Safiyyiiddin’in hal tercemesine ve Safevilige dair
yazan Cihat Aydogmusoglu (2018: 11) Safvetii’s-Safa adli el yazmasi eseri kaynak
alarak Safevi ailesinin soyunu, on dokuzuncu gébekten yedinci imam Musa-1-Kézim’a
baglar ve seyit soyundan oldugunu dogrular. Faruk Stimer (1999: 10) Safevilerin
seyitlik iddialarinin XV. yiizyihn ikinci yarisindan yani seyh Cineyd’ten itibaren ortaya
atilmis oldugunu, onlarin da bundan sonra kendilerini Hz. Ali ahfadindan saymis

olduklarini belirtir.

Safevi Tarihcisi Mirza Abbash (1976: 287-329) konuyla ilgili: “Anlasilan
kendilerini seyyid olarak géren ve bu hususta uzun zaman miicadele veren Safevi
seyhleri, neseplerinin bu sekilde taninmasini istemis ve bunun disinda ihtimal
birakmamislardir. Buna ragmen, kesin olan bir gercek vardir ki bu dénemde Safeviler
tamamuyla Turklesmis ve stirec icinde de Safevi Devleti’nin temellerini Ttrk devlet
geleneklerine gbre atmuglardir.”” aciklamalarint yapmustir.

1.2. Safevilerin Etnik Kimligi

Tarihgiler, Safevi ailesindeki siyasi gelismelerden yola cikarak Safevileri Arap,
Fars/Acem, Turk ve Kirt olmak tizere dort farkli etnik kokene dayandirmakeadirlar.
Zeki Velidi Togan (1970: 91-118) Safvetu’s-Safa adli eserde Seyh Safiyiiddin’in yedinci
atast Zerrin Kilah Firuz Sah’tan El-Kiirdi el-Sencani olarak bahsedildiginden yola
ctkarak Safevilerin etnik kokenine iligkin onlarin Kart kékenli oldugunu iddia eder.
Safevilerin ileri stirdiikleri gibi Tiirk degil Kiirt menseli olduklarint yazar. Togan, Kurt
askeri birliklerinin Azerbaycan’a gelisine dair Safvetu’s-Safa’da gegen bir rivayette
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1025 yilinda Revvadilerin Azerbaycan’ isgal etmesi seklinde algilamustir. Bu bilgiden
yola cikan Togan, “Safevilerin cetlerinin dili Azeri Farscast olup, TThanlilar devrinde
Tirklesmis ve Turkmenler arasina Seyh ve murit sifatt ile sokulmuslardir.”” der.
Faruk Stimer de (1976:1-3) Togan’in goriisiine benzer gorisler ileri siirerek soyle
demektedir “Tahmin etmek mimkiin olabilir ki Safiyiiddin Ishak’in atast Firuz
Sah, Kirtlerin X. ylizyllda Azerbaycan ve Erran’a yayimalari esnasinda Erdebil’e
gelmis ve sehrin yakininda bir yerde yerlesmistir.”” Stimer, bu fikirlerini kanitlamak
icin Kiirt hanedanlarindan olan Revvadilerin Azerbaycan’t yénetmesini ve Tbn Arab
Sah’a istinaden Erdebil ve Mugan arasinda kalan yerlerin Kirt menseli Cakirlii yurdu
oldugunu, 15. yiizyilda Cakirlilerin tamamen Turklestigini bildirir.

Safevilerin orijini konusunda Avrupalt bazi tarihgiler, Turk tarihgilerinden farkl
g6ris ilert stirmektedir. Oktay Efendiyev’in (2018: 33) Safevi soyunun ismini aldigt
Seyh Safiyiiddin ve devamuyla ilgili alinti yaptigi Rus sarkiyatcilarindan Barthold “Ilk
Safevi seyhleri Erdebil'de yasamis ve onlarin ana dili Azerbaycan dili (yani Ttrkee)
olmustur.” derken Petrusevski ise benzer goruste olup “Bu Erdebil seyhleri siiphesiz
ki Fars degil, Turk kokenlidir.” dedigini ve siilalenin Seyh Safiytiddin’den baglayarak
glcli bir sekilde Tiurklesmis ve Anadolu Tirkleriyle stki bir iliski kurarak bunlardan

etkilenmis olmast acisindan 6neminden bahseder.

Iskender Bey Munsi (2019: 10-11) Safevilerin Tiirk kékenli oldugunu, Seyh
Safnin “Turk Piri” diye anddigint sdyle anlatmaktadir: “Bir giin Seyh (Safi)
oturmustu. Mihrabin duvarmin yarlddigini gérdii. Oradan bir adam ¢ikip Seyh’e
dedi ki: Ey Pir-i Tirk... Onun cemalinin bedri, hiisn ve kemalinin yetkinligi 6yle bir
dereceye ctkmistir ki o daima “T'lrk Piri” olarak anildi.” Oktay Efendiyev (2018: 33)
Safvetu’s-Safa’daki verilerden hareketle Mevlina Ahmet ve Mevlana Ibrahim Tebriz-i
Safevi’nin anlattigi bir olay1 séyle aktarir: “(Biz) Erdebil’e geldik. Seyh’in yaninda
(evinde) -Allah onun ruhunu aziz tutsun- bizim i¢in siyah ekmek ve su getirdiler.
Biz orada bulundugumuz sirada igeri Turkler girdi misafir gelen Turk miritlerine
daha iyi hizmette bulunarak onlara beyaz ckmek ve bal sunuldugunu” érnek vererek
Safevilerin Turk oldugunu vurgulamaktadir. Bu da Seyh Safiyiddin déneminde
Erdebil halkinin Tirk olduguna isaret etmektedir. Ancak temel kaynakta Safevilerin

nesep bakimindan Tiirk olduklarina dair direk bilgi bulunmamaktadir.

Riza Nur (1979: 118) “Bu silale Turk’tiir.” dedigi Safeviler hakkinda “Safevi
tarikatin1 kuran biiyiik babasinin soyca Imam Musa Kazim’a nisbeti ve suretle Arap

olmasi lazim ise de bu uydurmadir. Clinkd o vakit biitin Misliman memleketlerinde
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bilhassa Iran’da da her saltanata gegmek veya sivrilmek isteyenin mutlaka kendisini
ya Hvlad-1 Restile veya bir padisah stilalesine mensup gbstermesi, bu yolda secereler
uydurmasi adet ve zaruri idi. Halbuki bu zatin Erdebilli oldugundan siiphe yoktur.
Erdebil o vakit ve simdi de Turk’tiir. Hele bu silalenin biitiin istinatgahinin
Tirkmenler olmasi bu babda kati bir delil mahiyetindedir. Ciinkii Turk ve Acem
arasindaki buyik nefret ve dismanlik bir Acem’in Turkler tarafindan himaye
edilmesine katiyen manidir. Tirk olmasalardi, bu Turkmenler onlara istinatgah
olmazlardi.” séylemistir. Ismet Zeki Eyuboglu da (1979: 46) “Seyh Safiytiddin 1174t

Arabistan’dan Azerbaycan’a gécen Firuz Sah’in torunudur.” diye yazmaktadir.
1.3. Safevilerin Inanci (Mezhebi)

Safevilerin soylart (nesepleri) kadar mezhepleri hususunda da tartismalar
olmustur. Baz1 tarihgiler Tarikatin kurucusu Seyh Safiyiiddin’in Stinni bir mutasavvif
oldugunu iddia etmektedirler. 1340’11 yillarda Anadolu, Tran, Azerbaycan ve Erdebil’i
dolasmis olan Seyyah Ibn Battuta (2021: 1/312) o dénem cografi bélge halkinin
biiyiik cogunlugunun “Ehl-i Siinnet (Stinni)” oldugunu vurgulamaktadir. TDV Islam
Ansiklopedisi “Azerbaycan” baslikli makalesinde Togan (1970: 91-118) Karakoyunlu
Cihansah’in vakif belgelerinde Seyh Safiyiddin’in Siinni oldugunun kaydedildigini

yazar.

Safiyiiddin  Safnin  gelistirdigi inan¢ kurumu On Tki Imam anlayisina
dayandigindan, Ali sevgisinden kaynaklanan biitin tarikatlar etkilemistir. Felsefesi
ozellikle Anadolu’nun degisik bolgelerinde konar-gécer Kizilbas-Alevi topluluklarinca
benimsenip yayllmistir. Bu felsefe, eski Iran inang 6geleri ile sufi Tslami (halk/
Misliimanligt) 6gelerin karisimidir. Bu inang diizenine gére kadin erkek ayrimi yoktur.
Kiuskiinlik, icki yasag, insant kiiglimseme, kadinin kapanmast gibi davraniglar dogru
degildir. Seriatin getirdigi kosullar kisinin istencine baghdir, zorunlu degildir. Cinkd
insan saygindir (Yidirim, 2019: 206).

Safevi Tarihgisi Mirza Abbaslt (1976: 294) tarikatin kurucusu Seyh Safiyiiddin
tarikat ilkeleri agistndan sufiligi takip etmis tarikatint herhangi bir mezhebi cerceveye
yerlestirmemistir. Zaman zaman kendisine mezhebini soranlara Hz. Al’ye ve
imamlara bagliligindan séz etmistir. Safvetu’s-Safa’da seyhin miritlerinin ¢ogunun
Safi oldugu bunun yaninda Hanefilerin ve Siilerin de bulundugunu hatta Budist ve

Hristiyan taraftarlarinin bile oldugu malumatt verilir.
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2. Ilk Dénem Safevi Seyhleri (Safiyiiddin Safi, Sadriiddin Musa, Hoca Ali,
Seyh Ibrahim)

Budak Munsi-i Kazvini (2004: 25I) Safevi Tarikatinin kurucusu Seyh Safiyiiddin
Saf'nin Erdebil’e baglh Kalhoran kéyinde 1252'de dogdugunu yazar. Tarihgi
Miineccimbagi’ndan alinti yapan Walther Hinz (1992: 63-64) Kazvini’yi dogrular.
Safiytiddin Safi’nin atalart ve dogdugu yer ile ilgili su bilgileri verir:

“Buniardan ince Erdebil’e gelen Zerrin Kiilah Firiiz Sab olup bir abid (ibadet eden) ve zabid
ve kdsenisin (inzgivaya cekilmis) bir ddem idi. Rengin adle bir yerde dlmiistiir. Daba sonra
0dln Avaz-iil Havas Rengin'den ayrilds ve Erdebil kiylerinden Esrefencan kdyiine yerlests.
Burada dliince yerine oglu Mubammed gecti. O da iliince Kalhoran abalisi oglu Selabaddin’e
itikat ettiler. Bunun da_yerine ogln Kubbettin gecti. Buralara saldiran Giirciiler, Kubbettin'i
yaralayarak oldii dive biraktilar. Sonra yarast tomar edilerek (tedavi) iyilesti. Daha sonra
oglu Eminiiddin bir miiddet burada oturdular. Hepsinin kabirleri Kalhoran kdyiindedir. Seyh
Safiyiiddin, Eminiiddin’in oglu olup salah ve takva sahibi idi.”

Budak Munsi-i Kazvin’nin belirttigine gore (2004: 251-255) 1252 yilinda
Emintddin Cebrail ve Devlet Hatun'un ¢ocuklari olarak dogan Seyh Safiytiddin,
ailenin altt erkek cocugundan besincisi olarak diinyaya geldi. Hentiz altt yasindayken
babast Emintiddin Cibril vefat etti. Safevi kaynaklart onun daha ¢ocukluk yillarinda
akranlarindan ayrildigint liderlik  6zellikleri gbstermeye basladigini - kaydediyor.
Safiyiiddin Safi 6nce Erdebil de iyi bir 6grenim gordii. Ogrenciligi sirasinda ailesi ve
bélgede varlik gosteren sufi akimlardan etkilendi. Yaklasik 20 yaslarindayken Erdebil
ulemast arasinda kendi temaytiliine (egilim) uygun bir mursit bulamadigt icin Siraz’a
gitti. Siraz’da Seyh Rikneddin Beydavi ve Emir Abdullah gibi sufi dervislerle tanisti.
Burada da aradigini bulamayan Safiyiiddin’e Emir Abdullah, Hazar Denizi civarinda
oturdugu séylenen caginin tinlit mutasavvifi Halvetiye tarikati Seyhi olan Ibrahim
Zahid-i Geylani’yi tavsiye etti. Uzun ve mesakkatli bir yolculuk streci yasayan
Safiytiddin, dort yil siiren bir arayistan sonra Hazar Denizi’nin giiney kiyilarinda
Geylan’daki zaviyesinde aradigi mirsidini buldu. Safevi tarihgisi Yahya b. Abdullatif
Kazvini (1984: 20) Halvetiye tarikatinin silsilesini yedinci Imam Musa-1 Kazim ve Ali
bin Ebu Talib’e dayandirir.

Bubulusma esnasinda Safiyiiddin 25, Seyh Ibrahim Zahid Geylani ise 60 yasindadir.
Bir sire sonra onun yonetimi altinda bulunan topluluga katildi, kendini tasavvuf

konularinda calismaya verdi. Ozellikle halifelik sorununu igeren tarihsel olaylarla
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lgilendi. Miirsidinin hizmetinde yirmi bes yilik bir siluktan (manevi yolculuk)
sonra aldig1 icazet ile irsat (aydinlatma) icin Tran’in degisik illerinde gezilere ¢rkarak
cevresinde toplananlara disiincelerini actklamaya basladt. Miursidinin kiz1 Bibi Fatma
ile evlendi (1277). Bu evlilik seyhi ile olan iligkilerini giiclendirdi. Olmesi durumunda
Safiyiiddin’in dergahin basina gecmesini vasiyet etti. Seyh Ibrahim Zahid-i Geylani
1301°de seksen bes yasinda 6ldu. Boylece Safiytiddin tarikatin seyhi oldu. Mirit ve
halifeler kendisine katildr. Bir siire sonra Erdebil’e dénen Safiyiiddin burada Hz. Ali
sevgisine dayanan, kendi adint tastyan (Safevi) tarikatini kurdu (Yddirim, 2019: 28-
34).

Seyh Safiyiiddin Safi tarafindan kurulan Safevi Tarikati ilk dénemlerinde daha
cok Azerbaycan, Iran, Anadolu, Suriye ve Irak bolgesinde hem elitler hem de
halk kitleleri tizerinde olduke¢a etkili olmustur. Kerametleri ve riyalart muritleri
vasitasiyla etrafa anlatilan Safevi seyhine derin bir sevgl ve baglilik onun taraftar
kitlesini giderek artirmis, aylarca hatta yillarca siiren yolculuklara katlanan ziyaretciler
Erdebil Tekkesi’ne akin etmistir. Bu arada intinii duyan ziyaretine gelen Ilhanh veziri
Resideddin ile yakinlik kurmus ve korunmustur. Osmanhlar nezdinde II. Bayezit’e
kadar itibar g6rdigt ve maddi destek aldigi bilinmektedir.

Bolge Mogol hakimiyeti altinda oldugundan halk igerisinde pek ¢ok inang hayat
bulabiliyordu. Seyh Safiyiiddin Hz. Ali soyundan geldigini ileri strerek seyit oldugunu
kabul eder. Erdebil Tarikatr’na gére Allah-Muhammed-Ali ticlist tartisilmaz bir inang
merkezidir. Insanin tanrisal tézden yaratildigr kabul edilir. Bu nedenle “Peygamberden
sonra Islam toplumunun en yetkin kisisi Alidir” der. Hz. Muhammed’den sonra
halifeligin Ali’ye verilmesi gerektigi inancint tagir. Nitekim Peygamber’in bu konuda
Veda Haccr dénitisiinde Gadir-i Hum denilen yerde konakladiginda ¢evresindekilere
acikladigi bir hadis de vardir. Bu hadiste “Benden sonra imamet ve hilafet Ali’nindir”
yargisinda bulunmustur. Oysa halife seciminde buna uyulmadigini, dinin genel
ilkelerine aykirt davranildigini 6ne siirer. Gergekte Ali, bilgi ve tinsel gercekler
bakimindan biitiin 6teki halifelerden iistiindiir. Yine Islam dininin kurallarina gére
halifelik bilgi, yetkinlik ve olgunluk istediginden oy ¢okluguna degil bilimsel yetkiye
dayanmaktadir. Bu nedenle Ali’ye verilmeli ve babadan ogula ge¢cmeliydi goristini
savunur (Yildirim, 2021: 62-63).

Erdebil Tekkesi’ne gelen topluluklar Hz. Ali sevgisinin yaninda doga kuvvetlerine
inanan Orta Asyalilardan, atese ve 1s18a tapan Zerdiistlere kadar uzanan genis bir
yelpazeyi kapstyordu. Seyh Safiyiiddin’nin miiritleri arasinda Ilhanli Gazan Han’in
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(1295-1304) veziri Resudiddin (1248-1318), Olcaytu Han (1304-1316), Ebu
Sait Bahadir Han (1316-1335) ve Emir Coban (1320-1327) da vardi. Olcaytu’nun
On Iki Imam Siiligini kabul etmesinin bu mezhebin bir Ilhanli (Mogol) eyaleti
durumunda bulunan Anadolu’daki Gayri-Siinni (Heterodoks) kéyli ve gégebeler
tarafindan sevingle karsilandigi muhakkakti. Tlhan Erdem (2000: 27) “Olcaytu’nun
Imamiye Siiligini kabul etmesi iizerine Horasan’dan Anadolu’ya ge¢mis Tiirkmen
koylii gocebeler arasinda Ebubekir, Omer, Osman ve Aise adlarinin anilmasinin
yasaklandigl, Turkler ile Mogollar arasinda bir kaynasmanin baslamis oldugunu”
belirtir.

Seyh Safiyiiddinden itibaren her donemde 6zellikle de Tlhanli Gazan Han ve
veziri Resididdin dénemlerinde Erdebil’deki dergahin himayesi en yiiksek derecedeki
devlet adamlarinin tzerindeydi. Seyh Safiytiddin 1334 yilinda 85 yasinda Erdebil’de
6ldu ve dergahin avlusuna defnedildi. Seyh Safiyiiddin 6ldiginde Tekkenin varliklart
arasinda Azerbaycan’da kirk kdy, Erdebil’de yaklasik iki yiiz ev, yeteri kadar hamam

ve kervansaray bulunuyordu.

Walther Hinz (1992:5-9) Safvetu’s-Safa’nin tgtinct cildinde Seyh Safiyiddin’in
etkisinin genisligi ve Tlhanlilarin kendisine olan ilgisi hakkinda kaydedilen su bilgileri
aktarir:

“Thrahim Zahit Geylani Glmeden ince Safiyiiddin’e vasiyet etti. Safiyiiddin de irsat mevkiine
gecerek keramet ve harikalaryla sibret kazandsy abalinin ve Sii Ilbanl: hiikimdarlar: ile
emirleri kendisine kemal iizere itikat ettiler ve ok mezalim def ine bais oldn. Miiritleri o kadar
cogalds ki bir giin emir coban ona, bizim askerleriniz mi coRtur yoksa sizin miiritleriniz mi
diye sornnca, “Sizin askeriniz; dabi ciimlesi miiridimizdir, Ziyadeli nasil sorulur?” cevabin

verdi. Emir coban ve sultan Ebn Said dabi kendisine inabet ve itikat iizere idiler.”

Walther Hinz (1992: 5-9) “Seyh Safiyiiddin’in ve Erdebil Tekkesi’nin Ilhanlilar
tarafindan yardim gérdiigii ve korundugu Ilhanlt veziri ve tarihcisi Residiiddin’in
mektuplarinda da agtk¢a gérilmektedir.” der ve séyle devam eder: “Residiiddin’in,
Erdebil valisi oglu Mir Ahmed’e mektup géndererek peygamberin dogum giiniinde
her yil tekkeye sarap, yag, hayvan, seker, bal ve bu gibi hediyeler vakfedilmesini; baska
bir mektubunda ise Seyh’e son derece hiirmet gosterilmesini ve saghgi ile yakindan

alakadar olmasini” istedigini belirtir
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Mirza Abbash (1976: 301) “Gazan Han’in Islam kimliginde en biiyiik 6zelligi
Ehl-i Beyt’e ve o nesilden gelen seyitlere biiytik bir saygt ve baglilik géstererek onlart
himaye etmesiydi. Sah Ismail’in biiyiik atast Seyh Safiyiiddin Safi ile de iliskileri
bulunmaktayd:s” diye yazar.

Zeki Velidi Togan (1970: 308) Gazan Han, 1303 yilinda Siilerce (Caferiye) kutsal
sayillan Kerbela’y1 ziyaret etmis ve Hz. Hiseyinin tiirbesine biyiik hediyeler vermis,
tiirbeyi ve Kerbela sehrini mamur hale getirmistir. O zamana kadar 1ss1z ¢6l vaziyetinde
olan Kerbela sahrasina bugiin de kullanilan Araplarin “Nehr Gazan-i Ulya” dedikleri
“Yukar1t Gazan Irmag1” adi verilen biiyiik bir kanal actirmistir. Gazan Han bu kanalin
biraz asagisinda ‘Meshed-i Seyid-i Ebi’l Vefa’ civarinda “Nehr Gazan-i Sifla” yani
“Asagi Gazan Irmagr” adi verilen bir kanal daha actirmustir diyen Togan soyle devam

eder:

“Mogollarin (Ilhanbilar), Horasan, Iran ve Anadolu'da Ehl-i Beyt nesline kars: el bir ilgi ve
hiirmet gosterdikleri muhakkaktrr. Bu ilgi Mogollarn Miisliman-Tiirk olduklar: ve Siiligi ile
bilindikleri halde ozellikle Osmants taribgileri tarafindan birtakim sebeplerden dolay: agiksa
yaztlamamstsr. Togan bunun sebebini 1256 da Hiildgi Han tarafindan Lslam’s temsil ettigi
bilinen Abbasi balifeliginin ortadan kaldirimasina ve 1402 de kendini Mogollarm devamn
olarak goren Timnr ile Osmanle padisabr Yildirum Bayezid arasmda yasanan Ankara

savasima baglar.”

Bazi tarihgiler, Cengiz Han silalesinin dolayisiyla Mogollatin Sii degil Stinni
oldugu hatta Safi inancini tagidiklarini belirtirler. Mogollarin Siilige olan ilgisini Hans
R. Roemer’den alinti yapan Ismail Aka Timurlular adli eserinde Cengizliler harekatinin
battya yoneldigi zamanlarda, aralarinda rivayet edilen Mogol ananesinde Cengiz
Han’in soyunun Hz. Hiiseyin’in oglu Hz. Zeynel Abidin’e dayandig1 ve siilaleye (Ehl-i
Beyt nesli) 6zgt bir ilgi ve saygi gosterildigine deginir (Aka, 2019: 41).

Seyh Safiiyiddin’in vasiyeti geregi 6liimtnden sonra Bibi Fatma’dan dogan oglu (d.
27 Nisan 1305) Seyh Sadriiddin Musa dergahin basina ge¢mistir. Mirza Abbaslh’nin
verdigi bilgiye gore (1976: 294) bolgede hakim bulunan Ilhanlt Imparatorlugunun
parcalanma stirecine girmis olmasina ragmen Sadriiddin Musa, bu zor devrede
Erdebildeki tarikat merkezine ait topraklart korudugu gibi Safevi hanedaninin bir
tirbe (babast Seyh Safiyiiddin tiirbest), bir tekke ve mustemilat binalarindan meydana
gelen mukaddes merkezini yaptirarak orayr zenginlestirmistir. Seyh Safiyiiddin’in
mezart tim Safevi tarihi boyunca atalar mezarligi olarak sahlar ve Kizilbaglar
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tarafindan saygt goriip ziyaretci akina ugramistir. Sadriiddin Musa’nin yogun gayretleri
dergiha babast Safiyiiddin’in déneminde olan sevgi ve saygiyt daha da artirmus, Safevi
tarikatinin genisleme ve taraftar sayisinin artmast ile adindan s6z ettirmistir. 60 yila
yakin bir sire seyhlik postunda oturan Sadriddin Musa, babasi Safiyiddin’in ehil
gobrerek tayin ettigi ve nitekim onunda geng yaginda aldigi bu sorumlulugu hakkiyla
yerine getirdigi sOylenir. Babasiun karizmatik kisiligi ve kemali insanlari Seyh
Safiyiddin’in sahsiyetinde tekkeye cekerken Sadriddin Musa’nin déneminde tekke

artik kurumsallagmig ve “Safevi Tarikat Ekolid” olugmustut.

Seyyid H. Esterebadi (2019: 45) Seyh Sadriiddin Musa zamaninda da artarak
devam eden mdritleri kitleler, binlerce kisilik gruplar halinde dogudan ve batidan
Erdebil Tekkesi’ne gelmislerdir. Ug ay icinde sadece Anadolu'dan gelenlerin sayisinin
3000 oldugu belirtilmektedir. Budak Munsi-i Kazvini’nin belirttigine gére (2004: 68)
Slmeden kisa stire 6nce oglu Hoca Ali’yi halefi olarak tayin eden Sadriiddin Musa
1391°de 6lmustiir. Tekke icinde aile mezarliginda yatmaktadir.

2.1. Emir Timur Hoca Ali Iligkisi

1391de 6len Seyh Sadriddin Musa’dan sonra tarikatin basina gecen oglu Hoca
Ali’'nin dogum tarihi ve hayatinin ilk yillart hakkinda bilgi yoktur. Mirza Abbash (1976:
295) onun vefat ettiginde altmus yaslarinda oldugunu séyler ki bu takdirde 772 (1371)

yilindan sonra dogmus olmalidir.

Hoca Ali zamaninda Alevi bir mahiyet kazanan Erdebil Tekkesi’nin devrin
htkiimdarlarinin iltifatina mazhar oldugu bilinir. Hoca Ali’nin Emir Timur nezdinde
de biyiik saygt g6rdiigi muhakkaktir. Emir Timur (d.1336-6.1405) Ankara Savast’nda
Yildirim Bayezid’i yendikten (1402) sonra baskent Semerkant’a doniisinde ziyaret
ettigi Seyh Hoca Ali’ye koéyleriyle birlikte Erdebili vakif olarak tarikata bagislar
(Aydogmusoglu, 2019: 22-23) ve boylece Safevi ailesi i¢in daha 6zerk bir etki alant
dogmus olur.

Seyyid Hasan Esterabadi (2019: 25) 1403-1404 tarihinde Al Tamga adiyla anilan
Miihr-i Timuri ile Erdebil ve havalisinin Safeviyye tarikatina vakif olarak verildigini
yazmaktadir.

Oktay Efendiyev (2018: 67-68) Timur bu ziyaret sirasinda kendisine baska ne
gibi hizmette bulunabilecegini sormus, Hoca Ali de Anadolu’dan getirdigi Turk

esirlerin serbest birakilmasini istemistir. Timur’un emriyle hemen serbest birakilan bu
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esirlerin (rivayete gére 30.000 kisi) sitkran borcu olarak Safevi tarikatinin hizmetine
girdigini aktarir. Efendiyev soyle devam eder:

“Hoca Ali'nin Timnrdan bagislanmasma istedigi bu esirlerin, Safevi tarikatma meyilli
Anadoluln Tiirkmen Ziinreler oldugn diisiiniilebilir. Bunlarm bir kismi dabha sonra Anadolu’ya
donerken kalanlar icin Erdebilde Rumin’ adimda bir mahalle kurulnustur. Hoca Ali bu
olaydan sonra Anadolnda Teke, Hamid ve Karamanogullar: gibi giiney beyliklerinde bircok
miiride sahip olmustur. Safevi tarikatimn Anadoln daki ilk mensuplar: yurtlarma donen bu

esirlerle onlarm nesilleridir.”

Safevi tarikatinin Anadolu’daki ilk mensuplati, Anadolu’da dogup yetisen bir
sufinin kurdugu ilk Tirk tarikati olan Bayramiye’nin piri Hact Bayram Veli, Somuncu
Baba’nin (Hamididdin Aksarayi) halifesidir. Sart Abdullah Efendi (2017: 61) Hoca
Ali’nin Somuncu Baba’ya hilafet verip Anadolu’ya génderirken yanindakilere “Diyar-1
Acem’de emanet olarak bulunan estdr-1 ilahiyye onunla diyar-1 Rim’a intikal etti.”
dedigini rivayet eder. Ancak Somuncu Baba Timur’un gotirdigh esitler iginden
biri degildir. Kaynaklar Hoca Ali’ye intisap ettigini yazar, tarih belirtmezler. Etem
Cebecioglu (2006: 89-107) “Somuncu Baba diye taninan Seyh Hamidtddin Aksarayi,
seyahate ¢ctkip pek cok mesayih-i izam (seyh, veli, evliya) ile gériistikten sonra Sam-1
Serife gelmis ve miursid-i kimil bulmak imniyesiyle Erdebil’e kadar gidip Hoca Ali
Erdebili hazretlerinin bezm-i irfanina erigsmistir.”” diye yazar. Abdilbaki Golpinarl da
(1997: 102) yukarida da belirtildigi tizere Bayramiye tarikatt silsileleri Hact Bayram
Veli ve Somuncu Baba, vasitastyla Safevi silsilesine ulastirir. Bu bakimdan onun Ttrk

tasavvuf tarihinde 6nemli bir yeri vardir.

Anadolu Kizilbasliginin sekillenmesinde fikir ve inang¢ hayatinin olgunlagmasinda
Erdebil Tekkesi’nin biiyiik rolii vardir. Erdebilde olusan giicli ¢ekim merkezi,
Azerbaycan, Anadolu, Suriye ve Irak topraklarna dogru yayilarak yizyillar icinde
buytk giictin 6ncti birikimi olmustur. 15. yiizyihn ilk ¢eyregi icinde bir miderris-
sufi olan Hact Bayram Veli’nin (6.1429) Ankara’da kurdugu Bayramiye tarikatt ilk
zamanlarda daha ziyade Orta Anadolu’nun ciftcisi ve koylustine dayanir. Ekicilikte
imeceyi getiren, triini esit bolistliren, Ahilerce ¢iftei piti sayllan Hact Bayram Veli
gayri-Stinni halk tarafindan ¢ok sevilir. Sire¢ icinde muritlerinin sayisinin artmast
sonucu Islam seriatt karsitt oldugu rafizilik, zindikltk ve mitlhitlik yaptigi iddiastyla
saraya ihbar edilir. Bunun tzerine Osmanl padisahi II. Murat’in emriyle (1421-1451)
boynuna, ellerine ve ayaklarina zincir vurulup idam edilmek tizere, Osmanlt sarayina,
Hdirne’ye gotirilir (Cebecioglu, 2006:108-109). Mineccimbagr’da (2019: 134) 11
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Murat, uzun sorgusundan sonra Kizilbag tacini ¢ikarmasi, etrafindaki Rafizileri
dagitmast sartiyla Hact Bayram Veli’yi affeder. Ancak Ankara havalisi Osmanlt’ya
muhalif sufilerle dolu oldugu i¢in ayaklanma kuskulart vardir. Bundan dolayt onu
gbéndermek istemez bir medresede miiderris olarak gérev verir. Ancak Hact Bayram

Veli bu gorevi istemez Ankara’ya doner.
2.2. Anadolu ve Suriye Tiirkmen-Alevilerinin Erdebil Tekkesi’ne Ilgisi

1429’da Seyh Hoca Ali’nin dliimtinden sonra tarikattaki kritik déntigiim stirecinin
hemen 6ncesinde tekkede miirsitlik yapan Seyh Ibrahim, babasi gibi hiirmet ve
itibar kazanarak gerek Iran gerekse Anadolu’da yayilmis olan tarikatt ilerletmeye ve
kuvvetlendirmeye muvaffak olmustur. Seyh Tbrahim dénemine iliskin Savory (2021:

16) sunlar1 yazar:

“Safevi ibadethanesinin etrafinda dolasan miiritlerin Ralabaligr dylesine bityiiktii ki hepsi
birden Seyh Tbrahim’in huzuruna akamadilar. Otoritesi giin gectikee artti. O kadar ki
Erdebil bolgesinde onun talimatiarma kars: cikabilece kimse yoktn. Hepsi itaat etmek
zorunda kalpust. Onun zengin mutfagl tabaklarla, altin ve gimiis taslarla doluydu ve
comertligi atalarmm comertligini agzyordn. Onun targe ve aliskanbiklar: olumin bir sefilde

padisablar: andsryordn.”

Bu sinirlt anlatidan Erdebil’in Safevilerin takipgileri tarafindan giderek artan bir
sekilde ziyaret edildigi sonucunu cikarabiliriz. Ancak Ibrahim’in seyhligi tarikatin
tarthinin akist iginde dikkat cekici herhangi bir olay icermez. Muhammed Yusuf
Vale-i Isfehani (2022: 48) Seyh Tbrahim émriiniin sonuna dogru miiritlerini etrafina

toplar ve onlara oglu Ctuneyd’in izinden gitmelerini vasiyet eder.

Halk tzerindeki genis etkisiyle Safevi tarikati baglangicindan Seyh Cuneyd’in
tarikat postuna oturdugu 1447’ye kadar yaklasik yiz elli yilllk déneminde Islam
dinyasinin hemen her késesinde rastlanan Hz. Ali sevgisine dayanan standart Sufi bir
tarikat yapisinda faaliyetlerini sirdiirmisti. Seyh Ibrahim’in 1447°de vefati tizerine
oglu Ciineyd Erdebil’de seyhlik postuna oturdu. Ne var ki Seyh Cuneyd’in kisa seyhligi
déneminde tarikatin 6gretisi, Orgiitlenme yapisi ve miirit tabaninda kékli degisiklikler
meydana gelecektir. Kurulusunda ortak olan konar-géger Tirkmenler Osmanl’nin
ilerleyen stirecte kendi ordusunu (Yenigeri) kurmasiyla dislanmis Osmanli’da gelecek
gbéremeyen konar-géeer Turkmenler Erdebil Tekkesi'ne yonelmistir (Yildirim, 2021:
85-93).
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Hemen butin kaynaklar Safevi tarikatinin Seyh Ciineyd doéneminde koklu
bir degisim ve doéntsim yasadigindan bahseder. Clneyd’le birlikte “Safevi Sufi
Tarikat’'nin Safevi Hareketi’ne donigtigi kaydedilir. Walther Hinz (1992: 10-11)
Seyh Safiyiiddin’den Seyh Ibrahim’e kadar olan dénemdeki yapiyt “sufi tarikati”
olarak tarif ederken, Seyh Ciineyd’den Sah Ismail’e kadar olan doénemi “Safevi
Hareketi” olarak isimlendirir. “Ilk dénemlerde posta oturan dért seyh, 6rnek davranis
ve karakterleriyle in yapmugs bircok mirit kazanmis ve dénemin devlet yoneticileri

tarafindan da saygr gérmislerdir.” diye yazar.

Seyh Ibrahim’le birlikte Safevi tarikat sapasaglam bir sekilde gelismis, ézellikle
Iran’in kuzeybatisinda, Anadolu’nun dogusunda ve Suriye’nin kuzeyinde yasayan
Tirkmen kabileleri basta olmak tizere genis bir baglilar ve sadiklar toplulugu elde
etmistir. Seyh Ibrahim’in vefat: tarikatin rolii konusunda oldugu kadar konumu
konusunu da etkileyen beklenmedik ve radikal degisikliklere yol agar. Bu degisiklik
neticesinde Seyh Safiyiddin’in klasik sufi yonelimli, iimli tarikatt militan gulat-Sia-
Kizilbas (Hz. Al’nin Tanr’nin nurundan zuhur ettigi inanct) Safeviligine dontsiir.

3. Tarikatin Cineyd’le Birlikte Doniisiimii, Kizilbag Mahiyet Kazanmasi

Riza Yiddirtm bu dénisimi séyle 6zetler (2017: 157-160), Seyh Ciineyd
dénemindeki doniigim yeni Tirkmen tabandan gelen bu derin etki tarikat
ogretilerinde ve pratiklerinde kendini iki sekilde gosterdi. Ttrkmen kitleleri arasinda
6teden beri “Veli” kiiltiine dayali, gayr-i-Stinni (Stinni seriat1 dist) sufi Kizilbas-Alevi
(Halk Misliimanligt) inanglar esasinda gerceklesmekte olan ¢ok daha kapsamli ve
derin bir déntstimin disa yanstyan isaretlerinden bagka bir sey degildi. Bu ¢alismanin
bakis a¢isindan Cilineyd déneminde buyiik 6l¢tide tamamlanan déniigimiin en 6nemli
ayag tarikatin miirit kitlesinde meydana gelen kapsamli degisiklikti. Birinci dénemde
Erdebil dergahinin muritleri daha ziyade yerlesik kent, kasaba ve kdy sakinlerinden
olusmaktaydi. Konargbeer Tlrkmenlerden de dergaha gelip gidenler olmus olsa da
onlar miirit portféyiinde énemli bir yer tutmuyordu. Seyh Ciineyd déneminde iste bu
durum tamamen tersine déndd. Cineyd’in kisa stiren seyhlik déneminde dergahin
mirit kitlesinin ana g&vdesi Anadolu ve Suriye’de yasayan konar-géger Tirkmenlere
kaydi. Turkmen dindarhgs ile yeniden yogrulan Safevi sufiligi ile gécebe-asiret
militarizminin bu karisimi, Ortadogu tarihinin belki de en adanmis ve en vurucu
savas¢l muritlerini yarattt. Seyh Haydar zamanindan itibaren kendilerini diger butiin
insanlardan ayirmak icin Kizilbas unvani alan bu sufi savascilar kavgaya girerken

dismanin sayisina ve giicine bakmiyor, zirth kullanmaya tenezzil etmiyor ve asla
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geri c¢ekilmiyorlardi. Velayetle gazanin bilesimiyle ortaya c¢ikan bu miithis enerji,
nihayet Sah Ismail’in arkasinda durdurulamaz bir hurug hareketine déniistii. Iste
hemen hepsi hasim olan ¢agdas kaynaklarin Seyh Ciineyd’e biraz da onu asagilamak
icin atfettikleri “manevi sultanligint birakip diinyevi sultanliga meylettigi” suclamast,
oztinde bu bahsettigim Turkmen enerjisinin Safevi sufili§ine asilanmastyla ortaya
ctkan sinerjiden bagka bir sey degildi. Bu durum 15. yiizyl ortalarinda hemen hemen
tim kaynaklar farkli bicimlerde ve amaglarla da olsa gériis birligiyle Safevi Tarikat’'nin
devletlesme ve Kizilbaghk strecinde bir takim siyasi taleplerin 6n plana ¢iktigi Seyh
Ciineyd dénemi bir kirilma noktast olarak kabul edilir. Kaynaklari takiben modern
tarth¢iler de umumiyetle bu gorisii kabul etmistir. Walther Hinz’da (1992: 13-15)
Cuneyd’in “Safevi sufi tarikat’”’n1 “Safevi hareketi”ne déniistirdigiini iddia eder. Bir
bakima Ciineyd’in seyhligi, yarim yiizyil sonra Sah Ismail liderliginde Safevi Devleti’ni
yaratacak olan Kizilbas devriminin baslangic noktasint gésterdigini yazar.

Bu hareketin gelistirdigi sufilik tarikatin gelencksel gériinimiinden, hem “batini”
doktrin hem de miritlerinin sosyo-kiltiirel tabani bakimindan oldukea farkliydr. Seyh
Clneyd’in gorece kisa liderligi altinda (1447-1460) tarikatin bu kolu egitimli, sakin ve
riyazetci sufi tarikatindan mistik, militan “gulat” ve “mehdici” harekete doniismista.
Kisa siire sonra ikinci kol tiim tarikatt yuttu. Dergahin manevi hinterlandi (beslendigi
alan) icinde hizla marjinal bir konuma kayan gelencksel kol bir iki nesil sonra bitiin
biitiin unutuldu. Cineyd’in seyhligi déneminde baslayan bu déntstim buyiik oranda
Seyh Haydar déneminde tamamlandi (Yildirim, 2017: 160).

Miirit kitlesindeki degisim bolgenin hiikiimdart Karakoyunlu Cihangah’da endise
yarattt. Clneyd’in miritleriyle birlikte Erdebil’i terk etmesini istedi. Roger Savory
(2021: 20-21) kendisi Sia, hatta Hurifi olan Cihangah’in ¢ok sayidaki miridinden
otiri tahtina bir tehdit olarak gérdtgt icin Cineyd’i Exrdebil’den sirdiiglini, tarikatin

geleneksel ¢izgisini savunan amcasi Cafer’1 tarikatin basina getirdigini belirtir ve s6yle

der:

Sultan Ciineyd kusursuz, bir miirsitti, esidinde her milletten insan miiridi olabilmefk icin
toplanmustr. Meclisindeki kalabalik dyle biiyiiktii ki ifi Irak ve Azerbaycan’m yoneticisi olan
Cihangab tabtmn: kaybedeceginden korktn ve Sultan Ciineyd'in Erdebil’t miiritlerinin coduyla

terk etmesini emretti.”

Oktay Efendiyev (2018: 69) Cineyd’in siirgiin edilmesine yol agan sebebin inang
farkliligindan degil, dinyevi iktidar arzusundan kaynaklandigi konusuna deginir. Seyh
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Ciineyd amcasi ile olan seyhlik miicadelesi sebebiyle Cihangah tarafindan yapilan
baskilara dayanamayip babasinin miritlerinden bir kismini yanina alarak ata yurdu
Erdebil’den ayrildt (1449), Anadolu’ya, Osmanli topraklarina gecti. Onun bu sekilde
Erdebil'den bagimsiz hareket ederek amcasina oranla daha faal bir rol oynamasi ve
her tarafta telkinler yoluyla miritlerini stirekli artirmasi ile Safevi hareketinin tarihi de

yeni bir déneme girmis olur.
3.1. $Seyh Ciineyd’in Anadolu Yolculugu

Seyh Cineyd, Erdebil Tekkesi’nin Anadolu’daki niifusundan istifade etmek
istiyordu. Bu bakis acisindan Cineyd’in seyhligi 6zellikle de Anadolu ve Suriye
yolculugu, Sah Tsmail’in ¢ikis tohumlarinin ekildigi bir dénemdi. Bu donemin tarikat
tarthi bakimindan en kritik tarihsel gelismesi kuskusuz militan Anadolu ve Suriye
Turkmenlerinin dergahin talipleri arasina katilmasiydi. Seyh Cineyd Anadolu ve
Suriye Ttlrkmenlerinden olusan mduritlerinin bir kismini yanina alarak Anadolu’ya
Osmanlt topraklarina gecti. Gittigi yerlerde bélgenin idarecileri ve Siinni ulema pek
hos karsilamadi. Bu strecte sikintilar yasasa da Karaman, Varsak, Samlu ve Cepni
Tiirkmenleri arasinda gorislerinin yaydi, miirit kitlesini aratirdi. Oyle giiclendi ki
Trabzon Rum Imparatorlugunu disiirmek tizereyken Fatih Sultan Mehmet tizerlerine
glcli bir ordu goénderince geri ¢ekilmek zorunda kaldi. Bir stre Hasankeyf’te

kaldiktan sonra Uzun Hasan’la bulustu.

Faruk Stimer (1999: 17-18) bulusmay1 s6yle degerlendirir:

“Uzun Hasanla bulustnklarimda (1456) ikisi de ittifaktan ne sadlayacaklarmmn farkindayds.
Uzun Hasan'm Seyh Ciineyd ile is birligi yapmas: onu rakibi Cibansah karsisinda daba
giiglii kaleyordn. Uzun Hasan Ciineyd'i miinzevilerine ve dervislerine gosterdigi ilgi icin takdir
etmis ve comert bir sekilde karsilanngsty biylece Ciineyd'in etedinden tutup onun atalarmmn

kutsallygindan bir pay almay: nmmyordn. Ciineydle kiz kardesi Hatice Begiin i evlendirdi.”

Ismail Hakki Uzuncarstl (1996: 186) Stinni olan Uzun Hasan’in Ciineyd’le yakinlik
kurmasini siyasi ¢tkar diye degerlendirse de Akkoyunlularin mezhepsel egilimleri
tzerine tespitlerde bulunan Hasanzade (2001: 117) su degerlendirmeyi yapar:

Akkoyuniu konfederasyonunda yer alan oymak beyleri ve ayrica ordu emirlerinin isimleri
yaninda ‘baba’, pir’ ve sufi’ gibi sifatlarm bulundugnndan siz eder. Bu gibi sifatlar Akkoyunlu
dineminde Kizulbashk veya Kizulbashgm incii olan ve ‘On Kizulbashk diyebilecedimiz inancin
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yayginhgnm bir gistergesi olarak kabul edilebilir. Ayrica Musulln Sufi Halil gibi bircok
emirin so3 Ronusu inang sistemine badlliklar: da bilinmektedir. Buna ilaveten, Kadr Abmed
Kumi (1971), Akkoyunin sultan: Elvend’in Kum sebri hikimi olan Eslenis Bey, gogsiine
Ya Ali’ sozciiklerini divme ile yazdirmustir ki bu veride Akkoyunlu devietinde yer alan kimi

karakterlerin inang sistenmini gostererek tabanda yaygn olan inancin bir gostergesidir.”

Simdiye kadar arastirmacilar genel olarak Akkoyunlulari Stinni olarak nitelendirmis
olsa da tarihi veriler ve son dénemlerde ortaya konulan resmi belgeler vasitastyla
Akkoyunlu hitkiimdarlarinin Halk Miisliimanligi/On  Kizilbag-Alevilige egilimli
olduklarini ve ayrica bu devletin omurgasint teskil eden Turkmenlerin zikredilen

inang sistemine ciddi bi¢imde bagh olduklarini da géstermeye ¢alismaktadir.

Bu evlilik Seyh Ciineyt’e Akkoyunlu iilkesinde (Anadolu ve Suriye) sufilik, Alevilik
ve militan devrimcilikte olusan yeni sentezi i¢cin oldukea elverisli bir toplumsal zemin
ve dini atmosfer yaratmistt. Bu seyahatlerin sonunda, tarikatin toplumsal omurgast
tamamen konar-gbcer Tirkmen agiretlerine kaymustt. Bunlar genel olarak okuma-
yazma bilmeyen gdcebe kiltirtini devam ettiren ve ¢ocuklugundan itibaren usta

savasct olarak yetisen agiret mensuplartydi.

Akkoyunlu devletinin bagkenti olan Diyarbakir’da arastirma yapan Bilent Akin
(2014: 15-38) “Burada Akkoyunlu konfederasyonunda yer alan tebaanin isimlerinin
bir inancin kaltirel yansimasi olarak ele alinmasinda fayda vardir. Bunun igin
Akkoyunlularin ilk bagkenti olan ve adeta Akkoyunlu Tirkmen imparatorlugunun
ocagl mahiyetinde olan, Diyarbakir ve cevresindeki yerlesim yerlerinde bulunan
inan¢ mensubiyeti gostergelerinden olan sahis isimlerini ele almak gerekmektedir.
Ayrica 1564 ile 1568 yillarina ait tahrir defteri kayitlart tizerinde yapilan incelemeler,
Kizilbas-Alevi inanct igerisinde kutsanan 6énemli yol ululart ve velileri kabul edilen
sahsiyetlerin isimlerinin sahis adi olarak kullanilmis olmalaridir. Ornegin séz konusu
tahrir defterinde ‘Hubyar’, ‘Pir Sultan’, ‘Uryan Dervig’, ‘Kégek Abdal’, ‘Sadik Abdal’,
‘Dede Uryan’, ‘Sart Abdal’, ‘Nur Abdal’ ve ‘Dede Balr’ gibi isimler, sikca rastlanan
isimlerdendir.” demektedir.

Akkoyunlu hikiimdart Uzun Hasan’in yaninda miritleri ile bircok sefere istirak
eden Seyh Cineyt, dort sene Diyarbakir bolgesinde serbestce faaliyette bulunarak
propaganda yapmis, miritlerini cogaltmis ve buyik bir silahli Kizilbas dervisler
ordusu viicuda getirmisti. Kizilbag Sufiligi tamamiyla benimseyen Seyh Ciineyt
cevre bolgelerde de faaliyetlerini artirmus, silahlt sufi muritleriyle Exrdebil Dergahina
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dénmiusti. On bir yil 6nce siirgline gonderdigi Clineyd’in daha giicli bir sekilde
gelmesini saltanatt icin daha tehlikeli géren Cihangah, tekrar Cineyd’in miiritleriyle
birlikte Erdebil’i terk etmesini istedi. Akkoyunlu tlkesinde genis 6l¢tide yeni Safevi
davasint isleyen, etrafina topladigr Tiirkmen miritleriyle 1459 yilinda buradan ayrilan
Seyh Ciineyd, etrafindaki Tturkmenleri maddi yénden giiclendirmek amaciyla Kuzey’e
Sirvangahlar tlkesine yoneldi. 3 Mayis 1460’ta Tabarsaran yakinlarinda iki ordu karst
karstya geldi. Cihansah’in Sirvansahlara verdigi destekle, bu savasta Seyh Ciineyd ¢ok
sayida miridiyle birlikte oldirilda (Yildirim, 2019: 48-53).

Seyh Cineyd’in oldiiriilmesiyle Safevi tarikati muritleri dagilmadt. Astkpasazade
(2011: 251) olduraldiginde Hatice Begim’den oglu ve halefi Haydar heniiz yeni
dogmustu. Onlar Seyh Ciineyd’in vasiyetine uyarak Akkoyunlu Uzun Hasan Bey’in
kiz kardesinden dogan oglu Haydar’in etrafinda toplandidar. Tarikat reisliginin
babadan ogula ge¢mesi bu dini toplulugun sonradan siyasi bir birlik haline gelmesine

yardim etmigtir.

Riza Yildirim (2017: 197) “Cuneyd oglu Haydar’a iki 6nemli miras birakmisti,
bunlar sadece Safevi tarihinin degil ayni zamanda Anadolu ve Tran tarihinin akisint da
degistirecekti. Birincisi, tarikat 6gretileri geleneksel pasifist sufilikten Kizilbas-Alevi
ve Mehdici bir mistizme déntsmisti. Bu yeni anlayis aynt zamanda gt¢li bir politik
motivasyona sahipti. Seyh Cineyd’in ogluna diger bir mirasi ise Anadolu ve Suriyeli
konar-gbeer Tirkmen agiretlerinden olusan ¢ok sayida adanmis ve militan muritler
oldu.” demektedir.

3.2. Kizilbagligin Simgesi Haydari Tag

Babast Seyh Cuneyd, Sirvansah Halilullah ile yapilan savagta ¢ldirildiglinde
hentiz yeni dogmus olan Seyh Haydar (1460-1488) annesiyle Akkoyunlu sarayina
Amed’te (Diyarbakir) gitti. Seyh Haydar’in cocuklugu, dokuz yasina kadar Akkoyunlu
sarayinda dayist Uzun Hasan’in gézetiminde gecti. Sarayda bulunan bilginlerden
Arapca, Farsca, Kiirtce ve Turkce dillerini 6grendi. Dénemin tnlii bilgini Ali
Kuscu'dan da (1403-1474) dersler aldigt rivayet edilit. Uzun Hasan, Seyh Cineyd’in
olimiinden sonra Karakoyunlu hiikimdari Cihansah’t yenerek (1467) Karakoyunlu
topraklarinda da kendi otoritesini kurup Tebriz’e yerlesti.

Uzun Hasan, kiz kardesinin oglu olan Seyh Haydar’t 1469 yilinda dedelerinin sehri
olan Erdebil’e yerlestirdi. T6renle Seyh Haydar’t babasinin yerine Safevi tarikatinin
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basina getirdi. Babast Seyh Ciineyd’e baglt miritler oglu Seyh Haydar’a baglandilar
(Stimer, 1999: 14-15). Uzun Hasan 1449’da Cineyd’in strgin edilisinden 1469’a
kadar Erdebil dergahinin seyh postunda oturan Cafer’i, Haydar’in kayyumu olarak
gorevlendirdi.

Uzun Hasan 6lmeden (1478) kisa siire 6nce kizi Alemsah Begim’i Haydar’la
evlendirdi. Tufan Giindtz (2017: 209-210) bu evlilikle su degerlendirmeyi yapar:

“13. yiigyim ikinci yarisimda iyice siyasallasngs olan Safevi tarikat: Azerbaycan’mn ve komsu
dilkelerin politik hayatinda onemli rol almaktayds. Seyh Haydar'im Alemsab Begiim e evliligi
ileride Safevi hanedaninin héikimiyetini mesru Rilmak icin genis imkanlar agacakt. Nitekin
Sab Ismail, babasi tarafindan seyit olduklar: soylenen Erdebil seyblerinin neslinden olmakla
ve bu vesileyle kendisinin Hz. Al bilafetinin varisi oldugunn one siirmekle beraber annesi
tarafindan da Akkoynniu hiikiinmdar: Uzun Hasan'mm torunnydu ve kendisini bu hanedanmn
yasal mirasgisi olarak gormekteydi. Biylece, Alemsal Begiin’iin Safevi seyhiyle nikahi siradan
bir evlilik olmayip, ayn: zamanda politik agidan bilyiik dnem arg, etmekteydi.”

Seyh Haydar’la, Alemsah Begiim’iin evliliginden Sultan Ali, Ibrahim Mirza ve
Ismail isminde ti¢ oglu ti¢ kiz1 oldu. Bu kizlar sonradan Sah Ismail’in komutanlarindan
Bayram Bey Karamanlu’nun, Karahan Ustaglu’nun ve Hasankeyf hakimi Sultan
Halil’in esleri olacaklard:.

Seyh Haydar orgiitlenmede ve miiritlerinin sayisint artirmada oldukea basariliydi.
Seyh Hoca Ali’den bu yana gelen Anadolu’daki on binlerce miiridi yeniden
teskilatlandirarak ve egiterek yeteneklileri “Halife” unvaniyla dede icazetnamesi verilip
Anadolu’ya génderilerek faaliyetleri saglantyordu. Cogunluk sufi dervisleri de Erdebil
Tekkesi’nde asker olarak yetistiriliyordu. Boylece Safevi ailesinin Anadolu’daki niifusu
giderek artmaktaydu.

Akkoyunlu sarayinda aldigi askeri egitim ve saray disiplini ile bir prens, tarikat
verasetinin ylkledigi misyon ve vasiflar ile bir dervis htviyetinde olan Seyh Haydar
kararlt kisiligi ile babasinin yarim biraktgi iktidar arayislarini tamamlamak Gzere
hazirliklara basladi. Seyh Haydar miritlerini silahlandirmanin yant sira onlara bir de
tniforma denebilecek bir kiyafet hazirladi. Buna gére miritler sirtlarina kaput ve
baslarina da Haydari Ta¢ denilen on iki dilimli kizil bir kavuk giyeceklerdi. On iki
dilim ise “Isna-aseriyye” olan mezhebinin gorislerine uygun olarak Ehl-i Beyt'ten

On Iki Imami ifade etmekteydi. Her bir dilim parmak kalinliginda olup tizerine birer

176 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2023 /27




Safeviler Etrafinda ileri Siiriilen Goriisler, Tartismalar

imamin ismi islenmisti. Baslarina bu sekil kavuk veya ta¢ giydiklerinden dolay1 bundan
béyle Erdebil Tekkesi mensuplarina “Kizilbas” denecekti (Gundiz, 2017: 210-211).

1486 yilinda Seyh Haydar, babast Seyh Cineyd’in biraktigr yerden devam etmek
tizere yani Hristiyan Cerkezlere karsi yapilacak bir sefer ile harekete gecti. On bin
kisilik muritler ordusunda askertler yoksul giyimli olup, bir kisminin ati, bir kisminin
da silah1 yoktu. Buna ragmen sefer basari ile neticelendi ve bol ganimet ile doniildi.
Seyh Haydar bu ganimetleri etrafina dagitti. Seyh Haydar’in miiritlerine ganimetler
dagitmast, ¢evre kdylerden vergi almamasi, zamanla her tiirden insanin tekkeye akin
etmesine sebep oldu ve bu onun itibarint artirdr. Erdebil Tekkesi bu defa Akkoyunlu
htkiimdarinca tehdit unsuru sayilmaya baslandi Sultan Yakup, Seyh Haydar’t Tebriz’e
cagirtarak kendisinden isyan etmeyecegine dair s6z aldi ve Kur’an’a el bastirdr. Sonra
Seyh Haydar serbest birakilds, Erdebil’e geldiginde iigiincii oglu Ismail diinyaya geldi
(17 Temmuz 1487).

Seyh Haydar, mduritlerinin sayisinin fazlalasmast karsisinda arzu etmese de
hareketsiz kalamazdi. Erdebil Dergahinda toplanan on binlere varan askerleri sadece
Anadolu’daki fedakar muritlerin ¢eragt ile beslemek mimkiin degildi. Gaza yapmadan
savas ganimetleri elde etmeden yasamanin o giiniin kosullari icinde miimktn olmadig

bir gercekti (Stimer, 1999: 18-19).

Seyh Haydar Kafkaslar tarafina Sirvansahlar Gizerine sefere ¢iktt. Seyh Haydar’in
gliclenmesinden ¢ekinen Sultan Yakup, Bicanoglu Silleyman Bey komutasindaki dért
bin kisilik bir orduyu kayinpederine yardima génderdi. Seyh Haydar savas meydaninda
yigitce vurustu. Kaynaklar Savasta Sufi gazilerin savas meydaninda sergiledikleri
cesaret ve yigitligi ayrica 6vetler (Yinang, 1962: 251-270). Rumlu Hasan da (2004:
5-6) bu durumu so6yle anlatir:

“Kazalbaglarm  kabhramanhgs saywa ve techizat bakwmmndan iistiin  Akkoyuniu-Sirvan
ordusunu_yenmeye yetmez. Fazla gecmeden heniiz yirmi sekiz; yasmdaki gene Haydar oliimciil
yaralar almaya baglar. Nibayet 9 Temmuz 1488de babasmm oldiiriildiigi yerin cok
yaknmda ve babaswmz oldiiren adanun oglunun askerleriyle carpasiren oliir. Seyh Haydar'm
naag: miiritleri tarafindan kagirilarak matemle yikanr ve Teberistan'mn Debkent in Elfendyar
koyiinde topraga verilir. Bu olay sonunda Seyh Haydar'm tiirbesi Sia ve Anadolu Kizilbas

Tiirkmenler igin bir hac mekdn: haline gelir.”
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3.3. Tarikatin Sultan Ali’ye “Padigsah” Ismini Vermesi

Seyh Haydar’n 6limiinden sonra ileri gelen halifeler Erdebil'de bulustu ve
Haydar’in bitytik oglu Sultan Ali Padisah’a baglandilar. Sultan Ali, Safevi kaynaklari
tarafindan genellikle “Padisah” olarak isimlendirilir. Onun bu ismi benimsemesi Safevi
ailesinin diinyevi iktidar iddiasinin daha da agik hale geldiginin acik bir gdstergesi
olmalidir. Kisa bir siire iginde Sultan Ali’nin mursit postuna oturmasint kutlamak icin
¢ok sayida sufi Erdebil’de toplanmisti ve iclerinden bazilari Seyh Haydar’in limiiniin
intikamini almak niyetindeydi (Savory, 2021: 21).

Kizilbaslarin Seyh Haydar’in ¢ocuklarina olan ilgisinin kendi egemenligi icin
potansiyel bir tehdit olarak géren Akkoyunlu Sultan Yakup, 1489 Mart’inda Ablast
Alemsah Begiim, yegenleri Sultan Ali, Mirza Ibrahim ve Ismail’i Erdebil Tekkesinde
bulunan énemli halifelerle birlikte tutuklatarak Fars’taki Istahr Kalesi’nde gézetim
altinda tutmaya karar verir. Iskender Bey Munsi (2019: 76) bu konuya séyle deginir:

Sultan Yakup'un 24 Arabk 1490 da oliinii iizerine Akkoyunlu hanedanlar: arasinda,
devletlerinin dagilmasma sebep olan, saltanat miicadeleleri baglanugstir. Hanedan iiyelerinin
kendi aralarimda nznn siiren savaglardan yenilgi ve dliimierden sonra, Haline Begiim’iin yedeni
olan Riistem Beyle, Baysungur kars: karstya gelir. Baysungur, Riistens’e karst Sirvansahlarla
ittifak kurar, Riistenr Bey bunu duydngnnda ordusunu giiclendirmek gayesi ile Sirvansablarm
diigman: olan Safevilerden istifade etme yolunu secip, Seyh Haydar'm esi ve cocuklarin
tutulduklars Istabr Kalesi'nden serbest biraksp (13 Agustos 1493) Tebriz'e gelmelerini

saglar.”
g

Yapilan gérismede Sultan Ali, Riistem Bey’e destek vermeyi babast ve dedesinin
katilleriyle birlikte olan Baysungur’a karst savasmay1 kabul eder. Daha sonra Erdebil’e
Alemsah Begtiim’le birlikte dénmelerine izin verilir. Béylelikle Erdebil dergahinda
posta Sultan Ali oturur. Onlarin dért buguk yil aradan sonra serbest kalarak Erdebil’e
gelisleri biyiik heyecan uyandirir; Kizilbaglar Erdebil’e akmaya baglar. O da etrafinda
toplanmis olan Kizilbas Tirkmen sufilerle birlikte Ristem Bey’in ordusuna katilir.
Rumlu Hasan (2004: 6-15) kisa siirede 12 bin kisinin Sultan Ali’nin bayragi altinda

toplandigini yazar ve séyle devam eder:

“Riistem Bey, rakibi Baysungur'a karse savag meydanlarmda yigitlikleri defalarca kanitlannisg
bu coskun sufileri on safa siirer. Sultan Al bu savasta Hiiseyin Bey Saniln’yu ve Riistern Bey
Raramanin’yu sag kanada, Dede Bey Talisi ve Abdal Ali Bey olarak bilinen Hadim Bey
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Halife'yi de sol kanada komnta etmek iizere gorevlendirirken kendisi de merkez knvvetlerine
kommuta eder. Onun gorevlendirdigi bu Kizilbag sufilerin bepsi babasinimn inde gelen balifeleridir.
Baglarimda gene miirsitleri Sultan Ali olmak iizere yapilan cetin savaglar sonncunda Kizilbag
birlikleri zaferle doner. Baysungur oldiiriilerek Riistem Bey'in tabt: garanti altina alnir.”

Sultan Ali, muzaffer bir kumandan ve Akkoyunlu sultaninn iltifatina mazhar
olmus bir tarikat seyhi olarak Erdebil’e doner. Onu kalabalik bir taraftar kitlesi
karsilar. Bu glic gOsterisi bu sefer de Riistem Bey’in korkuya kapilmasina sebep olur.
Onlarin, Akkoyunlulatin zayif durumundan istifade ederek devletlesebileceklerinden
endiselenerek, Sultan Ali, Tbrahim ve Ismail’i Tebriz’e getirtip g6z hapsinde tutar.
Ugii de Riistem Bey’in kampindayken, her giin onlarin miiritlerinden olusan genis bir

grup gelip Sultan Ali ve kardeslerini ziyaretleri, nezirler sunmalari devam eder.

Hi¢ siiphesiz bu mdritler buyik oranda Anadolu ve Kuzey Suriye’den gelen
Tirkmenlerdir. Benzeri bir durum 6nce Seyh Ciineyd’in Cihansah tarafindan birkag
yil 6nce Sultan Yakup tarafinda Seyh Haydar’in muritleriyle, 6zellikle de Anadolu’daki
halifeleriyle temas kurmasini yasaklamistt. Goraldigi tizere ne zaman Safevileri kendi
saltanatlart icin tehdit olarak algilasalar, Karakoyunlu ve Akkoyunlu hitkimdarlarinin
aldigt ilk 6nlem dergah ile Anadolu ve Suriyeli miritler arasinda iletisimi kesmek
oluyordu.

1494 yilinin ortasina dogru Ristem Bey Safevi Kizilbas hurucundan iyiden
iyiye korkar olmustu. Riistem Bey Hoy kislaginda iken Sultan Ali ve kardeslerini
oldirtmeye karar verip Aybe Sultan ile Hiiseyin Bey Alihani’yi bu is icin gérevlendirdi.
Ristem Bey’in bu planindan haberdar olan Sultan Ali ve iki kardesi, kendisine katidan
300 sufinin yaninda Hiseyin Bey Lala, Dede Bey Talis, Kara Piri Bey ve Ilyas Bey
Aykutoglu gibi adanmus sufiler esliginde kamptan gizlice ayrilirlar.

Rustem Bey onlarin kagisint haber alir almaz Hiseyin Bey Alihani ve Ayba
Sultan’a 5000 adam vererek onlari izlemeleri talimatini verir. Akkoyunlu giiclerine
karst beraberindeki ti¢ yiiz sufiyle bir sansi olmadigint kavrayan Sultan Ali 6nde
gelen Kizilbag halifeleri Erdebil yakinlarindaki bir kéy olan Samahi’de toplat. Velayet
kuvvetiyle ve karsitlari eliyle 6ldiiriilecegini anlayan Sultan Ali, daha sonra tacin
cikarip Tsmail’in basina koyar ve belindeki kusagi ¢cozerek Ismail’in beline baglar.
Boylece mirsidin o oldugunu ilan etmis olur. Hentliz yedi yasindaki bu ¢ocugu
Azerbaycan’dan Suriye, Anadolu, Kibris ve hatta Balkanlara kadar uzanan sufi aginin

bastna mursit-i kamil olarak tayin eder.
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Sultan Ali, son olarak en 6nde gelen Kizilbas sufi 6nderlerden yedisini seger.
Bunlar, yol-erkan terbiyelerini ilk defa Seyh Ciineyd’in huzurunda almis, daha sonra
Seyh Haydar déneminde kemale erip halife makamina oturmus ve ayni zamanda
onun gazalarinda 6n saflarda savasmus, nihayet dért buguk yillik ¢ileli ddneminde
Sultan Ali’yi koruyup kollamis yedi Tiikmen beyidir. Hiiseyin Bey Lala, Kara Piri Bey,
Abdi Bey Samlu, Dede Bey Talis (Abdal Bey Dede), Hadim Bey Halife, Rustem Bey
Karamanluy, Tlyas Bey Aykutoglu. Sultan Ali, kardesleri Ibrahim ve Ismail’i bu yedi
kisiye her ne pahasina olursa olsun korumak tizere emanet eder ve dogruca Erdebil’e
gitmelerini soyler. Kendisi de yanindaki 300 civarindaki sufi ile yaklasan Akkoyunlu

ordusunu oyalayacak, kardeslerinin kurtulmasi icin gerekli zamani kazanacaktir.

Sultan Ali, kendisine katilmis olan ve sayilart 300 civarinda adanmis Kizilbas ile
digsmana karst koymak tzere geri doner. Kizilbaslar biytik bir cesaretle savasirlar
ve egsiz kahramanliklar sergilerler. Tki tarafin arasinda denkligin hic olmadig1 savas
dogal olarak Kizilbaglarin yenilgisi ile sonuglanir. Sultan Ali’nin Sldurtldigt ana
kadar cesurca savasan sufiler, mirsitlerinin dismesiyle beraber savas meydanindan
gekilirler. Dusmanlart Sultan Ali’nin basint bedeninden ayirip, Ristem Bey’e
goturtrler. Geri ¢ekilen sufiler Sultan Ali’nin naasint yanlarina alarak Erdebil’e,
atalarinin yanlarina defnederler. Béylece Safeviler, iktidar yolunda t¢tlinct defa olarak

seyhlerini kaybetmislerdir.

Onlarin dagilmalari beklenirken tam aksine kiiciik yastaki Ismail’e biat ettiler. Bu
durum onlardaki Ehl-i Beyt'ten gelen Imametin Safevi seyhlerinin cocuklarindan
ctkacagl inancindan kaynaklaniyordu. Artik tecriibeli bir Kizilbag toplulugu yeni
seyhlerini beklemeye basladilar (Gundiiz, 2017: 38).

Akkoyunlular Sultan Ali’nin éldiriilmesiyle yetinmeyerek Ibrahim’i ve Tsmail’i
de takibe basladilar. Akkoyunlu valilerin yogun baskilart Gzerine uzun bir kagis ve
saklanma déneminden sonra Hz. Ali neslinden olan Dogu Geylan’da Lahican hakimi
Karkiya Mirza Ali’nin, cocuklart (Ibrahim ve Ismail) koruma sézii tizerine Lahican’a

gobtirduler.

Onlarin Lahican’da oldugu haberini alan Ristem Bey, 300 kisilik askeri giic
gonderir fakat Karkiya Mirza Ali her iki kardesi bir sepet icinde agaclarin tepesinde

saklayarak kardeslerin Lahican topraklarinda olmadigina yemin eder. Bunun tizerine
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askerler Tebriz’e geri dénerler. Birkac ay sonra Ibrahim, annesinden uzak kalmaya
dayanamadigt icin Erdebil’e dénmek icin yola ¢ikar ve Ibrahim’den ondan sonra

haber alinmaz.

Yahya b. Abdillatif Kazvini’nin, belirttigine gére (1984: 370) Akkoyunlu Ristem
Bey cok defa Sultan Ali Karkiya’dan Ismail’i derdest edip kendisine teslim etmesini
talep etmis ancak bastan savma yanitlarla gecistirilmisti. Sultan Ali Karkiya, Ismail’i
korumanin yani sira ayni zamanda onun egitim ve talimiyle de ilgilenmistir. Bu
baglamda Semseddin Lahiceyi zaten Tiirkge bilen Ismail’e Sia mezhebinin esaslarint,
Farscay1, Arapgayt ve Kur'an-1 Kerim-i 6gretmesi icin gorevlendirdi. Ismail, Lahican’da
Mirza Ali Karkiya himayesinde yaklasik dért buguk yil kaldi. Bu siite onun buluga
ermesi ve harekata basglamast acisindan 6nemliydi. Kizilbas emitlerinin distincesine
gore Akkoyunlu sehzadeleri arasindaki savaglar ve devletin parcalanmast Ismail’in
taarruzunu kolaylastiracaktt. Bu dénem boyunca Sufiyan-1 Lahican olarak bilinen
unli Kizilbas emirleri, egitimi ve askeri talimi genellikle kendi gbzetimleri altinda

olan geng seyhlerinin her zaman yakininda bulundular.

Miirsidin etrafinda en dar halkay1 olusturan Lahican Sufileri, aynt zamanda tarikat
orglitlenmesinde piramidin tepesini tegkil ediyordu. Anadolu, Suriye, Azerbaycan
ve Iran'da ¢ok genis bir alana yayilmis bulunan halife aginin basinda idiler.
Boylece tabandaki miiritlerle mursit-i kamil arasindaki iligkiyi diizenliyor ve tarikat
orglitlenmesinin gizliden gizliye devamini sagliyorlardr. Lahican déneminde, gerek
cocuk yastaki Ismailin egitimiyle yakindan ilgilenmeleri gerekse tarikatin gévdesi
ile bagt arasindaki bagt stirdiirmeleri itibariyle dogacak olan Safevi Devleti’nin de
¢ekirdegini olusturmuslard: (Yildirim, 2017: 233-234).

Lahican Sufileri, ayn1 zamanda Safevi hareketini olusturan asiret konfederasyonunu
bir arada tutan cattyr olusturuyordu. Her bir konfederasyonun asli bilesenlerinden
bir agirete mensuptu. Ancak onlart kabile aidiyetleri kaynaklarda yer yer tutarsiz
bir sekilde kaydedilmektedir. Safevi tarihi anlatilarini karsilastirmali bir bicimde
calisan Faruk Sumer (1999: 5-6) nihai olarak su sonuca varir: “Hiiseyin Bey Lala
Samlu oymagindan, Abdal Bey Dede Dulkadir oymagindan, Hadim Bey Hulafe Talis
oymagindan, Riistem ve Bayram Beyler Karaman oymagindan, Ilyas Bey Aykutoglu
Hinis oymagindan, Kara Piri Kacar oymagindan.” Dolayistyla “Kizilbas hareketinin
bu en seckin yedi liderinden besi Anadolu kokenliydi.” der.
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Lahican Sufileri Ismail’i koruyup kollarken bir yandan da saraydaki gelismeleri
yakindan izliyorlardi. Zaman da Ismail’in lehine calistyordu. Akkoyunlu sehzadeleri
arasinda baslayan saltanat miicadeleleri kanli bir sekilde, Ismail’in Lahican’daki

gizlenme dénemi boyunca siirdi.
3.4. Ismail’in Gilan’a Bagli Lahican’dan Erzincan’a Hareketi

Heniiz bu miicadeleler devam ederken Ismail Lahican’dan ayrildi (Agustos 1499).
Ismail bu esnada 12 yasint heniiz bitirmis bulunuyordu. Rumlu Hasan (2004: 15-
16) Tsmail Lahican’t terk ederken yaninda ileri gelenlerden yedi kisi vardi. Bunlar,
Ismail’in Talast (Ozel Hocast) Samlu Hiiseyin Bey, dedesi Dulkadirli Abdal Bey,
Hadim Bey, Rustem Bey, Bayram Bey, Kara Piri ve Aykutoglu Uyas Bey. Ismail’in
Gilan’dan ayrilmas: siyasi durumun elverisli olmast ile ilgili idi. Havanin degistigini
fark eden beyler, Erdebil ve ¢evresinde hizl bir 6rgiitlenmeye girismislerdi. Dagilan
erleri toplamayt Anadolu’ya haber salarak Tiirkmen yandaslarint (miiritleri) Ismail’in

etrafinda saf tutmaya cagiriyorlardi.

Tarafgir Tiirkmen beyleri Ismail’in Tahican'da agiga cikmasindan 6nce kiigiikte
olsa bir ordu hazirlamislardi. Dért bir taraftaki Erdebil taliplerine haber gondererek
kutsal savasa hazitlanmalatt ve Erzincan’a gelmeleri icin Anadolulu miritlere ulaklar
gonderildi. Bundan sonra Kagizman tizerinden Tercan’a ulagildi (1500 yili, muhtemel
may1s sonu haziran bast) (Gunduz, 2017: 48-49).

Bu haber etrafa yayilir yayilmaz bir anda Kizilbaglar kalabalik gruplar halinde
toplanmaya basladilar. Ustacalulardan baska Samlu, Avsar, Tekelt, Varsak, Dulkadir,
Kagar ve Karacadag Kizilbaslarindan 7000 kisi toplandi. Dort yil 6nce yedi kisi ile
ctkilan yolda iki ay gibi kisa bir siirede en az yedi bin kisilik giiclii orduya ulasildr.
Béylece bas ile gévde birlesmis oluyordu (Yildirim, 2019: 98-105).

1500’den 6nce de Ismail ve Anadolu’daki miiritleri arasindaki iliskinin yogun
oldugu bilinen bir gergektir. Gergekten de “halife” unvanini tastyan ve mirside
vekaleten obalarda yol-etkan ytriiten ruhani siif faaliyetlerine ara vermeden devam
ediyorlardi. Halifeler bir yandan Erdebil talipleri arasinda Seyh Cineyd’den beri
olusagelen Kizilbas sufiligini 6gretip pekistiriyorlar, diger yandan da davaya yeni obalar
veya fertler kazantyorlardi. Cagdas Osmanlt kaynaklart da tipkt Safevi kaynaklari gibi,
ortak bir sekilde Tsmail’in askeri birliklerinin ana govdesinin Anadolu’nun Tiirkmen

asiretlerinden gittigini belirtir.
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3.5. Sarikaya Yaylasr’nda Kizilbag Devleti’nin Kurulug Kurultay1

1500 yili yaz aylarinda Sarikaya Yaylast Ortadogu tarihinin akisini degistirecek bir
olaya taniklik ediyordu. Tabarsaran’daki maglubiyetten (Seyh Haydar’in yenilgisi ve
oldiriilmesi) on iki yil sonra Kizilbas oymaklar bu defa Haydar'in kutlu oglu Ismail’in
sancagl altinda bir araya geliyordu. Her bakimdan gbrkemli bir kurultay hentiz 13
yasindaki Mirsid-i Kamilin riyasetinde topland:. Bu kurultay ve orada kurulan
Safevi-Kizilbas ordusu yeni yapinin arttk tamamen bir asiret konfederasyonu niteligi

kazandigt hususunda siipheye yer birakmiyordu.

Sartkaya Kurultayr’na katilan Kizilbas oymaklarinin cografi dagilimina bakildiginda,
ana gévdenin Anadolu ve Kuzey Suriye’den geldigi gérilecektir. Anadolu’dan gelen
Kizilbaslarin ise ¢ok biyik bir kisminin kislak ve yaylaklart Osmanli egemenligi
altinda bulunan topraklarda yer aliyordu. Sah Ismail’in ordusu bu sekilde bir araya
gelmis on yedi oymaktan olusuyordu. Her bir oymak orduya siradan askerler ve

korciler (korucular) olmak tizere iki tiir savasct veriyordu.
4. Sirvan Ulkesine Hurug ve Tebriz’de Safevi Devleti’nin flant

Tki ay icinde bir asiretler ordusu kuran Ismail, hareket etmeden énce ne tarafa
sefere cikilacagr konusu damigmanlariyla miizakere etti. Buna gére iki diisman
bulunuyordu. Birincisi dedesi Seyh Ciineyd ve babast Seyh Haydar’in ldurtilmesine
istirak eden Sirvansahlar, ikincisi akrabalart olmasina ragmen agabeyi Sultan Ali’yi

olduren kendini de 6 yil boyunca 6lum korkusu icinde yasatan Akkoyunlular.

Abdi Bey Sirazi bu konuya s6yle deginir (2019: 38):

“1500 yilinda (Agustos sonu olma ibtimali yiiksek) Ergincandan Azerbaycan’a dogru
harekete gecildi. Buyrugunda takriben yedi bin fisilik bir kuvvet vard:. Hedef, Sirvan iilkesi
idi. Baylece Lsmail hem baba ve dedesinin dciinii alacak, hem de zengin Sirvan jilkesinden elde

edecedi ganimet ile yoksul miiritlerini besleyecek ve donatacakts.”

Kadi Ahmed Kumi’nin (1971: 45) verdigi bilgiye gére Kizilbaslarin Sirvansahlarin
tzerine yurddigi haberi, Sirvansah Ferruh Yesar’in kulagina gelince savas
hazirliklarina baglamisti. Safevi kaynaklarinin bildirdigine gére Kizilbaglar 7000 kist,
Sirvansahlar ise 20000 stivari 6000 yaya olmak tizere 26000 kisiydi, silah ve techizatt
da mitkemmeldi. Oktay Efendiyev’e gbre (2018: 76-77) Kizilbas askerinin ustiin
tarafi ise maneviyatlarinin son derece kuvvetli olmastydi. Sah Ismail icin Allah telakki
eden bu adamlar élime sevingle gidiyorlardi. Hizmetkarlarindan Kulu Bey’i bolge
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halkina bagislandiklarint bildiren iyi haberleri vermek tizere Sirvan’a génderip kendisi
Samaht’ye vardt. Her iki taraf nihayet Gilistan ve Baykurd kaleleri yakininda Cebani
(Ciyani) denilen yerde karst karstya geldi. Ordular savas nizami aldt. Kizilbas ordusunun
sag kanadini Samlu, sol kanadini Ustaclu asiretlerinin savascilart olusturuyordu.
Tekelii, Rumlu ve Dulkadir asiretleri ise vurucu ileri birliklerdi. Ismail’in kendisi ise
ortada yer aliyordu. Geriye kalan emirlerden Colpan Bey, Karamanlu Kili¢ Bey, Kacar
Piri Bey, Dulkadirli Selman Bey, Hazin, Pervaneci Afsar Piri Bey, Afsar Dana Bey,
Mihitirdar Afsar Halil Bey, Sofract Afsar Huseyin Bey, Ferrashane Darugasi Saru
Seyh, Ustaclu Sufioglu Ahmed Bey’in her biri kendi bélgelerinde yer aldilar.

Sirvan ordusu biytik bir darbe yedi ve kagmaya basladi. Yalniz kalmis Ferruh
Yesar atina binerek Bugurt kalesine dogru kactr. Kagan kisinin Sirvansah oldugundan
habersiz olan Kizilbaslar, onu kovalamaya basladilar ve Gilistan Kalesi’ne yakin bir
yerde yakaladilar ve basini keserek Ismail’e getirildiler (Rumlu, 2004: 71-90). Boylece
Sirvansahlar tilkesi ele gegirilmis dedesi Seyh Ctneyd ve babast Seyh Haydar’in intikami
da alinmis oldu. Ele gecirilen ganimetler Kizilbaslar arasinda dagitildi. Uzungarsili’nin
deyimiyle (2011: 21) bu basart Kizilbaslarin Ismail’in altinda kazanacaklari zaferler
serisinin sadece ilk halkastydi. Ismail, emirlerinin kutlamalarint kabul ettikten sonra
Samahi’ye girdi. Tufan Giindtz (2017: 65-66) bu konuyu séyle aciklar:

“Savag alanmndan sag kurtulan Ferrub Yesar'm ogln Seyh Sabh’m (asil adv Seyh Ibrahim)
Sirvan askerinin miibim bir kisme ile birlikte deniz kryisindaki Sebr-i Nevde savag
hazarlginda oldugunn igrends. Lsmail, Talishi Hulefe Bey’i Seyh Sah’m iizerine gonderd;.
Ancak Seyh Sah gemiyle Gilan'a kagtigindan bir sonug elde edilemedi. Hulefa Bey daha
sonra Sebr-i Nev valisi olarak atands. Lsmail kislamak iizere Kiir'iin agzina yakn yerdeki
Mabmndabad'a gitti. Mabmndabaddan Ustacln Mubammed Bey ile Hinusln Aykntogln
Ihyas Bey’i Bakii Kalesi'nin fethine ginderdi. Ancak bu giiclii kalenin fethi baharda Lsmail'in
bizzat varmasma kadar bekleyecekti. Kest Mabmudabad'da geciren Ismail, babarda Bakii’ye
geleree kale kusatmasins sabsen yonetti. Sonunda Kizilbaslar kaleyi ele gegirdi. Hulefa Bey
Sirvansal’m hazinesini almas: ve askerler arasinda paylastirimast icin kaleye gonderilds.
Hulefa Bey ayrica Ferrub Yaser'in babas: olan ve Seyh Ciineyd'i kurk bes yil dnce dldiiren
Sirvansah Halil'in mezarim agtirds, kemiklerini gikarttirp yaktirds.”

Rumlu Hasan’in anlattigina gére (2004: 57-58) buradan sonra Giilistan Kalesi
icin yola ¢tkildt. Sirvansah’in geriye kalan asketleri bu son derece miistahkem kaleye

siginmistt. Ismail, askerlere dnce bir elgi géndererek sorunsuz teslim olmalart halinde
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af teklifinde bulundu. Zapt edilemez olarak bilinen kalenin gliciine giivenerek
Sirvanlt asketler teslim olmay: reddettiler. Kalenin kusatilmasindan kisa bir siire sonra
gelen haberler Ismail’in dikkatini baska bir yone cekmisti. Ulaklarin bildirdigine gére,
Akkoyunlu hitkimdart Elvend Bey, 30000 askeriyle birlikte Nahcivan’a gelmis ve bazt
komutanlarini Ismail’in ordusunun ilerlemesini kontrol etmek icin Sirvan, Karacadag

ve Erdebil’e géndermisti.

Nihayet iki ordu 1501 yazinda Sarur’da karst karsiya geldi. Vakantvislere gore
Akkoyunlu Elvend Bey 30000 kisilik bir orduya sahipken, Ismail’in ordusu 7000°den
fazla degildi. Ismail’in 6n saflarda gosterdigi yigitlik ve sufilerin insaniistii gayreti ve
adanmushigt sayesinde, giiniin sonunda yedi bin kisilik Kizilbas toplulugu, otuz bin
kisilik nizami Akkoyunlu ordusunu dagitti (Stimer, 1999: 21-22).

Elvend Bey’in ordusunun mutlak bir maglubiyete ugramasindan sonra Kizilbaglarin
cline hatirt sayilir 6l¢tide ganimet gecmisti. Cok sayida at, deve, yiik hayvani, degerli
esyalar ve altin ve giimis taslar... Sarur’da Ismail’in kilicindan kurtulan Elvend Bey,
savas alanindan gugliikle kagabildi. Bu yenilginin ardindan Erzincan tzerinden
Diyarbakir’a gitti. Bu zafer Safevilere Akkoyunlu tahtinin merkezi olan Tebriz’in
yolunu actr. Artik Ismail’in 6niinde Akkoyunlu baskenti Tebriz’e kadar hi¢bir engel
kalmamistt.

Rumlu Hasan’in yazdigina gore (2004: 83-84) Ismail, Tebriz’i almayi ve taht
schri yapmayi daha evvel tasarlamisti. Sarur Savast’yla Azerbaycan’t ele gecirmis
olan Ismail, yaklastk 12000 Tiirkmen/Kizilbas kuvvetleriyle herhangi bir direnisle
karsilasmadan gérkemli bir sekilde Tebriz’e girdi, Tebriz’in ileri gelenleri Tsmail’i
karsilayip ona bagliliklarini bildirdiler. Ismail “Hest Behist” sarayinda tahta oturdu tag
giydi ve “Sah” unvanini alarak sahligini ilan etti. Sah Ismail hitkiimdarliginda “Safevi
Kizilbaslar Devleti” (1501 yilinin sonbaharinda) Tebriz'de resmen kurulmus oldu.

Safevi Devlet’nin kurulusu ve yOnetimi, istisna olan birkag Azerbaycan’a
yetlesmis Oguz/Turkmen kabilesinin disinda tamamen Anadolu Turkmenlerine
dayanmaktaydi. Safeviler konusunda en yetkili bilim insanimiz Faruk Stimer (1999:
5-6) bu devletin tam bir Tirkmen Devleti oldugunu her vesileyle ifade etmektedir.
Sah Tsmail dogumundan itibaren Tiirkmenlerce yetistirilmis, Talaligint Tala Hiiseyin
Bey, dedeligini de Dulkaditli Dede Abdal Bey yapmis kuvvetli bir Kizilbas/Sufi
egitimi almistr.
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4.1. Lahican Sufileri Safevi Kizilbaglar Devleti’nin Onemli Kademelerinde

Yeni kurulan devlet, Sah Ismail liderligindeki Kizilbas birliginin ana
karakteristiklerini oldugu gibi yansitiyordu. Yeni devletin etkin ve 6nemli makamlar,
pek ¢ok bakimdan bu sonucun mimart olan Lahican sufilerine verilmisti. Hiseyin
Bey Lala vekil (Sah Ismail’den sonra en yiiksek makam, Sah’ alterogo’su) ve emiru’l-
umera (baskumandan) oldu. Abdal Bey Dede korgibast (Sah’in 6zel kuvvetlerinin
komutani) olarak atandr. Hadim Bey Hulefa adindan da anlagilacagi tizere 6teden
beri uhdesinde bulundurdugu halifetu’l-hulefa (Kizilbas sufi 6rgitlenmesini yéneten
halifeler aginin bagt ve tarikat icinde mirsid-i kamilin vekili) makaminda devam etti.
Bayram Bey Karamanlu amir-i divan ve Abdal Bey de tovacibast olmustu. Bununla
birlikte yazi ¢izi isleri, devlet burokrasisi ve dini konularla ilgili bazi alanlar Irani
okuryazar sinifina verilmisti. Sah Ismail’in Lahican’daki hocast olan Semseddin
Lahici, bazi dini islevlerin yaninda esas olarak vakiflarin gelir ve idaresinden sorumlu
sadr makamina getirildi. Eski Akkoyunlu sadrazami olup Sirvansah’a karst kazanilan
zaferden sonra Sah Ismail’in hizmetine giren Muhammed Zekeriya vezir ve divan
baskant olarak atandi (Giindiiz, 2017: 67-69).

4.2. Dini Reform

Safevi Devleti kurulana kadar kuskusuz Kizilbas-Alevi yolu ve erkanmnin
yurttildigi merkez Erdebil Tekkesi idi. 1501 yilinda Siilik Tebriz’de devlet dini ilan
edildiginde yeni mezhebin temelini giiclendirmek meselesi giindeme geldi. Safevi
Tarihgisi Rumlu Hasan bu konuya soyle deginir (2004: 75): “Safeviler sufiligi ile
tanintyorlardi. Safevi devleti kuruldugunda Sah Ismail Hz. Ali taraftarligi anlamint
tastyan Sii mezhebini ilan etmek oldu. On Tki Imam adina hutbe okuttu. Hutbe
okuttugu hatibe, “Eshedii enne Al’yyiin Veliyullah ve Hayy1 ala Hayrul amel-
Muhammed Ali Hayrii’l-beser” seklinde okumasini; ilk ti¢ halife Ebu Bekir, Omer,
Osman, Emeviler ve Abbasiler’in lanetle anilmasini emretti. Selcuklu Sultan Tugrul’un
dort yliz altmis yil 6nce Bagdat’a girmesiyle ezanlardan silinmis olan “Sahadet ederim
ki Ali Allah’in velisidir” ifadesi yeniden namaz ¢agrisina eklendi. Tedavuldeki yeni
paralar da Sia inancint yansitan simgelerle basiliyordu. “Allah’tan bagka ilah yoktur,
Muhammed onun elcisi, Ali Allah’in velisidir.” Paralarin tizerine On Tki Imam’in
resmi ve Mukaddes Sah’in (yani Ali’nin kulu) ifadesiyle kigultilmis bicimde Sah
Ismail’in ismi yazilmisti. Para reformu da Imamhigin yaygin hale gelmesine ve Safevi

Devleti’nde egemen konumda olmasina hizmet ediyordu.
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Safevi Devleti’nin egemenligi altinda Iran toplumunda din isleri iki ayr1 sistem
icinde orgutlenmisti. Bir yanda Kizilbas sufiler yani Safevi tarikatinin miritleri vardi
ve bunlar Osmanl Anadolu’su, Kuzey Suriye, Azerbaycan ve artik Iran’in muhalif
bélgelerine yayilmislardi. Bu grup; Ciineyd, Haydar, Sultan Ali ve son olarak Ismail’in
ordulart i¢in ana insan kaynagini olusturmus, boylece kurulan Safevi dizeninde
askeri atistokrasinin toplumsal tabani haline gelmisti. Kizilbas sufiler zaten halifelik
sistemiyle 6rglitlenmis disa kapali ve kendi iginde hiyerarsik bir yap1 inga etmislerdi.
Her bir oymagin basinda bulunan halife o toplumsal Gnitenin biitin dini islevlerini
gortyordu. Halifeler mursit-miurit iliskisi etrafinda gelisen tasavvufi meselelerin
yant stra standart Islam toplumlarda dini hukukun (seriat) alanina giren mevzulari
da uhdelerinde tutuyorlardi. Bu durum Kizilbas toplumun temelinde dini hukuk
mekteplerine dayanan mezhep yapisinin tamamen disina ¢tkmasina neden olmustu.
Boéylece Kizilbag diizeni, seriat diizeninde hukuki varligr olmayan dolaysiyla dini-
toplumsal yapiya tekabiil ediyordu. Iste Kizilbas sufiligi toplumsal, ayinle ilgili,
orglitlenme ve itikadi boyutlarryla mistakil bir biitiin niteligi tastyan bir gayri-Siinni
dindarlik bicimi idi. Sistemin ana aktorleri ve tastyicilart halifelerdi. Bunlardan tst
diizey olanlar Erdebil Dergahinda veya Mirsid-i Kamil’in bulundugu yerde egitim ve
terbiyelerini tamamliyor ve sonra obalara gonderiliyorlardi. Bu sistemin en basinda
Halifetw’l-Hulefa bulunuyordu. Kizilbas toplumsal dini diizeni zamanla 6nemini
yitirmeye baglasa da Safevi devletinin son dénemlerine kadar ayri bir diizen olarak
varligini devam ettirdi (Kurt, 2018: 90).

Ote yandan, On Tki Imam Sii mezhebinin resmi mezhep olarak ilan edilmesi
bambagka bir stirecin baslangicini tegkil ediyordu. Safevi Devleti’nin hem hukuk
sistemi hem de Kizilbas olmayan toplumsal kesimleri icin gegerli tek din anlayist
Caferi veya Imamiye mezhebi olacakti. Yukarida da belirtildigi tizere 1501 yilinda Tran
niifusunun Imamiye mezhebine mensup olan kismi yaridan azdt. Hele yitksek kiiltiir
cevreleri ve resmi gérevliler arasinda bu oran ¢ok daha diigiiktii. Bu ytizden Safeviler
gobrislerini sistemli olarak bir ¢erceveye oturtmak icin 1100 fakihi Irak, Bahreyn,

6zellikle Litbnan’dan Tran’a getirdiler.

Riza Yildirim’a gére (2017: 285-286) bu bir kirilma noktastydt. Ilerleyen siirecte
bir¢ok zitligt da beraberinde getirdi. Kalem chli ile Kizilbas askerler arasinda fikir
catismasina sebep oldu. Sah Ismail, Tiirkmen-Kizilbaslarla Farshlart kaynastirmalk
amactyla makamlar1 onlarin arasinda paylastirdi. Bunlardan ilk d¢ind Tirkmen-

Kizilbaglardan, dérdiincii ve besinciyi de Farslilardan segiyordu. Bu isi denge kurmak
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amactyla yaptyordu. Sah Ismail déneminde Kizilbas Sufilik hikimdi ilerleyen siirete
ozellikle Sah Abbas’la birlikte Tran bélgesinde Farshilar Kizilbas Sufilige tistiin geldi.

kabul edilmesinin 6nemini farklt bir bicimde sunarlar. S6yle ki, 16. ylzyilin baslarinda
Safeviler ve Kizilbaglar Iran’ isgal etmeden 6nce Iran halkinin biyiik bir kismi gizli
veya actk bir sekilde Ehl-i Beyt’e itaat ettiklerinden dolay1 yeni resmi dini kolayca
kabul etmislerdi. Ornegin, Riza Yildirim (2017: 287) Anonim Tarih’i kaynak alarak,
“Tran’in siyasi ve milli birligini Siilerin yardimiyla saglamak mimkiin olmustur. Siilerin
sayesinde Tranlilarin kurtulus miicadelesi dini bir renge birinmiistiir. Sii mezhebi

Iranlilarin milli ve siyasi birliginin giiclenmesine yardimc1 olmustur.” diye yazmaktadir.

Abdi Bey Sirazide (2019: 38) “Sah Ismail Safevi hareketi eski zamanlardan
itibaren (Arap istilalarindan itibaren) resmi Siinnilige karst ayaklanmak isteyen Iran
halki arasinda elverisli ortam bulmustu. Bu durum Sah Ismail’in istila hareketlerine
ve kurdugu devlete ‘milli kimlik” kazandirmak agisindan énemliydi. Dini reformunun
ardindan Tranlilarin herhangi ciddi direniste bulunmamasinin nedeni de bu durumdan

kaynaklanmistir.” der.
4.3. Sah Ismail’in Hem Miirgid-i KAmil, Hem de Devlet Bagkani Olmast

Safevi Tarihcisi Rumlu Hasan’in belirttigine gére (2004: 76-77) 1501°te Sah Tsmail
onderliginde Alevi-Kizilbas Turkmenler tarafindan Safevi devleti kuruldugunda
Kizilbas dini-toplumsal sisteminin basinda Mirsid-i Kamil sifatiyla Sah Tsmail
bulunuyordu. Mirsid-i Kamil'in bir takim gizli bilgileri atalart kanaliyla tevaris
ettifine inaniliyor, manevi otoritesi mutlak anlamda kabul ediliyordu. Tarikat icinde
Miirsid-i Kamil'in vekili Halifeti’l-Hulefa olup ondan sonra en yetkili ikinci kisi
idi. 1501°de devletin kurulmastyla beraber Safevi sahlari iki misyonu uhtelerinde
bitlestirmislerdi. Oncelikle onlar Seyh Safiyiidddin’den beri tarikatin piri ve miirgid-i
kamili idiler. 1501°den itibaren buna diinya saltanati da eklendi. Boylece Sah iki ayr1
ama birbiriyle de yakin iliskili organizasyonun bast oluyordu. Iste bu noktada tarikat
islerinin yirttilmesi ve irgad faaliyetlerinin aksamamast icin Halifetii’l-hiilefa makami
kuruldu. Bu makam ve onun altinda yapilandirilan hiyerarsik tarikat érgiitlenmesi
aracihigryla sahlar, sadece kendilerini tahta tastyan savasct Kizilbas glictint degil, aynt
zamanda Osmanli tlkesi dahil genis bir cografyaya yayilmis bulunan miirid kitlesini
kontrol ediyordu. Tlerleyen siirecte zayiflasa da bu makam Safevi Devleti’nin sonuna,
1736’ya kadar varligini stirdiirdd.
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Iranl Tarih¢i Muhammed Refi’ Ensari (2018: 45), 18. yiizyilda yazilmis, Safevi
Devleti icinde inan¢ sistemini anlatan Dustir@’l-Mulik adli eserde Halifeti’l-
Hilefa’nin baslica gérevi halifelerin yetistirilmesi, atanmast ve onlar aractligiyla Kizilbasg
toplumu i¢inde irsad faaliyetlerinin yiiriitiilmesi idi. Halifelerde bulunduklart obalarda
veya bolgelerde talipleri irsad ediyor, onlarin sorunlarini ¢éziiyor, cem ayinlerini
yonetiyor ve hukuki davalara bakiyordu. Halifeler kendi bélgelerinde hem dini hem
hukuki konularda tam yetkili olup taliplerin herhangi bir sekilde seriat mahkemelerine
gitmelerine izin verilmiyordu. Kizilbas dini-toplumsal dizeni icinde yer alan bir
talibin hem dini hem dunyevi her titlii meselesi “Yol” icinde tarikat erkanina gbre
hallediliyordu. Safevi tlkesinde halifeler ve Halifeti’l-Hulefa ayni zamanda resmi
devlet gorevlisi sayiliyordu. Osmanh bélgesinde ise yakalandiklarinda en agir cezalara
carptirildiklarindan halifeler gizli faaliyet yirttiyorlardi. Halifeler secere denilen
bir belge ile ataniyordu ve bu belgede halifenin gérevleri ve sorumluluklarinin yant
sira kendisine baglanan oymaklar ve yerlesim bolgeleri de yaziliyordu. Halifelerin
asiretlere ve vilayetlere gére atandigini, atamalarin secere denilen resmi bir belge ile
yapildigini ve bu belgelerin Kizilbas Devleti Sahlarinin onayr ile Halifetii’l-Hiilefa
tarafindan dizenleniyordu. Halifeler asiretlerin en saygin kisileri arasindan segiliyor
ve belli bir tarikat terbiyesinden geciriliyordu. Bazen halife ayni zamanda asiretin reisi
olabiliyordu. Bu uygulamalar Safevi Devleti’nin dagilmasina, 1736’ya kadar devam
etmistir.

Sonug

14. yizyihin baglarindan itibaren Horasan’dan Anadolu’ya ve Balkanlara kadar
uzanan genis bir cografyada faaliyet gsteren ve organize bir bicimde kalabalik murit
ve talip nifusuna sahip olan Erdebil Dergahi kurulusundan itibaren soyu, etnik
kimligi ve inanct konularinda ilerleyen siire¢ icinde dayandigi toplumsal tabana gore
degisim yasanmistir. Tarikatin seyhleri, bélgede ayakta kalmak icin Stinni seriatt karsitt
ezilen horlanan halki Ehl-i Beyt semsiyesi altitnda Erdebil Dergahr’'nda toplamay:
basarmistir. Tarikatin devlete dontismesinden sonra kisa bir zaman da olsa Kizilbas
inang sistemi merkeziyeti etrafinda kurulmus devletin yazili kaynaklari, sanati ve bu
devleti ziyaret eden seyyahlarin aktardiklart Kizilbas yolun-erkdanin énemli bir yere
sahip oldugunu gostermektedir. Ancak Safevi Devleti’nin son dénemlerinde Kizilbag
yolun-erkanin 6nemi Iran’da etkisini azaltmis, Anadolu ve Balkanlarda yasayan
Kizilbas-Alevilerin ibadet rittllerinde degisiklik olmamis, ocak sistemi ile glintimiize

kadar devam etmistir; halen de etmektedir.
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ALEVILERIN GUNDELIK HAYATLARINI VE INANC

DUNYALARINI SEKILLENDIREN RITUEL: CEM

The Ritnal that Shapes Everyday Life and Belief World of Alevis: Cem

Ein Ritual, das die Alltags- und Glaubenswelten der Aleviten priagt: der

Cem-Gottesdienst

Alican BULUT *

Alevilik hem Islamiyet’i hem de bircok inang sistemini éziimseme
ve toplumsal kurumlar biciminde gelistirerek yasama gecirme suretiyle
Alevi-Bektasi toplumunun sosyoekonomik, adli ve ahlaki gereksinimlerini

karstlayabilecek bir hayat diizeni olusturmay1 amagclayan teorik bir yapidir.

Aleviligin toplumsallastirilmis ibadet kurumlarinin tamamini iginde
barindiran cem ritielinin “Kirklar Meclisi” kaynakli olduguna inanilir.
Alevilerin toplu ibadeti olan cemde belitli kurallar mevcuttur. “On Tki
Hizmet” seklinde adlandirilan ve cem siiresince hizmet sahipleri tarafindan

uygulanan ritiieller bulunmaktadir.

Cem ritieli, genellikle ciftcilik ve hayvancilikla ugrasan toplumun islerini
bitirip evlerinde hayatlarint gegirmeye basladigt sonbahar ve kis aylarinda
gerceklesmektedir. Cemler persembeyi cumaya baglayan gece ya da dedenin
koye geldigi zaman diliminde daha sik araliklarla gerceklestirilmektedir.
Cemler dedelerin 6nderliginde kadin ve erkekler tarafindan birlikte icra
edilir. Cem ritiellerinin Allah’a yakarmayt ve ulagmayt mimkiin kilma,
teolojik egitim-6gretim faaliyetlerini gerceklestirme, bireyde parcast
oldugu toplumsal yaptya uygun davranis kaliplarint gelistirme gibi islevleri

mevcuttur. Alevi inang sistemi kamil insan yetistirme gayesini giider. Bu

* Turkolog, Malatya, Turkiye, alcn_blt@hotmail.com, ORCID: 0009-0004-7438-0955.
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dogrultuda ahlakli ve kamil bireyleri olusturmay1 hedefleyen toplum cem rittiellerini bir
okul gibi kullanmustir. Glintimiizde cem rittelinin eski islevlerinden daha farkli bir yapt
kazandigr gorilmektedir. Cem ritielleri bugiin, eskiden sahip oldugu islevlere oranla
daha dar islevsellige sahiptir. Yeni sosyoekonomik yapr icerisinde cemler 6zellikle ibadet

islevini surdurmektedir.

Ginimiizde sosyoeckonomik nedenlerle bulunduklart sehirlerden ya da kdylerden
ayrilmak zorunda kalan Alevi bireylerin go¢ ettikleri yerlerde de ibadetlerini yerine
getirme istekleri ginimiizde cemevlerinin yapilmasinda en biiytik etken olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Buglin cemevlerinin en 6nemli fonksiyonu cem ritiielinin buralarda toplu
olarak yapilmasidir. Béylece Alevilik inan¢ ve ogretileri canlt tutulmaya calisimaktadir.
Bununla birlikte cemevlerinde dini ibadetleri icra etmenin yani sira sosyal yardimlagsma
ve dayanisma saglanmakta, ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaclart giderilmeye calistimaktadir.
Sosyo-ekonomik duzeyi disiik kimselere ihtiyaclart durumunda ayni ve nakdi yardimlar
saglanmakta, boylece toplumsal yardimlagma desteklenmektedir. Bircok cemevinde
bunyesinde bulunan asevlerinde haftanin belirli glnlerinde ihtiya¢ sahibi bireylere
yemek dagitimi yapilmaktadir. Alevi bireyler lokmalarini, kirk yemeklerini, kurbanlarint
ihtiya¢ sahiplerine bu sayede ulastirabilmektedir. Bu da toplumsal dayanisma ve birligi

saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, cem, cemevi, dini ritaeller, rivayetler, toplumsal islev.
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ABSTRACT
Alevism, in addition to Islam, has embraced and incorporated many belief systems
and philosophies, and by developing them into social institutions, it has succeeded in
creating a way of life that can meet the socio-economic, judicial, and moral needs of the
Alevi-Bektashi community within the framework of equality. Cem, which is the collective
worship of Alevis, has specific rules. There are rituals called the “On Iki Hizmet (Twelve
Services)” that are carried out by individuals assigned specific roles during the cem

ceremony.

Cem rituals generally take place during the autumn and winter months when the
agricultural and livestock activities of the community have concluded, and people begin
to spend more time at home. Cems are commonly held on the night between Thursday
and Friday or during the period when the dede visits the village. Cems are conducted

jointly by both women and men under the guidance of dedes or babas.

By performing the cem ritual, Alevis pray to Allah, practice religious rituals, socialize,
and maintain self-control over their behavior. The Alevi belief system has institutionalized
itself with the aim of fostering individuals who are morally upright and spiritually
developed (kamil insan). The community has used cem rituals as a form of education,
aiming to teach “kamil insan”. It is observed that the cem ritual has acquired a different

structure compared to its traditional functions in contemporary times.

Today, cem rituals have become less functional compared to the past. Within the
new socio-economic structure, cems primarily serve the purpose of sustaining the belief
system. The desire of Alevis to worship is a significant factor leading to the construction
of cemevi (Alevi houses of worship) in modern times. Therefore, the most important
function of cemevis today is the collective performance of cem rituals. This serves to

keep Alevi beliefs and teachings alive.

In addition to performing religious worship, cemevis today also serve as centers for
social assistance and solidarity, aiming to meet the needs of those in need. They provide
scholarships to impoverished students, organize preparatory courses for students who are
unable to attend regular courses, distribute food and clothing to pre-identified families,
arrange circumcision ceremonies for children, provide financial and moral support to
young couples who are unable to marry, offer free healthcare services to those who

cannot afford medical expenses or doctor visits.
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Within the cemevi premises, soup kitchens operate on specific days of the week,
distributing meals to the poor and needy individuals. Through these initiatives, Alevi
community members are able to extend their helping hand and reach out to those in

need, fostering social solidarity and unity.

Keywords: Alevism, cem, cemevi, stories/rumors, social functions.
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ZUSAMMENFASSUNG
Entstanden als Auslegung des Islam oder zumindest unter dessen Einfluss hat
das Alevitentum diverse Elemente des Glaubens und der Philosophie des Islam
aufgenommen und diese zu sozialen Institutionen entwickelt und in die Praxis umgesetzt,
um auf diese Weise eine Lebensordnung zu schaffen, die den sozio6konomischen,
rechtlichen und moralischen Bedurfnissen der alevitisch-bektaschischen Gemeinschaft

unter Beriicksichtigung des Prinzips der Gleichheit gerecht wird.

Hs wird angenommen, dass das Cem-Ritual, das alle sozialen Formen des
Gottesdienstes im Alevitentum umfasst, erstmals auf der ,,Versammlung der vierzig
Heiligen® durchgefithrt wurde. Im Cem, dem kollektiven Gottesdienst der Aleviten,
gibt es bestimmte Regeln. Wihrend des Cem werden zudem rituell die sogenannten
,»Zwolf Dienste von Personen geleistet, die fur die Dauer des Gottesdienstes mit diesen

beauftragt werden.

Die Cem-Rituale finden in der Regel in den Herbst- und Wintermonaten statt,
wenn die in der Landwirtschaft und Viehzucht titigen Aleviten ihre Arbeit beenden
und sich in ihre Hauser zuriickziehen. Die Cem-Rituale werden im Allgemeinen in der
Nacht von Donnerstag auf FPreitag durchgefithrt. Wenn der Dede das Dorf besucht,
finden sie hdufiger statt. Unter der Leitung der Dedes oder Babas werden die Cem-
Rituale von Minnern und Frauen gemeinsam begangen. Das Cem-Ritual erlaubt es
den Aleviten, ihre Gebete an Gott zu richten, und erfiillt zudem eine erzieherische
Funktion in der Bildung der Individuen. Das Ausfiithren religioser Rituale sorgt fir eine
religiése Sozialisierung, leitet die Individuen zu stirkerer Selbstkontrolle an, und stellt ihr
Verhalten unter die Kontrolle der Gemeinschaft. Das alevitische Glaubenssystem hat sich
in einer Struktur institutionalisiert, deren Ziel darin liegt, moralische und vollkommene
Individuen hervorzubringen. Das Cem-Ritual hat dabei fiir die alevitische Gemeinschaft
gewissermallen die Funktion einer Schule tbernommen. Heute ist zu beobachten,
dass das Cem-Ritual sich strukturell verdndert und teilweise von seinen urspriinglichen

Funktionen entfernt hat.

Die Cem-Rituale haben heute eine deutlich begrenztere Funktion als in der
Vergangenheit. Innerhalb der neuen sozioSkonomischen Struktur erfiillen die Cems
weiterhin ihre glaubensbezogene Funktion. Der Wunsch der Aleviten, Gottesdienste
begehen zu kénnen, ist heutzutage der wichtigste Faktor fiir den Bau von Cem-Héusern.

So liegt die wichtigste Funktion der Cem-Héuser heute darin, dass Cem-Gottedienste
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hier kollektiv begangen werden kénnen. Auf diese Weise wird versucht, den alevitischen

Glauben und die alevitischen Lehren lebendig zu halten.

Heute werden in den Cem-Héusern nicht nur religidse Dienste, sondern auch soziale
Solidaritdt und gegenseitige Hilfe praktiziert, um bedirftige Personen zu unterstiitzen. So
werden zum Beispiel Stipendien an Studenten mit geringen finanziellen Mitteln vergeben,
Vorbereitungskurse fiir Studenten organisiert, die die Kurse anderer Einrichtungen
nicht besuchen kénnen, Lebensmittel und Kleidung an zuvor als bediirftig ermittelte
Familien verteilt, Beschneidungszeremonien fir Kinder organisiert, finanzielle Hilfe und
seelischer Beistand fiir junge Paare geleistet, die nicht heiraten kénnen, und kostenlose
Gesundheitsdienste fiir Personen bereitgestellt, die sich einen Arztbesuch nicht leisten
kénnen. An bestimmten Tagen in der Woche wird in den Suppenkiichen der Cem-Hauser
Essen an bediirftige Personen ausgegeben. Auf diese Weise kénnen andere Aleviten ihre
Gel6bnismahle und die traditionellen Mahlzeiten, die am vierzigsten Tag nach dem Tod
eines Verwandten und am Opferfest vorbereitet werden, mit bedurftigen Personen teilen.

Dies sorgt fir Solidaritit und Zusammenhalt innerhalb der Gemeinschaft.

Schliisselwérter: Alevitentum, Cem, Cem-Hiuser, religiose Rituale, Narrative,

soziale Funktion.
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Girig

Alevi inang sistemi ocaklarla kurumsallasmistir. Inang sisteminde birbirinden
farklt pek ¢ok ocak mevcuttur. Gergeklestirilen ibadetler cem olarak adlandirilir ve
Aleviligin temel 6gretilerinin, dini inan¢ ve pratiklerinin yol ve erkaninin taliplere
aktarildigi ibadet bicimleridir. Bu yoniiyle Alevi inancint cem ritiieli olmadan aciklamak
mimkiin degildir. Cemler ocaklara gore farklilik gésterebilmektedir. Bu nedenle
Alevi kdylerinde bu ocaklardan birine bagli olmalari, ayrica inang ve pratiklerin sézli
yollarla dedeler tarafindan taliplere aktarilmasi gibi sebeplerden dolayt her Alevi
kéytinde cemlerin birbirine tipatip benzer sekilde yuritildigini sdylemek miimkiin
degildir.

Bu makalede cem ritiieli genel hatlariyla tanitilip bu ritiielin Alevi toplumu
tzerindeki etkisi ele alinmustir. Alevi cemlerinin icrast sirasinda takip edilen usul ve
erkan konusuna deginilmemistir. S6z konusu cemlerin toplum i¢indeki anlam ve 6nemi
ile bireyler tizerindeki etkileri ile toplum yasamindaki islevleri ele alinmustir. Makalede
Oncelikle “cem” ritlelinin sozciik anlami ve kokenine dair gériisler aktarilmus,
cem ritiielinin kentlesmeyle birlikte icra edildigi mekanlar olan cemevlerinin Alevi

toplumunda sosyokdltiirel hayattaki islevleri belitlenmeye ¢alisilmustir.
1. Cem Ritiieli ve Kokeni Hakkinda Gériisler

Cem, Alevilerin yapmis oldugu toplu ibadetin adidir. Alevilerin temel ibadet
seklidir; diinya nimetlerinden soyutlanip manevi bir diinyada yaratanla bitiinlesme
yani “tevhit” halidir. Cem kavrami, Arapca kokenli bir sézctik olup “toplanma,
birlesme, birlik olma” anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlamda “cem”, kulun Allah’ta
eriyip kendini kaybederek onunla bir olmast anlamina gelmektedir (Cebecioglu, 1997:
195).

Cem, her turlii gésteristen, riyadan uzak, direkt olarak Allah’a yonelmenin adidir.
Cem ibadetinin bir diger adi bazi yorelerde “halka namazi”dir. Cemdeki halkada
esas olan namaz deyisiyle kastedilen Buyruk’taki ifadesiyle niyazdir (Yaman, 2012:
228). Ancak yiklendigi inangsal ve toplumsal islevler baglaminda derin igerikli bir

kavramdir.

Cemin yapidigt toplumsal birimin (mezra, k&y, mahalle, kasaba vs.)) ve
bireylerinin sorunlarinin konusulup ¢oziimler tretildigi, yonetimine muidahale edilip

degistirilmesine, diizeltilmesine karar verildigi kadin erkek yetiskinler toplulugu
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olarak bir “halk meclisidir”. Yol, erkan, edep, ahlak, sorgu ve inancin biitiin gerekleri
cemde yapilir.

Cem ritiielinin ilk olarak Kirklarin Mirag’ta Hz. Muhammed’in baskanliginda
icra edildigine inanilir. “Gunimiizde Hz. Muhammed’i temsilen bir inan¢ 6nderinin
yonettigi, ocaklara gére degismekle bitlikte on iki hizmetin icra edildigi, kurban olarak
kesilen bir hayvanin etinden yapian lokmanin ve hizmetlerin yaptiklari yemek ve
yiyeceklerin yenildigi, kul haklarindan inang 6nderleri ve talip kardesleri huzurunda
tévbe edilerek artmildigs, nefes, diivaz, miraglama, tevhit ve ayet gibi kutsal olduguna
inanian siirlerin agiklar tarafindan okundugu, muzik ve séz esliginde semahlarin
donildigi, kadin ile erkek bireylerin bir arada icra ettikleri Alevi topluluklarin
ibadetlerine cem denir.” (Ersal, 2016: 201).

Cem ritlelinin kokeni ile ilgili en ¢ok kabul gbren gbris Kirklar Meclisi'nde
gerceklestirilen ritiiel oldugudur. S6z14 anlatmalar ve Aleviligin yazili kaynaklart bu
gbristi desteklemektedir. Bu temel goriis disinda arastirmacilarca cemin kokeni
ile ilgili yapilan baska degerlendirmeler de vardir. Bu gorislerden birine gére cem,
Yakutlar’da “ist-ah” denilen bir ibadete dayanmaktadir. Bir samanin yonetiminde
gerceklestirilen bu ritiiellerde topluca kimiz icilir, kadin erkek bir yerde toplanarak
birbirlerinin ellerinden tutup daire meydana getirilir ve”” hu hu” diyerek raks edilirdi.
(Eytiboglu, 1997: 43). Diger bir goriis Hact Bektas Veli’nin sohbetlerinde biitin
muhiplerin bir araya toplanip Kur’an ve siirler okuyup zikirler yapmasinin ilk cem
torenlerinin temeli oldugu iddiasidir. Baska bir gériiste ise ilk cem térenlerinin Imam
Cafer-i Sadik tarafindan yapildigi ve bugiin yapilan cemin de bunun devami oldugu
yonindedir (Zelyut, 2002: 293).

Belirli kurallar dahilinde yirttilen cemler, taliplerin pir tarafindan irsat edildigi,
tim benliklerin ortadan kaldirilarak kisinin Hak meydaninda Tanri ile biitiinlestigi,
ona kavustugu yani gercek 6zt buldugu ortamlar olarak tasavvur edilmektedir.
Ceme katilan her Alevi birey s6z konusu Hak meydaninda dini ytktmliliklerini
de yerine getirme imkant bulmaktadir. Tcerik bakimindan ise cemlerin, bir Alevinin

dogumundan 6élimiine kadar tim sosyal yasamini kontrol altina aldigt gériilmektedir.

Cem araciligiyla Alevi birey ikrar vererek yola girer, kendisine ahiret kardesi secer,
toplum icindeki s6z ya da davranslarinin hesabini verir kisacasi yolun gereklerini
ogrenir ve yagsaminda uygulamaya calisir. Bu yoniyle Aleviligin sirrinin cem olduguna
dair gelenekte bir inants vardir. Burada yerine getirilen her hareketin, séylenilen her
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s6zln dini, kiltiirel ve sosyal acidan bir anlami vardir. Dolayisiyla Aleviligi her yoniiyle
anlayabilmek icin 6ncelikle cem ritiiellerini yakindan irdelemek gerekmektedir.

Aleviligin temel ibadeti olan ve mitik kékeni Kirklar Cemi’ne dayandirilan cem
ritieli igerisinde gergeklestirilen butiin hizmetler Hz. Muhammed’in miract ve Kirklar
Cemi anlatist Uzerine insa edilmistir. Cem ritteli icerisindeki her hizmetin Kirklar
Cemi’nde bir piri yani ilk icracist olduguna inaniir ve ritieldeki biitiin uygulamalar
Hz. Muhammed’in miract ve Kirklar Cemi ile iliskilendirilir (Akin, 2020: 109).

Cem erkanlarini dedeler yonetir. Dedeler Alevi inancinda dinsel hiyerarsinin
basinda gelir. Hak-Muhammet-Ali yolunu, pir makamini temsil eder ve inan¢ 6nderi
statiisindeki bu kisiler posta yani cemin yapildigi yerde herkesin niyaz ettigi pir
makamina oturur, bltin cem erkanint bastan yonetirler. Ceme katilacak her kisi
onceden kendi viicut temizligini yapmak zorundadir. Yapilan bu temizlik abdest alma
ile 6zdestir. Bu temizlenmede ayagint yikarken ayaklariyla kéti yola gitmeyecegine
niyet eden kisi, ellerini yikarken ellerini harama uzatmayacagina, agzini yikarken dili
ile k6t s6z séylemeyecegine, yuztuni yikarken kimseye kotli gézle bakip yiliz kizartict
bir su¢ islemeyecegine, niyet eder (Er, 1997: 54).

Cem ritielleri, belitli bir inang takvimine gére yapilir. Cemler, tarim ve hayvancilik
ile ugragan toplumun hayat dizenine uygun bir sekilde takvimlendirilmistir. Cem
ritdelleri genellikle kasim ay1 ile baslar, mayis ay1 ile son bulur. Tarim ve hayvancilikta
is glicine duyulan ihtiya¢ déneminde cem ritiellerine ara verilir (Ersal, 2016: 199-
200). Cem ibadetlerinin persembeyi cumaya baglayan aksamlarda yapilmasi gerekir
ve Aleviler arasinda cuma aksami olarak adlandirilir (Yaman, 2022: 156). Persembeyi
cumaya baglayan aksamlar cemlerin yapilmasit ve her talibin “Kirk sekiz cumaya
katilmas: haktir.”” gbriisit Alevilikte esastir. Sadece Muharrem ay1 boyunca cem
yaptlmaz ve matem tutulur. Alevilikte kirk sekiz cumanin, Muharrem orucunun,
Hizir orucunun hak oldugunu ve verilen ikrardan can verilse de asla déntlemeyecegi

inanct kabul géren bir anlayistir.

Cemin kaide ve kurallari vardir; ulu orta cem yapilmaz. Eger talip, piri cem olmak
i¢in evine davet etmisse veya pir her yil talibini ziyaret edip halini ve ahvalini sormak

i¢in o kdye veya yerlesim birimine gitmisse orada cem olunur.
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Cem rittiellerinde yapilan hizmetler ve icra siralari ocaklara gbre degismektedir.
Genel anlamda sehirlerde sekillenmis cem ritiiellerinin icerigiyle uyumlu olacak

sckilde Mehmet Yaman, cem olmakla ilgili s6yle bir siralama yapmaktadir:

“On iki hizmet sahipleri cemde gerefli arag ve geregleri tamamlar. Cemaat, cemevinde toplanar.
Dede genelde canlar: editici bir konugma yapar. Zikirler saz esliginde deyis soyler. Siipiirge
(car) ¢alinr. Post (seccade) serilir. Dargimlar barsstiriler, sorunlar coiimlenir, canlardan rizalik
alimar. On iki hizmet sabiplerinin dualar: verilir. Cerag (delil) nyanduriler. Tezekar (ibriktar)
tarikat abdesti aldirer. Kurban ve lokmalarm dualar: verilir. Dede, yol-erkdn konusunda
canlara bilgi verir, gerekirse ksa bir mola verilir. Cem mithiirlenir (Secde yapilsr.). Uy duvag,
imam okunur (Secde yapilr.). U tevhit cekilir (Secde yapilsr.) .Miraclama okunnr, Kirklar
semahz yapilsr. Lstek semablare yapilsr. Sakka suyn dagitilr. Mersiyeler okunnr. 1okma ve
kurban (sofra) hizmeti sunulur. Lokmalar yenilip sofra duast verilir. Daba sonra ise su hizmet
yerine getirilir: Siipiirge calimer, post kaldwrilir, on iki hizmetler dnast verilir, cerag dinlendirilir
ve cemr thadeti sona erer.” (Yaman, 1998: 11-12).

Kurallart her ne kadar sézIi yollarla 6grenilip uygulanmaya konulmus olsa da
esaslart Alevilerin temel erkannamesi olan ve Ogretilerini Imam Cafer Sadik’in
belirledigi, bu nedenle “Imam Cafer Sadik Buyrugu” ya da kisaca “Buyruk” adi
verilen kitapta belitlenmistir. Alevi ocakzadeleri, séz konusu kutsal kitabin yol

gostericiliginde cemleri yuritmektedir.

Alevi inang sistemi, talibin Hak Muhammet Ali yoluna girmesi anlamina gelen
ikrar verme, kardeslik/musahiplik tutma ve gorilme, sorulma torenlerinin yapildigt
Gorgi Cemi’ni Hz. Muhammed’in Mira¢’tan déndiginde Kirklar Cemine kabul
edilisine baglamaktadir.

Cem ibadetinin yapildigt mekdna “cemevi” ad:t verilir. Bazi yorelerde
cemevi yerine “meydan evi, erkian evi, dergah ya da tekke” gibi adlandirmalar da
kullanidmaktadir. Cemevi olarak kullanllan mekanlar tarihsel stirecten giiniimtze
dek degisim gostermistir. Gelenegin devam ettigi yerlesim birimlerinde eski cemevi
olarak kullanilan mekanlarin genel olarak bir dedenin evinin parcast olarak gérmek
mimkundir (Ersal, 2016: 201).

Alevi inang sisteminde ilk cemevinin Islam’in ilk yillarinda bulundugu iddiast sézli
anlatmalarda yasamaktadir. Hz. Muhammed Mekke'de Islamiyeti teblige basladig:
zaman Mekke misriklerinin kendisine biytik bir tepki gosterdigini bunun tizerine
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gerek Hz. Muhammed’in gerekse ilk Miislimanlarin yapilan bask: ve hakaretler
karsisinda evlerinde gizlice ibadet ettiklerini ifade etmislerdir. Hz. Peygamber Islami
cemaati yonetmek ve ibadetleri eda etmek icin “Dar-tin Nedve” denilen cemaat evini
karargah olarak kullanmustir ki bu cemaat evi gizli bir cemevi va-zifesi gdrmektedir.
Daha sonralari Mescid-i Nebevi denecek olan bu kiilliye ilk kurulmus olan cemevinden

baska bir sey degildir (Hamidullah, 1992: 54).

Cemler, inaniga gére Kirklar Cemi’nde oldugu gibi bir pirin dnctliginde kadin
erkek birlikte yiirattlir. Cemin yapildigt meydan “Hak meydani” oldugu icin burada
canlarin birbirlerinden rizaliklart alinarak bir yonuyle sorunlara ¢6zim arayislarina
gidilir, yolun gereklerini yerine getirmeyenler uyarilir, erkan konusunda canlar
bilinglendirilir. Cemde hizmet, sohbet ve muhabbet bir aradadir. Dolayistyla cem
aracihigryla canlarin, hem Alevi yol ve erkanini 6grenmesi hem de bunlari yasaminda

uygulamast saglanir.
2. Alevilikte Cemler ve On ki Hizmet

Alevilerin kendi aralarinda “Yol bir, stirek bin bir” diyerek Alevi inang sisteminin
temel kurumu olan ocaklarda, aynt inang sisteminin bir halkast olmasina ragmen her
ocagin kendi ritiiel ve inang pratiklerinin oldugunu géstermektedir. Toplum i¢inde
dini bilgilerin t6re ve térenlerin taliplere 6gretilmesi, gelecek kusaklara aktarilmasi
dedeler tarafindan soézli yollarla gerceklestirildigi g6z 6niinde bulunduruldugunda
Aleviliginin temel dini 6greti ve geleneklerinde olmasa bile birtakim inang ve
pratiklerin uygulanmasinda Alevi ziimrelerinde, dedenin bilgi ve tecriibesine bagl
olarak farkliliklarin ortaya ¢ikmast dogal karsilanmalidir. Bu durum Alevi cemlerinin
icerigindeki birtakim pratiklerin farklt ocaklarda birbirinden farkli sekillerde
uygulanmasini da agiklar niteliktedir.

Alevilikte temel ibadet, cem ibadeti olup dedenin 6nciliigiinde on iki hizmet
sahipleri ve toplumun katihimiyla gergeklestirilir. Cemlere kadin ve erkek yola ikrar
vermis bitin canlar katilir. Alevi-Bektasi ozanlarinin Yola iliskin deyisleri, insant
yucelten degetlere iliskin 6gtitleri bu ibadet boyunca dile getirilir. Hak-Muhammed-
Ali’ye, Ehl-i Beyt’e, inang ulularina niyaz edilir, deyisler esliginde Hak agkina semahlar
edilir (Yaman, 2022: 150).

Cemler igeriklerine gore farklt isimler almaktadir. Her cem rittelinde uygulanan

bir genel hizmet sirast mevcuttur. Bir cem en az on iki hizmet yapildiktan sonra
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tamamlanmaktadir. Bazi bolgelerde hizmet sayist yirmi dorde kadar ¢ikmaktadir'.
Cemlerin yapilis nedenine bagh olarak ritiiellerde uygulanan inang¢ pratiklerinde de
farkhiliklar olmaktadir. Bu da ritiellik ve terminolojik bir zenginlik saglamaktadir
(Ersal, 2011: 1089)%

2.1. Cem Ritiielinde On Iki Hizmet

Cem, “hizmet” ad: verilen ritlel parcalarinin bir araya gelerek olusturdugu dini
bir ritiieldir. Hizmetlerin her biri kendi icerisinde bir ritiiel olarak degerlendirilir.
Cunkd hizmetler; kendi icerisinde kaliplasmus, belirli ve sistemli tekrarlara sahip olup
degismeyen bitlincil yapilart vardir. Her hizmetin icra tarzi, icracisi, icra sirasinda
kullanilan nesneler, okunan manzume ve dualar kendine 6zgtidiir. Hizmetler hiyerarsik

bir icra siralamast icerisinde bitrleserek cem ritlielini olustururlar (Akin, 2020: 105).

Alevi Dedeleri taliplerini yilin belitli zamanlarinda ziyaret eder. Bu ziyaretlerde
cemler yapilir. Cemin yapilacagt bu hizmetle gorevli kisi olan peyik tarafindan topluma
duyurulur. Cem ibadetleri toplumun sigacagi buyiiklikte salonlarda yapilir. Ceme
katilacak olan bireyler yanlarinda niyaz ve lokma adi verilen yiyecekler getirirler. Dede
cemin yapilacagi yerin baskdsesinde bulunan posta oturur. Cemde on iki hizmet ve on
iki hizmeti yuriitmekle gorevli kisiler vardir (Yaman, 2022: 156-157). Bu hizmetliler
asagidaki gibidir:

1) Dede: Sercem de denir, cemi yonetir.

2) Rebber: Gorgiisii yapalaniar: ve ceme katilanlara yardumer olur.

3) Gazeii: Cemde diizenti ve siikiineti saglar.

4) Cerager: Cerag yakilmasy, meydanin aydinlatimasi ile gorevlidir.

5) Zakir: Sazg esliginde deyis, diivaz, miraglama soyler.

6) Farras: Car-sijpiirge calar, manevi temizlik yapar, gerekirse rehbere yardum eder.

7) Sakka-Lbriktar: Suyu dagitor.

8) Sofraci-Kurbance: Kurban ve yemek islerine bakar.

9) Semabgci-Pervane: Semab yaparlar.

1 Isimleri yorelere gore farklt olan belli bash cemler i¢in bk. Bozkurt, 1995: 50-51; Eréz, 1977:
104-144; Ciblak, 2005: 95-135; Noyan, 1995: 149-345; Yaman, 1994: 163-226; Yértukan, 1998:
312-341.

2 Cem ritiielleri ve inang pratikleri hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Ersal, 2016: 197-486.
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10) Peyik: Cemr'in olacagin haber verir, canlar: ceme davet eder.
11) Iznikgi: Cemevinin temizligini saglar.
12) Bekgi: Cenr'in giivenligini saglar. (Ulusoy, 1986: 264).

Cem baglamadan 6nce cemi yoneten dede veya baba orada bulunan bitin
canlarin iginde birbirine dargin veya birbiri ile sorunu olan olup olmadigini sorar.
Darginlarin  sorunlarina bir care bulunarak barstiridir. Herhangi bir sebepten
aralarinda anlagsmazlik bulunanlarin anlasmalart saglanir. Cemin yapilabilmesi i¢in bu
sarttir ¢iinkii cem bir sevgi ortamudir, kisisel ve toplumsal baris saglanmadan temeli
insan sevgisi olan bir ibadetin gostermelik olarak yapilmasinin anlami yoktur. Ancak

bundan sonra on iki hizmetli cemi baslatmak tizere sirayla ortaya gelir.

Meydan kétiliiklerden arindirtlir, géniil abdesti alinir, dede varsa nasihatlerini
veya sikdyetlerini topluma agciklar, deyisler okunur, semahlar donilir, canlarin
getirdigi lokmalar esit olarak paylastirilip herkesin rizasi alindiktan ve dede tarafindan
onaylandiktan sonra yenir. Tim hizmetler yerine getirildikten sonra gtilbanklar

okunur, cem dede tarafindan mihirlenir yani bitirilir.

113 ’»

Aleviler ceme katllan insanlarin timine “can” diye hitap edetler. “Can”
tanimlamasi insanlarin toplum icinde, giinlitk yasamlarinda sahip olduklari tim sosyal
statiilerini, yani makamlarini, mevkilerini, zenginliklerini, fakirliklerini, cinsiyetlerini
dahi ortadan kaldiran ve herkesi hak meydaninda esit sekilde bir araya getiren bir
distinceyi barindirir. Hak Muhammed Ali yolunun yolcusu, insanlara can géziyle
bakmayi, ayni nazarda gérmeyi, incitmemeyi, sevmeyi ve hangi kosullarda olursa

olsun ayrim yapmamayi gerektirir.

Ceme yolda diskiin olarak kabul edilen kisiler yani haksiz yere ve keyfi olarak
esini bosayan, haram kazang saglayan, yalanct sahitlik yapan, nefsine hakim olmayan,
hirsizlik yapan, adam o6ldiren, vergi ve askerlik gibi vatan borcunu Sdemeyen,
annesine babasina evlatlik gérevini yap-mayan, insanlara zarar veren, komsusunu

inciten, yetim hakk: yiyenler alinmazlar.
Bu duruma 6rnek olarak Sah Hatayi’nin asagidaki dizeleri 6rnek olarak verilebilir:

“Erenter cemine her can giremez,

Saba kanber gibi kul olmayimnca

Her kanberin diyen kanber olamaz,

Edep ile erkan yol olmayinca” (Dogan, 2022: 98).
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Yunus Emre de ceme kimin girip giremeyecegini su dizelerle dile getirmisgtir:

“Cem erenlerindir

Hakk: gorenterindir

Ceme edriler girmez,

Dogru gelenlerindir” (Dionmez, 2018: 1)

3. Cem ve Cemevlerinin Alevi Toplum Uzerindeki Etkileri

Cemler, Anadolu’da baglt olduklart ocaklara gére kimi zaman birbirinden farklh
sckillerde yuritiilse de bu ibadetlerin amact ve islevi ortaktir. Buna gére hem Alevi
yol ve Ogretilerinin korunup yasatimasinda hem de birey ve toplum uyumunun
olusturularak huzurlu bir ortamin saglanmasinda cemlerin 6nemli islevlerinin
bulundugu gérilmektedir. Herkes Alevi yol ve 6gretilerine bagls, birlik ve beraberlik

icinde yasama konusunda tizerine diisen gorevleri yerine getirmeye ¢alismaktadir.

Genel anlamda cemlerin bireyler tizerinde biraktigi etki de son derece olumludur.
S6z konusu dini térenlerde yerine getirilen hizmetler, dedenin verdigi dua ve nasihatler,
niyazlar, saz esliginde okunan nefesler ve yapilan semahlar, bir arada yenilen lokmalar
vb. tim uygulamalar Alevi inancinin bir geregi olup ibadet niteligi tagimaktadir.
Dolayistyla ceme katian her talip dini agidan tizerine diigeni bu toplantilarda yerine
getirmekte ve burada 6grendiklerini de yasamunda uygulama firsatt bulmaktadir.
Bu agidan bakildiginda cemlerin, bireylerin kendi iclerinde 6zelestiri yaparak 6z
farkindaligin saglanmast agisindan da islevsel oldugu goérilmektedir. Bu da talipleri
toplum yasamuinda karsilastigi sorunlart agmasinda etkili olmaktadir. Cem ritielleri
sayesinde taliplere yol ve etkdn Ggretilerinin aktartilmasinin yaninda bunlara uyulup
uyulmadiginin ve dinya islerinin sorgulandigt ortamlar olusturulmustur. Ancak
ginimizde cemlerin toplum nezdinde hukuksal boyutunun tamamen devre dist
kaldig1, eskiden sahip oldugu islevlere oranla daha sinirh bir sekilde ibadet islevini
surdiirdigl gorilmektedir.

Cem ritielleri, talipler icin de okul 6zelligi tasir. Topluluga 6zgi 6tf, adet
ve inaniglar dede gibi inan¢ 6nderleri tarafindan sézli bir sekilde aktarilarak cem
ibadeti araciligiyla da bunlarin uygulanmasi ve yasatilarak gelecek nesillere aktarilmast
saglanmaktadir. Cemler, sadece dini nitelikli térenler olmayip aynt zamanda topluluk

tyelerinin toplum karsisinda sorgulanip hesap verdigi, kendilerini ruhen temizledikleri,
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birbirlerinden razilik aldig1 ortamlardir. Boylece talipler arasinda birlik ve beraberlik
olusturularak toplumsal uyum saglanmaya calistlmistir.

Cumbhuriyet ile bitlikte tekke ve zaviyeler kapatilmis ve biiylik sehirlerde yasayan
Alevi vatandaslarin dini erkanlarini yapma istekleri cemevi kavraminin ortaya
ctkmasina sebep olmustur. Cemevleri, 1990’k yillarda Alevi toplumunun dini hayatinin
merkezi sayilmakta, onlarin hayatina yon veren, anlam kazandiran Tant ile iletisim
kurma ve ibadet yeri olarak islev gérmektedir. Aleviler, cemevlerinde erkanlarini
yapmanin yaninda buralarda kendi kiiltir ve geleneklerini de yasatmaya ¢alismaktadir.
Cemevleri bu stirecte farklt sosyal ve kilttrel islevler tistlenmis ve bu sosyo-kiltiirel

islevler cemevi olgusunun icerigini degistirmis hatta yeniden belirlemistir.

Gintimizde cemevleri O6zellikle sehirlerde yasayan Alevi bireylerin  dini
ihtiyaglarinin karsilana-bilmesi, sosyokiltiirel degerlerinin yasatilmast suretiyle kimlik
ve degerlerinin korunmasi ve kente entegrasyonlarinin saglanmast gibi amaglara
hizmet eder, bununla birlikte ibadetin yant sira bircok alanda da hizmet vermektedir.
Sosyal, kiltiirel, egitim ve glinlitk sorunlara cevap vere-bilecek islevleti de mevcuttur.

K6y hayatindaki kogullar ile sehir yasantist kiyaslanamayacak derecede birbirinden
farklidir. Ozellikle biiyiik sehirlere yapilan gogler ile Alevilerin ibadet yapma istekleri,
cemevlerinin yapilmasinda en biyiik etken olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Dolayisiyla
bugiin cemevlerinin en 6nemli fonksiyonu cem ritelinin buralarda toplu olarak
yapilmasidir. Cemevlerinin inga edilmesiyle Alevi bireyler 6z gliven ve kimlik bilinci

kazanmistir.

Cemevlerinde 6zellikle Alevilik inan¢ ve Ogretilerinin benimsenmesi, toplum
tarafindan kabul gérmesi, bireylerin yetismesi icin ¢esitli zamanlarda seminer,
konferans, sempozyumlar diizenlenmektedir. Boylelikle Alevilik inang ve dgretileri
canli tutulmaya calistimaktadir. Dini ve milll giinlerde giinin 6nemini anlatan
etkinlikler diizenlenmektedir. Cemevleti, vefat eden insanlara cenaze hizmetlerinin
yapildigi, gasilhane ve morglarin bulundugu, cenaze namazlarinin dede tarafindan
kilindig1 merkezler haline gelmistir. Alevi vatandaslar kendi inang ve gereklerine gére

yikanmakta, namazi kilinmakta ve defnedilmektedir.

Cemevinde gerceklestirilen ritiiel ve anlatilar inanca, tarihe ve gindelik yasama
iliskin bilgiler de icermektedir. Bu anlamda cemevleri Alevilerin toplumsal yapilart
geregi baska egitim kurumlarindan yoksun bulunan Alevi bireyler i¢in egitim kurumu
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islevi gérmektedir. Cemevi ve cemlerin inananlar arasinda birlik ve beraberligin
meydana gelmesinde, birbirlerinin durumlarindan haberdar olmalarinda énemli bir

rol oynadigr g6rilmustir.

Giiniimiizde cemevleri egitim merkezleri konumuna gelmistir. Oyle ki on iki
hizmet sahiplerinin yetistirildigi, dede adaylarinin egitildigi, Alevilik inan¢ ve kiltir
tarthinin incelendigi ve yeni yetisen nesillere aktarildigy; ayrica baglama (saz), semabh,
1ngih'zce, Almanca, bilgisayar, okuma yazma, dikis nakis, el sanatlari, tiyatro vb.

kurslarinin dizenlendigi mekanlar haline gelmis bulunmaktadir.

Cemevi ve cemler Alevi kimliginin inga edildigi ve sosyal hayatin beslendigi
temel kaynaklar olarak vazife gérmeye devam etmektedir. Bu esas uyarinca paneller,
konferanslar, seminerler diizenlenmekte, toplu kutlamalar ve anma etkinlikleri
dizenlenmekte, Alevilik inancina ve kiltirtne iligkin kitaplar, mecmualar, gazeteler,
brosiitler yayimlanmakta, barindirdiklart kiitiiphane ve okuma salonlariyla yurttaglara

kultir hizmetleri sunmaktadir.

Bugiin iilkemizde 6rgiin ve yaygin din egitimi kurumlarinda verilen egitimlerde
Alevilik-Bektasilik ile ilgili bilgilerin yok denecek kadar sinirli olusu g6z 6ntinde
tutulacak olursa birey ceme katilinca dini icerikli davranig kaliplarint buradan 6grenir.
Boylece birey dini ve sosyal hayatta davranis modelleri gelistirerek hem kendisi hem
de icinde yasadigi grubun normlarina uygun bir hayat stirmeye baslar. Ciinkii bireyin
bilgileri aile ve ¢evresi disinda elde edebilecegi baska bir kurum yoktur. Birey cemle
birlikte tutum ve davranislarini devamli bir sekilde kontrol etmek ve bu cercevede

hareket etmek gerektigini de 6grenir.

Bireyin ceme girebilmesi i¢in kottliklerden (giinahlardan) uzak, birileri ile dargin/
kiis olmamasi gerektiginin farkinda olmast otokontrolini saglamast ve toplumsal

ortamda davraniglarini dizayn etmesinde olumlu etkileri olur.
Sonug

Alevilerin kendine 6zgl dini inanislari, felsefesi, yasam tarzi kisacast 6gretileri,
cem adt verilen ve tarihi ¢ok eski dénemlere kadar uzanan dini térenlerde yasatilmis
ve taliplere aktarilmustir. Dede ya da pir ad: verilen inang 6ndetlerinin yiirtittigi ve
kadin erkek karisik olarak topluluk mensuplarinin bir arada bulundugu bu térenler,
Alevi yol ve erkaninin uygulandigi ve katlanlarin manevi anlamda ytce olduguna

inanilan bir ibadet meclisidit.
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Cemler, topluluk mensuplarinin dini gérevlerini yerine getirdikleri kutsal ortamlar
olmasinin yani sira toplum yasamini diizenleyen birtakim kurallart da beraberinde
getirmektedir. Nitekim her Alevi, 6nce birey olarak sonra aile olarak toplumla
yasamanin kurallarint cem aracihigiyla 6grenmektedir. Bu baglamda cemlerin iki amact
bulunmaktadir: Birincisi, insanlarin bir yil igerisinde yaptiklariyla hesaplasarak bir
anlamda yaptiklarinin muhasebesini dede ve toplum huzurunda vermesi; ikincisi de

sug isleyenlerin topluluk karsisinda yargillanmalaridir

Cemler, din ve diinya iglerini ¢6ztime kavusturmakta, bu da topluluk ici birlik ve
beraberligin, dayanismanin kuvvetlendirilmesine yardimet olmaktadir. Sehirlesmeyle
birlikte Aleviler inancini 6grenme ve yasama konusunda bazi sikintilar yasamaktadir.
Alevilerin ¢cogunlukta oldugu bélgelerde yeterli sayida cemevinin olmamasi genglere
ve cocuklara Alevi inancint 6gretememe sikintisint ortaya ¢itkarmaktadir. Dernek
ve vakif bunyesinde agilan cemevlerinin Alevi inancinin siyasallasmasi ve 6ziinden
uzaklasmasina da yol agabilmektedir. Kendi inancint 6grenip yasaya-mayan Aleviler
asimile olma tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir. Dedeler, toplumu yénlendiren
liderlik vasfi yerine sadece dinsel hizmetlerinin gériilmesinde yararlamilan, maagh
gorevliler durumuna gelmistir. Ayrica Alevilige yonelik en buyiik tehditlerden biri de
Alevi insanlarin kendi inang gereklerini giderek hatirlayamaz, hatirladigint aktaramaz
ve aktarabildigini yasayamaz hale gelmesidir. Ancak ginimiizde Alevileri bir arada

tutacak, bir olmaya siirtikleyecek en buytk ortak ritiiel “cem”dir.

Cem ibadetinin dinsel islevi 6n plandadir. Aleviligin temel ibadet sekli olan cemler
ritiieller ile icra edilir. Cem’deki isleyisin temeli Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin de
katildigr Kirklar Cemi ile atdmistir. Cem ibadeti, Alevi inancini olusturan diizenli bir
sckilde yil boyu siiren bir ritieldir. Bu ibadet uygulamast Alevi 6gretisinin en 6nemli

unsurudur.

Cem ritielinin 6nemli bir islevi de sosyal ve egitsel yonidiir. Sosyal dayanismay1
saglamasinin yaninda o ortamda gerceklestirilen rittiel ve séylenceler inanca, giindelik
yasama iligkin bilgiler de icermektedir. Béylece cem ibadeti Aleviler icin stirekli bir

egitim kurumu islevi g6rmistir.

Alevilik kurumlar sehirlesme siireci ile degisime ugramaketa, ritGellerin islevlerini
kaybetmeye basladigt gbzlenmektedir. Alevi toplumun bireysel ve toplumsal

davranislarinin devam ettirilmesi icin cem ritlellerinin kendi 6zind koruyarak
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yasatilmasi gerektigini ¢ok net bir sekilde belirtmek gerekir. Ciinkii cem ibadeti
olmadan Alevilik-Bektasilik diistintlemez.

Cemevleri bireyleri dini ve ahlaki konularda bilgilendirmekte, inang ve yasantilarin
saglikli bir sekilde yapilanmasina yardimct olmakta ve toplulugu din konusunda
aydinlatmaktadir. Guniimizde egitim kurumlarinda verilen din egitiminin disinda,
killtiirel degerleri yetisen nesle kazandirmak, 6zellikle gencleri din konusunda
aydinlatmak, mesnetsiz, kulaktan dolma teolojik bilgilerden arindirmak, dinin
kardeslik, hosgori gibi ilkelerini bireylerine kazandirmak ve Alevi ritiellerinin
dogru olarak yerine getirilmesine yardimeci olmak tizere cemevlerinde egitimler
verilmektedir. Sosyal hayatta ortaya cikan dini sosyal ve ahlaki nitelikli bireysel ve

toplumsal ihtiyaglarin karsilanmast cemevleri vasitastyla olmaktadir.

Cemevleri, ihtiyaclar yaninda Aleviligin sehir ortaminda var olmasini saglayan bir
olgu olarak ortaya ¢tkmistir. Gliniimuzde farklt sehirlerden gé¢ ederek buyiik kentlere
gelen Alevi topluluklarin kurduklar: baglangicta vakif veya dernek olan cemevlerinin,
geldikleri yerlerin toplumsal 6zelliklerinin kismi formuyla sehre tasinmasini da
beraberinde getirdigi acik bir sekilde goriilmektedir.
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Gegtigimiz yiizyilin ikinci yarisindan itibaren cesitli kesimlerden arastirmacilarin
dikkatini cezbetmeye baglayan Alevilik-Bektasilik alanindaki c¢alismalar, giderek
akademik ¢evrelerin yant sira inang mensuplarinin da hem arastirma hem sivil toplum
orgiitleri inga etme baglaminda misyon tstlendikleri bir mecrada devam etmistir.
Bu anlamda gectigimiz yizyilin son ¢eyregi Alevilik-Bektasilik aragtirmalarinin yani
sira, koylerinden yurt ici ya da yurt disinda gesitli kent merkezlerine gé¢ eden Alevi-
Bektasi topluluklarinin modern kentli yasam igerisinde geleneklerini muhafaza etme
ve sirdiirmenin yaninda statiilerini koruma ve belirleme gayretinin en yogun oldugu
donem olmustur. Inang mensuplarinin bu gayretinin giiniimiizde de siirdiigiiniin altint
cizmekte fayda vardir. Bilhassa Tirkiye’nin yani sira diinyanin cesitli tilkelerine dagilan
Alevi-Bektasi niifusunun nasil bir araya gelebilecegi, geleneksel yasantisini korumayt
ya da yeni yasam kosullarina adapte olup geleneksel yasam tarzini glincellemeyi basarip
basaramayacag sorusu hemen hemen her Alevi veya Bektasi bireyin zihnini megsgul
eden ortak bir kaygt olarak karsimiza ¢ikmistir. Elbette bu ge¢is sirasinda modern
kentli yasam ve buna paralel yasanan teknolojik gelismeler igerisinde gelencksel
yapisint muhafaza etmeye calisma gayreti sadece Alevi-Bektasi inancina mensup
topluluklarin karsilagtigi bir problem olmamistir. Bu durumdan hemen hemen her
din, mezhep, tarikat ya da inan¢ kendi payina diiseni almis ve almaya devam etmekte
olup bunlar icerisinde bahse konu adaptasyon siirecinde basarilt olanlar oldugu kadar
yozlasan ve dejenere olanlarin da azimsanamayacak bir cogunlukta oldugu asikardir.
Bu ortak problem, inan¢ mensuplari arasinda mensubu olunan inang adina daha fazla
sorumluluk alinmast gerektigi ¢tkariminin yayginlasmasini saglamistir. Iste boylesine
karmagik bir strecte, Alevi-Bektasi toplumu igerisinde de hem sosyolojik ve kiltiirel
hem de bilimsel sorumluluklar almaya calisan bireyler ve bu bireylerin hayata
gecirdikleri kurumlar olusmaya baslamustir. Gllizar Cengiz ve o dénem kendisini
destekleyen 6nemli sahsiyetlerin gayretleriyle kurulan A/evi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii
de bu siirecte Alevi-Bektasi toplumunun soziini ettigimiz kaygilarina yurt icinde ve
yurt disinda hem sosyokiiltiirel hem de bilimsel agidan ¢ézlimler tiretmek amaciyla
kurulan bir kurum olarak karsimiza cikmaktadir. Iste Akwi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii
Yol’a Hizmette 25. Yl adl kitap, bu kurumun 25 yilint ve Giillizar Cengiz’in yarim asra
yakin hizmet ve gayretleri sirasindaki deneyimlerini kendi kaleminden okuyuculara

sundugu bir eser olarak literatiire kazandirilmistir. Eserin Tirkce ve Almanca olarak
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yayimlanmast ise Alevilik-Bektasilik ¢alismalarinin  uluslararast dizeyde temsili

agtsindan ayrica dikkate deger 6nemli bir adimdur’.

2023 yiinin Nisan ayinda basilan Alevi Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Yol'a Hizmette 25.
Y7/ adli eser; “Onséz” ve “Giris” kisimlarinin ardindan sirasiyla “Kalktt Erenler
Horasan’dan Sokiin Eyledi”, “Ilimden Gidilmeyen Yolun Sonu Karanliktir”, “Yolca
Giden Yorulmaz: Inanc, Bilim ve Kiiltiiriin Hizmetinde” ve “Bir Hos Seda Birakanlar,
Canlarin Gonlindeki Enstitd” basliklarindan miutesekkil dért ana bolim ve eserin en
sonunda bulunan “Ekler” kismindan (395 sayfa) olusmaktadir.

Eserin “Giris” kisminda (ss. 1-14); Alevi-Bektasi inancinin temel yapisi, ocaklatla
kurumsallasmast ve Babagan Bektasiligi gibi inang sistemine dair temel konulari ele

alan Alevilik-Bektasilik hakkinda geneli 6zetleyen bir bilgi aktarimina yer verilmistir.

Kitabin “Kalkti Erenler Horasan’dan S6ktin Eyledi” baslikli 1. bolimi (ss. 15-39),
deyim yerindeyse Alevilik tarihinden giintimtze kurulmus bir koprii mahiyetindedir.
Bu bolimde, Selcuklular déneminden Osmanl’'ya Alevi topluluklarinin  tarihsel
stirecteki durumlarint 6zetleyen satirlarin ardindan Cumhuriyet dénemi ve Aleviligin
koyden kente gé¢ sertiveninin basladigt gectigimiz yiizyilin ikinci yarisinda meydana
gelen toplumsal degisimler, stkintilar, muticadeleler ve ¢6ziim arayislart yazarin bizzat
gbzlemleri ve deneyimleri esliginde ele alinmistir. Boliimiin sonunda 20. yilizyilin son
ceyreginde Alevi-Bektasi inancina mensup topluluklarin kurumsallasma ¢abalarinin
Tirkiye ve Avrupa’daki mahiyeti bir anlamda birinci agizdan aktarilmistir. 1950°li
yillarda baglayan kurumsallagsma stirecinin 1990l yillar sonrasinda yogunlastigt ve
kdy dernegi yapisindan ¢ikip daha sistemli bir hale geldigi hakkinda 6rneklerle bilgi
verilmigtir. Yazar bu bolimi “yola hizmet etme agkinin” kaynaginin kdyde babasinin
tesiriyle onun dizinin dibinde basladigini ifade eden ve Almanya’da kurumsallagma
gayretleriyle 6nce Mahmut Gilgigek ve Haydar Kok in dnctligtyle belli bir seviye
getirdikleri calismalarinin Dervis Tur, Sabit Yildiz, Ismail Elgioglu, Ahmet Aydemir,
Ali Riza Gilgigek gibi bircok 6nemli isimle siirdiigiini ve nihayet 1995 yilinda

1 Kitabin almancast icin bk. Gullizar Cengiz, Alevitesch Bektaschitasches Kulturmstitut 25 Jahre Dem
Weg Verpflchtet, Kéln: Onel Druck und Verlag. 430 s. 2023. ISBN: 978-3-94668-101-4.
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Strazburg’da bir Alevi derneginin toplantisindaki hararetli konusmasi karsisinda Irene
Melikoft un kendisine “Bana bak, sen aklr basinda, egitimli bir kadmsm. Bu biyle anarsist
bir bicimde bagirsp ¢agirarak baskalarm: alt edereke Alevi Bektasiligi bir yere gotiirecegini mi
santyorsun? Bunun yonteni bu degil. Imi olmayan bir seyin sonu yoktnr” (ss. 32-39) sozlerinin
Alevi Bektasi Kiltir Enstitisi’ni kurma fikrini olusturdugunu aktardigr satirlarla

tamamlamistir.

Eserin “Ilimden Gidilmeyen Yolun Sonu Karanliktir” basligini tastyan 2. bolimi
(ss. 40-70), Alevi Bektasi Kultir Enstitisti’niin kurulusundan bugline gecen zaman
igerisindeki faaliyetlerini konu edinmistir. Bu bolimiin en dikkat cekici 6zelligi
gerek yurt icindeki gerekse yurt disindaki diger Alevi-Bektasi kuruluglardan farklt
olarak bilimsel bir ¢izgide kurulan Alevi Bektasi Kiltiir Enstitisi’niin bu anlamda
olusan eksikligi 6nemli 6l¢iide doldurmak hedefiyle yola ¢iktigi uzun yolculugunun
ilk 25 yiinda bu dogrultuda ortaya koymus oldugu basarili faaliyetlerin detaylt bir
bicimde ele alinmis olmasidir. Bu ¢ercevede Gillizar Cengiz, Enstiti’niin kurulus
hikayesi ve kurucularing; bilim, kiltir ve inan¢ adina hizmet etmek icin kutsal
mekan yaratma gayretlerini ve bu dogrultuda Kadincitk Ana Dergaht’nin kurularak
hizmete baslamasint ve Almanya’da bir ilk olan bu dergahin temsil ettigi misyon ve
hizmetlerini okuyucuya aktarmustir. Yine bélimiin “Hizmet Icin Yeni Kurumlar:
Bektas-i Veli Vakfi” adlt alt bagliginda (ss. 69-70) Enstiti’niin akademik ve kiltiirel
faaliyetlerine destek saglamak icin kurulan Bektas-i Veli Vakfr’'nin kurulug hikayesi
birincil kalemden nakledilmis, boliimiin sonunda ise Enstitii ile paydas olan ve ortak

faaliyetlerde bulunan diger Alevi-Bektasi kurumlarina yer verilmistir.

Yazar, “Yolca Giden Yorulmaz: Inanc, Bilim ve Kiltiriin Hizmetinde” baslikls
3. bélumde (ss. 71-258), Alevi Bektasi Kultir Enstitiisi’ntin kurulusundan bugtine
kadar gerceklestirmis oldugu bilimsel, kiltirel ve inangsal etkinlik ve faaliyetler
konu edinmistir. Bu boliimde Enstiti’'nin Bonn kentinde ger¢eklestirmis oldugu
“I. Uluslararast Alevilik Bektasilik Sempozyumu” ile Kéln'de gerceklestirilen “II.
Uluslararast Alevilik Bektasilik Sempozyumu” hakkinda bilgiler aktarildiktan sonra
yapilan seminerler, calistaylar, konferanslar, paneller, toplantt ve anma etkinliklerine
yer verilmistir. Yine bélumiin alt baghklarinda projeler, Enstiti’ntin paydas kurumlatla
gerceklestirdigi bilimsel etkinlikler, kitap ve dergi yayini, burslar, kiltirel etkinlikler
ve inangsal faaliyetler, sosyal projeler ve destekler hakkinda gorsellerle desteklenen

onemli bilgiler aktarilmistir. Bu bélumiin sonunda ise bir anlamda kitabin Sonug
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kismi yerine yazilmis olan “Yirmi Bes Yilin Bir Hasbihali” baghg: altinda (ss. 253-
258) yazarin kaleminden hedeflerin ne kadarinin gerceklestirilebildigi duygusal bir
Ozelestiri islubuyla kaleme alinmis ve gerceklestirilen biitin faaliyetler Enstiti’niin

penceresinden yorumlanmustir.

Kitabin “Bir Hos Seda Birakanlar, Canlarin Gonlindeki Enstitd” adli 4.
bolimiinde ise (ss. 259-353) Alevi Bektasi Kiltir Enstittisi’ntin kurulusundan
glinimiize kadar gecen zaman diliminde emegi gecen ve hizmet eden inan¢ mensubu
canlarin, inan¢ Onderlerinin, bacilarin ve bilim insanlarinin Enstiti hakkindaki
distince ve hatiralarint konu edilmistir. Bu bélimiin ardindan Enstitii ile ilgili resmi
evraklar, basin habetleri, sempozyum ve arsiv belgelerine ait gérsellerin yer verildigi
“Ekler” kismuyla (ss. 354-392) kitap tamamlanmistir.

Alevi Bektagi Kiltiir Enstitiisi’ntin kurulusundan itibaren gecen 25 yillik zaman
zarfini konu edinen eser; aslinda Aleviligin gectigimiz ylzyilin ikinci yarisindan
itibaren nasil bir yol kat ettigini, inan¢ mensuplarinin degisen yasam kogullarina
adapte olma streclerini ve degisik mecralardaki miicadelelerini Avrupa’da bilimsel ve
kulttarel anlamda ristind ispat etmis olan bir kurumun olgunlagma streci Gzerinden
Ozetleyen 6zglin bir eser olma vasfina sahiptir. Yazarin, Aleviligin yarim asilik bir
dénemini Turkiye ve Avrupa olmak Uzere iki ayri perspektiften degerlendirmesi
ve yaganmisliklar tizerinden aktarmast ise eserin orijinalligine 6nemli 6lctide katki
sunmustur. Boylesine uzun ve zorlu bir siireci yasanmusliklarla tek bir kitaba sigdirmayi
basararak miitevazt Uslubuyla okuyucunun dikkatine sunan Gullizar Cengiz’e bu
kiymetli yapitindan dolay1 tesekkiir ediyoruz.
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Biilent Akin ve Ilgar Baharlu (2022). Erbabii’t-Tarik: XVII. Yiizyil’a Ait Bir
Kalenderi Erkdnndmesi. Canakkale: Paradigma Akademi Yayinlari.
ISBN: 978-625-6957-35-0. 228 sayfa.

Ceylan ERZINCAN *

Bu yolda kildan ince binlerce niikte saklidir
Her sacint kaziyan Kalenderi olamaz!

Hafiz-1 Sirazi

Biilent AKIN - ilgar BAHARLU

ERBABU'T-TARIR
XVII. YUZYILA AIT
BIR KALENDERI ERKANNAMESI

Ceviri-Tipkibasim-Inceleme,

* Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Tiirkiye, ceylanaslan3662@gmail.com.
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Ilgar Bahatlu ve Biilent Akin tarafindan yayina hazirlanan Erbibiit-Tarik X111,
Yiizyil'a Ait Bir Kalenderi Erkdnndmesi adli eser, Paradigma Akademi Yayinlari tarafindan
Aralik 2022 tarihinde basilmistir. Bir Kalenderi erkannimesi olan Erbabit-Tarik,
yazarlar tarafindan ilk defa Tirkceye cevirisi yapilarak Alevi gelenegiyle mukayeseli
bir bicimde incelemeye tabii tutulmustur. Kitap, eklerle birlikte toplamda 228 sayfadir.
On S6z ve Giris kisimlart ile ana basliklardan olusan ii¢ béliim, Sonug, Kaynakea ve

eserin orijinalini icermektedir.

Eser, Kalenderi topluluklar ve inanglari hakkinda bilgiler icermekte olup Alevilik
ve Bektasilik ile olan benzer ve farkli noktalar arasindaki baglantilart kapsamaktadir.
Bu baglantilar, 12 Bab halinde yazilmis olan Kalenderiye erkan ve rittelleri ile 12
hizmet olarak tanimlanan Alevi-Bektasi ritiielleri arasindaki benzerlik ve farkliliklar
tizerinde kurulmustur. Cem, Mirag, Kirklar, Kirklar Cemi, yol, talip gibi kavramlarin
tasavvufl izahlart yapilarak birbirlerini etkiledikleri ve besledikleri ortak inan¢ unsurlar

ortaya koyulmustur.

Kalenderiler hakkinda kapsamli arastirmalart bulunan Ahmet Yagar Ocak’in
“Osmants Imparatoriugn’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler XIV-XVII. Yiigydlar” isimli
calismasinda belirtildigi tizere, Kalenderi topluluklarla tarihsel olarak X. ylizyilda
karsilasiimaktadir. Cemali’d-Din-i Savi’den itibaren de daha Orgiitli ve nizami bir
hal aldiklart séylenebilir. Malazgirt Savasr’nin ardindan Anadolu’ya baslayan dervis
gbglerinin  cogunlukla Kalenderilerden olustugunu dile getiren Fuat Képruld,
bu derviglerin 6zellikle kirsal bolgelerde yasayan Tirkmenler arasinda faaliyet
gosterdigini sdylemektedir.

Mehmet Ersaln aktarimindan hareketle merkezi Horasan olan Yeseviligin
halifeler aracihigiyla yayilmast sonucunda, XII. yiizyilda Kalenderilikle birleserek
Haydarilik tarikatini dogurmus oldugu séylenebilir. Bu akim, daha sonra Dede
Garkin’in etkisiyle Anadolu’ya ulasan Vefailige eklenmistir. Ocak’a gore Yesevilik;
Haydarilik ve Vefailik, Kalenderilik akimin kollaridir. Yine Ocak, bu kollarin kesisim
noktast olarak da Haci Bektas Veli’yiisaret etmistir. Bu gbriise katilmayan Karamustafa
ise Kalenderiligi “yeni ziibdgiiliik” olarak tamimlamaktadir. Tasavvuf anlayisinin zithd
etrafinda sekillendigi ve bu temel tizerinden farklt kollara ayrildigr gériisti tizerinden
hareket eden Karamustafa, Ocak ve Képrili ile bu baglamda ayrilmaktadir.
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Sadullah Giilten tarafindan hazirlanan “Heterodoks Dervigler ve Aleviler” isimli eserde

‘“

Kalenderilerin, milkiyet ve ¢calisma karsitt olduklart, bunun yerine “gansillii yoksullugu”
tercih ettikleri vurgulanmistir. Yazar calismasinda, Kalenderilerin ekonomik yasamin
yani sira sosyal yasamda da kendilerine otosanstir uyguladiklarint ve toplumdan tecrit
edildiklerini belirterek, kiyafetsiz veya az kiyafetli giyindiklerini hatta zaman zaman
cavlak denilen ve kildan yapilmis yin cuvallar giydiklerini dile getirmektedir. Aynt
zamanda 6zel yasamlarinda sac ve sakallarint keserek “eabardarh” denilen bir anlayist

benimsediklerini ve yiiziik ve kiipe gibi takilar taktiklarint aktarmustir.

Yukarida belirtildigi tizere Kalenderiler farkli yasam tarzlart ve inanuslariyla her
zaman merak konusu olmusglardir; ancak Kalenderiler hakkinda bilgi ve kaynaklar
sinirhidir. Ezoterik bir inang olmast ve ice doniik bir yapiya sahip olmast, Kalenderiler
hakkinda bilgiye ulasilmasint zorlastirmaktadr. Erbabii't-Tarik X111, Yiigyd'a Ait Bir
Kalenderi Erkdnnamesi isimli eser, Kalenderilerle ilgili kaynak yetersizligi sebebiyle
alandaki bu cksikligi gidermesi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir.

Kalenderl topluluklarin tasavvuf anlayisi ve ritliellerinin yasadiklar1 dénemin
hakim dini ve siyasi otoritelerinin disinda olmasi, muhalif bir tasavvufi gorise
sahip olduklarini géstermektedir. Bu merkez-¢evre anlayist ekseninde, Kalenderi
topluluklarin ¢ogunlukla disaridan kimseler tarafindan tanimlanmast ve zaman
zaman inanslarinin bu kimseler tarafindan yiizeysel bi¢imde aktarilmasi, onlarla ilgili
tartismalarin olusmasina zemin hazirlamistir. Bahse alinan ¢alismanin dogrudan bir
Kalenderi erkdnnamesi olmasi, hem bu tartismalari aydinlatmaya yardimet olabilecek
hem de yasam tarzlari, inants ve tasavvufi gorisleri hakkinda birincil elden bilgiye

erisilmesini saglayacaktir.

Tarihsel stirec icerisinde meveut donemlerde cesitli isimlerle anilan veya Alevi
ya da Bektasi kavramlarinin alt basliklart ve tabii topluluklari olarak gorilen
Kalenderilerin, incelenen bu erkanname ile bu kavram ve topluluklarla iliski derecesi
de goriilebilecektir. Béylece cogu zaman birbiri yerine adlandirilan Kalenderd, Cavlaki,
Torlak, Abdal, Istk, Haydari, Kizilbas ve Alevi gibi kavramlarla olan benzerlik ve
farklilik iligkisini gérmek, kavrama netlik kazandiracaktir. Buna ek olarak, konu
hakkinda daha ok edebiyat agirlikli kaynaklarin var olmasina karsin bir arastirma

yayint olmasi esere 6zgiinlitk kazandirmaktadir.
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Eserin On S6z ve Giris boliimleri, kitabin icerisindeki tartismalarin anlasilmasini
kolaylastiracak bilgiler icermektedir. Yukarida aktariddigt tzere eserin 6nemi ve
gerekliligi hakkinda 6n s6zde bahsedilmis olup giris béliminde icerige dair ipuglari
ve Kalenderilige dair kisa notlar verilmistir. Ayn1 zamanda erkannamenin yazart
hakkinda da detaylt bilgiler aktarilmistir. Yazatlar ceviri yontemlerini ve eserin dil
Ozelliklerini aktardiklari ayr1 bir baslk olusturarak okuyucu acisindan kolaylastirict bir

yontem izlemislerdir.

Toplamda; On Séz, Giris, Sonug, Kaynakea ve eserin orijinal metni haricinde {i¢
ana bolimden olusan eserin ilk bélimu tek basliktan olusmaktadir. Bu baslik altinda
Kalenderilik ve Alevilik-Bektasilik iliskisi ele alinmustir. Onemli bir tartisma alant olan
ve stklikla Alevi ya da Bektasi topluluklarla iliskilendirilen Kalendeti topluluklarin
bir erkanname tizerinden bu tartisma alant icinde yeniden degerlendirilmesi olduk¢a
kiymetlidir. Bu bolim, diger iki bolimin anlasilmasi ve bahsi gecen kavramlar
arasindaki benzerlik ve farkliliklarin degerlendirilebilmesi actsindan okuyucuya yorum

yapabilme olanag vermektedir.

Yine tarihsel stirecin aktarildigt bu bélimde, Kalenderiler hakkinda genel bilgiler
ele alinmustir. Yukarida da bahsedildigi tizere gesitli topluluk ve kavramlarla birlikte
anildiklarindan s6z edilmistir. Bu bolimde tarihsel bir stirec ve bu siirecin akist
icerisinde neden Alevi ya da Bektasi topluluklarla anildiklarina dair sorulara cevaplar
sunulmustur. Strec icerisinde Kalenderilik kavraminin déntstim evrelerini, farkli inang
topluluklariyla nasil ve neden iliskilendikleri detaylandirilmistir. Dénemsel bicimde
cle alman bu sorular yine konu edinilen dénemin konjonktiirel yapist g6z 6ntine
alinarak cevaplanmistir. Dénemin tarihi, siyasi, dini, ekonomik ve sosyal kosullar
birlikte degerlendirilerek, Kalenderiler tzerindeki etki dereceleri tartisilmustir. Ek
olarak, dogrudan alintilamalara ve Kalenderi sairlerin siirlerine yer verilmis olmast

bélime zenginlik katmistir.

Ikinci bélim; iki ana baslik ve alt basliklardan olusmaktadir. Bu bolim eserin
detaylandirddigy ve Erbibiit-Tarik’in Alevilik ya da Bektasilikle olan iliskisinin
kuruldugu alt bashiklar icermektedir. Bu alt basliklar Erbdbiit-Tarik’te yer alan sekiz
babdan olusmaktadir. Bunlar; Kiilah Beyani, Aba-Hirka Beyani, Kemer Beyani, Asa/
Tarlk Beyani, Sofra Beyani, Hadimlik Beyani, Tahta Post Beyant ve Stptirge Beyant
olarak verilmistir. Adt gecen Bablar actklanarak Alevi ve Bektasi rittiel ve erkanlariyla
iliskilendirilmis olup bu baglamda bir kiyaslama yapmay1 miimkiin kilmaktadir.
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Devaminda erkannamede yer alan Alevilik ya da Bektasilik inancina dair temel
kavramlar siralanarak Kalenderi tasavvufi anlayisiyla benzerlik ve farkliliklar ortaya
konulmustur. Cem, Mira¢ ve Kirklar Cemi, on iki hizmet, On Tki Imam, talip ve
yol kavramlari tizerinden bu farklik ve benzerliklerin etkilesim dereceleri tzerinde
durulmustur. Alevilik erkdn ve yoluna dair kilavuz niteligi tastyan buyruk icerikleri
ile Erbabiit-Tarik’te gecen ritleller birlikte aktarilmis, bahsi gecen benzerlikler
argimanlara dayandirimistir.

Bolim ele alinig bicimi itibartyla hem Alevilik ya da Bektasilik inancina dair temel
kavram ve rittiellerle ilgili derinlikli bir bilgiye sahip olma olanagt hem de Kalenderi
inancina dair detaylart okuma olanagi sunmaktadir. Her ritiiel ve kavramin tasavvufi
derinligi ve kokeni tizerinde durulmus olmast, boliim sonunda okuyucuya bitanlukli
bir bakis acist kazandirmaktadir. Ayni zamanda okuyucunun kavramlarin tarihsel
kokenlerini ve ugradiklari degisimleri gérebilmesi, ylizeysel bir okuma yerine zengin
bir perspektifle bakabilmesini saglamaktadir.

Son bélumde, Erbibiit-Tarik’in dogrudan cevirisi yapilmustir. Sade bir Tirkee
ile ¢evirisinin yapilmis olmast okuma kolayligi saglamaktadir. Bunun yani sira eserin
6z anlatiminda bir kayma yaratmamasi agisindan sik¢a dip notlara bagvurulmustur.
Kilah Beyani, Sa¢ Beyani, Aba/Hirka Beyani, Kemer Beyani, Asa Beyani, Kegkiil
Beyani, Mutfak Kabag: Beyani, Sofra Beyani, Hadimlik Beyani, Tahta-Post Beyanu,
Stiptrge Beyani, Fakrin Aksami Beyant olmak tzere Erbibiit-Tarik’te gecen 12 Bab
ayrt baslikta Tirkcelestirilmistir. Eserin Kaynak¢a bolimtnin ardma da ek olarak

eserin orijinali koyularak ilk niishasina ulasilmast saglamustr.

Sonug bélimiine gelindiginde ise isabetli tartismalara kapi aralanmistir. Burada
tartistlan konularla akademik alanda Kalendetiler hakkinda anlama/ma gayretiyle
yurttilen tartismalara acgiklik kazandumidmistr. En basta da belirtildigi tzere,
Kalenderiler hakkinda yazim dinyast iki zit kutba ayrilmistir. Bu durum; melameti
fikriyattan dolay1 dogru anlagilamadiklarindan kaynaklanmaktadir. Ancak asil mesele
Kalenderilerin melameti anlayisina seriat penceresinden yaklasarak batini boyutlarint
6z ardi ederek degerlendirmek olmustur ki bu durum da s6z konusu ziimrenin
yanlts anlagilmasina yol agmistir. Kalenderilerin melameti anlayislarinin altinda derin
bir batini yorumlayts oldugunu séyleyen eserde, Erbibiit-Tarik ile bu yorumlayisin

daha net anlagilacag gorisi ileri stiriilmektedir.
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Sonug olarak Erbabiit-Tarik, bir Kalenderi dervisi tarafindan olusturulmus olmast
sebebiyle birincil kaynak niteligi tastmaktadir. Yazatlarin bu eseri glintimiiz Tirk¢esine
cevirerek yayim dinyasina sunmasi bilimsel agidan cok degerlidir. Haklarinda sinirh
bilgiye sahip oldugumuz bir inan¢ topluluguna iliskin boyle bir kaynagin varligs,
okuyucu ve arastirmacilar icin 6nemli bir kaynak niteligindedir. Ayni zamanda yukarida
detayl: olarak aktarildigt tizere s6z konusu ¢alisma, Kalenderiler hakkinda yiirtitilen
tartismalara da 11k tutmasi baglaminda olduk¢a 6nemlidir. Dahast eser, Alevilik ya
da Bektasilik inancinin tarihsel siirecinin anlagilmasina da kaynak olabilmektedir.
Bunun yant sira Anadolu’nun Tirklesmesinde aktif rol oynadigt tizerinde hem fikir
olunan Kalenderi dervisler hakkinda bir erkdnnamenin cevirisinin yapilmis olmast
Tiurk tarihi calismalari alanina da katki sunmaktadir. Dolayistyla pek cok yonden
yayim dunyasina katki sunacak degerli bir eser oldugu séylenebilir.
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Erdem Kik, Didem G., Alevi-Bektasi Giilbanklart (2023). Canakkale:
Paradigma Akademi Yayinlari. 507 s. ISBN: 978-625-6957-73-2.

Seda SAKAOGILU *

ALEVI-BEKTASI
GULBANKLARI

Didem Giilgin ERDEM KUK

Gilbank, Ferit Devellioglu tarafindan hazirlanan “Osmanlica-Turkee” sézlik
igerisinde: “Eskiden tekkelerde, ayin sirasinda, saraylarda, muayyen merasim sirasinda
hep bir agizdan yiiksek sesle okunan ildhi veya dua” (1994: 354) anlamina gelmektedir.
Ancak Alevi inang sisteminde gilbanf’in tanimi, 6zellikleri, nitelikleri ve cesitleri

hakkinda ¢ok daha fazla anlam bulmak mimkindir.

* Doktora Ogrencisi, Tzmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyatt Anabilim Dali, sedakirteke44@gmail.com, ORCID: 0000-0002-6009-6054
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Alevi inang sisteminin icerisinde kendisine ayrilan 6zel alanda gulbanklar, Alevi
inancina sahip tim toplumlarin ritielik yapilarinda 6nemli islevlere sahiptir. Bu
islevlerin basinda gulbanklarin Alevi inang sistemine iligkin ¢esitli kod ve géstergeleri
bunyesinde barindirmast gelmektedir. S6z konusu inang sisteminin korunarak
gtinimiize kadar ulagsmast noktasinda gilbanklarin bu islevi Alevi-Bektasi Giilbanklar:

calismasinin da motivasyon ayaklarindan birini olusturmaktadir.

Akademik bakis acistyla, genelde tasavvufi 6zelde ise Alevilik ¢alismalart
cercevesinde 6zellikle sosyolojide alt konu olarak calistlmis, 6te yandan halk
bilimi alaninda yapilan derlemeler sonucunda kitaplastirilmis ve hazirlanmis olan
gtlbanklar, mistakil olarak _A/ewi Bektasi Giilbanklar: adiyla Didem Gilgin Erdem
Ktk tarafindan da kaleme alinmis ve alana kazandirilmis multidisipliner bir ¢alisma
niteligindedir. Calismasinda Alevi-Bektasi gtilbanklarinin gesitli yon ve boyutlari ile
incelenmesini konu edinen Kiik, halen Pamukkale Universitesinde Dr. Ars. Goér.
olarak gbrev yapmaktadir ve uzmanlik alanlart Ttark Halk Bilimi ve Alevilik-Bektagilik
arastirmalaridir. Bu kapsamda alan arastirmast ve literatlr tarama yontemleriyle ele
aldig1 Alevi Bektasi Giilbanklar?nin aynt zamanda halk bilimi disiplinine ait ydntemlerle
tahlile tabi tutuldugu gérilmistir.

Aragtirmact, ¢alismanin 6ncelikli amacinin, literatiire Alevi-Bektasi giilbanklarina
ait bir monografi kazandirmak oldugunu belirtmistir. Arastirmacinin calismayi
hazirlamadaki diger amaclari ise giilbanklarin s6zIi gelenek icerisinde yaratilan ve icra
edilen 6rnekler olmalari dolayistyla UNESCO tarafindan korunma altina alinmast
icin konunun Onemini giindeme tasimak; Alevi-Bektasi giilbanklart ile birlikte
gilbanklarin parcast oldugu ritiiel evrenini kayit altina alip incelemek suretiyle s6z
konusu geleneksel yapinin dogru anlagilmasina ve Alevi-Bektasi inang ve kiltir

diinyasina ait ritlielik envanterin de korunarak yasatilmasina katkida bulunmaktir.

Calisma sirastyla; Omz’i% Iﬁnd&éz’/en Girs, 1. Boliim: Dua Metni Olarak Giilbank, 11.
Biliim: Alevi-Bektagi Inang Sistems, 111. Biliim: Alevi-Bektasi Ritiiellerinde Giilbank IV,
Biliim: Alevi-Bektagi 1badet Pratiklerinde Iera Metni Olarak Giilbank, Sonug, Kaynakga,
Kaynak Kisi Dizini, Ek: Giilbank Metni Ornekleri olmalk tizere 11 genel bagliktan (507
sayfa) olusmaktadir.

Onsiz béliimiinde; Alevi-Bektasi giilbanklarint baglam merkezli bir bakis acistyla
ele aldigini belirten aragtirmaci, giilbanklarin Alevi-Bektasi inang sisteminin yeri

ve 6nemi konularint nasil ele aldigina, calismada hangi arastirma ydntemlerine
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basvurulduguna deginmis ve kitabin tiim bélimlerinde nelerin anlatildigina dair

kisaca degerlendirmelerde bulunmustur (iii).

Calismanin Girig kisminda s6z konusu arastirmanin metodolojik alt yapist hakkinda
bilgilere yer verilmistir; arastirmanin konusu, amaci, kapsami, 6rneklemi, sinirliklary
ve aragtirmada kullanilan yontem ve teknikler, konu tzerine yapilan calismalar gibi
unsurlar detayl olarak anlatidmis, calismanin hipotezleri olusturulmustur. Calisma
teorik ve uygulamali olarak iki asamali bicimde kurgulanmustir. Literatiir tarama ile
elde edilen yazilt veriler alan arastirmalari ile sahadan gelen somut 6rnekler Gzerinden

anlatilmaya calistlmistir (1-11).

Calismanin Birinci Bolimi: “Dua Metni Olarak Giilbank” bashiginda giilbank
terimine ge¢meden 6nce ilk olarak dua kavraminin tanimiyla baglayan arastirmact
ibadetin 6ziind olusturan duayt etimolojik ve kuramsal olarak kapsamh bir sekilde
aciklamus, s6ziin kutsalla olan iligkisi Gzerinden pek ¢ok tanima yer vermistir. Insanin
yaratictya ulagsmasi ya da onunla iletisime ge¢mesi noktasinda araglardan biri olarak
dualar, bilinen en eski yontemlerin basinda gelmektedir. Arastirmacinin, insanligin
soziin varligindan giic alarak kutsalina sigimnma ihtiyact (Kik, 2023: 18) seklinde
betimledigi dua kavraminin her dini baglam igerisinde islevsel yanitlar barindiran bir
yakarts bicimi oldugu vurgulanmis, bu kapsamda pek ¢ok calismanin var olduguna
dikkat cekilmistir (13-18).

“Tirk Sosyo-Kiltlirel Yapisinda Dua Gelenegi” alt bagligiyla; Tirklerin sosyo-
kiiltiirel yapilarinda dualarin her dénemde, Tanrt ve kut inanciyla bagdasarak, istek
ve dileklerin gerceklesmesi icin basvurdugu bir yontem oldugu, kaside-destan-
mersiye seklinde adlandirilan tertiplerde ilahi birer nitelik tagimlarnin dua ile
bagdastigi, Tirklerde duanin kavramsal karsihiginin ‘alkis’ oldugu, hayir duasinin
yalnizca kamlar tarafindan yapilabildigi, tant1 Ulgen’e kurban sunulacaginda kurbanin
dualandigi, yagmur dualarinin var oldugu, eski Ttrklerin dua ederken mum yaktiklart
gibi tespitlerde bulunulmustur. Diger yandan Tiirklerin Islamiyet’le tanismalarinin
ardindan dua metinlerinde buytk bir degisim oldugu belirtilmistir. Dua edilirken
Kur’an-1 Kerim’in referans alindigint belirten arastirmact dualarin sadece dini ritiieller
esnasinda degil giinliik yasantinin icinde evlilikten doguma, giiresten, ates yakmaya
dek hem geleneksel torenlerinde hem de giindelik islerinde kullandiklarini ifade
etmigtir. (18-34).
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“Giilbank Teriminin Kavramsal Analizi” kisminda “giilbeng, giilbang, gtilbenk”
gibi kullanimlart olan ‘gllbank’ teriminin neden secildigi, cesitli sozliklerde ve
eserlerde ne anlama geldigi ve bunlar referans alinarak kavramsal analizinin yapildigt
gorilmektedir. Turk tasavvuf geleneginin farklt subelerindeki giilbanklar hakkinda
bilgi verildikten sonra gllbankin kapsamlt bir tanimi yapilmustir: “Alevi-Bektasi inang
onderleri tarafindan ritiiel baglamlarmda istek ve dileklerin Tanri’ya ulastirilmast amaciyla icra
edilen; genellikle dogrudan yahut dolaylr bicimde 503 ya da eylemle iletilen bir talebe Rarsilik
soyleneny iyi dilek sunma, kut kazandirma, bayer dileme gibi amaglarla furnlan; rititel yapilarima
gore igeridi degisebilen; nazma yaklasan sistemli bir yapa iizerine insa edilen; abenkli ve ritmifk bir
soyleyise sabip hayir dua metinleridir.” (2023: 40) (35-40).

“Tirk Tasavvuf Geleneginde Giilbank” alt bashginda 6ncelikle tasavvufun izahi
yapilmustir. Gilbank mahiyeti tagtyan dualara pek ¢ok mutasavvif sairin siirinde
rastlamanin mimkiin oldugunu dile getiren arastirmact gilbanklari, eski Tiirk inang
sisteminde kamlar tarafindan iyi dilek bildirme, kutsama amacl zikredilen alkiglarin
(dualarin) Islam inancina ait unsurlarin eklenmesi ile olusmus yeni formu olarak
degerlendirmektedir. Arastirmacinin vardigi bir diger tespit ise; ¢esitli tasavvuf
subelerinde farkli gériinimlerde yer aliyor olmalarina karsin temel yapt ve mahiyetleri
degismeyen gtlbanklarin, Alevi-Bektasi inan¢ sistemi ile 6zdeslesmis olan ve
guntimiizde hala s6z konusu inang sisteminin ritiel baglamlarinda kullanilan metinler
olmalaridir (41-46).

Calismanin ikinci bolimi: “Alevi -Bektasi Inang Sistemi” genel bashgindan “Alevi
Bektasi Inang Sistemini Bigimlendiren Unsurlar” alt bashgina gegildigi, Alevi-Bektasi
ritiiel evreninde 6nemli bir yere sahip olmasi bakimindan giilbanklarin daha anlasilir
kilinmast icin Alevi-Bektasi inan¢ sistemini meydana getiren baslica unsurlarin ele
alindig1 gériilmektedir. Bagta Alevilik ve Alevi adlandirmasinin tanimi ve kisaca tarihsel
stureciyle ilgili bilgilendirme yapilmistir. Arastirmact Alevi-Bektasi inang sistemini
teolojik, sosyal ve kulttirel boyutlart ile ayrt bagliklar halinde degetlendirmistir.

“Teolojik Yapiy1 Bigimlendiren Unsurlar” alt basligina teoloji kavrami agiklanarak
ve kavramin etimolojik ve tarihsel kullanimlati incelenerek baslanmustir. Ttrklerin
dini inanci temel alinmak iizere, Islamiyet’in kabulii ile heterodoks bir yapi olarak
karsimiza ¢ikan Alevi-Bektasiligin teolojik yapisinin ve teolojik baglamli igeriginin
Hak-Muhammed-Ali anlayis1, Ehlibeyte ve on iki imamlara baglilik, vahdet-i viicud

anlaysi, tenasith inanci, devriye inanct ve Turk kiltir yapisindan sirayet eden
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kiiltlerle olustugunu belirten arastirmact her bir unsur ile ilgili tanimlar ve genis ¢apta
bilgilendirmeler yapmustir (47-71).

“Toplumsal Hayat1 Diizenlemeye Yonelik Unsurlar” alt bashginda Alevi-Bektasi
inang sisteminde ikrar kavrami ile iki 6nemli kurum olan Musahiplik Kurumu ve
Diskinlik Kurumu ele alinmustir. Arastirmacinin ifadesiyle bu kurumlarin icerigi,
kural ve kaideleri geleneksel yap icerisinde sekillenmis olup kendi icerisinde tutarlilik
gbsteren diizenli yapilardir ve teolojik boyutun sosyal yasama dontik uygulamalarint
kapsamaktadir (71-77).

Alevi-Bektasi inan¢ sistemini meydana getiren baslica unsurlarin son alt bagligt
olan “Felsefl ve Kiltiirel Yaptyt Bicimlendiren Unsurlar” kisminda ise Alevi-
Bektasi inancinin bicimlenmesinde pay sahibi olan, teolojik alanin bilesenleri ve
sosyal yasantiyt dizenlemeye dontik kurumlarla karsihkh iliski icerisinde bulunan
ve tasavvufl kavrayisin ciktilart olarak degerlendirilmeleri gereken temel yapt taglari
incelenmistir. Dért Kapt Kirk Makam anlayist, Giiruh-u Naci anlayist, Insan-1 Kamil
anlayist bu inang¢ sisteminin olusmasinda temel felsefenin arka planini olusturan
unsurlar olarak gosterilmektedir. Dort Kapt Kirk Makam anlaysst ile seriat, tarikat,
marifet ve hakikat kapilari ile her bir kapinin on makami hakkinda genel bilgiler
aktarilmistir. Giiruh-u Naci anlayist kisminda bu anlayisin etimolojik kbkeni ve tarihsel
arka plant anlatilmistir. Kurtarilmis topluluk anlamina gelen bu terim aynt zamanda
firka-1 Naciye olarak bilinmektedir. Anlatiya gére Hz. Muhammed immetinin yetmis
¢ firkaya ayrilacagini, yetmis ikisinin cehenneme, sadece bir tanesinin (kendisini
yolundan gelenler) cennete gidecegini beyan etmistir, Alevi-Bektasiler isaret edilen
Giiruh-u Naci'nin kendileri olduguna inanmaktadirlar. Insan-1 Kamil anlayist
kisminda ise insan-1 Kamil olmanin nitelikleri belirtilmistir. Tim bu nitelikler insanin
kendi 6ztnt bulmaya yoneliktir, kendi 6zini bulan kimse ise arttk Tantr’y1 bilen ve

Tanrr’ya ulasmis olan kimsedir (78-82).

Ikinci bolimiin ikinci alt bashgt olan “Alevi Bektasi Inang Sisteminin Ritiiel
Evreni” iki alt baslikta incelenmistir; Birey Merkezli ritieller ve Cem Ritielleri. Alevi-
Bektasi toplumunun inang pratiklerinin ele alindigt bu kisimda temelde tasavvufi
karakter gésteren ibadet anlayisinin neler oldugu tizerinde durulmustur. Bu baglamda
birey merkezli rittiellerin orug (Mubarrem, Medet-Miiriivvet, Hizur, Kirk Sekiz Persembe,
adak oruglar: ve farkls sayilarda tutnlan Ramazan orucn), niyaz (sag elin bagparmaginmn hafifce
dudaga gotiiriilmesi pratigi) ve zikir (dnalarmm tekrara dayali yapilars, andlan isinlere birden

fazla defa yer verilmesi) oldugu belirtilerek, detaylt bir sekilde hem teorik bilgilendirme
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yapilmis hem de saha verileri 1s18inda 6rneklendirmelerden faydalanimistir. Cem
Rittelleri alt bagliginda da cem kavrami, cem ritieli ve Alevi-Bektasi toplumlari i¢in
anlami izah edilmeye calisilmis, Alevi-Bektasi toplumunun baslica ibadetinin Cem
ritiieli oldugu vurgulanmustir. Cem rititelleri yola giris ritiielleri (I&rar Cemi, Musahip
Kurban: Cemi, Diiskiin Kurban: Cemi), takvime bagl olusan ritGeller (Gdrgii Cenri, Birlik
Cemiy, Mubarrem Cemi, Kurban Bayram: Centi, Nevruz, Cemi, Hizar Cemi ve Odreti Cenni) ve
kriz ritielleri (Dardan Indirme Cemi) olmak iizere ti¢ baslikta detayh bir bicimde ele
alinmistir (82-100).

Ikinci boliimiin ticiinci alt bagligi olan “Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Dualar”
kisminda Alevi-Bektasi inancinda sz aracihigi ile kutsal alana temas etmenin yolu
olarak gorilen dualarin bireysel mi yoksa toplu olarak mi yapildigt, duayt eden kisinin
kim oldugu, duanin ne tiir bir zaman ve mekan baglaminda edildigi gibi unsurlar
ele alinmistir. Gulbanklar, Alevi-Bektasi inanc sistemi icerisinde ritliel temelli edebi
formlardir ve ritiiel yapilar igerisinde her tirlt pratigin s6z araciligi ile kutsanmasint
saglarlar (2023: 122). Bu kisimda tizerinde durulan bir diger husus da gtlbanklarin
bireysel degil belirli bir kitle icerisinde herkesin yerine kutsal soydan gelen icract/
dede tarafindan herkes icin edilen iyi dilekler olmasi niteligidir. Arastirmact Alevi-
Bektasilikte ibadet pratiklerinin bir parcast olarak okunan-séylenen dua cesitlerini
tevhit, tévbe duasi, salavat, Nad-1 Ali duast, tercimanlar ve gilbanklar ile Kur’an-1
Kerim kaynakli ayet ve sureler olmak tUzere altt baslikta irdelemistir. Buna gore
tevhit, Cem ritiellerinde, miraclama bolimunin ve Kirklar Semaht’'nin ardindan
cemdekilerin birlik olmasini, birligin saglanmasint simgeler; Tevbe duast, cem ritiieli
icerisinde genellikle delil hizmeti gériilmeden 6nce dede tarafindan okunur; Salavat,
Hz. Muhammed’e ve Ehlibeyt’e duyulan muhabbet dolayisiyla ibadetlerin bir pargast
olarak okunur; Nad-1 Ali Duasi, pek ¢ok niteligi ve okuyana olumlu etkileri olduguna
inanilan bir duadir ve her ¢esit stkintt ve sorunun Hz. Muhammed’in niibivvetiyle
ve Ali’nin velayeti ile son bulacagt inanci ile okunur; Tercliman, Bektasilerin, sofra,
gerag ve Gteki islerden okuduklart dualar ve uyakl sézlerdir ve cem ritielinde hizmeti

yapanlarin hizmetleri ile ilgili s6yledikleri dualardir (106-123).

Calismanin G¢lnct bolumi: “Alevi-Bektasi Rittellerinde Giilbank™ olan kisimda,
gulbanklarin Alevi-Bektasi inang evreninin ritiiel yapilarindaki cesitli gériiniimleri
tzerinde derinlesilmistir. Cem ritiieli basta olmak tizere Alevi-Bektasi rittellerinde
gtlbanklarin icra konteksine iliskin genel hatlarin ¢izildigi bu bélimde, Alevi-
Bektasi glilbanklar, ritiel baglamlarindaki yerleri ve geleneksel yapidaki islevleri g6z
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ontinde bulundurularak tasnif edilmis, ilgili giilbank 6rnekleri, ritiiel akisi icerisinde
aktarilmustir. Alevi-Bektasi teolojisine ait unsurlarin belirli bir ahenk yapist icerisinde,
istek ve dilek iletme amacl ifadelerle birlikte yer aldigi gtilbanklar, arastirmacinin
ifadesiyle, kutsanma talebinin kut tagidigina inanilan inan¢ Onderleri araciigt ile
Tantr’ya iletilmesinin saglayicist olan dua metinleridir. Guilbank 6rnekleri bakimindan
oldukea zengin bir kiilliyata sahip olan Alevi-Bektasi geleneginde neredeyse hemen
her téren icin ayr1 bir giilbank mevcuttur. Bu nedenle arastirmact tasniflemeyi
derinlestirerek Cem ritielleri merkezli Gulbanklar ve Gegis Doénemleri Merkezli
Olusan Gulbanklar olmak tizere iki ana baslk otuz tg¢ alt baslikta incelemistir (125-
128).

“Cem Ritiielleri Merkezli Gulbanklar” kisminda cem ritleli esnasinda icra edilen
hizmetlerin her biri icin verilen giilbanklara deginilmistir. Gilbanklarin cem rittelleri
baglaminda hangi asamalarda, nasil ve hangi basliklar altinda icra edildiklerinin
daha anlagilir kilinmast icin aragtirmact saha verilerinden yararlanmig, cok sayida
ornege yer vererek somutlamadan faydalanmustir. Bu baglamda hizmetlerle iligkili
olarak duzenlenen gtilbanklara, ritiielik akista hizmet asamalarinin disinda verilen
glilbanklara yer verilmis ve cem ritielinin igerigine gore degisen giilbanklarin
bilgilendirmeleri, tanimlari, nasil icra edildikleri 6rnekler tzerinden anlatilmistir.
Ardindan gecis donemleri (dogum, evlilik, kirvelik, stinnet vb.) merkezli olusan
glilbanklara odaklanilmus; taliplerden gelen talep tizerine insan yasaminin 6nemli
dénim noktalarinda yani gecis dénemlerinde insanlarin kutlu s6z isitmeye ihtiyag
duymast ve buna bagh gelisen gtlbank formlar tzerinde durulmustur. Dogum
olgusu etrafinda olusan gtilbanklar, nikah erkant gtilbanklari, kirvelik ve siinnet erkant
giilbanklari, 6liim olgusu etrafinda olusan gitilbanklar ayri baghklar altinda detaylt
olarak incelenmistir (128-199).

Calismanin dérdiinct bolimi: “Alevi-Bektasi Ibadet Pratiklerinde Icra Metni
Olarak Gilbank” baglikli kisimda, bu bashigin neden acildigt ve nelerin anlatilacagi ile
konuya giris yapilmustir. Yaratim ve icra stregleri bigim ve icerik formu noktasinda
ele alinmis, boylece gilbanklarin metin, doku ve baglam odakli incelenmeleri
amaglanmistir. “Giilbanklarin Yapisal Ozellikleri” alt bagliginda giilbanklarin temel
yapist betimlenmistir. Bu cercevede ¢esitli ahenk unsutlariyla ve ses tekrarlariyla
bezenmis gilbank drneklerinin kullanilan dil itibari ile siirsel 6zellikler barindirdigt
belirtilmek tzere; giris, dua, kapams siralamastyla giilbanklarin formu cizilmistir.

Buna goére 1) Giris; baslangi¢ formelleri-kutsali selamlama, 2) Dua; amag, istek ve
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dilekler, kabul talebi, 3) Kapanis; kapanis formelleri. Arastirmact bu unsurlari ayri
basliklar olarak incelemistir (201-217).

“Giilbanklarin Dokusal Ozellikleri” bashigiyla inancin tasidigt kodlarin giilbanklarla
ilintileri incelenmistir; buna gbre icracinin bireysel parola halinde kullaniminin
arkasinda ortak bir anlam yapist bulundugu anlagtlmistir. Bu baslik altinda incelenen
gtilbanklarin dil ve tslup 6zellikleri ve formel yapilari da calismanin ana konusu olan
giilbanklarin sekil yoniinden detayli bir bigimde incelenmesini icermektedir. Ozellikle
deginilen s6z sanatlart (mecazlar, tesbih, istiare, mecaz-1 Miirsel, kinaye, anlamlarla
ilgili sanatlar; tenastp, tezat, tekrir, nida, iltifat, telmih, sézle ilgili sanatlar; aliterasyon,
asonans ve seci) giilbanklarin dil agisindan zenginligine birer somutlama niteligindedir.
Giilbanklarda formel yapilar kisminda ise icra edilen dualarda karsilasilan kaliplagmis
metinlere deginilmistir. Gelisi giizel olmayan bu kaliplagmis ifadeler geleneksel
kodlarin tasinmast, nakledilmesi ve hatirlanmast acisindan 6nem tasimaktadir (217-

255).

“Giilbanklarin Islevsel Ozellikleri” kisminda 6zellikle kuramlar tizerinden gidilerek
varis noktast olan islevlerin anlasilir olmasina ortam saglanmustir. Aragtirmact Alevi-
Bektasilik inang ve gelenek yapisina iliskin ¢ok sayida kodlamayi icerisinde barindiran,
koruyan ve aktaran metinler olarak gtlbanklarin, Alevi-Bektasi kiiltiirel ve inangsal
belleginin diri tutulmast, korunmasi ve yasatilmast hususunda islevsel 6neminin altt

cizilmesi gereken bir husus oldugunu vurgulamustir (255-260).

“Giilbanklarda Yer Alan Hatirlama Figiirleri” alt bashginda, hatirlama figtirlerinin
Alevi-Bektasi inang evreninde teolojik ve kiiltiirel ortak kodlamalarin ¢iktist anlamina
geldigi ifade edilmekte; hatirlama figlirlerinin tayininde belirginlesen zaman ve mekana
baglilik, bir gruba baglilik ve kendine 6zgl bir siire¢ olarak yeniden kurulabilme
nitelikleri sayesinde gtilbanklarin s6z konusu inancin strdirilebilitligi noktasinda
buytk 6nem tasidigt konusuna dikkat ¢ekilmektedir. Calismada hatirlama figtitlerinin,
Alevi-Bektasi kiltiir ve inang hafizasini tazeleyen ve ritiielin etrafinda bi¢imlendig,
temel tarihi zemini animsatan ve en ¢ok yer verilen ana unsurlar oldugu belirtilmistir.
Bu hatrlama figiitleri; Ehlibeyt, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan
ve Hz. Hiseyin, On ki Imamlar, On D6rt Masum-u Pak, On Yedi Kemerbest,
Hizmet Pirleri, Erenler, Hact Bektas Veli, Ocak Pitleri, Hizir, Yezid, Muaviye ve
Mervan maddeleri olarak siralanmis ve ¢alismada her bir madde icin ayrica bashk
olusturularak bilgilendirmelerde bulunulmustur (260-283).
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“Giilbanklarin Yaratildig ve Tera Edildigi Kiiltiir Ortamlart” alt bashginda teorik
olarak metin yaratimi ve icra edildigi baglamlar hakkinda kisa bir giris yapildiktan
sonra gilbanklarin yaratimi ve icra edildigi ortamlar anlatilmistir. Arastirmactya
gore gilbanklarin yaratidigr ve icra edildigi temel baglam sézli kiltiir ortamlardur,
yani Alevi-Bektasi ritielleridir. Zaman icerisinde ritiellerin kayit altina alinip yaziya
dokilmesiyle gtlbanklar yazili kiltiir ortamlarinda da var olmaya baglamiglaridir.
Ozellikle 2000l yillardan itibaren gorsel égelerin video araciligt ile kaydedilmesi ve
sosyal paylasim ve iletisim aglarinda paylasilmaya baslamasiyla da gtlbanklarin dijital
kultar ortamlariyla da varligini sirdirdiigiine deginilmistir. Arastirmact bu bolimi
s6zlu kiltir ortami, yazih killtiir ortamu ve dijital kiiltiir ortami olmak tzere g alt
baslikta incelemistir (283-295).

“Tletisim Siireci Agisindan Giilbanklarin Bigimlenisi” alt bashginda arastirmact
kuramsal bilgilendirmelerin ardindan, ana tema olarak folklorik sdyleyis bicimleri
arasinda degerlendirdigi giilbanklar ile ilgili, cem rittellerinde dede ile talip arasinda
gerceklesen iligki ve kutsalin bilgisini igeren diyalogun nitelikli iletisime verilebilecek
ornekler arasinda olduguna dikkat cekmistir. Siirsel, iliskisel, géndergesel ve baglamsal
olma fonksiyonlarinin 6n plana ¢ikmast gtlbanklarin diyalojik iletisim ¢ercevesinde
gerceklestigini gosteren nitelikler olmast bakimindan 6nemlidir. Burada &zellikle
tzerinde durulan tema gilbank veren, giilbank alan ve gtilbank dinleyenlerin icra
surecindeki yerleridir ve arastirmact bu ti¢ kisim i¢in ayri basliklarda bilgilendirmeler
yapmistir (295-311).

Dérdunct bolumin son alt bashigi olan “Giulbanklarda Degisim Doéntigim”
kisminda geleneksel baglamda yaratilan giilbanklar ile glintimiizde halen icra edilen
Orneklerin kiyaslanmasindan hareketle gtilbanklarda degisim ve déntisim olgulart
tzerinde durulmustur. Gulbanklardaki degisimin inang sisteminin bitininden
bagimsiz disiunilemeyecegi dolayisiyla inang evreninde yasanan degisim ve
donistimlerin  gllbanklara yansimasinin kacinilmaz olacagi vurgusu yapilmustir.
Ozellikle kéyden kente olan go¢ ve siyasi iradeler ile kiiltiirel ve inangsal boyutta
degisime ugrayan sistem beraberinde yeni bir baglam olusturmus bu da gtilbanklarin
bu degisim ve doniisimden etkilenerek yeni bir forma buriinmelerini beraberinde
getirmistir (311-324).

Sonug boliminde Alevi-Bektasi inang yapisinin genel degerlendirmesi yapilarak
ozellikle s6z konusu inang sisteminin basat ibadeti olan cem ritiellerinde icra edilen

giilbanklar ile ilgili biitinctl bir bakis acisiyla konu 6zetlenmistir. Dua ve giilbanklar
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arasindaki farklar, gilbankin kutsal soydan geldigine inamlan icract kisi/dede
tarafindan yapildigy, giilbanklarin 6zellikleri, islevleri ve yapisinin kisaca neler oldugu,
gllbanklarda dedenin islevi, giilbanklarin yaratim ortamlarinin sozIi kiltir ortamlar
oldugu, arastirmada kullanilan alan aragtirmasi ve literatiir tarama yontemleri ile
elde edilen gilbank 6rneklerinin eski Turk inang sisteminin temel dua metni ile
olan benzerlikleri, geleneksel Alevi gtilbanklart ile Bektasi babaganlarin giilbanklart
arasindaki farkliliklar, gtilbanklarin inanci sifreleme, kodlama, koruma gorevi
tstlenmeleri, geleneksel olan ile bugiin giintimiizde icra edilen gtlbank metinlerinde
tespit edilen farkliliklar ve daha pek ¢cok tespite yer verilerek calisma sonlandirilmustir.
Aragtirmact sonu¢ bélimiinde hangi yontem ve tekniklerin kullanddigina dair kisa
bilgilendirmeler de yapmius, Alevi-Bektasi giilbanklarinin kayit altina alinarak muhafaza
edilmesine katkt saglandigint belirterek ¢alismasint tamamlamistir (325-330).

Ekler bélimiinde ¢alisma siiresince yapian ve tasnife uygun sekilde hazirlanan

gtlbank 6rnekleri sunulmustur.

Calismanin geneli degerlendirildiginde arastirmacinin anlasilir ve zengin bir dil
kullandigr gérilmekle birlikte genis cercevede degerlendirilen glilbanklar konusunun
hem teorik, etnik, sosyolojik, antropolojik, folklorik olarak incelenmesi saglanmis
hem de sahaya inilerek kullanilan gbzlem ve gériisme tekniklerinin veri olarak
cklenmesi c¢alismayt zengin ve etkili kilmistir. Gilbanklarin Alevi-Bektasi inang
mensuplarinca s6z konusu inang sistemi icin 6neminin vurgulandigt bu mistakil
calismanin, arastirmacinin ¢alismanin giris bolimiinde ulasmak istedigi amaclar g6z
6ntnde bulunduruldugunda, alana biyiik katki saglayacagt ve benzer calismalara yol
gosterici olacagt dustinilmektedir. Katkilarindan dolayt Didem Giilgin Erdem Kiik’e
tesekkir edetiz.
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Erdem AKIN

GELENEKSELLESMENIN ESIGINDE: III. ULUSLARARASI ALEVI
RITUELLERI SEMPOZYUMU (16-17 Eyliil 2022)

Erdem AKIN *

Akademik gelisim ve bir bilgi paylasim araci olarak sempozyumlar, sinirlart belirli
bir konuda, alaninda uzman arastirmacilarin bir araya gelerek aragtirma konulart
hakkinda bilgilerini, tecriibelerini yeni bakis agilarini sunduklar etkinliklerdir. Farkl
goriglerin gesitli kattimeilar tarafindan sunuldugu, degetlendirildigi, tartisildigt
bu ortamlarda, akademik diinya ve cesitli bilim disiplinleri pek ¢ok farkli agidan
dikkatlere sunulan konulatla zenginlesir. Bilgi paylasiminin ve akisinin gerceklestigi,
arastirma sorularinin glindeme getirilerek hipotezlerin sunuldugu, metodolojilerin
paylasildigr etkinlik dizileri, gen¢ arastirmacilara akademik ag olusturma firsati
sunmast sebebiyle de dikkatleri Gizerine ¢eken etkinliklerdir. Ayrica bu tarz bilimsel
toplantilar, disiplinleraras: yaklasimlarin, ¢ok disiplinli aragtirma ve projelerin her
gecen glin daha da 6nem kazandig giinimiiz akademik cevresinde, cok yonlu elestirel
distinme becerilerini gelistirme firsatt sunar. Nihayetinde gen¢ akademisyenlerin

kendi aragtirma becerilerini gelistirmelerine olanak tanur.

Derin tarihi kékleriyle Alevi inang sistemi, Cem tOrenleri, niyaz, semah, on iki
hizmet, yakadan gecirme, ziyaretler gibi uygulamalarla zengin cesitlikte ritlellere
sahiptir. Dolaysiyla geleneksel ritiiel baglamlh yapinin ¢6ziimlenmesi, alaninda
uzman arastirmacilarin akademik faaliyetlerine dayanmaktadir. Sempozyumlarin
zikredilen O6nemine binaen Alevilik-Bektasilik arastirmalart  alaninda uzman
arastirmacilarin bir araya geldigi dikkat ¢ekici bilimsel etkinliklerden A/evzlife-Bektagsilik
Ritiielleri Sempozynmn’nun {igtincist, 16-17 Eylil 2022 tarihleri arasinda Izmir'de
gerceklesmistir. Ugiinciisiiniin diizenlenmesi ile geleneksellesmenin esiginde olan
bilimsel etkinlik, ge¢mis dénemlerde oldugu gibi sunulan bilimsel yaymlarin niteligi
ve niceligi ile dikkat ¢ekmektedir. Ritiiellerin belitli bir tarihsel ve kiltiirel baglam
icerisinde anlasilma gereklilisinden dolayi, etkinlikle bu amaca yonelik baglamin
incelenmesine ve ¢éziimlenmesine olanak saglanmis ve “geleneksellik” vurgusu ile

bu anlayisin derinlesmesi ve gelismesi hedeflenmistir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi Hact Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitiist, erdemakin19@gmail.com, 0000-0002-8833-3410.
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Sempozyum ruhuna ve arastrma gelenegine uygun sekilde etkinligin
“disiplinleraras1” niteliginin yine 6n planda oldugu goértlir. Tarihi ve cografi
baglamlarda Aleviligin genis yaythminin gerektirdigi multi-disipliner bakis acist, farkl
Alevi topluluklarinin gesitli ritGellerinin sinemadan tarihe, dilbiliminden miizige,
halkbiliminden sosyolojiye farkli disiplinlerce ele alinmasiyla genis bir cesitlilikte
sunulan bildirilerle ortaya konulmustur. Etkinlikte, Aleviligin genis bir perspektiften
incelenmesi ve anlagilmasint miimkiin kilan yaklasimlarla, yerel, bolgesel, ulusal ve
uluslararast varyantlasmalara dikkat cekilmesiyle sosyal ve tarihsel dinamikler g6z
6niinde tutulmustur. Katlimetlarin ABD, Ingiltere, Polonya, Almanya, Kanada
gibi cesitli cografyalardan katk: sunduklari, alti farkli Glkeden yirmi katihmcinin yer
aldigt sempozyum, ritiel evrenine odaklanilan sunumlarla Alevilik ¢alismalarinin
uluslararasi boyutunu kanitlayacak sekilde simultane ¢eviri esliginde iki giine yayilarak
altt oturumda gerceklesmistir.

Sempozyumun agtlis oturumu Prof. Dr. Ali Yaman bagkanhginda Prof. Dr. Saffet
Sarikaya’nin (Siileyman Demirel Universitesi) “Ahiligin ve Fiitivvetnamelerin Alevi
Erkanina Kaynakligina Dair Bazi Degerlendirmeler” adli sunumuyla baglamustir.
Sarikaya, Ahilik kurumunun gelisim strecine baglt olarak Alevi kiltiriine dogrudan
etki ettigini ifade ederek Fitiivvetnamelerin Alevi erkdni bakimindan kaynak
degerine vurgu yapmistir. Sonraki sunumda Dog. Dr. Biilent Akin (Izmir Katip
Celebi Universitesi) ve Dr. Ogr. Uyesi Ilgar Baharlu (Nevsehir Hact Bektas Veli
Universitesi) ortaklasa sunduklart “Tki Kalenderiye Erkannamesi ve Alevi Rittielleri
ile Ortaklilar” adli bildiride, bir Kalenderi dervisi tarafindan Turkistan’da kaleme
alinmis olan “Erbab’it-Tarik” eserinin yani sira Futiivvetname adlt bir diger
eserden hareketle Alevi ritielleri ve ortakliklart ele alinmistir. Ayrica Kalenderiligin
Tirkmen tasavvufunu derinden etkiledigi tarihsel siiregle ortaya konulmustur. Dr.
David Shankland (Kraliyet Antropoloji Enstitiisti), “Alevi Ocak Sistemi ve K&y
Aragtirmalarinin Yansimalart” bagliklt ¢calismasinda, son on yilda Alevi topluluklart
tzerine yapilan ¢alismalarin yogunlugunu vurgularken Alevilik inang sistemi agisindan
kéy aragtirmalarinin 6nemine degindikten sonra diaspora toplugunun da dikkate

alinmasi gerekliligini ifade etmistir.

Prof. Dr. Omiir Ceylan’in iistlendigi ikinci oturumun ilk bildirisinde Prof. Dr.
Ali Yaman (Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi), “Divrigi Koylerine Ziyaret:
Zayiflayan Geleneksel Alevi Rittellerine Dair Tanikliklar” baglhikh bildirisinde, tarihsel

olarak yogun Alevi niifusunun yasadigi 6nemli yerlesim birimlerinden Divrigi’de,
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gecmiste cok canlt bir Alevi inang yasami s6z konusuyken 2022 yilinda yapilan saha
arastirmalarinin gosterdigi tizere rittel kaybinin yasandigini ifade etmistir. Ayrica
tantkliklar cercevesinde bolgedeki ocak adlari, ocak i¢i veya ocaklar arasindaki
baglantilar, Ocakzadelerin talipleri ziyaretleri, Cem ritiielleri, Hidir Abdal Sultan,
Seyyid Baba, Dervis Muhammed gibi Yol 6nderlerinin tirbelerinin bulundugu
kéylere ziyaretler ve kurban rittelleri, sunumda aktarilan diger bilgilerdir. Oturumun
ikinci sunumu olan “Cem Rittielinden Aczimendi Zikrine: Alevilikten Aczimendilige
Cankirt Posalar” baslikli bildirisinde Dog. Dr. Mehmet Ersal (Izmir Katip Celebi
Universitesi), Abdal Alevi topluluklarindan Posalari, Cankirt Posalart 6zelinde ele
almistir. Genel olarak Artvin, Ardahan, Erzurum, Sivas, Erzincan, Kars ve Cankirt
illerine bagl yerlesim birimlerinde yasayan Posalarin giniimiizde énemli bir kisminin
kendini Sunni olarak tanimladigint ifade eden Ersal, Cankir1 Posalari arasinda
Aczimendiligin hizla yayilmasi ile Alevi inang halkasindan kopuslarin oldugunu, Alevi
inang sisteminin ritiiel evreninden uzun stredir kopuk olarak yasadiklarini aktarmistir.
Oturumun son bildirisinde Dr. Elif Yildiz Ugurlu (Miinster Universitesi), “’Kéyiimiiz
kalmadi” Dinin Cok Yénli Terciimesi. Alevi Inancinin Kent Bigimleri” baslikls
calismasinda, Alevi toplumunun inangsal yasam tarzi 6rneginden hareketle kéy-sehir
iliskisini ele almistir. Bildiride, Alevi yasam bicimlerini tanimak i¢cin Alevi 6rgtitlenme
bicimlerinin kentsel baglamdaki degisimi sorununa odaklanilmasi gerektigi aktarilarak
Alevi gevreler ile Alevi 6rgiiti arasindaki iliskiyi actklamak icin sosyolojik teorik ve
metodolojik araglar 1s181inda dinin farkl, coklu geviti bicimlerinden hareketle yeniden

insasina odaklandmistir.

Prof. Dr. Cenk Giiray’in baskani oldugu t¢tinct oturumun ilk sunumunda Dog.
Dr. Ayfer Karakaya-Stump (William and Mary Universitesi), “Alevi Ritiiellerinin
Tarihine Dair Bir Kaynak olarak Dedelerin Not Defterleri” adlt bildirisinde, ocaklt
ailelerin ellerindeki yazmalar ve belgelerden olan dedelerin 6zel not defterlerinin
tarithi kaynak olarak niteligini vurgulamus, Alevi ritiiellerinin tarihsel gelisimini tespit
acisindan bu deftetlerin 6nemini tartismistir. Oturumun ikinci sunumunda Doc.
Dr. Cem Erdem (Adam Mickiewicz Universitesi), “Sah Hatayi Divanr'na Inangsal
Ritteller Baglaminda Bir Bakis)”” adlt bildirisinde, Hatayi’nin dini tasavvufi kimliginin
vazgegilmez bir parcast olan siirlerin, 6zellikle Alevi-Bektasi topluluklari tizerinde
etkisini ritiele eslik eden bir unsur olarak halen siirdiigiind ifade etmis, séz konusu
stitleri ritiel boyutlu olarak referanslart ile birlikte ele almistir. Oturumun son
sunumunda ise Dr. Ogr. Uyesi Thsan Koluacik (Tekirdag Universitesi), “Cismi Var
Ismi Yok: Yesilcam Sinemasinda Aleviler ve Alevi Ritiielleri” adli bildirisinde, stnirh
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sayida da olsa Aleviligin ve Alevi rittellerinin Yesilcam sinemasinda (1955-1980)
ortik bir bicimde temsil edilmeye baslandig1 savindan yola ¢ikarak filmlerde Alevilige

ve Alevi ritellerine ait unsurlart betimsel analiz yontemiyle ele almustir.

Sempozyumun ikinci gin oturumlari, Prof. Dr. Saffet Sarikaya’nin baskanliginda
dordiincii oturumla agilmistir. Prof. Dr. Cenk Giiray (Hacettepe Universitesi)
“Edvarmn Oteki Kiyist... XIV.-XV. Yiizyil Osmanl Diinyasindaki Tekke ve Medrese
Diisiince Geleneklerini Miizik Teorisi Kaynaklart Uzerinden Yorumlamak” adlt
bildirisinde, “edvar” terimi araciligiyla isimlendirilen dénemin miizik icrast ve egitimi
ile baglanti kurabilen miizik teorisi kaynaklarinin &zellikle “Horasan temelli inang
gelenekleri” agisindan tartigarak, glinimiiz Alevi ve Bektasi kiltiirlerinin yansittig
“inan¢-miizik” temelli ibadet sistemlerinin Ortagag ~ Osman Anadolu’sundaki
kokenleriyle iligkili bilgiler cercevesinde degerlendirmistir. Bir diger sunumda Dr.
Mehmet Yardimer “Alevi Bektasi Kiltirinde Darnameler ve Dardan Indirme
Gelenegi” adli bildirisinde dardan indirme ritteli hakkinda ayrintili bilgiler vermis,
Dar-name’den boliimler sunarak orijinal metin tzerinden degerlendirmeler yapmistir.
Oturumun tglnci ve son sunumunda ise M.A. Kivilcim Polat Bulmus (Denizli
Pamukkale Universitesi), “Cemlerde Kullanilan Ritiiel Dilinin On Tki Hizmet
Deyisinin Séylem Céziimlemesi Uzerinden Degetlendirilmesi” adli bildirisinde, daha
islevsel sonuclar verecegi diisiincesinden hareketle dil bilimi merkeze alan bir yaklagim
sergilemistir. Bildiride, On iki Hizmet deyisinin séylem ¢éziimlemesi yapilmus, rittel
dili ¢éziimleme tizerinden degerlendirilmistir.

Sempozyumun besinci oturumu Dr. Ogr. Uyesi Ilgar Baharlu'nun baskanliginda,
Dr. Ogr. Uyesi Murat Alandagl’nin (Hakkari Universitesi) “Alevi-Kizilbas Inang
ve Itikadina Dair Osmanl Arsiv Belgelerinin Dili  (XVL-XIX. Yiizyil)” bashkh
sunumuyla baslamustir. Alandagh bildirisinde, 17. ve 18. ylizyila ait belgelerden
hareketle imparatorluk merkez ve tasra idarecilerinin Kizilbas-Alevilerin durumuna,
inang ve itikadi yapilarina ait séylemleri ele almistir. Oturumun ikinei sunumunda Dr.
Mihriban Artan, “XVI. Yiizyihin Tkinci Yarisinda Mithimme Defterlerine Yanstyan
Kizilbas Ibadetlerine Dair Hikiimlerin Degerlendirmesi” adli ¢alismasinda, 16.
ylzyilin ikinci yarisinda Divan-1 Himayun’da alinan kararlarin yazildigs Mihimme
Deftetlerine yanstyan Kizilbas gruplarin ibadetlerine dair hitkimler cergevesinde
tutumlart ve yaptrimlart degerlendirmistit. Oturumun son sunumu ise “Kutsal
Mekandan Sanal (Dustintilen) Mekana: Alevi Ziyaret Kiltirinin Dijital Kultiire
Yanstmast” baghgtyla tarafimca gerceklestirilmistir. Bildiride, Basta Hact Bektag Veli

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2023 /27 237




Erdem AKIN

Tirbesi olmak tzere gesitli kutsal mekanlardan hareketle dijital kiiltiirii olusturan
sosyal medya ve internet ortaminda gerceklestirilen iletisim ve etkilesimleri ifade eden
paylagimlarin niteligi ve nicelifi ortaya konularak sz konusu sanal mekanlarin ritiiel
strekliligi baglamindaki islevselligi, daha bitiincil anlamda kutsal mekan deneyimi
tzerinde durulmustur. Bu kapsamda, ger¢ek mekan ile sanal mekan arasinda ritiiel

odakli bir mukayese yapilmis, Lefebvre’nin “algilanan”, “yasanan” ve “dustinilen”

mekan kavramlari kapsaminda degerlendirilmistir.

Dog¢. Dr. Bilent Akinin baskanligini yaptigt sempozyumun altinct ve son
oturumunun ilk bildirisinde Dr. Bilent Keles, “Sivas/Zara Habes Bolgesi Alevi
Koylerinde Icra Edilen Cenaze Hizmeti” baslikli calismastyla Sivas ili Zara ilcesinde
Habes (Abes) olarak bilinen bélgedeki cenaze hizmetlerine odaklanmistir. Calismada
katiimer gbézlem ve goriisme yontemi kullanilarak fenomenolojik yaklagim tercih
edilmistir. Oturumun ikinci sunumunda Dr. Iskender Korkmaz, “Gaziantep Cepni
Alevilerinde Olit Gémme Ritiielleri” adli bildirisinde, bir énceki sunumla ayni
dogrultuda 6lim gecis donemiyle ilgili olarak Gaziantep Cepni Alevilerinin 6lim
cevresinde sekillenen 6liniin yikanmast ve kefenlenmesi, defin sirasinda yapilan
islemler, Kirk lokmast, mezar ve mezarlik ziyaretleri incelemistir. Ttrk inang sisteminin
temel kodlarindan hareketle ele alinan gelenek ve ritieller cevresinde karsilagtirmalt
bir ¢alisma ortaya koymustur. Aynt zamanda sempozyumun kapanis bildirisi de olan
oturumun son bildirisinde Dr. Seyhan Kayhan Kilig, “Dini Rutinler, Ritiiel Tletisim
ve Sosyal Dayaniklilik” adli bildirisinde, Alevi Cem ritlielleri tizerinden rutinleri
anlamayu, ritiel iletisimin bi¢im ve igerigini yorumlamayt ve toplumsal dayaniklilikta
ritiel rutin ve ritiel iletisimin varhgini tartismaya agmistir. Ritiiel rutinleri ve iletisimi
etkileyen krizlerde rittiel katilimeilart arasindaki hassas ve birbirine bagh etkilesimin

Onemine deginmistir.

Sonug¢ olarak, ¢evrim ici ve fiziki oturumlarla gerceklestirilen sempozyum,
surekliligi ile akademik ortamdaki degetrlendirmelerin yant sira genis katilimlar
sayesinde konunun ilgili kitlelerce daha iyi anlasilmasina katkt sunmus géztikmektedir.
Dolayistyla sempozyum bilgi paylasimi olmasinin yani sira farkindaligin olusturulmasi
noktasinda da 6nemli bir ara¢ olmustur. Toplumsal biitinlesmeye hizmet edecek
diyalog ve entegrasyon siirecleri, kimlikler arasi iletisim ve etkilesim sempozyumun
yaygin etkileri arasinda dikkat cekmektedir. Ayrica usta-cirak iligkisi igerisinde
¢6nilli olarak katki sunan lisans-lisanstisti 6grenci kadrosunun bir géstergesi olarak

akademik gelisime actk yapistyla akademik cevrelerde kendinden séz ettirmektedir.
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Genis katilim ve ilginin sonucu olarak takdire deger gériilen sempozyum, tartisma
bélimlerinde dinleyici goriisleri ile gelenegi yasayan ve yasatan inang dairesindeki
bireylerin kendini aktarma firsati bulabildikleti bir platform olmustur. Nihayetinde
sempozyum -bir kez daha- genis yayilim alaninin bir sonucu olarak Alevi ritiielleri
arastirmalari konusunda ihtiya¢ duyulan genis bakis acist ve ritiiel bilgisinin yayilimi
ve takibi islevini ger¢eklestirmistir.
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10.00 - 18.00
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SEMPOZYUM KURULLARI
SYMPOSIUM COMMITTEES

ONUR KURULU / HONOR BOARD

Tung SOYER - izmir Bayaksehir Belediye Baskam

Dr. Haydar Baki DOGAN - Alevi Vakiflar Federasyonu Baskan
Mustafa ASLAN - Alevi Bektasi Federasyonu Bagkam

Mehmet DOGAN - Seyit Seyfi Ocag

Gallizar CENGIZ - Alevi-Bektasi Kaltar Enstitasa Baskan - Almanya

AKADEMIiK KOORDINATOR / ACADEMIC COORDINATOR
Doc. Dr. Mehmet ERSAL

DUZENLEME KURULU / ORGANIZATION COMMITTEE

Prof. Dr. Ali YAMAN

Doc. Dr. Mehmet ERSAL

Doc. Dr. Bilent AKIN

Dr. Ogr. Uyesi ilgar BAHARLU
Dr. Didem Giilcin ERDEM KUK
Dr. Fatos YALCINKAYA

Dr. Seda GEDIK

SEKRETARYA / SECRETARY

Ars. Gor. Elif SAHIN M.A. Esra CAM

Ars. Gor. Erdem AKIN Cem AKDAG

M.A. Ahu Zeynep DUMAN Senem DEMIREROZ
M.A. Ebru UNYUK Sultan Yildiz GACAR
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SEMPOZYUM PROGRAMI / SYMPOSIUM PROGRAM

16.09.2022 Cuma - 1. Giin
16.09.2022 Friday - First Day

10.00 - 10.05 Sayg Durusu ve Istiklal Marst (National Anthem)
10.05 - 10.10 Acihs Gulbang: / Opening Prayer
10.10 - 10.45 Acihs Konusmalan / Opening Speeches

Oturum / Session 1-11.00 - 12.30

11.00 - 11.10  Orurum Baskam / Chair
Prof. Dr. Ali YAMAN

11.10 - 11.30 Prof. Dr. Saffet SARIKAYA
Ahiligin ve Fatavvetnamelerin Alevi Erkanina
Kaynakligina Dair Bazi Degerlendirmeler
Some Evaluations about the Origin of Ahiism and
Futuvvetnamas to the Alevi Erkan

11.30 - 11.50 Dog. Dr. Balent AKIN / Dr. Ogr. Uyesl llgar BAHARLU
iki Kalenderiye Erkannimesi ve Alevi Ritelleri ile
Onrtakhlan
Two Kalenderiye Erkannamas and Their Commonalities with
Alevi Rituals

11.50 = 12.10 Dr. David SHANKLAND
Reflections the Alevi Ocak System and Village Research
Alevi Ocak Sistemi ve Koy Arastrmalarimin Yansimalan

12.10 = 12.30 Tarusma / Discussion
12.30-13.30  Ogle Yemegi / Lunch
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13.30 - 13.40

13.40 - 14.00

14.00 - 14.20

14.20 - 14.40

14.40 - 15.00

15.00 - 15.30

15.30 - 15.40

15.40 - 16.00
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Oturum / Session 2 - 13.30 - 15.00

Oturum Baskam / Chair
Prof. Dr. Omar CEYLAN

Prof. Dr. Ali YAMAN

Divrigl Koylerine Ziyaret: Zayiflayan Geleneksel Alevi
Ritoellerine Dair Tanikhklar

A Visit to Divrigi Villages: Testimonies about the Weakening
Traditional Alevi Rituals

Dog. Dr. Mehmet ERSAL

Cem Ritnelinden Aczimendi Zikrine: Alevilikien
Aczimendilige Cankin Pogalan

From Cem Ritual to Zikr of Aczimendi: Cankan Posas from
Alevism to Aczimendi

Dr. des. EWf YILDIZLI UGURLU

"The village no longer exists!" - Multiple translation of
Religion. Forms of Alevi Religiosity in the New Urbanity
'Koyamuz kalmadi!" Dinin Cok Yonla Tercamesi. Alevi
Inancimin Kentte Bicimleri

Tartisma / Discussion
Kahve Molas: / Coffee Break

Oturum / Session 3-15.30-17.00

Oturum Baskam / Chair
Prol. Dr. Cenk GURAY

Doc. Dr. Ayfer KARAKAYA-STUMP

Alevi Ritoellerinin Tarihine Dair Bir Kaynak olarak
Dedelerin Not Defterleri

Dedes’ Notebooks as a Source for the History of Alevi Rituals
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16.00 - 16.20

16.20 - 16.40

16.40 - 17.00

Dog. Dr. Cem ERDEM

Sah Hatayi Divanmi'na Inangsal Ritoeller Baglanunda Bir
Bakis

A Look at Shah Hatayi's Divan in the Context of Religious
Rituals

Dr. Ogr. Uyesi Thsan KOLUACIK

Cismi Var Ismi Yok: Yesilcam Sinemasinda Aleviler ve
Alevi Ritaelleri

Only in Name: Alevis and Alevi Rituals in Yesilcam Cinema

Tarusma / Discussion

Oturumlar Kapams / End of the Sessions

17.09.2022 Cumartesi - 2. Gian
17.09.2022 Saturday - 2. Day

10.30 - 10.40

10.40 - 11.00

11.00-11.20

Oturum / Session 4-10.30 - 12.00

Oturum Baskamn / Chair
Prof. Dr. Saffet SARIKAYA

Prof. Dr. Cenk GURAY

Edvarin Oteki Kiyist... XIV.-XV. Yozyil Osmanh
Dunyasindaki Tekke ve Medrese Disance Geleneklerini
Muzik Teorisi Kaynaklan Uzerinden Yorumlamak

The Other Side of the “Cycle” Interpreting the Effects of Music
Theory Sources on Schools of Taught among the Sufi Orders
and Madrasas within the XIV.-XV. Century Ottoman World

Dr. Mehmet YARDIMCI

Alevi Bekiast Knltarande Darnameler ve Dardan indirme
Gelenegt

Alevi Bektashi Culture and the Tradition of "Dardan
Indirme"
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11.20 - 11.40 M.A. Kivilaim POLAT BULMUS
Cemlerde Kullamlan Ritael Dilinin On ki Hizmet
Deyisinin Soylem Cozamlemesi Uzerinden
Degerlendirilmesi
Evaluation of the Ritual Language Used in the Cems
through the Discourse Analysis of the of Twelve Service

11.40 - 12. 00 Tarusma / Discussion
12.30-13.30  Ogle Yemegi / Lunch
Oturum / Session 5-13.30 = 15.00

1330 - 13.40 Owrum Baskam / Chair
Dr. Ogr. Uyesi llgar BAHARLU

13.40 - 14.00 Dr. Ogr. Uyesi Murat ALANDAGLI
Alevi-Kizilbas inang ve ltikadina Dair Osmanh Arsiv
Belgelerinin Dili (XVL.-XIX. Yazyl)
The Language of the Ottoman Archival Documents on the
Alevi-Kizilbash Faith and Creed (XVI.-XIX. Century)

14.00 - 14.20 Dr. Mihriban ARTAN
XVL. Yozyihin Ikinci Yansinda Mohimme Defterlerine
Yansiyan Kizilbas {badetlerine Dair Hakamlerin
Degerlendirmesi
Evaluation of the Provisions on the Worship of Qizilbash
Reflected in the Mithimme Registers in the Second Half of the
16th Century

14.20 - 14.40 Ars. Gor. Erdem AKIN
Kutsal Mekandan Sanal (Dostnalen) Mekana: Alevi
Ziyaret Kaltartanan Dijital Kaltare Yansimasi
From Sacred Space to Virtual (Conceived) Space:
Reflection of Alevi Visiting Culture to Digital Culture

14.40 - 15.00 Tartisma / Discussion
15.00 - 15.30 Kahve Molasi / Coffee Break
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15.30 - 15.40

15.40 - 16.00

16.00 - 16.20

16.20 - 16.40

16.40 - 17.00

Oturum / Session 6-15.30-17.00

Oturum Baskani / Chair
Dog. Dr. Balent AKIN

Dr. Balemt KELES

Sivas/Zara Habes Bolgesi Alevi Koylerinde Icra Edilen
Cenaze Hizmetl

Funeral Service Performed in the Alevi Villages of the Habes
Region of Sivas / Zara

Ars. Gor. Dr. Iskender KORKMAZ
Gaziantep Cepni Alevilerinde Ola Gomme Ritaelleri
Burial Rituals of the Gaziantep Chepni Alevis

Dr. Seyhan KAYHAN KILIC

Religious Routines, Ritual Communication and Social
Resilience

Dini Rutinler, Ritael lletisim ve Sosyal Dayamkhitk

Tartisma / Discussion

Oturumlar Kapams / End of the Sessions

Tamitmalar
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KATILIMCI LISTESI / LIST OF PARTICIPANTS

Prof. Dr. Ali YAMAN - Bolu Abant lzzet Baysal Universitest - Turkiye

Prof. Dr. Cenk GURAY - Hacettepe Universitesi - Tarkiye

Prof. Dr. Omar CEYLAN - [zmir Katip Celebi Universitesi - Tarkiye

Prof. Dr. Saffet SARIKAYA - Stleyman Demirel Universitesi - Tarkiye

Doc. Dr. Ayfer KARAKAYA-STUMP - William and Mary Universitesi - ABD
Dog. Dr. Balent AKIN - [zmir Katip Celebi Universitesi - Tarkiye

Dog¢. Dr. Cem ERDEM - Adam Mickiewicz Universitesi- Polonya

Dog¢. Dr. Mehmet ERSAL - Izmir Kaup Celebi Universitesi -Tarkiye

Dr. Ogr. Uyesi llgar BAHARLU - Nevsehir Haci Bekias Veli Universitesi - Tarkiye
Dr. Ogr. Uyesi thsan KOLUACIK - Tekirdag Universitesi - Tarkiye

Dr. Ogr. Uyesi Murat ALANDAGLI - Hakkari Universitesi - Tarkiye

Dr. Balent KELES - Almanya

Dr. David SHANKLAND - Kraliyet Antropolojt Enstitosa- ingiltere

Dr. des. Elif YILDIZLI UGURLU - Manster Universitest - Almanya

Dr. iskender KORKMAZ - Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi - Tuarkiye
Dr. Mchmet YARDIMCI - Emekli Ogretim Uyes! - Tarkiye

Dr. Mihriban ARTAN - Nevsehir - Turkiye

Dr. Seyhan KAYHAN-KILIC - George Brown College - Kanada

Ars. Gor. Erdem AKIN - St Universitesi - Tarkiye

M.A. Kiileim POLAT BULMUS - Denizli Universitesi - Tarkiye
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Dergi Yazi Teslim Kurallar

Dergi Yazi1 Teslim Kurallari

1. Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve sti sirim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

2. Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir buguk satir araligiyla
yazilmaldir.

3. Makalelerin kaynakea ile birlikte 25 sayfayt ge¢memesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yOntem tanimlanmali ve ulasilan sonuclar kisaca
verilmelidir.

4. Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

5. Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

6. Hakem raporlari dogrultusunda yazarlardan, yazilarinda bazi dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

7. Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Ayni kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktalt virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gériilmeyen aciklamalar i¢in sayfa altt dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

Raynakganin Diizenlenmesi

1. Kaynakc¢ada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan galismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde
de ayni olmalidir.

Kitap

YAMAN, Ali (20006). Kzzlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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ki Yazarls Kitap

BARZUN, Jacques ve Graff, Henry F (2001). Modern Arastirmact. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.

Ceviri Kitap

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavvuf ve Isyan. Cev. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1.

Dergide Makale

AKIN, Bilent (2012). “Alpamis Destani’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Yayimlanmanns Tez

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig
ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi

Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozynmun, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Kaynak Kisi

Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.

Alevilik-Bektagilik Aragtirmalart Dergisi’nin Temin Edilebilecegi Yer
Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany

Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek (E-mail): abk.enstitusu@gmx.net
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1.

Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 20006: 150; Ersal, 2012: 179).

Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.

References

1.

References must include only the cited soutces and be given in alphabetical
order.

If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”

Book
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.

Translated book

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart.

Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.
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A journal article

AKIN, Bilent (2012). “Alpamus Destan’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Unpublished thesis

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt
Basilmamis Doktora Tezi.

Conference paper

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzast Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inan¢-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempogyumn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Oral Sources

Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.

Address where Journal of Alevism-Bektashism Studiescan be obtained
Publishers Address / Adresse des Herausgebers

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany

Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail: abk.enstitusu@gmx.net
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