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Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Alevilik-Bektasilik ~ Arastirmalart  Dergisi'nin =~ 32.  sayistyla  siz - degerli
okuyucularimizla yeniden bulusmanin  mutlulugunu  yasiyoruz. 2009  yilinda
baslayan yayin yolculugumuz, gecen yillar icinde farkl disiplinlerden gelen katkilarla
zenginlesmis; Alevilik-Bektasilik alaninda 6zgiin, clestirel ve nitelikli ¢aligmalara
yer veren kalict bir akademik platforma déntsmustiir. Dergimiz, dijital yayincilik
anlayistyla erigilebilirligini artirirken alanin hem klasik meselelerini hem de gtncel

tartisma bagliklarini bir arada ele alma kararliligini stirdiirmektedir.

32. sayimizda sizlerle bir mutlulugumuzu da paylasmak istiyoruz. Alevi-Bektasi
Kultir Enstitistinin 28 yillik bir calismasinin tGriini olan “Alevi-Bektagi Kultiir
Enstitist Arsivi” bilim dinyasina acilmistir. Alaninda bircok ilki barmndiran bu
ihtisas arsivi, farkli disiplinlerin Alevilik-Bektasilik ¢alismalarina 6nemli katkilar
sunacak bir potansiyele sahiptir. Arsiv, Alevi-Bektasi literatiriine yazili, sézli ve
gorsel-dijital verileri ile farkindalik kazandiracaktr. Argiv, Kéln Poller Krichweg’de
bulunan Enstiti merkez ofisinin oldugu binada Alman Arsivcilik kurallarina uygun
bir sekilde hazirlanmustir. Arsivde bagts ve satin alma yolu ile olusturulmus el yazma
eserler, eski yazi belge ve metinler, Alevilik-Bektasilik tarihi ile ilgili 6nemli toplant,
miilakat ve ritiiellerin video ve ses kayitlari, Arap ve Latin harfli basili eserler gibi
Alevilik-Bektasilik alaninda calismalara referans olabilecek ¢cok 6nemli bir envanter
bulunmaktadir. Arsivin acilist ile bitlikte katalogu da olusturulmustur. Katalog Markus
DreBler, Mehmet Exrsal, Josef Peter Jeschke, Janina Karolewski ve Gllizar Cengiz’in
editorliginde hazirlanmustir. “Alevi-Bektasi Kultir Enstitisti Arsivi Katalogu”nda
Alevi-Bektasi Kaltur Enstitisti Kurumsal Arsivi, Giillizar Cengiz Arsivi, Mehmet
Yaman Dede Arsivi ve Yazma Esetler Arsivi'nde bulunan eserlere yer verilmistir.
Arsivin kataloglama calismalart devam etmektedir. Her sene katalogu gincellenerek

arastirmacilarin erisimine ac¢ilan birikim arttirilacaktir.

Alevilik-Bektasilik ~ Arastirmalart  Dergisi'nin = 32.  sayist, Ozellikle geng
arastirmacilarin  ¢alismalariyla 6ne ¢ikan  bir igerik yapisina sahiptir. Alan
arastirmalarina, s6zIi kiltir verilerine, ritiel ¢dzimlemelerine ve metin merkezli

incelemelere dayanan bu c¢alismalar; Alevilik-Bektasilik arastirmalarinda  yeni
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kusak akademisyenlerin tiretim potansiyelini ve metodolojik cesitliligini gériinir
kilmaktadir. Geng¢ arastirmacilarin sahaya, metne ve gelenege temas eden bu
calismalari, alanin duragan degil aksine siirekli yenilenen, sorularini ¢ogaltan ve

kendini yeniden kuran bir arastirma zemini oldugunu géstermektedir.

Bu sayinin ilk makalesi, Murat Alandagh tarafindan kaleme alinan “Satiroglu
Siilalesinin Pesinden” baglikli calismadir. Makale, Satiroglu siilalesini tarihsel belgeler,
s6zIu anlatilar ve ocak gelenegi baglaminda ele alarak Alevi topluluklarinda soy, bellek

ve aidiyet iliskilerini tartismaktadir.

Muharrem Feratan’in “Alevi-Bektasi Beden Folklorunun Vazgegilmez Unsuru:
Biyik” baslikli calismast dergimizin 32. sayisinin ikinci makalesidir. S6z konusu makale,
biyigi Alevi-Bektasi kiltirinde kimlik, erkeklik ve sembolik temsil dizlemlerinde

beden folklorunun énemli bir unsuru olarak degerlendirmektedir.

Hidir Temel tarafindan hazitlanan “Hubyar Ocagi Orneginde Modernite Sonrast
Inang Yapilanmasinda Degisimler ve Ritiiel Aktarimi” baslikli makale, dergimizin
tclinct ¢alismasidir. Bu makalede modernlesme stirecinin Hubyar Ocagt 6zelinde

inang pratikleri ve ritiel aktarimi Gzerindeki dontstiirtict etkileri ele alinmaktadir.

Dergimizin bu sayisindaki dérdiincii makale, Mehmet Sahin’in “Alevi Mitolojisinde
Hayvanlar ve Hayvanlara Yiklenen Sembolik Degerler” baslikli calismasidir. Makale,
hayvan figitlerinin Alevi mitolojik anlatilarindaki anlam katmanlarini ve inang

dinyasindaki sembolik islevlerini incelemektedir.

Fadime Kurtoglu ve Ismail Séylemez tarafindan kaleme alinan “Kaygusuz Abdal
Divanr’nda Agk” baslhkl calisma dergimizin bu sayisindaki besinci makaledir. Bu
calisma, Kaygusuz Abdal'in siirlerinde ask kavramini tasavvufi ve inangsal baglamda

ele alarak Alevi-Bektasi dustincesindeki ask anlayisini ortaya koymaktadir.

Altinct makale, Sultan Yidiz Aydinlioglu'nun  “Yakapiar Koyt Tahtact
Alevilerinde Oliim ile Tlgili Inanis ve Rititeller” baslikli calismasidir. Makale, Tahtact
Alevilerinin 6lim algisint ve bu algt etrafinda sekillenen ritiielleri saha verilerine dayali

olarak incelemektedir.
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Bu sayinin yedinci makalesi, Melisa Oztiirk tarafindan hazirlanan “Ibadetten
Folklorik Gosteriye: Tirk Sinemasinda Semah Ritiielinin Baglamdan Koparilmast
ve Déntisimi” baslikli calismadir. Makalede semah ritiielinin Tirk sinemasindaki
temsili elestirel bir perspektifle degerlendirilmekte ve kutsal bir ibadet pratiginin

baglamindan koparilarak folklorik bir gésteriye dontsiim siireci tartisdmaktadir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalart Dergisi'nin 32. sayisindaki son 6zl makale,
Ismail Akkanat'in “Arpaseki Koyii Baglaminda Kintk Cepnilerinde Oliim Inanclari
ve Ritiielleri: Mitik Arka Plan ve Eski Tiirk Inanglart Acisindan Bir Degerlendirme”
baslikli calismasidir. Makale, 6ltim ritiiellerini mitik arka plan ve eski Ttrk inanclarryla

iliskilendirerek cok katmanlt bir analiz sunmaktadir.

Dergimizin bu sayisinda iki kitap tanitim yazisina yer verilmistir. Bunlardan ilki,
Berkay Kogyigit tarafindan kaleme alinan ve Ali Yaman’in Sab-+ Merdin'a Talip Olanlar:
Kuzulbaslar, Aleviler, Bektagiler adlt eserini ele alan tanitim yazisidir. Tanitim yazisinda,
Yaman’in Kizilbashk, Alevilik ve Bektasilik olgularint tarihsel, inangsal ve kalttrel
boyutlartyla ele alan yaklasimi degerlendirilmekte; eserin alan yazina sundugu katkilar

uzerinde durulmaktadir.

Bu saymnun ikinci kitap tanitim yazist ise Senol Ede tarafindan hazirlanmis olup
Ugar Baharlunun Sah'm Babhgesinde: Sab Ismail Oncesi ve Sonrasi Kizalbaghk adlt eserinin ikinci
baskisina odaklanmaktadir. Tanitim yazist, Baharlu’nun Kizilbaslig tarihsel stireklilik,
kimlik insast ve inang yapilart baglaminda yeniden yorumlayan yaklagimint ele alarak

calismanin Alevilik-Bektasilik arastirmalari icindeki yerini tartismaktadir.

Bu sayida ayrica, Alevi-Bektasi Kaltir Enstitisti Arsivi ve Arsiv Katalogu
tizerine kaleme alinmis degerlendirme yazisina da yer verilmistir. Dog. Dr. Tlgar
Baharlu tarafindan kaleme alinan bu yazi; Alevilik-Bektasiligin gticlii yazili mirasini
gbrintr kilmayr amaclayan arsivcilik faaliyetlerini, birincil kaynaklarin korunmasi
ve aragtirmacilarin erisimine sunulmasi baglaminda ele almakta ve uzun yillar siren
emeklerin sonucunda acilan Alevi-Bektasi Kiltir Enstitist Arsivi hakkinda okutlara

bilgi vermektedir.
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Editorligini tstlendigimiz Alevilik-Bektasilik - Arastirmalart Dergisi’nin 32.
sayisinda yer alan ¢alismalar; yontem, konu ve yaklagim cesitliligiyle alan yazina yeni
sorular ve perspektifler kazandirmayt amaglamaktadir. Ozellikle geng arastirmacilarin
tretimlerini tegvik etmeyi ve goérinir kilmayt 6ncelikli bir yayin politikast olarak
benimsedigimizi bir kez daha vurgulamak isteriz. Yayin siirecine emek veren tiim
yazatlarimiza, hakemlerimize, editér yardimcilarimiza, yaymn kurulu tyelerimize ve
teknik ekibimize i¢tenlikle tesekkiir eder; dergimizin gelecek sayilarinda da nitelikli ve

Ozgln calismalarla siz degerli okuyucularimizla bulusmay dileriz.

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Prof. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN
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Satiroglu Siilalesinin Pesinden

SATIROGLU SULALESININ PESINDEN

Tracing the Satroglu 1ineage

Auf den Spuren der Familie Satiroglu

Murat ALANDAGLI

Ulkemizde 2023 yili, duru ve art bir dille yazdigr siirlerinde yansittigs
vatanseverlik, hoggorl, yasama sevinci ve sevgi mesajlariyla hem kendi
hem de yarimnlara 1sik tutan diinya ¢apinda bir halk sanatkar olmasindan
dolayt Astk Veysel yili ilan edilmisti. Onun bu ézelliklerinde icerisinde

bulundugu Alevi 6gretisinin yeri yadsinamaz.

Saziyla, s6ziyle ve kalbi giizelligiyle Anadolu Aleviliginin 6nemli
simalarindan biri olan Asik Veysel hakkinda oldukca zengin bir literattr
bulunmaktadir. Yasam Sykiis, sesi, miizigi, anlam diinyast ve mirasina dair
izahlar bu literatiirde oldukc¢a yogun bir yer kaplamaktadir. Onun stralanan
Ozelliklerine ait hemen hemen her ¢alismada dogup biyudigi ¢evreye atif
yapilmaktadir. Koy, ailesi ve akrabalarina dair oldukea sinirli cimlelerin
akabinde esas konuya giris yapilmaktadir. Oysa Alevi inang ve kiltarinde
bu denli yer edinmis kisilerin soy baglarinin ve tarihsel derinliklerinin arsiv
kaynaklarinin el verdigi 6lctide irdelenmesi gerekmektedir. Bu yondeki
gayretlerin temelde iki Gnemli sonucunun olacagt disintlmektedir.
Bunlardan ilki kisilerin aile, boy veya kabile olarak diin diinyalarina dair
bilgilerin ortaya ¢ikarilmasidir. Haliyle bireysel anlamda ele alinan kisinin

tarihi cografyasi, ekonomik ve kiltiirel dunyalart ile kokli mazilerine temas

Dog. Dr. Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tarih
Bolimu, muratalandagli@osmaniye.edu.tr, ORCID: 0000-0001-5136-4910.
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edilmis olunacakur. Tkincisi ise s6z konusu kisinin icinde bulundugu inang diinyasinin

izlerine dair bazi bilgilere erisilebilecektir.

Calisma, Asik Veysel 6rnegi baglaminda yukaridaki distncelerin bir uygulamast
olarak gorilebilir. Agirlikli olarak ilk amaca, yani bireysel anlamdaki kazanimlara,
odaklanan calisma, Osmanlt arsivindeki kaynaklari referans alarak Asik Veysel'in ailesi ve
soy bagi hakkinda bilgilere erismeyi amaglamaktadir. Giniimtzde mensubu kusaklarin
bulundugu ailesinin soy baginin tesisi ¢alismanin odak noktasint olusturmaktadir. Bu
amacla kéyt Sivrialan’in idari olarak bagli bulundugu Emlak havalisi nifus, temettuat
ve tahrir kayitlart incelenerek tarihsel bir yaklasim dahilinde mekansal ve bireysel bir soy
bagt denemesi yapilmistir. Arsiv malzemesinden elde edilenler ile glinimiizdeki bilgiler
yer yer kiyaslanarak soy bagina ait belirli bir anlam buitiinligi saglanmaya caligilmustir. Bu
iki bilgi kaynaginin kesistigi veya uyusmadigt noktalarin oldugu calismada gorilecektir.
Buna ragmen calismanin Alevilik alaninda neredeyse goériinmezden gelinen Osmanlt
arsivi defter ve fonlarina dikkati cekmek ve Agik Veysel ornegi Uzerinden ilgilileri benzer

calismalara sevk etmek gibi gayeleri de bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Asik Veysel, Satiroglu, Sivrialan, Emlak Kazasi, Soy Bag.
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ABSTRACT

In our country, 2023 was declared the Year of Asik Veysel because he was a world-
renowned folk artist whose messages of patriotism, tolerance, joy of life, and love,
reflected in his poems written in a clear and pure language, illuminate both his own life
and the future. The significance of the Alevi teachings embedded in these qualities is
undeniable. A rich literature exists about Asik Veysel, a prominent figure in Anatolian
Alevism with his saz, words, and heartfelt beauty. Explanations of his life story, voice,
music, world of meaning, and heritage occupy a significant place in this literature. Almost
every study of his listed characteristics refers to the environment in which he was born
and raised. After a limited overview of his village, family, and relatives, the main topic
is explored. However, the genealogical ties and historical depths of these individuals,
who have such a significant place in Alevi belief and culture, must be explored to the
extent that archival sources allow. It is believed that efforts in this direction will yield two
fundamentally important results. The first is to uncover information about individuals’
past lives, whether as families, clans, or tribes. This will naturally bring into contact the
historical, geographical, economic, and cultural worlds, as well as the deep-rooted past of

the individual. The second is to uncover some traces of the individual’s religious world.

The study can be seen as an application of the above ideas in the context of the Asik
Veysel case. Focusing primarily on the first objective, individual achievements, the study
aims to access information about Asik Veysel’s family and lineage, using sources in the
Ottoman Archives. Establishing the lineage of his family, which includes generations
of members today, constitutes the focus of the study. For this purpose, a historical
approach was undertaken by examining the population, dividend, and census records of
the Emlak district, to which his village, Sivrialan, is administratively affiliated, to establish
a spatial and individual lineage. By occasionally comparing archival material with current
information, a certain understanding of lineage was sought. The study will highlight the
points where these two sources of information intersect and disagree. Nevertheless, the
study also aims to draw attention to the Ottoman Archive registers and funds, which have
been virtually ignored in the Alevism field, and to encourage interested parties to conduct

similar studies through the example of Astk Veysel.

Keywords: Asik Veysel, Satiroglu Lineage, Sivrialan, The Kaza of Emlak, Blood
Relationship.
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ZUSAMMENFASSUNG

Das Jahr 2023 wurde in der Tiirkei zum Asik-Veysel-Jaht erklirt. Der Volksdichter
Astk Veysel ist weltweit bekannt fiir seine klar und schlicht verfassten Gedichte, in denen
sich Botschaften von Patriotismus, Toleranz, Lebensfreude und Liebe widerspiegeln
und die nicht nur seiner eigenen Zeit, sondern auch kommenden Generationen als
Orientierung dienen. Der Einfluss der alevitischen Lehre, der er angehérte, auf sein
Schaffen ist unbestreitbar. Als eine der herausragenden Persénlichkeiten des anatolischen
Alevitentums existiert zu Asik Veysel eine umfangreiche wissenschaftliche Literatur, die
sich intensiv mit seiner Biografie, seiner Stimme, seiner Musik, seiner Bedeutungswelt
und seinem kulturellen Erbe befasst. In nahezu allen einschligigen Studien wird zwar
auf das Umfeld verwiesen, in dem er geboren wurde und aufwuchs, die Ausfithrungen
zu seinem Dorf, seiner Familie und seinen Verwandten bleiben jedoch meist auf wenige
Sitze beschrinkt, bevor zur eigentlichen Thematik tbergegangen wird. Dabei sollten
gerade in Bezug auf Personlichkeiten, die den alevitischen Glauben und seine Kultur
derart umfassend geprigt haben, die genealogischen Verbindungen und historischen
Dimensionen im Rahmen der verfiigbaren Archivquellen untersucht werden. Solche
Bemithungen versprechen im Wesentlichen zwei zentrale Erkenntnisgewinne: Zum
einen ermoglichen sie die Rekonstruktion von Informationen iber die familidren,
sippen- oder stammesbezogenen Lebenswelten der betreffenden Personen. Dadurch
werden zugleich deren historisch-geografische Verortung sowie ihre wirtschaftlichen und
kulturellen Lebenszusammenhinge und ihre Wurzeln sichtbar gemacht. Zum anderen
lassen sich auf diese Weise Ruckschlisse auf die Glaubenswelt ziechen, von der die
jeweilige Personlichkeit umgeben war. Die vorliegende Studie kann als eine praktische
Umsetzung dieser Uberlegungen am Beispiel Asik Veysels verstanden werden. Mit
einem Schwerpunkt auf dem ersten Erkenntnisziel — den individuellen genealogischen
Erkenntnissen — zielt die Arbeit darauf ab, unter Heranziehung von Quellen aus dem
Osmanischen Archiv Informationen tiber die Familie und die Abstammungslinie von Astk
Veysel zu gewinnen. Im Fokus steht hierbei eine Rekonstruktion der Abstammungslinie
seiner Familie, deren Nachkommen bis in die Gegenwart existieren. Zu diesem Zweck
wurden die Bevolkerungs-, Temettuat- und Tahrir-Register der Region Emlak, zu der
das Dorf Sivrialan administrativ gehdrte, ausgewertet und im Rahmen eines historischen
Ansatzes ein rdiumlich und individuell fundierter genealogischer Rekonstruktionsversuch
unternommen. Die aus dem Archivmaterial gewonnenen Erkenntnisse wurden
stellenweise mit heutigen Informationen verglichen, um eine moglichst kohirente

Deutung der Abstammungslinie zu gewihtleisten. Dabei wird deutlich, dass es sowohl
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Ubereinstimmungen als auch Diskrepanzen zwischen diesen beiden Informationsquellen
gibt. Ungeachtet dessen verfolgt die Studie dariiber hinaus das Ziel, auf die in der
Forschung zum Alevitentum bislang weitgehend vernachlissigten Register und Fonds
des Osmanischen Archivs aufmerksam zu machen und anhand des Beispiels Asik Veysel

zu weiteren vergleichbaren Untersuchungen anzuregen.

Schliisselworter: A§1k Veysel, Satiroglu,  Sivrialan, TLandkreis Emlak,
Abstammungslinie / Genealogie.
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Giris

Ulkemiz arsivlerinden bir siilale veya ailenin tarihinin aragtirilmast, ii¢ temel
asama Uzerinden agciklanabilir. Bunlardan ilki, insanin dogup biyidigt cografya
ile ayr1 dustintilemeyecegi gerceginden hareketle memleketine ait kaynaklarin tespit
edilmesidir. Tkincisi, cografyast ile ilgili tesadif edilen belgeler tizerinden aile veya
stilalenin takibin yapilmasidir. Ugiinciisii de ailenin kaynak silsilesi arasindaki
degisiminin takip edilerek mimkin mertebe yakin dénem ile irtibatlandirilmasidir.
Bu tir calismalardaki zorluklar ailenin yer aldigi bolge ile dogrudan iliskilidir.
Osmanlt askeri, idarl, mali ve sosyokiiltiirel yapist dahilinde canlt bir konumda yer
almis bolge/ler ile nispeten sontik kalmis bolge/lerin arsiv vesikalarindaki rastlanti
sikliklari da farkli olacaktir. Bu nedenle tarihsel olarak soniik kalmis bir havzadaki
iskan biriminden ziyade islek bir bolgede yer alan bir aile/stlalelerin arastirilmasinda
sayica cok daha fazla belgeye erisilmesi olasihigt yiiksektir. Istisnai ihtimalleri akilda
tutarak tahrir, avariz, niifus ve temettuat kayitlart olarak tarif edilecek olan diizenli

kayitlarda kéy/mahalleleri ile stlalelere ait bilgilere erisilebilmektedit.!

Calismanin, hakkinda gérece smurli bilgi ve belgenin bulundugu bir bolgeyi
merkeze alan bir 6rnek niteligi tasidigt séylenebilir. Nitekim Asik Veyselin koyi
olan Sivrialan’in XVI. ylizyildaki durumu, Sivas sancagina ait Tapu Tahrir Defterleri
(TKG.KK.TTd. 177; TKGKK.TTd. 178; TKGKK.TTd. 179; TKG.KIK.TTd.
180) ile Bozok sancagina ait kayitlar (TKGKK.TTd. 45; TKG.KK.TTd. 44)
tzerinden izlenebilmektedir. Tapu Tahrir Defterleri’nde yer almadig gérilmektedir.
Bu bakimdan kéyin XVI. yiizyildan sonraki bir tarihte kuruldugu distndlebilir.
Devamindaki avariz kayitlarinda Bozok livasinin Gedik Cubuk kazasinda Sehir Kisla
koyt kaydi bulunmaktadir.” Burast sonralart Sarkisla adiyla idari bir merkez olacaktir
(A MKTMHM.660/38). Arsiv vesikasinin ender bahsettigi bu cografyada dunyaya
nam salmis bir Asik Veysel dogmus, yasamustir. Bu tezat da ¢alismayr benzerlerinden
farklt kilan 6nemli bir 6zelliktir. Zira bu minvaldeki ¢alismalar genellikle Osmanlt

diplomatikasina ait belgelerin yogun oldugu sahalari 6ncelemektedir.

1 Ulkemizde daha ziyade belli bir sancak veya nahiyenin belli bir yiizyil veya tarih araligimni
esas alan ¢alismalar yaygindir. XVI. Yiizyildan XIX. Yiizyila uzanan ¢ok daha kapsamli ve
kargilagtirmali calismalar oldukea sinirhidir. Bu durum bélge, koy, stilale ve kisi ya da asiretler
tizerine yapilan ¢aligmalari da sekillendirmis olmalidir.

2 KIKd.2599, 5.8,9, H.1053. Emlak kazasi kayitlar1 10-12. sayfadadir.
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Stvrialan koyd ile ilgili sahih ve sarih bilgilere niifus defterlerinde tesadiif
edilmistir (NFSd. 2053: 82/b-85/a; NFSd. 2075: 59/b-63/a; NFSd. 2077: 33;
NFSd. 2078: 23/a-25/a; Nfsd. 2079: 127/a-137/a). Bu durum esasinda bir tezadin
da isaretidir. Nitekim niifus kayitlarinda var olan koylerin sonrasindaki temettuat
kayitlarinda da olmast beklenir. Fakat Sivrialan bolgedeki diger pek ¢ok 6rnek kéyle
birlikte istisnalarin icerisinde yer almaktadir. Bolgedeki ¢okca kdyiin niifus kaydi
olmastna ragmen temettuat kayitlarina rastlanilmamistir. Imparatorluk dahilinde pek
cok bolgenin degisik nedenlerle temettuat sayimlarinin yapilamadigs bilinmektedir.
Daglik ve ormanlik cografyasi ile ekseriyeti taslt olan tarlalarin yer adligt Sivrialan’da
temettuatin yapilmadigr diistinilebilir (Oz, 2007: 350). Sayet goziimiizden kagmis
veya arsivde hentiz tasnif edilmemis bir niishasi yoksa Sarkisla’nin Sivrialan kéyi de
bu minvalde degetrlendirebilir.’ Diger taraftan Emlak nahiyesinin idari olarak bagl
bulundugu Tonus kazasina ait niifus defteri de bu mahiyette tetik edilmis ve fakat
Sivrialan kéyiine ait bilgilere erisilememistir (NFSd. 2473; NFSd. 2474).

Fotograf 1. Asik Veysel ve ailesi (Foto: Ergun Cagatay)*

3 Sivrialan kéyiine yakin bazi kéylerin temettuatlarina bakilmistir. Emlak Kazasinin Asudi
Nahiyesinin Orta, ML.VRD.TMTd.13476, 5.2-34, T.1261

4 Kutlu, Ozen (2022). Uzun ince bir yol. .. Agike Vepsel. S. Senel (Haz.). Tstanbul. 62-63.
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Calisma hakkinda coke¢a calismanin yapildigt Asik Veysel'in soy bagmnin arsiv
vesikast baglaminda irdelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda kullanilan metot din
ile ginimtiz diinyasinin kaynaklarinin benzerlik ve farkliliklartyla karsilastirmasindan
ibarettir. Sahip oldugu goniil gbzii ve sevgi diliyle dinya capinda tanmnan Asik
Veysel'in ailesine ait soy baginin gérinir kilinmasi ve var olan literatire (Kaymak,
1997; Senel, 2022; Oz, 2013)° bu baglamda katki saglanmast calismanin amaglar
arasinda yer almaktadir.

1. Siillale Adinin Tahlili

Alle, stilale arastirmalarinin énemli hususlarindan biti de s6z konusu ailenin lakap
veya silale adinin tespiti ve etimolojik anlaminin izahidir. Literatiirde Asik Veysel'in
“Satiroglu” soyadint tasidigt gorilmektedir. 1934 yilindaki soyadi kanunu ile Veysel'in
ailesi 6nce “Ulu” soyadini almuslardir (Sakaoglu, 2014: 582). Bu kanun geregi olarak
bazi ailelerin Osmanli dénemindeki kadim aile lakaplarint kendilerine soyadi olarak
sectikleri bilinmektedir. Asik Veysel, soyu ve babasi ile ilgili soruya “Babamin adi
Ahmet. Satirogullarindan... Efendim Satiroglu ¢ok... Malatya, Trabzon, Konya da
var. Onlar benim diigiinceme gore Tirkistan’dan mi gelmisler nedir?”” seklinde cevap
vermistir (Aslanoglu, 1967: 4; Ozen, 2009: 11).° Onun bu izaht bagl bulundugu
stlale hakkinda ipucu olarak alinabilir. Bu diisince dahilinde Sivrialan kayitlarinin
bulundugu nutfus defterleri incelendiginde “Satiroglu” stilale veya lakabina tesadif
edilmektedir. Bu bakimdan ailenin yeni bir ad yerine var olan lakaplarint kendilerine
soyadi olarak sectikleri sdylenebilir. Bu noktada 6ncelikle “Satir” veya “Satiroglu”

ismi Uzerinde durmak gerekmektedir.

Osmanli arsiv vesikalart dikkate alindiginda “satir” kelimesinin genel olarak bir

isim, lakap, 6n ad, yer adt’, stilale ad, bir egya ya da nesnenin niteligini belirten®, gazete

5 Asik Veysel tizerine yapilan tezletin sayist 16’dir. Bunlarin tamami onun miizigi ve yasam
ile anlam dtnyasina dayalidir. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.
jsp (erisim tarihi: 28.09.2025) Cok¢a sempozyum, kongre ve bilimsel makale ile kitaba
konu olmustur. Dolayisiyla hakkindaki ¢alismalarin tamamina burada yer vermek miimkiin

olmamakla bitlikte baska calismalarin konusudur.

6 Ozen, calismasint biyiik 6lciide Agik Veysel’in 6gretmen oglu Bahri Satiroglu tarafindan
yapilmis Agike Veyselden Derlemeler isimli kaynaga dayandirmustir, (bk. S.11, dip. 4.)

7 “... Konya’nin Sthri/Sahri Nahiyesi dahilindeki Satur Karyesi...”, DH.MKT.2684/61, 2
Kanan-1 Evvel 324.

8 “... satir kusak ve satir hancer...”, TS.MAd. 18.
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ad?’ ve mevki/makam adi'®

seklinde cokeca bicimde kullamildigt gortlmektedir.!
Imparatorluk idaresi dahilinde yukaridaki kullanimlarindan farklt olarak satir kelimesi
neseli, sen kisi anlamina gelmektedir. Tarih terminolojisinde ise “Satit” kelimesi
padisahin maiyetinde olan bir siif i¢in de kullandmistir. Yaya sinifindan olan
Satirlar padisahin katildigt alay veya merasimlerde debdebeyi ve coskuyu arttirmakla
gorevliydiler. Satirlar bu maharetleriyle hem padisah hem de seyreyleyen halkin
mevcut durumdan hosnut olmasina vesile olmuslardir. Ayrica haberlesme veya kesif
amaglt oldugu distnilen bir satir grubunun de oldugu anlasimaktadir. Oldukea hizl
kosan kisilerden olusan satir grubu, XVII. ylzyil ortalarinda kaldirilmistir. Nihayet
sadrazam, vezir ve diger Ust riitbeli gorevlilerin silahli adamlarina da satir ismi
vetilmistir (Pakalin, 1983: 311).

XVIIL yiizyilin sonlari ile XIX. yiizyilin baslarindaki Divrigi mahalle ve kdylerinin
sicil veya temettuat kayitlarda “Satir” veya “Satiroglu” lakapli hane kayitlarina
rastlanilmaktadir. Divrigi’nin “Satir Oglu Kara Mahmud Oglu” isimli bir mahallesi
de vardir.”” Divrigi havalilerinden de Sivrialan bolgesine go¢ edenletin varligt
bilinmektedir (Oz, 2007: 350). Dolayistyla aralarinda dogrudan bir ilgi kurulamasa
da Sivrialan koylindeki Satiroglularin Divrigi havalisinden gelmis olabilecekleri
distnilebilir. Temettuat kayitlarinda 114 gayrimislim hanenin bulundugu anlasilan
bu mahalleden Satirogullari gibi diger bazi haneler 1845 yiindan 6nce gb¢ etmis
olmalidir (ML.VRD.TMTd. 13303). Ayrica Erzincan, Malatya, Sivas ve Tokat
havalilerinden Celali isyanlarini bastirmakla gérevli Kuyucu Murad Pasa’nin zorbalik
ve gaddarligindan kagip gb¢ eden insanlarin Sivrialan’a gelip yetlestikleri de ifade
edilmektedir (Oz, 2022: 81). Sivas Vilayetine yazilan bir sikdyet Tonus kazast havalisine
Kars bolgesinden 1888-1889 yillarinda da go¢lerin oldugunu géstermektedir. Kars
muhacitlerinden Mustafa Cevus ve diger bazt gocerler Otluk kéylnde Halil isimli
kisiye ait araziyi zapt etmigtir (DH.MIKCT.1503/73). Diger taraftan Malatya, Harput

ve Sivas havalisinden Divrigi'ne kadar etkili oldugu anlasilan Diricinali agiretine

9 “... Satir namiyla mizaha mueallik Tirkee bir gazetenin nesrine...”, ZB.24/74, 5 Agustos
324.

10 “... Satirbas1”, TS.Mad.7675, H.1098 ve “... yirmi dort sorgucu yapilmigtir ve altt satirlara
bildirilmistit” TS.MAd. 9026, “Satir ve solaklar ve Cukadarlar...” TS.MAd. 9670.

11 https://katalog.devletarsivleri.gov.tr/Sayfalar/ Arama/Arama.aspx, (erisim tarihi:
06.03.2024).

12 S6z konusu yap, arsiv kayitlarinda kimi belgelerde ‘Satir Oglu Mescidi’ adiyla da anilmaktadir
(MSH. SSCd. 3665, s. 51; MSH. SSCd. 3664, s. 50; ML. VRD. TMTd. 13379, s. 1-19).
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mensup bir Satiroglu siilalesine de rastlanilmaktadir. Asiretin “Deli Siilleyman, Hasan
ve Mustafa” isimli lidetleri ile etkili olduklari tarihler esas alindiginda Asik Veysel'in
stilalesiyle bir baginin oldukca zayif bir ihtimal oldugu soylenebilir (SD. 1782/38;
SD. 2892/11; SD. 2890/25; SD. 1782/32; HAT. 508/24984; DH. MUI. 148/102).
Asik Veysel'in siilalesinin tam olarak nerede ve ne zaman geldigini bilmesek de
1830’lu yillarda Hardal koytinden Aga (gillerin)'? ogullarindan iki hane ve Divrigi’nin
Kal’a Dibi kéyiinden gelenlerce kuruldugu séylenen Sivei Alan kéytinde olduklar
nifus kayitlarindan anlagilmaktadir. Emlak bolgesi nifus defteri ve Hardal kéyi
temettuat defterinde Ayan oglu isimli bir siilale varsa da goglerine dair bir ifadeye
rastlanilmamistir (ML. VRD. TMT.d. 13381, s.13,14; NFSd. 2075, s.3).

2. Arsiv Kayitlarinda Satiroglu Siilalesi

Bu baslik altinda arsivde tesadif edilen Sivrialan kéyl niifus kayitlart tarihsel

olarak siralanacak ve Satiroglu siilalesine ait hane ve niifus bilgilerine yer verilecektir.
2.1. H.1246/1830-31 Y1l1 Defterinde Satiroglu Siilalesi Kayitlari

Stlaleye ait kayitlarin ele alinacagr ilk defter, Ankara vilayetinin Bozok sancagi
kazalarina ait H.1246/1830-31 yilina aittir."* Sivrialan niifus kayitlarindaki Satiroglu
siilalesinin Asik Veysel'in siilalesi oldugu disiincesiyle asagidaki izahlar yapilmistir.
Bu nedenle kéye ait haneler arasinda bu stilaleye baglt haneler 6ncelikle kayit sirasina

gore yazilmis akabinde degetlendirilmistir.'

Defterde Satiroglu kayitlt ilk hane orta boylu, kir sakalli Ciftci Ibis’tir. Defterin
hazirlandigr 1830-31 yilinda 50 yasinda olan Ibig’in tahmini olarak 1780-81 yilinda
dogdugu soylenebilir. Tbis’in 30 yasinda Ali ve 20 yasinda ise Hasan isimli iki oglu
bulunmaktadir. Tkinci hane kaydi 45 yasinda orta boylu kir sakalli olan Satiroglu
Ahmed’e aittir. Ciftci Satir oglu Ahmed’in 10 yasindaki Ismail, 7 yasindaki Siileyman,

13 Bu konudaki bilgilerini benimle paylasan Sayin Prof. Dr. Mustafa SEN’e cok tesekkiir ederim.
14 Yetlesim, nifus defterlerinde ‘Karye-i Sivtialan’ adiyla kaydedilmistir (NFSd. 2053, 82/b)

15 Sivrialan kéyiine ait niifus defterleri tizerine tafsilatlt bir inceleme, Musa Tokmak tarafindan
gerceklestirilmistir. Caligmada 1831, 1835, 1840 ve 1845 tarihli Osmanli niifus defterleri
degerlendirilerek kéyiin demografik yapist, hane diizeni ve niifus hareketleri ayrintilt bicimde
cle alinmaktadr.

Bk. Musa Tokmak, Sivrialan Koyii: 1831, 1835, 1840 ve 1845 Niifus Defteriers, https:/ /www.
academia.edu/44757263/SIVRIALAN_KOYU_1831_1835_1840_ve_1845 NUFUS_
DEFTERLERI (erisim: 10.04.2024).
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5 yasindaki Yusuf ve heniiz 6 aylik olan Mustafa isimli 4 oglu bulunmaktadir.
Defterdeki tictinct kayit orta boylu, kara sakallt olan Satiroglu Mehmed’in adinadir.
Mehmed’in 18 yasinda Veli isimli bir kardesi bulunmaktadir. Her ikisinin bu tarihte
cocuklarinin olmadigi defterdeki kayitlardan anlasimaktadir. Stilaleye ait dérdiinct
hane kayd: 70 yasinda kisa boylu ak sakallt olan Satiroglu Ciftei Ali’ye aittir. Tahmini
olarak 1760 yilinda dogdugu dustintlen Satiroglu Ali, defterde kayith diger haneler
arasinda yasca en biyik olandir. Kendi hanesi tzerindeki belirtme esas alinir ise
onun 1252/1836-37 yilinda 76-77 yaslarinda 6ldugt soylenebilir. Ali’nin sadece 10
yastnda Bulduk isimli bir oglu vardir. Ali’nin ayrica 45 yasinda Yusuf isimli bir kardesi
bulunmaktadir. Yusuf’un 19 yasindaki Ahmed ve 4 yagindaki Hiiseyin isimli iki oglu
vardir. Besinci kayitta yer alan 19 yasindaki Satiroglu Murad’in herhangi bir cocugu
kayitlt degildir. Altnct kayit 70 yasindaki Ali'den sonra siilalenin bir diger yaslist olarak
gorilebilecek olan 60 yasindaki ak sakalli Satiroglu Sileyman’in adinadir. Stileyman’in
25 yasinda Mehmed ve 17 yagsinda Hasan isimli iki oglu bulunmaktadir. Stileyman’in
oglu Mehmed’in ise 7 yaginda Ahmed isimli bir oglu vardir.

IR

| | | | | |

Ali(70) Sileyman (60) ibig(50) Ahmed (45) Mehmed (30) Murad (19)
ofluBulduk(zo) | |ANMnKardest | ed(25) | Hasan(1) Ali(30) ismail (10) L Kardesi Veli{17)
Yusuf (45)
Ahmed{19) ehipediothy Hasan(25) | | saleyman(7)
Ahmed (7) &y
Huseyin (4) Yusuf (5)
Mustafa (6 aylik)

Tablo 1. H.1246/1830-31 Yilinde Satiroglu Silalesi Haneleri

1830-31 yili niifus defterinde “Satiroglu” stilalesi bashgiyla kayith 6 hanesinin
bulundugu gérilmektedir. Mevcut hanelerden sadece Ali ve Mehmed’in kardes
kayitlart bulunmaktadir. Ali'nin 70 yasinda olmasina ragmen 10 yasinda tek oglunun
olmasi olduk¢a disundiricidir. Kendisinden 25 yas kiiciik kardesinin iki oglu
olmasi Ali’nin Bulduk’u evlat edinmis olma olasiligr akla getirmektedir. Ayni sekilde
Murad’in da kayitl bir oglu bulunmamaktadir. Diger taraftan Ahmed’in siilalenin diger
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fertlerinin aksine dort oglu kayithdir. Stlaleye ait izahlar incelenen kayitlarin tutulus
amaglarindan dolay: sadece erkek ¢ocuklarina aittir. Bu nedenle kiz ¢ocuklarina dair
herhangi bir izah yapilamamustir. Ezctimle 1831 yili defterinde Satiroglu silalesinin
toplam 20 kaydinin oldugu gorulmektedir (NFSd. 2053: 82/b-85/a).

H.1250/1834-35 Yili Defterinde Satiroglu Stilalesi Kayitlari

Ikinci olarak ele alinacak defterin tarihi hususu problemlidir. Nitekim kapak
sayfast olarak gorulebilecek olan ilk sayfasinda H.1256/1840-41, arsiv defter bilgi
formunda ise H.1250/1834-35 sckline yazmaktadir.'® Defterin 59/b varaginda
“Katye-i Sivrialan” kayitlart yer almaktadir (NFS.d.2075: 59/b-63/a). Defterdeki
birinci kayit 55 yasindaki Satiroglu Hiseyin’e aittir. Ayni zamanda koylin muhtari
olan Hiiseyin’in 34 yasinda Ali ve 28 yasinda Hasan isimli iki oglu bulunmaktadir.

1 | 1
Ahmed (48)
Hiseyin'in diger

Mehmed (35) - P
ibig'in diger Ai(75) iR Saleyman (65)
= e o S ardesi
kardesinin ogiu [l kardesinin o2lu
) L 0glu Ahmed (20) il OZ1u Murad {18)
L Oélummum

Hiseyin(55)
Muhtar-1evvel

0glu Mehmed
(30}

OgluAli(32) | oluismail{15)

OgluHasan (28) f & OElu Siileyman (10}

o OEluYusuf(8)

o 021U Mustafa (5)

Tablo 2. H.1250/1834-35 yilinda Satiroglu Stilalesi Haneleri

Defterdeki ikinci kayit 6nceki defterde de bulunan Satiroglu Ahmed’e aittir. 48
yasinda oldugu gorillen Ahmed’in 15 yasinda Ismail, 10 yasinda Siileyman, 8 yasinda
Yusuf ve 5 yaginda Mustafa isimli dért oglu vardir. Ahmed’in 35 yasinda olan Mehmed
ve Mehmed’in ise 20 yasinda olan Veli isimli kardesi bulunmaktadir. Ugiinci kayit 75
yasinda olan Satiroglu Ali’ye aittir. Onceki defterde 10 yasinda olan Ali’nin Bulduk
isimli oglu bu defterde 15 yasindadir. Bu kayittan hareketle defterin 1834/35 yilina ait

16 “Kayitlarda yerlesim, ‘Ankara Vilayeti Bozok Sancagi Emlak Kazasi’ olarak ge¢mektedir
(NFSd. 2075, s. 1).”
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oldugu séylenebilir. Ali’nin ayrica 50 yasinda olan Yusuf isimli bir kardesi kayitlidir.
Yusuf’un 20 yasinda Ahmed ve 18 yasinda Murad isimli iki oglu bulunmaktadir.
Yusuf’un oglu Ahmed’in 3 yasinda olan Hiiseyin isimli bir oglu vardir. Dérdiincii
kayit 65 yasindaki Satiroglu Stileyman’a aittir. Stileyman’in 30 yasinda Mehmed ve 21
yasinda Hasan isimli iki oglu vardir. Bunlardan Mehmed’in 10 yasinda kendi adini
tastyan bir oglu vardir (NFS.d.2075: 59/b-63/a). Bu durum Anadolu kirsalinda yer
yer rastlanan baba adinin ¢ocuguna intikaline 6rnek gosterilebilir.

2.3. H.1256/1840-41 Yil1 Defterinde Satiroglu Siilalesi Kayitlari

Sivrialan koyine ait kayitlarin bulundugu tctinct defter H.1256/1840-41 yilina
aittir. Koylin niifus kayitlart defterin 33/a-36/a varaklari arasindadir (NFS.d. 2077:
33/a-36/a). Onceki defter ile hazitlanis yillart farkli olmasina ragmen bu defterde bazt
aile reislerinin yaslarinin degismedigi gériilmektedir. Ornegin defterdeki ilk kayitli olan
Satiroglu Ibis, énceki defterde oldugu gibi bu defterde de 50 yasindadir. Fakat Ibis’in
cocuklarindan Ali, 34 ve Hasan ise 28 yasindadir. Dolayisiyla defterin kayit yili esas
alindiginda Ibis cocuklarinin yaslarinin yaklastk 5, 6 yas ileride olmast gerekirken 1831
yilt defterindeki yaslarinda olduklart gérilmektedir. Bu 6rnek baglaminda defterin
arsiv tarihlendirilmesinde bir hatanin oldugu veya kayitlt hanelerin bir kisminda 1831
yili kayitlarinin esas alinarak miikerrer kayitlarin olusturuldugu distndlebilir. Nitekim
Ibis’in ¢ocuklarindan biri olan Hasan’in redif askeri oldugu seklindeki bilgi dahilinde
var olan farkliliklarin 6zenle belirtildigi anlasimaktadir. Arsivde Sivrialan kéyiine
ait nifus kayitlarinin eksetiyetler H.1256/1840-41yilina ait oldugu séylenebilit. Bu
defterlerde aileye ait kimi kayit farkliiklart veya revizyonlarin yapildigt goriilmektedir.

satir Oglu Siilakesi

1
T 1
221 Yusufveled-iAli . .
u
- OBlu Ahmed (19) Mehmed (30)
- Hiiseyin (10}

[
\

oilu Ali (31)

Kardesiveli{34)

ardesininoglu Bekir veled-i Hiiseyin|
(18)

Diger kardesinin ogluBulduk veled-i Al

Tablo 3. H.1256/1840-41 tarihli deftere gore Satiroglu Silalesi
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Ibis haricinde defterde Satiroglu siilalesine ait oldugu anlasilan ti¢ hane kaydi
daha vardir. Bunlardan ilki Ibis’in kardesinin oglu Mehmed’e aittir. 38 yasinda olan
Mehmed’in 34 yasinda Veli isimli bir kardesi kayithidir. Tkincisi ise Yusuf veled-i Ali
scklide kayitlidir. 54 yasinda olan Ali oglu Yusuf’un Ahmed, Hiseyin isimli iki oglu
ile yine Huseyin ve Bulduk isimli iki tane de kardesinin oglu bulunmaktadir. Hiiseyin
ve Bulduk’un Ali’nin cocuklari olduklari anlasilmaktadir. Bu durumda Yusuf’un
bahsedilen kardesinin Ali oldugu séylenebilir. Son olarak da 65 yasindaki Stileyman ve
onun Mehmed, Ahmed ve Yusuf isimli ogullarinin defterde yer aldiklars belirtilebilir.

2.4. H.1256/1840-41 Yil1 Defterinde Satiroglu Siilalesi Kayitlar

H.1256/1840-41 tarihli defterin 23/a-25/a varaginda Karye-i Sivrialan kayitlart
yer almaktadir. Siilalenin kayitlart Stilleyman, Tbis, Ibis’in kardesi Ahmed ve kardesinin
oglu Mehmed ile Yusuf veled-1 Ali Gizerinden islenmistir.

Satiroglu Siilalesi
1

| L | \
L
=

a0glu Mustafa (9

Tablo 4. H.1256/1840-41 Tarihli defterde Satiroglu Stlalesi

Ibis’in Ali ve Hasan isimli iki oglu ile kardesi Ahmed’in Ismail, Stileyman, Yusuf
ve Mustafa isimli dort cocugu defterdeki ilk kayitlart olusturmaktadir. Devaminda
ismi belirtilmemis Ibis’in kardesinin Mehmed ve Veli isimli cocuklari gelmektedir.
Stilaleye ait diger bir hane olan Ali oglu Yusuf’un Ahmed ve Hiseyin isimli ¢ocuklart
vardir. Burada Ali ve Hiiseyin’in Yusuf’un kardesi olduklari anlagilmaktadir. Siilaleye

16 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




Satiroglu Siilalesinin Pesinden

ait kayitlar Stleyman’in oglu Mehmed ve torunu Ahmed ile son bulmaktadir
(NFS.d.2078: 23/a-25/a).

2.5. H.1256/1840-41 Yil1 Defterinde Satiroglu Siilalesi Kayitlar

H.1261/1845 yilt defterinin 127/a ila 137/a varaklari arasinda Sivrialan koyu
kayitlari bulunmaktadir. Bu defterdeki kayitlar hane esasina gre yazilmistir. Bunedenle
hanedeki ¢ocuk sayist veya akrabalik iliskileri actk bir sekilde tespit edilebilmektedir.
Kayitlt hanelerin 3, 18 ve 20 numarali olanlarinin Satiroglu siilalesiyle ilisikli oldugu
gorulmektedir. Bu defter H.1256/1840-41 yili defter serisinin erisilebilen son érnegi
olarak gorilebilir.

Satiroglu Sulalesi

Ali'nin Kardesi Ali'nin kardesi Mehmed|
(ismi Bilinmiyor)

Yusuf'un diger kardesi

e Siileyman (75)
Buldukbin Ali(16) bR

Yusuf (58) Yusuf'un kardesiBekir(22)

Ali'nindiger

kardesi Veli{38) 0gluAhmed {22) i 0EluMehmed (34)

oflu Ali(36)

oz lu Hilseyin (16) asakir-inzamiye-

sahane diger ogluAhmed (18]

diger oflu Hasan (28]

o diferoluYusuf(g)

Mustafa(7

Tablo 5. H.1261/1845-46 yilt defterinde Satiroglu Stlalesi (NFS.d.2079)

Sivrialan kéyiine ait tesadif edilen ilk defter ile incelenen bu son defter arasinda
yaklasik on yillik bir siirenin gectigi hane reislerinin yaslarindan anlasilmaktadir. Son
defterdeki kayitlar Ibis, Yusuf ve Silleyman iizerinden islenmistir. Siilaleye ait ilk
kayitlar 3 numarali hanede ibisin Ali ve Hasan isimli iki ogluna aittir. Bunlardan
Ali’nin Mehmed ve Veli isimli iki kardeginin yant sira ismi belirtilmemis bir kardeginin
daha oldugu goérilmektedir. Nitekim Ali’nin bu kardesinin Stileyman ve Mustafa isimli
iki oglu vardir. Tkinci olarak 18 numarali hanede kayitlt olan ve Ahmed ile Hiiseyin
isimli iki oglu bulunan Yusuf gelmektedir. Yusuf’un Bekir ve Ali isimli iki kardesi ve
kardesi Ali’nin ise Bulduk isimli oglunun oldugu kayitlardan gériilmektedir. Nihayet
Mehmed, Ahmed ve Yusuf’un babalart olarak gorilen Stleyman ise 20 numarali
hanede kayithidir.
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3. Kayitlarin Giincel Bilgiler ile Irtibatlandirilmast

Koken ve aile arastirmalarinin en zor sathalarindan biti de arsivlerden elde edilen
bilgiler ile gtncel bilgilerin iliskilendirilmesi/memesi hususudur. Arastirmacilarin
ilgisine sunulmus Osmanlt niifus ve temettuat kayitlart genellikle 1845-46 yillarinda
son bulmaktadir. Alt-tist soy bagt baglaminda elde edilen niifus bilgilerinde bu tarihten
once dogmus bir kisi var ise iliskilendirme oldukea kolay bir hal almaktadir. Aksi
durumlarda niifus bilgileri arasinda bag kurulabilmesi gliclesmektedir. Sivrialan kéyu
kayitlarinda yukarida tetkik edilen bilgiler esas alindiginda Astk Veysel’in alt-iist siilale
bag1 net bir sekilde ortaya konulamamistir. Nitekim onun “Babamin adi Ahmed...
Dedem Ali. .. Ali’nin babast Ibrahim...” seklinde izahi esas alindiginda babast Ahmet’in
kayitlarda var olan 1853 yili dogumlu Ahmed olmadigi séylenebilir (Aslanoglu, 1967:
4). Asik Veysel’in beyaninda dile getirdigi tizere bityiik dedesinin ismi Ibrahim’dir. O
halde Ahmet’in babasinin isminin Tbrahim olmasi gerekmektedir. Bu durumda baska
bir ihtimal olabilir mi sorusu hasil olmustur. Asik Veysel'in torunlarindan olan Sayin
Gundiiz Satiroglu kendisinin ¢ocuklugunun Sivrialanda gectigini ve aile/stlalerine
“Karaahmedgiller” denildigini belirtmistit. Onun bu izahinin akabinde Sivrialan
nifus defterinden Kara Ahmed stilalesinin izi stirtilmustiir. 1840 yili defterinde Kara
Ahmed oglu Ali ile kardesleri Halil ve Mehmed’e rastlanilmustir (NFSd.1079: 130-
132).

Nihayet sik sik dile getirildigi izere Sivas Divrigi’nin Kal’a Dibi (Aylamus) kéytinden
gelmis olmalarindan hareketle bu kéyiin de niifus defterlerine bakilmistir. incelenen
defterlerde Satiroglu siilalesine rastlanilmazken Kara Ahmed oglu Musa bin Ahmed’e
ait bir kayda tesaduf edilmistic (NFSd.2561: 227/b; NFSd.2562: 70/a). Fakat hem
Sivrialan hem de Kal’a Dibi kéylerindeki bu kayitlarda da Asik Veysel'in ifade ettigi
baba, dede (Ahmed, Ali ve Ibis/Ibrahim) esash alt-tst iligkisi tesis edilememistir.
Bunun nedeni tarihlerin uyusmamasidir. Oyle ki giincel niifus kaydina gére Karaca
Ahmet 1853 yilinda dogmustur. 1830/31 yili niifus kaydinda 1bi§’in oglu Ali, 30
yasindadir. Bu durumda 1800 yilinda dogdugu disiintlebilir. Kayitta Hasan isimli bir
kardesi olan Ali’nin ¢ocuklarina ait herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Ali’nin babast
Ibis ise 50 yasinda olduguna gére 1780/81 yilinda dogdugu belirtilebilir. Meveut
bilgiler dahilinde niifus kaydinin Asik Veysel'in siilalesiyle ilgili oldugunun tespiti
iki ihtimale kalmaktadir. Bunlardan biri Ali’nin kayitta var oldugu gorilen Hasan
isimli kardesine ait resmi veya sozel bir bilginin olup olmadigidir. Tkincisi ise Ali’nin

cocuklart arasinda Ahmet’in bulunup bulunmadigidir. Ntfus kayitlart ve giincel s6zel
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hafiza her iki ihtimale dair yaklasimlari maalesef agikta birakmaktadir.'”” Bu ac¢igin

kapatilmasi icin alternatif kaynaklara bakilmistir. Bunlardan biri Sarkisla havalisine

ait ser’iyye sicilleri defterleridir. Miitemadiyyen bolgeye ait tereke kayitlart igeren bu

defterlerde Sivrialan kdytine ait bir hayli 6rnege rastlanilmigsa da Satiroglu siilalesine

ait bir tereke kayd: tespit edilememistir. Terekeler Slen kisilerin mallarinin evlatlar

arasinda pay edilmesini gésteren kaynaklar oldugundan sayet rastlanilmis olunsayds,

Satiroglu siilalesinin 1900-1912 yillarindaki hane ve niifuslarina dair bilgilere erismek

mimkiin olabilirdi. Bu kayitlar niifus ve temettuatlardan farkli ise kadinlara ait bilgileri

de igermesidir. Dolayisiyla aileye ait ¢cok daha genis bir bilgi elde edilmis olunurdu
(MSH. SSCd. 8074; MSH. SSCd. 8075; MSH. $SCd. 8076).

[ ibranim? |

|

| Ali- Menekse |

l

| (Karaca) Ahmet (1853-1921)- Gulizar (1859-1921) |

/ l \

Veysel (1894-1973)

Ali (BlmG 1956) | Giilizar (1898 1991) | EUf (Blama 1971) |
Zohre Ahmet Menekse Bahri Zekine Hayriye
Baser Satiroglu Sazer Satiroglu Satiroglu Ozer

Tablo 6. Torunu Gindiiz Satiroglu'nun Hazirlamis oldugu Asik Veysel’in tist-alt

soy bilgisi'®

17

18

Sayin Gundiz Satiroglu ile yapilan gértismede soy baglarinin 1583 Karaca Ahmet’e kadar
geriye gittigi ve aileye ait baska bir kaydin olmadigini, ayrica dedesi Asik Veyselin dedesi
Ali’nin kardeslerine ait herhangi bir bilgi, beyaninin da olmadigini ifade etmistir. Calisma
kapsamindaki anlayis ve yardimlarindan dolayr kendisine ¢ok tesekkir ederim.

Arsivdeki bilgilerle mevcut bilgileri kiyaslamam noktasinda yardimlarini esirgemeyen Sayin
Gundiiz Satiroglu ile Sayin Giil Eda Hiir hanimefendilere ¢ok tesekkiir ederim. Kendileri
onca mesguliyetlerine ragmen aileye ait bilgilerini ictenlikle benimle paylamisladir. Giindiiz
hanim yukarida yer alan tabloyu bizzat hazirlamistir. Asik Veysel’in bu iki giizide torununa el
verdikleri icin miitesekkirim. (Tabloda Agik Veysel’in kiiciik yasta cicek hastaligindan 6ldagi
disiiniilen kardesleri yer almamaktadir. Yine Veyselin ilk esinden olan iki oglu ve ikinci
esinden olan bir ¢ocugu da bu semada yer almamaktadir).
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Tekrar Sivrialan kéyi kayitlarina déntldigiinde ise daha ziyade Asik Veysel’in
dedesi Ali ile ilgili olasiliklara bakilabilir. Bu olasiliklardan ilki 1830 yilinda 30 yasinda
olan Tbis oglu Alidir. Tkincisi ise ayni yil 34 yasinda olan Hiiseyin oglu Ali'dir. Ayrica
1845 yilinda Satiroglu Yusuf’un kardesinin oglu “Bulduk oglu Ali” seklinde kayitlt
16 yasindaki Ali olma ihtimali de bulunmaktadir. Nitekim yukaridaki tabloda da
g6rildugl tzere babast Ahmed (Karaca)in dogum yilt 1853 olarak esas alindiginda
Bulduk oglu Ali 24 yasinda, Hiiseyin’in oglu olan Ali’nin 57 ve Ibis oglu Ali’nin ise
53 yasinda oldugu séylenebilir. Bu ihtimaller arasinda Ibis oglu Ali’nin Asik Veysel'in
dedesi olma ihtimalinin daha yiiksek oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Nitekim
kendisinin de ifade ettigi izere biiyiik dedesinin yani Ali’nin babastnin ismi Ibrahim’dir.
Halk soylemiyle bu ismin Ibis seklinde séylenme ve yazilmis olmast olasidir.

Asik Veyselin dedesi Ali ve esi Menckse “dede yetimi” olarak aileden
cikarilmislardir. Cikaridiklart ailenin de Culfa (giller) oglullari olduklart bilinmektedir.
Bu nedenle herhangi bir mal ve mirastan pay sahibi olamamislardir. Bu durum Agik
Veysel'in dedesi Ali ve dogal olarak da kendisi hakkindaki arastirmalari bir asamadan

sonra acikta birakmaktadir."”
4. Diger Bazi Argiv Belgelerinde Asik Veysel

Asik Veysel, esi ve kizi hakkindaki bazi belgeler, adeta ailenin alt-tst soy bagina
dair yukarida ifade edilen muammay: geride birakacak mahiyettedir. Her ne kadar
arsivde hakkinda az maltmat bulunsa da suyu ve topragiyla Sivrialan Asik Veysel’i
doyuran, koruyan ve duygu, distincelerini sekillendiren daglik ve kurak ve nispeten
1ssiz bir mekandir. Fakat Agik Veysel'in goziinde elbette boyle degildi. Yetismis
oldugu cevre, duygu ve distincelerini sekillendiren Alevi-Bektasi 6gretisinin etkisiyle
kocaman bir diinya oluverir. Esasinda tash olan Sivrialan havzasina inat sadik yari
olarak kara topragi diline dolar. Bu nedenle dinyaya hitap eden dili ve sozii ortaya
ctkar. Bu 6zelligi nedeniyle 16.07.1965 tarihli ve 12058 sayili Resmi Gazete karartyla
kendisine “halk sairi olarak anadilimize ve milll birligimize yaptigr hizmetlerden
dolayt yasadigt strece” kendisine 500 lira maas baglanmasinin uygun géraldigu
anlagilmaktadir.’ Kendisi ve ailesi hakkindaki benzer kararlarda “hicbir menfaat

19 Silaleye ait bu bilgileri benimle paylasan Sayin Giindiiz Satiroglu’na ¢ok tesekkiir ederim.

20 ‘Tarkiye Biyik Millee Meclisi, Ak Vepsele  vatani  hizmet  tertibinden  aylik
baglanmast  hakkinda ~ Kanun — (Kanun No: 690), Kabul Tarihi: 16 Temmuz
1965,  Kanunlar — ve  Kararlar — Dergisiy C. 48, TBMM  Yaymlari, Ankara.
https://wwwb5.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc048
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ve karsihk gbézetmeksizin stiin basart ve gayretle Turk Vatanina hizmet etmis”,
“anadilimizde ve milli birligimize yaptigi hizmetlerinden dolayr” ifadeleriyle Asik
Veysel izah edilmigtir.

Kendisinden sonra benzer gerekgelerle esi Gulizar Satiroglu’na 3292 sayilt kanun
geregince yasadigi siirece 6denmek tizere 24 Mayts 1990 tarihli kararla maas baglandig
anlagilmaktadir (BOA.CA.030/18-01-02-652-52-2). Nihayet son olarak 10 Nisan
1992 tarihinde Asik Veysel'in kizt Zehra Bagar’a da maas baglandigi gériilmektedir
(BOA.CA.030/18-01-02-711-300-9). Bu iki 6rnek A§1k Veysel'in liminden sonra
herhangi bir geliri olmayan dul esi ve kogasinin 6limiinden sonra ¢ocugu olmayan

buytk kizina maas baglandigini géstermektedir.

Asik Veysel'in tarih, kiiltiir, dil ve edebiyatimizin tanitimi ve yayginlastirilmasi
noktasindaki 6nemi nedeniyle kendisi ve aile bireylerinden bazilarina TBMM’ce
degisik tarihlerde maas baglandigi gérilmektedir. Béylece kendisinin tabiriyle dostlar
tarafindan adeta unutulmamistt.” Anadolu’nun kdhne bir bolgesindeki Satiroglu
stlalesinin tlkemize mazhar olmus Oykist baslamustir. Akabinde UNESCO’nun
9-24 Kasim 2021 tarihlerinde gerceklestirdigi 41. Genel Konferansi'nda 41C/15
sayilt belgesi ile “Asik Veysel’in Vefatinin 50. Yil Déniimii” Azerbaycan, Kazakistan,
Kirgizistan, Kuzey Makedonya, Macaristan, Ozbekistan ve Ukrayna” gibi iilkelerin
destegiyle 2023 yili UNESCO anma ve kutlama yili programina dahil edilmigtir.*
Boylece kendine munhasir bir yasam &6ykiisti olan siradan bir aile ve onun gilizide

fertlerinden biri olarak Agik Veysel'in sinirlar asan yoni ortaya ¢ikmustir.
Sonug

Nefesinden dokilen dizeler ve kalbi glizelligiyle tlkemizdeki dostluk, kardeslik,
sevgl ve saygl disturlart ile Alevi yol erkanmnin 6nemli simalarindan olan Asik
Veysel'in diin diinyastnt 6nceleyen bu calismanin baslangictaki ereklerine tam olarak
ulagamadigini ifade etmek gerekmektedir. Her ne kadar 1830 ve devamindaki niifus

defterlerinde kéyii oldugunu bildigimiz Sivrialan’a ait kayitlarina rastlandmissa da

kanuntbmmc048 /kanuntbmmc04800690.pdf (erisim tarihi: 10.04.2024).

21 Ben giderim adim kalir, Dostlar beni hatirlasin.

22 UNESCO Turkiye Milli Komisyonu, “Anma ve
Kutlama Yil Dontimleri”, UNESCO Resmi Web Sitest,

https://www.unesco.ore.tr/Pages /132 /149 / Anma-ve-Kutlama-Yil-Doéntumleri
tarihi: 10.04.2024).

(erisim
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glincel alt-tst soy bilgisi ile bu kayitlarin ortaya koydugu bilgiler arasinda bir bag tam
olarak kurulamamustir. Bélgeye ait son niifus kaydindan sonra dogdugunu bildigimiz
babasi (Karaca) Ahmet’e ait bir bilginin olmayist anlagilabilir. Ailenin elindeki alt-tist
soy baginda ise en son (Karaca) Ahmed’e kadar giden bir bag oldugundan ntfus
defterlerindeki bilgileri teyit edecek sarih bilgilere erisilememistir. Asik Veysel'in dedesi
Ali ve onun da babast Ibrahim hakkinda bilgiye yer vermemis olmast da bu ¢tkmazin
o6nemli nedenlerindedir. Son niifus kayitlari ile giincel alt-ist soy bagt tesisinde bir
iliskinin kurulamayisinin degisik nedenleri olabilir. G&g, hastalik gibi nedenlerle glicli
bir s6zel anlati ve tastyict hafizanin bulunmayist ve kayitlarin sehven hatali girilmesi
bu tiir nedenler arasinda gosterilebilir. Ulkemizde Alevilerin Osmanlt Arsivi'nde
haklarinda herhangi bir bilgi bulunmayacagi veya arsiv kayitlarini inceleyecek bilgiye
vakif olmamalarindan kaynakli olarak bu tirden soy incelemelerinin yapilmamig
olmasi, ailelerin kendi ge¢mislerine ait bilgileri derleme, irdelemelerinin 6ntine
gecmistir. Bu calisma 6nemli ve bir 6rnek baglaminda bu hususa dikkati ¢ekmek
istemigtir. Sonuglart itibariyla olast ¢alismalarda karsilasilabilecek olan muhtemel
sonuglar hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Hakikatte buradaki Satiroglu Siilalesinin
Asik Veysel’e ait olup olmadigi ailenin uzun erimli sorgulayict bir cabasinin veya
tasnifi biten yeni arsiv malzemesinin resmedecegi bilgilerle anlasilacaktir. Dolayistyla
calisma, bagtaki ereklerinden ari olarak kesin bir saptama yapmaktan ziyade olast
calismalar sev edici, aileye déniik meraki uyandirict bir 6zellige sahiptir.

22 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




KAYNAKCA

Satiroglu Siilalesinin Pesinden

ASLANOGLU, ibrahim (1967). Asik Veysel. Sivas: Ata Kitabevi.

KAYMAK, Veysel. (1997). Ani, Siir, Resimlerle Asik Veyselli Yilar. Ankara:
Uriin Yaynlar.

PAKALIN, Mehmet Zeki. (1983). Osmanis Tarih Deyimleri ve Terimleri S6214gt
(Cilt III). Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari.

PURLU, Kadir (Ed.). (2017). Diinya Ozanr Agek Veysel Sempozyumn (24—25 Mayss
2015) (Cilt I-IT). Sivas Valiligi 11 Kaltir Midirligi Yayinlarr.

SAKAOGLU, Saim. (2014). Agik Hdebiyati Arastirmalari. Konya: Kémen
Yayinlarz.

OZ, Giilag. (2007). Asik Veysel ve Gelismesine Katks Saglayan Kaynaklar. Fabri Kil ve
Tuncay Bilbul (Ed.), 2. Uluslararas: Ttrk Kulttr Evreninde Alevilik ve Bektagilik
Bilgi Sdleni Bildiri Kitab1 (Cilt I) (s5.349-356). Ankara.

OZ, Giilag. (2013). Alevilik Bektagilik Baglammnda Apsk Veysel. Ankara: Baris
Kitabevi.

07, Giilag. (2022). Asik Veysel’le Antlarim ve Hakkinda Bilinmeyenler. Siileyman
Senel (Haz.). Astk Veysel (ss. 81-100). Istanbul: Istanbul Buyiiksehir Belediyesi
Yayinlari.

OZEN, Kutlu. (2009). Selam Olsun Kucak Kucak Asik Veyse: Hayat: ve Siirler.
Ankara: Duvar Yayimlari.

OZEN, Kutlu. (2022). Uzun ince Bir Yol.... Siileyman Senel (Haz,), Ask Veyse/
(ss. 53—64). Istanbul: Istanbul Buyiiksehir Belediyesi Yayinlari.

SENEL, Sileyman (Haz.). (2022). Astk Veysel. Istanbul: Istanbul Biiyiikgehir
Belediyesi Yayinlarr.

Arsiv Kaynaklari
1. Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagbakanlik Osmanli Argivi (BOA.)

Dahiliye Nezaret Mektubi Kalemi (DH.MKT.): 2684/61 (2 Kantn-1 Evvel
1324); 1503/73.

Dihiliye Nezareti Muhaberat-1 Umumiye Idaresi (DH.MUL): 148/102.
Kamil Kepeci Defterleri (KKd.): 2599, 8-9 (H. 1053).

Maliye Nezareti Varidat Muhasebesi Temettuit Kalemi Defterleri (ML.VRD.
TMTd.): 13379, 1-19; 13476, 2-34 (T. 1261); 13303; 13381.

Mesihat Ser‘iyye Sicilleri (MSH. SSCd.): 3664, 50; 3665, 51; 8074; 8075; 8076.

Nifus Defterleri (NFSd.): 2053, 82/b-85/a; 2075, 59/b—63/a; 2077, 33; 2078,
23/a-25/a; 2079, 127 /a—137/a; 2561, 227 /b; 2562, 70/ a; 2473; 2474.

Sadaret Mektubi Kalemi Mihimme Evraki (AMKT.MHM.): 660/38 (3 Testin-i
Sani 1311).

Topkapt Sarayr Maliyeden Miidevver Defterleri ve Miize Arsivi Defterleri (TS.
MAD.,; TSMAJ.): 18; 7675 (H. 1098); 9026; 9670.

Zabtiye Nezareti Evrakt (ZB.): 24/74 (5 Agustos 1324).
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Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2025 /32 23



Murat ALANDAGLI

1. Bagbakanlik Osmanli Arsivi Cumhuriyet Argivi (BOA.CA.)
Cumhuriyet Arsivi BOA.CA.): 030/18-01-02-652-52-2; 030/18-01-02-711-300-9
2. Tapu ve Kadastro Genel Mudiirliagii Kuytd-1 Kadime Arsivi (TKG.KK)

Tapu Tahrir Defterleri (TKG.KKTTd.): 177 (312/14); 178 (3/12); 179 (=/10); 180 (315/16); 45
(16/30); 44 (15/31).

Elektronik Kaynaklar

Devlet Arsivleri Baskanhigi Arsiv Katalogu. (2024, 6 Mart). Arsiv Arama Sayfast. https://katalog
devletarsivleri.gov.tr/Sayfalar/ Arama/Arama.aspx (Erisim 06 Mart 2024).

Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi. (1965). Astk Veysel’e vatani hizmet tertibinden aylik baglanmast
hakkinda Kanun (Kanun No. 690). https://www5.tbmm.gov.tr/tutanaklar/ KANUNLAR_
KARARLAR/kanuntbmmc048 /kanuntbmmc048 /kanuntbmmc04800690.pdf (Erisim: 10 Nisan
2024).

UNESCO Tirkiye Milli Komisyonu. (n.d.). Anma ve Kutlama Yil Déntimleri. https://www.
unesco.org.tr/Pages/132/149 / Anma-ve-Kutlama-Yil-Déntmleri (Erisim: 10 Nisan 2024).
Yiiksekégretim Kurulu Ulusal Tez Merkezi. (n.d.). Asik Veysel Hakkinda Yapilan Calismalarin Yer

Aldigi Tez Arama Sonuglari. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/ tezSorguSonucYeni.jsp
(Erisim: 28 Eylil 2025).

24 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32


https://katalog.devletarsivleri.gov.tr/Sayfalar/Arama/Arama.aspx
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr/Sayfalar/Arama/Arama.aspx
https://www.unesco.org.tr/Pages/132/149/Anma-ve-Kutlama
https://www.unesco.org.tr/Pages/132/149/Anma-ve-Kutlama
https://www5.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc048/kanuntbmmc048/kanuntbmmc04800690.pdf
https://www5.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc048/kanuntbmmc048/kanuntbmmc04800690.pdf
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Alevi-Bektasi Beden Folklorunun Vazgegilmez Unsuru Biyik

ALEVi-BEKTASf BEDEN FOLKLORUNUN VAZGECILMEZ
UNSURU BIYIK

The Mustache: An Indispensable Element of Alevi-Bektashi Physical Folklore

Der Schnurrbart als unverzichtbares Element der korperbezogenen
Praktiken bei den Aleviten und Bektaschiten

Muharrem FERATAN ~

Bu calisma, beden folkloru perspektifinden hareketle Islim inang
sistemi icerisinde yer alan Alevi-Bektasilerde sakal ve biyigin tasidigt
tarihsel, kulttrel ve sembolik anlamlart ele alarak, bugtine kadar yeterince
incelenmemis bir alani aydinlatmayr hedeflemistir. Bedenin kilttrle
sekillendigi ve kaltart gorinir kildigi anlayisindan yola ¢ikilarak, sakal
ve biyigin inangsal bir ifade bicimi oldugu ortaya konmustur. Stinni ve
Sii gelencklerden farklt olarak, Alevi-Bektasi topluluklarda bedensel
sembollerin tagidigt anlamlar, 6zgiin bir inan¢ ve yasam felsefesinin
yansimasidir. Bu nedenle sakal ve biytk gibi disa vurumlarin analiz

edilmesi, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin anlasilmast acisindan son derece

degerli ve gereklidir. Alevi-Bektasi topluluklarinda sakal ve biyik, sir
saklamanin, Batniligin, direnisin ve kimlik bilincinin bir g&stergesi olarak
degerlendirilmis, bu yoniyle hem bireysel hem de toplumsal hafizanin
tastyicist olmustur. Sakal ve biyigin kesilmesi ya da belirli bicimlerde
sekillendirilmesi, sadece dini ritiellerle sinirlt kalmamis; ayni zamanda
inangsal bagliligin, tasavvufi terbiyenin ve tarihsel aidiyetin semboli haline

gelmistir.

* Ogr. Gor. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi, Afyon Meslek Yiiksekokulu, Afyonkarahisar,
Turkiye, mferatan@gmail.com.tr, ORCID: 0000-0002-8523-0088.
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Makale, Alevi-Bektasi beden folkloru kapsaminda sakal ve biyigin tarihsel, ritiiel ve
kiiltiirel anlamlarint ortaya koyarak hem halk bilim hem de Islim tasavvufu literatiiriine
katki sunmay1 amaglamaktadir. Inceleme, bedenin bir inang dili olarak nasil isledigini,
kiltiirel kimliklerin nasil somutlastigini ve bu sembollerin nasil tarihsel bir direng alanina

donistiging gostermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Calismada nitel aragtirma yOntemlerinden biri olan dokiman analizi yontemi
kullanilmistir. Sakal-biytk kiltiiriine ait yazili, gorsel ve isitsel akademik calismalar icerik
analizi ve elestirel séylem analizi teknikleri ile incelenmistir. Ayrica konu hakkinda daha

iyl fikir vermesi icin ilgili gérseller calismaya eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Alevi-Bektasi, Beden Folkloru, Halk Bilimi, Brytk.
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ABSTRACT

From the perspective of body folklore, this study aims to illuminate an area that has
not been sufficiently studied to date by examining the historical, cultural, and symbolic
meanings of the beard and mustache among Alevi-Bektashis within the Islamic belief
system. Based on the understanding that the body is shaped by culture and makes culture
visible, it is evident that the beard and mustache are forms of religious expression.
Unlike Sunnite and Shiite traditions, the meanings carried by bodily symbols in Alevi-
Bektashi communities reflect a unique belief and philosophy of life. Therefore, analyzing
expressions such as beards and mustaches is extremely valuable and necessary for
understanding Alevi-Bektashi culture. In Alevi-Bektashi communities, the beard and
mustache have been considered indicators of secrecy, batininess, resistance, and identity
consciousness, and in this respect, they have been the carriers of both individual and
social memory. The cutting or shaping of the beard and moustache has not only been
limited to religious rituals, but has also become a symbol of religious devotion, mystical

upbringing, and historical belonging.

This study aims to contribute to both folklore and Islamic mysticism literature by
revealing the historical, ritual, and cultural contexts of the beard and mustache within the
scope of Alevi-Bektashi body folklore.

The study is also important in demonstrating how the body functions as a language
of belief, how cultural identities are embodied, and how these symbols evolve into
a historical field of resistance. The document analysis method, a qualitative research
approach, was employed in the study. Written, visual, and audio academic studies on
beard and mustache culture were analyzed through content analysis and critical discourse
analysis techniques. In addition, relevant visuals were added to the study to give a better

idea of the subject.

Keywords: Sufism, Alevi-Bektashi, Bodylore, Folklore, Mustache.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diese Studie verfolgt aus der Perspektive kérperbezogener Praktiken das Ziel,
ein bislang unzureichend erforschtes Themenfeld zu beleuchten, indem sie die
historischen, kulturellen und symbolischen Bedeutungen von Bart und Schnurrbart in
den innerhalb des Islimischen Glaubenssystems verorteten Alevitisch-bektaschitischen
Gemeinschaften untersucht. Ausgehend von der Annahme, dass der menschliche Kérper
durch Kultur geformt wird und Kultur zugleich sichtbar macht, wird aufgezeigt, dass
Bart und Schnurrbart als Formen religiosen Ausdrucks fungieren. Im Unterschied zu
sunnitischen und schiitischen Traditionen spiegeln die Bedeutungen kérpetrlicher Symbole
in Alevitisch-bektaschitischen Gemeinschaften ecine ecigenstindige Glaubens- und
Lebensphilosophie wider. Aus diesem Grund ist die Analyse dul3erer Ausdrucksformen
wie Bart und Schnurrbart von zentraler Bedeutung fiir das Verstindnis der Alevitisch-
bektaschitischen Kultur. In Alevitisch-bektaschitischen Gemeinschaften werden Bart
und Schnurrbart als Zeichen der Verschwiegenheit, der Batini-Tradition, des Widerstands
und des Identitidtsbewusstseins interpretiert und fungieren in diesem Sinne als Triger
sowohl des individuellen als auch des kollektiven Gedichtnisses. Das Schneiden oder die
spezifische Gestaltung von Bart und Schnurrbart beschrinkt sich nicht ausschlief3lich
auf religiose Rituale, sondern ist zugleich zu einem Symbol religidser Verbundenheit,
spiritueller Schulung und historischer Zugehérigkeit geworden. Die vorliegende
Studie zielt darauf ab, im Rahmen der kdrperbezogenen Praktiken von Aleviten und
Bektaschiten die historischen, rituellen und kulturellen Bedeutungen von Bart und
Schnurrbart herauszuarbeiten und damit sowohl zur volkskundlichen Forschung als
auch zur wissenschaftlichen Literatur tiber die Islimische Mystik beizutragen. Dariiber
hinaus zeigt diese Studie auf, wie der Korper als Sprache des Glaubens fungiert, wie
kulturelle Identitdten sich konkret manifestieren und wie derartige Symbole zu einem
historischen Feld des Widerstands werden. Methodisch stiitzt sich die Untersuchung auf
die qualitative Forschungsmethode der Dokumentenanalyse. Schriftliche, visuelle und
auditive wissenschaftliche Arbeiten zur Bart- und Schnurrbartkultur wurden mithilfe
von Inhaltsanalyse und kritischer Diskursanalyse ausgewertet. Erginzend wurden
themenbezogene Abbildungen in die Studie aufgenommen, um das Verstindnis des

Gegenstands zu vertiefen.

Schlisselwérter: Stfismus, Aleviten und Bektaschiten, kérperbezogene Praktiken,
Volkskunde, Schnurtrbart.
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Giris

Beden folkloru (bodylore) kavrami, halk bilim disiplinine ilk kez 1989 yilinda
Katharine Young tarafindan kazandirimistir. Young’a (1998: 136) gore bu kavram,
genel anlamda kzgilikle ilgili kiiltiirel yapilanmalar: olusturan diisiinme, konusma ve hareket
etme bigimlerini ifade eder. Bu kavram, aynt zamanda farklt bedensel duruslart ve bu
duruslarin tasidigi simgesel anlamlar inceleyen bir alant da tanimlar. Bu baglamda
beden folkloru, bireyin ait oldugu kiltirtin bedenine yanstyan izleri ve anlamlari

arastiran bir ¢alisma sahasi olarak degerlendirilebilir.

Beden her ne kadar evrensel bir varlik olsa da farkli kiltirlerin ona yukledikleri
anlamlar, algilayts bicimleri ve kullanim sekilleri agisindan biytk cesitlilik gosterir.
Giyim kusam bicimleri ya da bedende uygulanan sag, sakal, biyik sekilleri ile dévme,
makyaj, kina, piercing gibi pratikler, kiltirler arasinda oldugu gibi ayni kiiltiirtin farkh
bélgelerinde dahi degisiklik gésterebilir. Bu gesitliligin nedeni sadece bedenin kiiltiirel
olarak sekillendirilmesi degil, Young’in (1998: 138) ifadesiyle “bedenin kultiriin
icinde sekillenmesi, orada anlam kazanmasi ve yerlesik bir varlik haline gelmesidir”.

Bedenin icinde sekillenen ve disari tasan en 6nemli bedensel unsurlardan birisi ise
vicut killaridir. Bu vicut killarindan gériiniir olan ise sag, sakal ve biyiktir. Bunlar,
bedenin icinden c¢ikan ama toplumun kurallarina gore sekillendirilen bir “sinir
6gesi”dir (Turner, 2012: 488). Yani fizyolojik bir unsur olan vicut killart 6zellikle de
sag, sakal ve biyik, toplumsal miidahaleyle bir kiltirel unsur haline dénismektedir.

Sag, sakal ve biyik tarih boyunca kiltirleri tanimlayan en 6énemli sembollerden
biri olmugtur. Bu killara ylklenen anlamlar sosyolojik, politik, estetik ve dinsel
baglamlarda sekillenmis; bireyin kimligini, toplumsal statiisiini ve ait oldugu kiltirel
yapiyl yansitan glicli géstergeler haline gelmistir.

Islam dini, bireyin hem igsel déniisiimiinii hem de dis diinyaya yanstyan kimligini
sekillendiren zengin bir dindir. Beden folkloru perspektifinden bakildiginda Islam
dini sac, sakal ve biyik gibi bedensel unsurlari, yalnizca kisisel bakim ya da fiziksel
gorinim olarak degil, dini aidiyetin yani Islimi gorsel kimligin sembolik bir
gostergesi olarak kabul etmistir. Ozellikle Tslam tasavvufunda sag, sakal ve biyiga dair
uygulamalar, nefs terbiyesi, dinyevi arzulardan arinma ve teslimiyetin gorsel ifadesi
olarak yorumlanmustir. Bu nedenle kimi tasavvufi topluluklar sag, sakal ve biyik

sekillerini sembollestirmistir. Bu sembollestirmeyi yapan tasavvufl topluluklardan
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biri de Alevi-Bektasilerdir. Tarth boyunca kendilerini “Si’, ‘Batn’ ve ‘Hakikat’
kavramlart tizerinden tanimlayan Alevi-Bektasi topluluklari, Tslam tasavvufu dairesi
icinde nemli bir konuma sahiptirler. Bugiine kadar Islamiyet’te sakal ve biyik ile ilgili
yapilan calismalarda genellikle Stinni ya da Sii Islam seriat anlayist kapsaminda ele
alinan calismalar olmustur.!” Ancak Islam tasavvufu dairesi icerisinde yer alan Alevi-
Bektasi topluluklarinda sakal ve brytk uygulamalari ile ilgili herhangi bir akademik
calisma yapimamistir. Bu sebeple ¢alisma, isledigi konu itibari ile 6zgiin bir ¢alisma
niteligindedir.

Bu baglamda calismanin temel amact, gegmisten giiniimiize Alevi-Bektasi beden
folklorunun vazgegilmez bir unsuru olarak kabul edilen sakal ve biyigin tarihsel
gelisimini, bicimsel 6zelliklerini, tasidigt anlamlart ve inangsal-kiiltirel 6nemini
ortaya koymaktir. Bu temel amag dogrultusunda calisma, Stinni ve Sii geleneklerden
farklt olarak Alevi-Bektasilerde sakal ve biytk uygulamalarinin nasi sekillendigini
incelemekte; s6z konusu uygulamalarin Alevi ve Bektasi topluluklarda bedenin bir
inang ve ifade dili olarak nasil somutlagtigint analiz etmektedir. Ayrica sakal ve biytk
uygulamalarinin Alevi-Bektasl kimliginin olusumunda ve korunmasinda tstlendigi
rolin belirlenmesi ile bu sembollerin Alevi-Bektasi bireysel ve toplumsal hafizasi
acisindan tagidigt anlamlarin ortaya konulmasi da arastirmanin hedefleri arasindadur.
Bu nedenle Alevi-Bektasi topluluklarinda sakal ve biytk uygulamalarini inceleyen bu

calisma Islim tasavvufu baglaminda énemli ve giincel bir alant aydinlatacaktir.
1. Biyik

Canlidarin derilerinin farkli bolgelerinde, bi¢im ve yogunluk acisindan cesitlilik
g6steren kil 6rttileri bulunmaktadir. Bu kil Srtilleri, glines 1sinlarina, bécek 1sirmalarina
ve hafif darbelere kars1 fiziksel korunma saglamanin yani sira, sicak ve soguk hava
kosullarinda yalitm gérevi tstlenir. Ayrica burun ve kulak gibi duyusal organlara
yabanct cisimlerin girisini engelleyerek savunma islevi gériirler. Bununla bitlikte,

killarin yalnizea biyolojik degil, ayn1 zamanda sosyal islevleri de vardir. Kargt cinsin

1 Bu calismalar icin Enver Baytan’in (1968) “Sag, Sakal ve Biyik Hakkinda Dini ve Sthhi
Tavsiyeler”, Menderes Giirkan’in (1997) “Sag-Sakal-Biyik”; Nebi Bozkurt (2004) “Siinnet’te
Sag, Sakal, Biyik”; Emine Giirsoy-Naskali (2004) “Vaiz Anlatimiyla Sag Sakal Biyik”;
Hiiseyin Baysa’nin (2017) “Sakal Uzatma ve Biyik Kisaltmanin Hitkmiine Tliskin Goriislerin
Degerlendirilmesi”; Serdal Yavas’in (2020) “Islam'da Sac, Sakal, Biytk ve Kiyafet”; Fatih
Akman (2022) “Islam Hukukunda Sakal ve Bryik”; M. Hiisnii Ciftci'nin (2025) “Sakal
Kesmenin/Kazimanin ve Biytk Kisaltmanin Fikhi Hikmu: Safii Mezhebindeki Yaklagimlar
Uzerine Bir Deneme” ¢alismalart 6rnek verilebilir.
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dikkatini ¢ekme ya da toplumsal yapilar icerisinde bireyin statiistinii belirleme ve
roller, killarin evrimsel siirecte kazandigt sosyal anlamlari ortaya koymaktadir (Dogan,

2024: 347).

Tarih Oncesi donemde yasayan ilkel toplumlarda, bireylerin bedenleri ve
gorintimleri izerinde gerceklestirdikleri degisimler, bitytik 6l¢iide kabile geleneklerine
dayantyordu. Bu tir fiziksel degisiklikler, yalnizca bir kabileye aidiyeti simgelemekle
kalmayip ayni zamanda bireyin kabile icerisindeki statiisinii ve toplumsal konumunu
da belirleyici bir islev gériyordu. Genellikle ddvme, yara izleri ve kesikler gibi gorsel
unsurlar aracihigiyla ifade edilen bu semboller, bireyin kimligini tanimlamada 6énemli
bir rol oynuyordu. Bu uygulamalar icinde 6zellikle 6ne ¢tkanlardan biri ise tas, kemik
ya da deniz kabuklarr gibi ilkel araglarla gerceklestirilen tiras uygulamalarrydi. Bu tir
tiraglar, yalnizea kisisel bakim degil, ayni zamanda rittel ve simgesel anlam tagtyarak
toplumsal yapinin bir pargasi haline gelmisti.

Tiras ve killarin sekillendirilmesi tarihsel siirecte erkekler agisindan hem fizyolojik
bir zorunluluk hem de bir kultirel ifade aract olarak 6nem kazanmustir. Tarih
boyunca cesitli kiiltiirlerde tiras uygulamalari farkliliklar géstermistir. Ornegin Antik
Muisir toplumunda rahipler ve erkekler tim vicut killarint tiras ederlerken firavunlar
biyiklarint tiras eder ve sakallarint 6rerlerdi (Manuelian, 1998: 405). Antik Yunan'da
ise yaygin olan sakal gelenegi Biiyiik Iskender’in sakal ve biyigint kesmesiyle birlikte
buytk 6l¢iide sona ermistir. Sadece filozoflar sakal gelenegi surdiirmuslerdir. Antik
Roma uygarliginda ise gerek imparatorlar gerekse Romali erkekler sakal ve biyiklarini
tiras etmeyi tercih etmislerdir. Sadece yas dénemlerinde kisa streligine kitli sakal
birakmiglardir. Antik Roma imparatorlart arasinda yalnizca Hadrianus, filozoflara
duydugu hayranlk nedeniyle sakal birakmustir. Ancak Historia Aungustada (2021: 261)
Hadrianus’un ytzindeki yara izlerini gizlemek amactyla sakal biraktugi bilgisi yer

almaktadir.

Fizyolojik olarak Uzak Asya erkeklerinde sakal yapisini seyrek ve zayif olmasindan
dolayt Antik Cin kaltiriinde sakal, bir bilgelik ve olgunluk nisanesi olarak kabul
edilmistir. Bu durum benzer bicimde Mogollar ve Mongoloid Tirk topluluklart
icin de gecerliydi. Ancak Bati Tirklerinde fizyolojik farkliliklar nedeniyle sakallar
daha girdi ve bu durum kiiltiarel semboller tizerinde belirleyici bir rol oynamustir.
Mogol toplumunda sakal, genellikle yash erkeklerde ve rahiplerde gortlen bir
tstlnlik, sayginlik semboliiydi. Geng savascilar ise cogunlukla biyik birakmayi tercih
etmislerdir (Ogel, 1978: 305-308).
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Antropolojik bulgulara goére, Orta Asya Tirklerinin en ayirt edici fiziksel
ozelliklerinden biri sa¢ yapilaridir. Roux (2001: 46), Turklerin saglarint ya tamamen
kazidiklarint ya da yalnizca tepe kisminda bir tutam sa¢ biraktiklarint séyler. Ayrica
o tutam sa¢t kimi zaman actk brraktiklarini, kimi zaman da 6rdiklerini ifade eder.
Rasonyi (1996: 8) ise Tturklerin sa¢ renginin ¢cogunlukla siyah ya da koyu kahverengi
oldugunu, biyik ve sakallarinin ise seyrek yapili olduklarini belirtmektedir.

1slémiyet oncesi Turk topluluklarinda bryik birakmak, sadece estetik bir unsur
olmanin yant sira toplumsal ve kiltiirel bir anlam tagimaktayd:. Bu gelenek, Mogollarla
aynt cografyada yasayan ve onlarla yakin etkilesim icinde bulunan Ttk topluluklarinda
da buyik 6nem tasirdi. Orta Asya Tirklerinde yaygin olarak gérilen biyik gelenegi,
yalnizca bu bélgeyle sinirlt kalmamus, batiya gé¢ eden Hunlar, Pegenckler ve Oguzlar
gibi diger Turk boylart arasinda da devam ettirilmistir. Biyigin, erkeklik, olgunluk
ve savascilik gibi niteliklerle 6zdeslestirilmesi, bu gelenegin farkh Tturk topluluklarda
ortak bir kiltiirel deger olarak benimsenmesini saglamistir. Bu durum erken dénem
Tirk toplumlarinda kimlik insasinin 6nemli bir gdstergesi olarak yorumlanabilir
(Ogel, 1978: 305).

Buyik, Etimoloji Sozliigitnde “Erkeklerde tist dudak tzerinde ¢tkan killar” seklinde
tanimlanmigtir. Azerbaycan Turkgesinde bu kelime “b1g” biciminde kullanilirken
Orta Asya’daki diger Turk topluluklarinda mzyk, muyik, miyik ve murut gibi gesitli ses
benzerlikleriyle karsilik bulmaktadir. Orta Turkce doneminde “bidik” biciminde
gobrilen bir sozctik, eski Kipcak Tirkeesinde ise biyik seklinde kaydedilmistir (TDK,
2025).

Ogel (1978: 305-309) sakal kelimesinin eski Tiirkcede “cene” ile ayni anlama
gelen sakak koékiinden tiredigini ifade eder. Ayrica Uygur yazisiyla kaleme alinmis
Ognz Kagan Destan’nda gegen “ak sakal” ifadesinin, yaslilik ve bilgelik sembolii olarak
kullanildigint vurgular. Ayni calismada eski Turklerin ve Orta Asya kavimlerinin
genellikle sakal uzatmayr tercih etmediklerini, sakallarini keserek yalnizca biyik
biraktiklarini da belirtmektedir.

Samanogullart hitkiimdari tarafindan Cin baskentine elgi olarak génderilen Ebu
Dalaf, Seyahatname’sinde Kirgrz-Kazak samanlarini uzun biyikh erenlere dua ettiklerini
belirtmektedir. Ayrica, “Bogra¢” adli tir boyuna dair gézlemlerinde, bu kabiledeki
erkeklerin genellikle sakallarini tiras ettiklerini ve biyiklarini sarkik biraktiklari bilgisini
vermektedir (Képriili, 1929: 19). Yine Orta Cagin Arap seyyahlarindan Ibn Fadlan,
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Seyahatnamesinde Oguzlarin sakallarini tiras ettigini ve sadece biyik biraktiklaring
belirtir (Sesen, 2024: 24). Urtalt Mateos (1962: 41) ise 11. yiizyila ait Vakayiname’sinde
Ermenilerin, Oguz Ttrkleri ile karsilastiklarinda onlarin en dikkat cekici 6zelliklerinin

uzun saglart ile yaylart oldugunu yazar.

Dede Korkut hikayelerindeki kahramanlardan biri olan Kara Géne “Kara bryigint
ensesinin gerisinde yedi yerden dugiimleyen, yigitlerin ejderhast” diye tarif edilir.
Yine hikayelerde adt gegen ve peygamberin Oguz ilkesinde sahabesi olan Bigduz
Emen “Hiddeti tutunca biyiklarindan kan figkiran, biyigt kanl” olarak tarif edilir
(Teyek, 2017: 40). Burada gegen “biyigi kanl” ifadesi, Islam diinyasinda goriilen
ve sakal-biyiklarin kina ile boyanmasi gelenegiyle baglantili olabilir zira Ttrklerin
Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde Misliiman toplumlarla temas kurmalart ve
Islamiyet’i benimsemeleri, tiras kiiltiirtinii de doniistiirmiis; bu geleneksel unsurlar

yeni dini sembollerle yeniden anlamlandirilmistir.

Islamiyet’te sakal, inanan bir erkegin gorsel kimligini olusturan unsurlarindan biri
olarak nitelendirilmistir. Bu anlayis, Manas Destan/nda da karsihik bulur. Destanda,
Almambet adli karakter Islimiyet’i kabul ettikten sonra biyigini kesip sakal birakmak
suretiyle inancini diga vurur hale getirmistir (Radloff, 1995: 546). Bu 6rnek, sakalin
Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Tiirk toplumlart arasinda yayginlasan ve dini kimligi

gorinir kilan 6nemli bir unsur haline geldigini agtk¢a ortaya koymaktadir.
2. Islam’da Biyik

Islam, semavi dinlerin en sonuncusudur ve kutsal kitabi Kur'an-2 Kerins'de sakal ve
biyikla ilgili dogrudan bir hitkiim bulunmamaktadir. Kur'an-z Kerin’de biyik kelimesi
hi¢ gecmezken sakal kelimesi yalnizca T'aha siiresinin 94. ayetinde bir kez ge¢mektedir.
Sakal birakmak ya da kesmekle ilgili Kur'an-z Kerin/de herhangi bir emir veya yasak
yoktur. Ancak hadis kaynaklarinda giyim kusam, temizlik ve gérgl kurallari gibi
konular icinde sakal ve biyikla ilgili bazi rivayetler de yer almaktadir. Bu rivayetlerde
sakal ve biyikla ilgili bazi uygulamalarin bitin peygamberler tarafindan tavsiye edildigi
ve sagduyulu insanlarin da dogal olarak benimsedigi kurallar oldugu anlasiimaktadir
(Yaran, 1992: 115). Bu bilgiler dogrultusunda sakal ve biyikla ilgili dini uygulamalarin
temel kaynaginin Kur'an’dan ziyade hadis literatiirii oldugu dolayisiyla bu konunun

daha cok stunnet ve kiiltiirel gelenekler ¢cercevesinde sekillendigi sGylenebilir.
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Sakal, Islam dininde Hz. Muhammed’in bir uygulamast olarak siinnet kabul edilir.
Nitekim hadis kaynaklarinda erkeklerin yiiz killart ile ilgili goriiglerin ¢ogu, sakalin
uzatilmasi ve biyiklarin kisaltilmast gerektigi yontindedir (Baysa, 2017: 274).

Hz. Peygamber, Muslumanlarin fiziksel gérintslerini de ele alarak, onlarin her
yoniyle kendilerine 6zgii bir kimlik ve toplum olusturmalarini istemistir. Bu nedenle
sakal ve biyikla ilgili yaptigt tavsiye ve uygulamalarin gerekgelerinde; temizlik ve
fitrata uygunluk anlayisinin yani sira en 6nemlisi ve misriklere, Mectsilere, Yahudi ve
Hristiyanlara benzememek, onlardan farkli olmak distincesi yatmaktadir. Bu nedenle
gerceklestirdigi uygulamada sakalini bir avug tuttugu kadar uzattigy, fazlasini kestigi,
biyiklarint ise kisalttigr rivayet edilmistir (Yalgin, 2009: 1; Yaran, 1992: 116). Bu
uygulama ile Hz. Peygamber’in Islim toplumunun kimligini diger inan¢ gruplarindan

ayirma amaci tagidigt anlasiimaktadir.

Islamiyet'te biyik kisaltma ve tiras gelenegini Hz. Ibrahim’e dayandirilmaktadir.
Bir rivayete gore insanlar tiras olmayt bilmezken Hz. Ibrahim, Allah’in emriyle
Hz. Ismail ile Hz. Ishak’in saclarint kesmis ve boylece tiras uygulamast insanlara
ogretilmistir. Bu sebeple Hz. Ibrahim berberligin ilk piri olarak anilirken sonraki
dénemde Hz. Peygamber’in sagint tiras eden Selman-1 Farisi ikinci pir olarak kabul
edilmistir (Erduran, 2006: 192-193).

Islam alimleri, biyigin uzun birakilmasint dogru gérmemis ve onun nasil kesilip
sckillendirilmesi gerektigi hakkinda cesitli fikitler ileri siirmiislerdir. Bu fikitler i¢inde
iki temel uygulama 6n plana ¢ikar. Bunlar; biyigin kisaltilmast veya tamamen tiras
edilmesi uygulamalaridir. Bazt alimler biyigin sadece kisaltmasini uygun bulurken
bazilart da tamamen tiras edilmesinin daha giizel oldugunu savunmustur. Ornegin
Imam Malik biyigin kisaltlmasint savunmakla birlikte, tamamen tiras edilmesini bir
tir iskence olarak degerlendirir. Bu nedenle béyle davrananlarin uyarilmast ve gerekli
sckilde cezalandirilmasi gerektigini savunur. Safii mezhebine mensup alimlerden
Nevevi de biyigin tamamen tiras edilmesi yerine kisaltmasinin daha uygun oldugunu
belirtir. Ahmet bin Hanbel’e gbre ise bu iki uygulama arasinda pek bir fark yoktur.
Ister kisaltilsin ister tamamen tiras edilsin, her ikisi de caizdir. Imam Tahavi ise biyigin,
tiras edilerek kisaltilmasinin daha uygun olacagini ifade eder. Ote yandan, bazt Hanefi
fikih kaynaklarinda bu konuda herhangi bir goris ayriligina deginilmeden biyigin
kisaltlmasinin stinnet oldugu belirtilir ve biyik uzunlugu icin kas hizast 6lcii alinur.
Ancak Hanefiler, savag gibi 6zel durumlarda uzun biyiklarin heybetli olmasindan

otiri biytk uzatmanin sevap oldugunu da savunmuslardir (Yaran, 1992: 115).
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Tiras olmak, Mislimanlarin hac ibadeti siirecinde de karsimiza cikmaktadir. Hact
adaylart thrama girdikten sonra belirli diinyevi fiillerden, 6zellikle de tiras olmaktan
uzak dururlar. Thramli iken sac ve sakalinin kesilmemesi bir zorunluluktur. Hac
ibadetinin tamamlanmasindan sonra gerceklestirilen tiras ise bir artnma ve yeniden
dogusunu sembolidir. Bu nedenle Hac sirasinda uzatilan sakal, bir hafiza mekant
islevi goérerek bireyin gecirdigi ruhsal dénisimiin bedensel bir tanigt olarak gorulir.
Bu sembolik ritiiel, Islim’in mistik yorumu olan tasavvufta da kendini gosterir.
Ozellikle bazi tarikatlarda miiridin manevi yolculuguna baslarken sac¢ ve sakalint

kestirmesi, nefsin terbiyesi ve benligin yeniden insast anlamina gelir.

Bazi mutasavviflar bu uygulamanin kékenini Hz. Adem’e kadar dayandirmislardir.
Onlarin inancina gore, cennette ta¢ giymis olan Adem Peygamber, yeryiiziine
indirildiginde Cebrail gelerek onun basini tiras etmis ve ardindan tact yeniden
giydirmistir (GOlpinarl, 1985: 30).

Tasavvuf dinyasinda tirast en yaygin uygulayan stfiler, toplumun deger yargilarina
sirt cevirmeleri ile bilinen Kalenderilerdi. Bunlar ¢ehdr-darb ya da ¢ar darp (dért vurus)
adint verdikleri tirag sekliyle sag, kas, sakal ve biyiklarini tamamen kazittyorlardi (Ocak,
1980: 45; Karamustafa, 2008: 29). Bir kalenderi dervisi olan Cemaleddin-i Savi, Mogol
istilast sirasinda Dimask’a gelerek Celal Dergezini ile tantsmus ve onun gibi yart ¢iplak
dolagsmaya baslamustir. Sacint, sakalini, kas ve biyiklarini tiras etmesi, en 6nemlisi dini
kurallara karst kayitsiz taver halkin tepkisini ¢ekince Misir’in, Dimyat sehrine giderek
bir siire mezarlkta yasamustir. Hatib-1 Farisi, Kalenderilerin gelenegine 6zgt ¢ar darp
scklindeki tiras bi¢iminin ayni zamanda Cavlaki tarikatinin piri olan Cemaleddin-i

Savi tarafindan ortaya konuldugunu iddia etmektedir (Azamat, 2001: 254).

Unlii Mevlevi dervisi Sahidi, Twds-nime adli eserinde gar darbin tasavvuf
dinyasinda temsil ettigi degerler soyle aciklanmustir:

Taras, dort vurustur: Birincisi sakala, sonra biyiga, sonra basa, sonra da kasa vurulur.
Her biri vurngun bir manas: varder. Sakale tiras etmek; diinya sevgisini terk etmeye,
beyigs tirag etmefk; benlifkten vaggecmeye, kage tiras etmek; Allah sevgisinden baska biitiin
sevgileri goniilden ¢ikarmaya, sag tirasr ise erler dniinde (turap) ayak toprags olmaya
dsarettir (GOlpinarh, 2006: 182).
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Car darp tiragt bircok tarikatin adap ve erkaninda uygulanmistir. Yeseviyye
tarikatinda tiras adabi, Hoca Ahmet Yesevi’nin Hikmet adi verilen ilahilerinin, yavas
sesle okunmastyla baglar. Ardindan bir bagka yerde ustura ve tas hazir edilerek t¢
tekbir edilir. Miiridin bag1 tiras edildikten sonra dervisler halvethanede saf saf dizilip
kibleden baslamak sartiyla dort yone dogru tg tekbir getirilir. Tekbirleme bitince halka
seklinde oturulup zikre baglanit. Bu durum cerag séniinceye kadar sirer (Koprild,

1976: 105).

Mevleviyye usul ve erkdnina goére yola yeni giren miirit; sag, sakal, biytk ve
kasindan veya iki kasinin ortasindan birka¢ kil kesilerek tarikata kabul edilirdi. Bu
tiras merasimi Kalenderilerden Mevlevi, Sithrevi ve Bektasilere geemistir (Golpinarls,
2006: 178-179). Ozellikle Mevleviligin Semsilik kolunda ar darp uygulamast oldukca
yaygindir.

Vahidi, Mendkib-+ Hoca-i Cihan adlt eserinde tanigt oldugu Camilerin uzun sag ve
sakal biraktiklarint belirtir. Onlara gére uzun kegelesmis sac, pirleri olan Ahmed-i
Camf’nin katina ulastiran bir bagdi. Ayrica bu uzun sa¢ Hz. Ali'den gelmekteydi. Ask
atesi ile yanan yiizleri ise biitin evrenin 1sik kaynagiydi ve giines 1s1g1n1 érten buluta
benzettikleri sakallarini 15181 engelledigi icin kestiklerini séyliyorlardi. Onlara gére
cennet ahalisi brytklt oldugu i¢in biyiklarin da uzatilmast gerekiyordu (Vahidi, 2015:
198).

Kalenderilerin bir kolu olan Haydariyye tarikatinin kurucusu Kutbu’d-Din Haydar
ve miiritleri On ki Imam’t simgeleyen on iki dilimli Haydari veya “Hiiseyni tag”
denen bir kege kilah giyerlerdi. Bunlar ¢ar darp usulii tiras yaparken bryiklarint tiras
etmezlerdi. Vahidi’nin (2015: 171) aktardigina gbre, Haydari dervislerinin biyiklart
st dudaklarini tamamen 6rtmekteydi. Bu dervislerin ylizleri, at sinegine benzetilmis,
suliik gibi uzayan biyik uclarinin ¢eneden asagi sarkarak kivrildigr ve kulak diplerine
kadar uzandigi ifade edilmistir. Makrizi, bu dikkat cekici gelenegin, zamaninda
disman eline esir disen Kutbu'd-Din Haydar’a dayandigini belirtir. Rivayete gére
Haydar, esaret stirecinde diismanlari tarafindan bryiklart hari¢ biitin viicut kilari tiras
edilmistir (Makrizi, es-Siliik, 1/2, 407 akt. Ocak, 2016: 41-42). Diger bir rivayete gore
ise Haydarilerin biyik birakmasinin nedeni biyigini hi¢ kesmemis ya da diizeltmemis
olan Hz. Ali’nin gelenegine uymalariyd: (Karamustafa, 2008: 97). Haydariyye tarikats,
XV. yiizyildan itibaren Anadolu’da Camiler, Edhemiler, Semsiler ve Rum Abdallar
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gibi benzer tasavvufi ziimrelerle birlikte sosyal hayattan biyiik oSlciide ¢ekilmistir.
Ancak bazt gelenekleri Bektasilik bunyesinde varligini strdiirmeye devam etmistir
(Yazict, 1998: 35). Bu gelencklerden biri de daha sonraki siirecte “Bektasi biyig1”
olarak adlandirilan, giir “Haydari biyik” gelenegidir.

2.1. Alevi- Bektasilikte Biyik

Gelencksel  Alevilik  kékenlerinde  Yesevilikten Kalenderlige, Babailikten
Haydarilige, Hurdfilikten Ismaililige kadar bircok batini akimin etkisi oldugu bir
tasavvuf akimi olarak gbrilir. Tum bu akimlar 16. Yizyildan itibaren zamanla
etkisini kaybederek Anadolu cografyasinda “Bektasilik ve Kizilbashk™ tarikatlart
altinda anilmaya baslanmustir. Tarihsel acidan baktigimizda Bektasilik Anadolu
merkezli olup Rumeli ve Balkan cografyasina kadar yayilan bir tarikat iken Kizilbaghk
Erdebil merkezli olup Anadolu sahasinda etkisini gstermis bir tarikattir. Bu iki tarikat
farkli adlandirilsa da temelde ayni inang gelenegine sahiptitler ve her iki gelenegin
yogun bir sekilde koklestigi cografya, Anadolu’dur. Anadolu’daki Alevi topluluklar,
tarih boyunca farkl isimletle anisa da son 50 yilda daha ¢ok “Alevi-Bektasi” diye
adlandirilmuslardir.

Bektasilik 13. ylzyihn baglarinda Anadolu’da temelleri Hact Bektas-1 Veli
tarafindan atilan, 16. yiizyilda ise Balim Sultan’in katkilariyla bugiinkii seklini alan bir
Islim tarikatidir. Diger Islami tarikatlar gibi kendine 6zgii adap ve erkint bulunan
Bektasilige intisap etmenin t¢ kosulu vardir. Bu kosullarinin birincisi, “Pirden el alip
tévbe kilmak”; ikincisi “Miirid ya da bir mursid nezaretinde ¢cémez olmak” t¢linclsi

ise tirag olmak anlamina gelen “Sag gidermek”tir (Birge, 1991: 119).

Bektasilige ait oldugu bilinen Arnavutiuk Erkdnnamesi adli yazma eser icindeki
“Der Beyan-1 Erkan-1 Tiras ve Intisab-1 Tarik-1 Bektasiyye” baslikli bolimde, Bektasi
tirag erkaninin ¢ yerde uygulandigt belirtilir. Bunlardan birincisi mucerret (bekar)
canin verecegi ikrar erkanidir. Bu erkanda miicerretin sagi, sakali ve biyigt tiras edilir.
Ikincisi halifelik erkanidir. Burada ise sac, sakal ve biyiga ek olarak kas ve kirpikler
de tiras edilir. Ugiincii erkan ise tarikata giriste kadinlart da kapsayacak sekilde biitin
nasip alacaklart kapsayan tiras erkanidir. Burada ise evli veya bekar erkeklerin tiim
sag, sakal, biyik ve kaslart, bacilarin ise sadece sact ve kaslart sembolik olarak ucundan

kesilir (Oge, 2022: 363; Noyan, 2010: 327).
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Bektasilikteki tiras erkani, Fetih suresinin 27. ayetine?, Uhud Savast dontistinde
Cebrail’in Islim Peygamberi Hz. Muhammed’i, Hz. Peygamber’in ise Hz. Ali’yi tiras
etmesi rivayetine ve Hact Bektas-1 Veli’nin uygulamalarina dayandirilmaktadir (Oge,
2022: 363; Noyan, 2010: 327).

Hact Bektas-1 Veli’nin menkibelerinin anlatildigt [eldyetnime’'de ve Vahidi’nin
Menakib-1 Hice-i Ciban adlt eserinde Hac1 Bektag-1 Veli’nin kendisine intisap edenleri
ve halifelerini tiras ettifine dair bilgiler yer almaktadir (Golpinarli, 1958: 40;
Golpmarli, 1992: 174-176). Yine bir baska Bektasi kaynagi olan Seyh Siicaaddin Baba
Velayetnamesrnde, Sultan Varligr'ni (Seyh Sticaaddin’i) sinamaya gelen ancak kerameti
karsisinda ona dervis olmak isteyen miiderrislerin “sakallarini ve baglarin” tiras

ettirdigi belirtilir (El¢in, 1984: 200-211).

Yazili kaynaklarda tirasin sadece Bektasi tarikatina yeni girenlere ve halifelere
yalnizca tarikata giris merasiminde bir kere uygulandigi goértlmektedir. Tarikata
girdikten sonra muritlerin 6zellikle brytklarini uzattiklart bilinmektedir. Bu gelenek
Kutbu’d-Din Haydar’a ve Hact Bektas-1 Veli’ye dayanmaktadir. Nitekim Ocak (2016)
Hact Bektag-1 Veli’yi tipki Barak Baba gibi “Uzun ve gtr biyiklart olan bir Haydari
seyhi” olarak tarif eder. Bektasiligin ise Kalenderilik’ten etkilenmis yeni bir tarikat degil,
Kalenderiligin icinden dogmus bir kol olan Haydariligin devami olarak degerlendirir.
Bu fikrine kanit olarak da Kalenderi-Haydari zimrelerinin, XIV. ylizyilin baslatinda
Sulucakaradytik ve Seyitgazide yogun olarak kiimelenmesi olarak gésterir. Ayrica
Velayetname’de Haydariligin kurucusu Kutbu'd-Din Haydar'in Ahmed-i Yesevi’nin
evladi olarak takdim edilmesi ve Haci Bektas tarafindan kurtarilmast sonucunda
Haydarilik ile Yesevilik arasindaki biyiik etkilesimi g6z 6ntinde bulundurarak bu
sonuca varir (Ocak, 2016: 61, 67).

Bektasiligin en 6nemli eseri olan Ieldyetndmede Hact Bektas-1 Veli’nin uzun biytklt
ve sakalli oldugunu belirten menkibeler vardir. Bu menkibelerden biri Kirsehir emiri
Nureddin Caca’nin (Ieldyetnamede “Nureddin Hoca” diye anilir.) Hact Bektas-1 Veli
arasinda gecen konusmadir. Menkibeye gore, Hiinkarin uzun olan biyiklarini ve

tirnaklarint géren Nureddin Caca bu durumu kinayarak hinkara “Bu tirnaklarinizt

2 Fetih suresinin 27. ayetinin Diyanet Vakfi meali “Andolsun ki Allah, elgisinin riyasint dogru
ctkardi. Allah dilerse siz gliven icinde baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bundan 6nce size yakin
bir fetth verdi” Kut’dn ve Meali (Erisim: 01 Aralik 2025), el-Fetih 48/27. https://www.
kuranvemeali.com/fetih-suresi/27-ayeti-meali
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nicin kesmezsiniz?” diye sorar. Hiinkar, “Sahin pengesiz olmaz.” der. Nureddin
Hoca devaminda, “Peki, ya biyiklarinizt niye kesmiyorsunuz?” diye sorunca bu
kez de Hunkar, “Sahin celenksiz olmaz.” diyerek cevap verir (GOlpinarli, 1958:
29). Velayetnamede bu durum yani uzun biyik ve tirnak, bir baska menkibede yine
karsimiza ctkmaktadir.

Adamlar Hiinkar’s davet ettiler. Az bir miiddet sonra Hiinkdar geldi, eski oturdugu
yere oturdn. Sadeddin’in yiiredi titremeye bagslads, kalkts, buynrun dedi, Hiinkdr't kendi
yerine oturttu. Fakat baktr ki Hiinkarm bryiklar: ve tirnaklar: uzanmns. Ben diyemen
amma birisi ¢iksa da tirnaklaryla bryiklarmm uzunlugunn soylese diye diisiinceye dalds.
Hiinkdir'a maliim oldn, Said’im dedi, bende erin tirnaklaryla biyikilarim kesecek bir
kimse ararim su dlemde; eder giiciin yeterse kes. Sadeddin emretti, bir Danuskay kalen-
tragla bir Danngksy makas getirdiler. Sadeddin, kalemtras: eline aldi. Hiinkar ellerini
uzatt. Sadeddin, ngrasts, ¢abalads, giicii yetmeds, bir tirnagn: bile kesemedi. Kalen-
trag, tirnagma siirdiikge cakmaktan ates cikar gibi tirnaktan ates ¢ikards: Tirnagm:
kesemeyince makasi alds, biyiklarm: kesmive ngrasty, bunn da basaramad:. Hiinkdr,
Said’im dedi, bn makasla bu is basarimaz. Tiirkistan erenlerinin bige verdikleri makasla
kesilirse kesilir. Tbriktars Saru smail’e var, o makas getir dedi. Sarn Lsmdil, o makas:
getirdi. Hiinkar, al Said’im dedr, kes. Molla Said, makas: alds, Hiinkdr'm beyiklarmdan
bir tanesini kesti. Buyik, yere diiser diismez kesilen yerden oluk gibi kan bosands. Said
sagirds, makast elinden yere birakt. Hinkdr, Said'im dedi, o kil yerden al, kestigin
yere koy, baska caresi yok. Said, yere diisen by alds, yerine koydu, kan kesildi, kil da
kestlmenise dondii (Golpinarh, 1958: 58).

Bu menkibelerden de anlasacagt gibi Haci Bektas-1 Veli’nin uzun biyikli oldugu
acikca gorilmektedir. Golpiarlt (1992: 174-176), Veldyetndme nin yazildig1 zamandan

sonraki siirecte Bektasilerin sakal ve biyiklarini hi¢ tiras ettirmediklerini soyler.

Bektasi tarikatina bagliligiyla bilinen Yeniceri Ocagi’nda, erler ve subaylar genellikle
saclarint kazitir, yalnizca baglarinin tepe kisminda kiigiik bir tutam sa¢ birakirlard.
Biyiklarini ise giir bir sekilde uzatirlards (bk. Sekil 1). Clinkd yeniceri askerlerinin sakal
birakmalari yasakti. Ancak kidemli olan agalar ve emekli olanlarin sakal birakmalarina
kanunen izin verilmisti (Mahmut Sevket, 1983: 66).
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Sekil 1. Yeniceri Askeri (Kaynak: URL-1)

Ik dénem Alevi topluluklarindan olan Kalenderiyye’'ye mensup Haydari
Baraklar’in giyim kusamlarindan en belirgin olan unsur, uzun ve gir biyikli olmalaridir
(Ocak, 2016: 67). Gaziantep ve Halep dolaylarinda yasayan bu gé¢ebe Baraklar, 14.
yuzyillda Azerbaycan merkezli Safevi tarikatinin miritleri olup Seyh Safiyiiddin’in
halifelerinden Seyh Abdurrahman-1 Erzincani’ye bagliydilar (Akgiindiz, 1992: 16).
Safevi tarikatt ise tasavvuf dinyasinda “Safeviyye” ve “Erdebili” olarak adlandiridmis
bir tarikattir. Bu tarikatin takipgilerine ilk baglarda “Erdebil safileri”, sonraki dénemde
ise “Kizilbas” denilmistir.

Kizilbaslk, 15. yluzyilin ortalarinda Azerbaycan Erdebil merkezli Safevi tarikati
seyhi Seyh Cineyd tarafindan baslatilan, oglu Seyh Haydar tarafindan olgunlastirilan
ve torunu Sah Ismail ile devletlesen bir tarikattir. Tarikatin merkezi her ne kadar
Azerbaycan’daki Erdebil sehri olsa da miiritlerinin biyiik cogunlugu Anadolu’da
bulunmaktaydi. Bunun temel nedeni, tarikatin “Kizilbas” adiyla anilmasinin, Seyh
Haydar’in Anadolu’daki faaliyetleriyle birlikte baslamis olmasidir.

Kizilbas tarikatinin ve Kizilbasligin en belirgin 6zelliklerinden biri muritlerin giyim,
kusamlarinda gérilmektedir. Kizilbaglar, baglarina etrafina beyaz destar sarilmis on
iki dilimli kizil tag giyer, sakallarini tiras eder ve uzun giir biyik birakirlards (bk. Sekil
2). Tirash baslarinda ise sadece bir percem sag birakmaya 6zen gosterirlerdi (Bausani,
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1971: 137; Solaiman, 2017: 95). Bu uygulama, Seyh Haydar ile baglamistir. Aktarilan
rivayete gére Seyh Haydar, Hz. Ali’yi riyasinda gbrmiis ve onun istegine uyarak béyle
bir uygulamaya gitmistir (Stiktrov, 2006: 68). Bu uygulama Kizilbas-Safevi devletinin

sonraki dénemlerinde de gorilmustiir.

Sekil 2. Safevi Kizilbas (Kaynak: URL-2)

Uzun ve gur biyik, Safevi devletinin vurucu askeri giicti olan ve seckin Kizilbag
asiretlerinden secilen Qorgularin simgesi oldugu gibi Osmanlt devletinin seckin
askeri glicti olan yenicerilerin de simgesiydi. Bu askeri siniflarin ortak 6zelligi ise her
iki stnifin da Alevi olmasidir.

17. yiizyil seyyahlarindan Fransiz gezgin Jean Babtiste Tavernier Dogu’ya dair
anilarint kaleme aldigt seyahatnamesinde; Kizilbas-Safevi devletinde yasayan erkeklerin
genellikle sakalsiz ve uzun biyikli oldugunu ifade eder (Tavernier, 1980: 70-71). Yine
aynt yizyll yazarlarindan bir bagka seyyah Johannes Janssonius ise Anadolu’daki
g6¢ebe Turklerin kafalarint sadece Ustten sirtlarina uzanan bir tutam sag birakacak
sckilde tiras ettiklerini ve biytk uzun biyik brraktiklarint séyler (Kazokoglu, 2012:
55). Bu da gosteriyor ki uzun biyik gelenegi sadece askerlerde degil, Anadolu’daki
normal sivil halk arasinda da yaygin uygulamaydi. Nitekim Anadolu’da Bozok
yoresinde 1526°da patlak veren Baba Ziinntn Isyant’nin fitilini atesleyen olay, yiiksek
vergilere itiraz eden Sugliin Koca adli Alevi-Turkmen dedesinin sakal ve biyiginin kdy
meydaninda gorevliler tarafindan kesilmesidir (Uzungarsils, 1994: 327).
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Alevi topluluklarinda bryik, derin bir tasavvufi anlam tagir. Biyiga verilen bu 6nem
Hurafilikten kaynaklanir. Sayilara ve harflere yikledigi yeni anlamlar ile var olusu
izah etmeye c¢alisan HurGfilik inanci, Kalenderilik etkisiyle Alevi-Bektasi tarikatt
icinde oldukea etkili olmustur. Hurafi inancina gére tanmisalligin “Ali” sifatt insan
yuztinde tezahiir etmesi ancak biyikla mimkiin olur ¢inkd insan yiztunin hatlart bu
ismi sembolize eder. Kaslarin bicimi Arap harfi “ayn”1, burnun dik ¢izgisi “lam™1 ve
biyigin saga sola kivrimi ise “ya”y1 olusturur. Béylece yiz iki taraftan okundugunda
“Ali” adt ortaya g¢ikar (D&gts, 2009: 187). Nitekim tasavvuf diinyasinin en yalin
sisleme sanatt olan bu yazi-resimler, Bektasi tekkelerinin duvarlarini stsleyen en
o6nemli sembollerden biri olmustur (bk. Sekil 3).

Sekil 3. Insan Cemali (Kaynak: URL-3)

Yenigeri Ocagr’nin 19. yiizyilin baglarinda kaldirilmast ile Bektasiler, devlet
nazarinda gézden dusmis ve Bektasi tarikatt kapatilmustir. Bu donemde Bektasiligi
hatirlatan  sembol ve isaretlerin kullanilmasi ve tasinmast bile yasaklanmistir
(Karakilic, 2023: 64). Bu durumu Cevdet Pasa (1974: 182); “Sunni kiyafetine
girdiler ve meydanda Bektasi kiyafetinde kimse kalmadi.” seklinde ifade eder. Bu
dénemde Sultan II. Mahmut, gerceklestirdigi kilik kiyafet reformu dogrultusunda
devlet memurlarinin sakallarint kisaltmasini emretmistir. Bu reform belki de Bektasi
yenigerilerin gérkemli biyiklarina tepki olarak yapilmistir. Ancak sonraki dénemde
Ozellikle de Sultan Abdulaziz dénemine Bektasilik tzerindeki baskilar azalmis ve
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Bektasi biy1g1 yeniden Osmanli toplumunda gériiniir olmugtur. Nitekim 1908 yilinda
ilan edilen mesrutiyetin dnctleri olan subaylarda genelde “Wilhelm biy1g1”, “Kayzer

biyigr” veya “Ittihatet biyigi” hakimken Bektasi kokenli Resneli Niyazi ve Talat Pasa
gibi bazt ittthatgilarin biyigr ise Bektasi biyigiydt (bk. Sekil 4 ve 5).

Sekil 4. Resneli Niyazi (Kaynak: URL-4) Sekil 5. Talat Pasa (Kaynak: URL-5)

Resat Ekrem Kocu (1969: 37), Bektasi biyigini agz1 tamamen 6rten bir biytk
olarak tarif eder. Ayrica mesrutiyet donemi Istanbul’unda bir Bektasi’nin baska bir
Bektasl ile tanigmast i¢in en 6nemli isaretin biytk ve sakalinin sekli oldugunu belirtir.

Ittihat ve Terakki yonetimi sirasinda Anadolu’daki Bektasi ve Kizilbas topluluklari
hakkinda arastirma yapmakla gérevlendirilen Baha Sait Bey (2006: 124), Anadolu’daki
Bektasi babalarinin baglar1 tirasli ve sakallarinin uzun oldugunu; Kizilbas dedelerinin ise
saglarinin biraz uzun sakallarinin ise top sakal oldugunu belirterek, her iki toplulugun
degismez ortak 6zelliginin “agzt mihirli” yani agiz kapatan uzun biyiklar oldugunu
s6yler. Enver Behnan Sapolyo da (1964: 254), Kizilbaglarin biyiklarini dudaklarin
kapatacak bicimde uzattiklarini ve buna “mithiir” adint verdiklerini; bu uygulamayla
“agz1 karalara” (Sunnilere) karst agizlarinin mihirli ve kapal tutuldugunu belirtir.
Buradaki agzin mithiirli olmasi, Alevilikte “sir tutma” anlamina gelir (Sevgen, 1999:
175).

Kimi Alevi-Bektasi topluluklarinda sakal ve biyigin kesilmemesi, ilahi yaratilisa
duyulan sayginin bir gbstergesi olarak degerlendirilir ve bu pratigin erkege 6zgii ilahi

bir nisan oldugu kabul edilir. Sakal ve biyigt kisaltmanin ise Muaviye déneminden
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kalan bir aliskanlik oldugu distnilir. Bu nedenle eskiden sakal-biyik kesmek, Alevilik
ve Bektasilikte biytk bir kusur sayilirdi. Hatta bazt Bektasi topluluklarinda, yedinci
kez hirsizlik yapan birinin cemaatten atildigint gdstermek icin sakal ve biyigt kesilir ve
kisi stirgtin edilirdi (Gokbel, 2019: 773-774).

Gorildugi gibi Alevi-Bektasilikte biytk ve sakal uygulamast bir estetik unsurdan
ziyade kimlik, inang, edep ve erkana dayanan sembolik bir gelenek olarak algilanmis
ancak bu sembollerin tasidigt anlam, zaman icinde toplumsal yapinin degismest,

kentlesme ve modernlesme nedeniyle dontsiime ugramistir.
3. Kentlesme ve Modernlesme Siirecinde Alevi- Bektagi Biy1g1

Osmanlt déneminde kamusal alanda mesleki statd, dinl aidiyet ve erkeklik
gostergesi olarak kabul edilen sakal-bryik bicimleri, Cumhuriyet’in ilantyla birlikte
bu islevlerini buytk 6lctide yitirmeye baslamistir. “Makbul vatandas™ yetistirmeyi
hedefleyen Cumhuriyet ideolojisi, dis gérintsti Batt normlarina gére dizenleyerek
toplumda tek tip bir modernlik modeli olusturmayr amachyordu. Bu cercevede
kiyafet ve yiiz killart da yeni rejimin modernlesmeci anlayisina gére bicimlendirildi.
Artik yeni dénemin simgesi sapka, kravat ve sinekkayd: tirasti (Goksen, 2024: 55).
Bu déntistim, yeni yonetici elitletle 6zdeslesen modern yurttas tipinin ideolojik bir
gostergesi haline gelirken dini kimligin goriintr bir isareti olarak birakilan sakal ve

biyik ise rejime karst durusun sembolik bir ifadesi olarak okunmaya baslandi.

30 Kasim 1925’te tekke ve zaviyelerin Cumhuriyet yonetimi tarafindan kapatilmast,
Alevi-Bektasi topluluklarini dogrudan etkileyen 6nemli bir kirllma noktast olmustur.
Inang pratiklerini camilerden ziyade tekke ve ocaklarda siirdiiren Alevi—Bektasiler,
bu kurumlarin kapatilmasiyla birlikte ibadetlerini kéylerde veya mahallelerdeki belirli
evlerde, gizlilik icinde yirtitmek zorunda kalmiglardir. Tekkelerle birlikte tarikatlara ait
tnvanlarin, geleneksel giyim-kusamin ve kilik-kiyafetin de yasaklanmasi, kendilerine
6zgli sakal ve biyitk bigimleri ile Alevileri hedef haline getirmistir. Nitekim bazi
Alevi-Bektasi dedeleri, uzun sakal ve bryiklari sebebiyle Anadolu sehirlerinde zaman
zaman ¢esitli olumsuzluklarla karsilagsmislardir (Yaman, 2009: 189). O dénemde cem
yapmak yasaklanmis, bu yasaklara ragmen yolu sirdiirmeye calisan Alevi dedeleri
ise yakalandiklarinda bryiklari ve sakallart kesilerek tutuklanmis ve yargilanmiglardir.
Hatta bazt Kizilbas-Alevi dedelerinin, 1938 yilinda Dersim olaylart sirasinda uzun
sakallarini kesmeyi reddettikleri icin 6ldurtildiklerine dair bilgilere de rastlanmaktadir.
(bk. Sekil 6) (Agos, 2014).
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Sekil 6. Seyit Turabi Baran (Kaynak: URL-0)

Tirkiye’de 1960’lardan itibaren hizlanan kentlesme, kimliklerin gériinirligini
dontstiiren bir siire¢ yaratmistir. Bu dénemde Alevi-Bektasi topluluklarinin tarihsel
olarak tasidigi kiltirel sembollerden biri olan Alevi-Bektasi biyigi, modern kentsel
yasam icinde anlam kaymasina ve gériiniirlik degisimine ugramistir. Ozellikle 68
kusaginin sol-Marksist sdylemin kentli orta-Gst siuf kokenli 6grencilerden tasralt
alt sinif Ogrencilere yayilmastyla birlikte Alevi-Bektasi kokenli tagrali 6grencilerin
devrimci genclik hareketinde yer almasina neden olmustur. Bu dénemde devrimci
gengler arasinda yaygin olan “Stalinist biyik” Alevi-Bektasi biyigi ile 6zdeslestirilmistir
(Goksen, 2024: 59). Boylelikle Alevi—Bektasi biyigt, 1970’lerden 1980 askeri darbesine
kadar dénemin ideolojik siddet kamplasmasinin icinde tehlikeli bir risk unsuru haline
gelmistir. Kirsal kesimde yasayan Aleviler ise tim bu olumsuzluklardan uzak kalarak
uzun biyik ve sakal gelenegini stirdirmiislerdir. Onlara gbre bu gelenek, Hz. Ali’nin
sakalint ve biyigint kesmedigi inancina dayanmaktadir (Turan, 1992: 49).

Bumke (2023: 1706) ise tarih boyunca cesitli donemlerde uygulanan yasak ve
baskilardan dolayt inanclarini gizlemek zorunda kalan Alevi-Bektasilerin, hi¢bir
zaman biyiklarini kisaltmadiklarint belirtir. Ancak sehirlere gé¢tin artmasi, sekiiler
yasam ve modernlesme sonucunda son yillarda 6zellikle sehitlerde yasayan Aleviler
arasinda kismen de olsa biytk eski 6nemini kaybetmistir. Artik geng Aleviler arasinda
biytk kullanimi1 estetik tercihe gére sekillenmektedir. Bununla birlikte, bazt ocak
mensuplari, dedeler ve zakirler arasinda biyik, hala tasavvufi terbiyenin ve hizmet
geleneginin bir geregi olarak stirdiirtilmektedir.
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Bu noktada Young’in “Bodylore” adli makalesinde ifade ettigi gérisler 6nem
kazanmaktadir. Young’a (1998: 38) gbre beden, kultirii yasatan, goriinir kilan ve
somutlastiran bir unsurdur. Dévme, kesik, makyaj veya sakal-biyik gibi bedensel
gostergeler, bireyin kimligini, inanclarint ve ait oldugu kultirel grubu ifade eder. Bu
baglamda, Alevi-Bektasi topluluklarinda biyitk gelenegini, bedene islenmis kiltiirel
bir kod veya sembol olarak degerlendirmek miimkiindir. Clinki uzun yillar baskilara
maruz kalan bu topluluk, biyigt bir aidiyet unsuru olarak uzatmistir.

Nitekim giinimiizde, Stnni ya da Sii Islam seriat anlayisinin disinda yer alan
ve tatihsel olarak “Sir”, “Batin” ve “Hakikat” kavramlari cercevesinde kendilerini
tanimlayan Alevi-Bektasi topluluklari, agiz miihiirleyen simgesel biyiklart ve uzun
sakallariyla Anadolu cografyasindaki varliklarint stirdiirmeye devam etmektedir.

Sonug

Tarihsel ve kiltiirel baglamda insan bedenindeki killar 6zellikle de sakal ve bryik
yalnizca biyolojik bir unsur degil, sosyal, dini ve kiltirel baglamda ¢ok katmanlt
ve derin anlamlar tastyan semboller haline gelmistir. Gerek Tirk kiltir tarihinin
Islamiyet 6ncesi dénemlerinde gerekse Islimiyet sonrast tasavvufi geleneklerde sakal
ve biyigin bi¢imi, kullanimi ve ritiellesmis anlamz, bireyin kimliginin disa vurumu ve
toplumsal bellegin bir unsuru olarak degerlendirilmistir.
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Beden folkloru yaklasimi, bu tir sembolleri yalnizca dis gériiniim olarak degil,
kiltirin ve inancin beden tzerinde somutlastigt alanlar olarak inceleyerek bizlere
O6nemli bir analiz zemini sunmustur. Yapilan ¢alisma ile Alevi-Bektasi sakal ve biyik
anlayisinin Siinni ve Sii geleneklerden belirgin bicimde ayrildigi gorilmektedir. Bu
farklilagsmanin temelinde ise Alevi-Bektasi inang sisteminin 6z4, ritielleri ve tarihsel

deneyimleri yer almaktadir.

Alevi-Bektasl inan¢ sisteminde sakal ve biyigin, sir saklama geleneginden
Baunilige, inangsal aidiyetten sosyal direnise kadar bircok anlama buirinmesi, bu
sembollerin siradan olmadigint aksine kilttrel siirekliligin, dini sadakatin ve kimlik
bilincinin gérsel temsilleri oldugunu géstermektedir.

Modernlesme, sekilerlesme ve kismen toplumsal 6nyargl ile bask: siireclerine
ragmen Ozellikle kirsal bolgelerdeki Alevi-Bektasiler arasinda giir bryik uygulamasinin
halen sturdirilmesi, bu semboliin Alevi-Bektasi topluluklari igcin hem toplumsal hem

bireysel diizeyde derin bir anlam tasidigint géstermektedir.

Biyik, Alevi-Bektasi geleneginde bedensel bir ifade sinirin agarak tarihsel hafizayi,
inangsal sembolizmi ve kimlik bilincini tastyan bir 6ge olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum, bedenin kiltiirel kimlik ile inan¢ arasinda kurulan iliskinin somutlastigt bir

alan oldugunu ortaya koymaktadur.
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HUBYAR OCAGI ORNEGINDE MODERNITE SONRASI iNANC
YAPILANMASINDA DEGISIMLER VE RITUEL AKTARIMI

Postmodern Transformations in Religions Organization and Ritual Transmission: The Case of
Hubyar Ocak

Der postmoderne Wandel religiéser Organisation und die Uberlieferung von

Ritualen am Beispiel des Hubyar-Ocak

Hidir TEMEL *

Alevi ocak yapilanmalari, tarihsel olarak erksiz (interregnum) ya da
merkezi otoritenin stnurlt kaldigi toplumsal baglamlarda, inang sisteminin
i¢ dinamikleriyle uyumlu bicimde gelismistir. Genel Alevi toplumsal
yapisint olusturan ve gbrece 6zerk bir érgiitlenme sergileyen bu ocaklar,
cemaat temelli alt yapilar (congregations) olarak degerlendirilebilir. Dogrudan
misyonetlik amact tastmayan ama topluluk ici istikrar ve dizen saglama
olanaklart sunan bu yapilanmalar, Anadolu’da en az 13. yizyildan bu
yana varliklarini sirdirmektedir. Bélgesel ve kapali yapilartyla bu ocaklar,
diger din ve inanclarin baski ve saldirilarina karst kendilerini korumayi ve

kitlelerini giintimiize tagimayi bagarmislardir.

0 Orta Cag kosullarinda istikrarlt ve bagarili olan, merkezi idareye karst
paralel bir yonetim bi¢imi de barindiran bu yapilanma, modernite sonrasi
gelisen kosullarda yasam olanagini yitirmistir. Ulkenin hizla sanayilesmesi
ve buna baglt kitlesel go¢, Alevileri cografi ve toplumsal izolasyondan
¢ozmis, bu ¢6ztlmeyle birlikte ocak yapilart da erozyona ugramaya

baslamustir. Aleviler yeni diinyalara acilip entegre oldukea geleneklerinden

* Bagimsiz Akademisyen, Gengenbach, Almanya, hidir.temel@web.de, ORCID: 0009-0004-
7331-5916.
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ve inan¢ kurumlarindan uzaklagsmak zorunda kalmuslardir. Gégle birlikte insanlar
alistlagelmis yapilarini, sosyal pozisyonlarint ve buna baglt olarak da ocak baglantilarint

yitirmeye baslamuglardir.

Hski baglantilarin kopmast, insanlart yeni diinyalarindaki sehitlesme streci icinde yeni
arayislara itmis, yeni yapilanmalar ortaya ¢ikmaya baglamustir. Sekiiler yasam bigimleri
sunan kiltir dernekleri ve politik sendikalar, Alevilerin yeni diinyalarinda kabullendikleri
secenekler olmustur. Son elli yilda ortaya c¢ikan bu gelismeler, Alevilerin inang
baglantilarinda ve pratiklerinde derin etkiler ve kokli degisimler yaratmustir. Bu inceleme,

Hubyar Ocagi baglaminda bu degisimler Gizerine etnografik bir gézlem sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hubyar Ocag, Ritiiel, Gelenek, Gég, Modernite.
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ABSTRACT

Alevi ocak structures developed historically within social contexts characterized by
the absence of centralized authority (#nterregnum) or by the limited reach of state power,
evolving in accordance with the internal dynamics of the belief system. As constituent
elements of the broader Alevi social structure, these ocaks, which display a relatively
autonomous form of organization, may be conceptualized as congregation-based
substructures (congregations). Although they do not pursue an explicit missionary agenda,
these formations have provided mechanisms for maintaining internal stability and
social order, and have existed in Anatolia since at least the thirteenth century. Through
their regionally bounded and inward-oriented character, ocaks have managed to protect
themselves against external pressures and hostilities from other religious traditions,

thereby sustaining their communities over time.

This organizational model, which proved stable and effective under medieval
conditions and also embodied a form of governance parallel to central authority, has
increasingly lostits viability under post-modern conditions. Rapid industrialization and the
ensuing waves of mass migration dissolved the geographical and social isolation of Alevi
communities, a process that simultaneously initiated the erosion of ocak structures. As
Alevis became integrated into new social environments, they were increasingly compelled
to distance themselves from traditional institutions and belief-based frameworks.
Migration disrupted established patterns of social organization, leading individuals to

lose familiar social positions and, consequently, their institutional ties to ocaks.

The weakening of these traditional affiliations prompted new forms of social and
cultural searching within urbanized contexts, giving rise to alternative organizational
structures. Cultural associations and political unions offering secular modes of belonging
emerged as prominent options in these new environments. Developments over the past
fifty years have thus produced profound transformations in Alevi religious affiliations
and practices. Within this broader context, the present study offers an ethnographic

observation of these transformations through the specific case of the Hubyar Ocak.

Keywords: Hubyar Ocak, Ritual, Tradition, Migration, Modernity.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Organisationsformen der alevitischen Ocaks haben sich historisch in
gesellschaftlichen Kontexten, in denen entweder ein Machtvakuum (Interregnum)
herrschte oder die zentrale Autoritit nur begrenzt wirksam war, und im Einklang mit
den inneren Dynamiken des alevitischen Glaubenssystems entwickelt. Diese Ocaks,
die die allgemeine alevitische Sozialstruktur bilden und eine vergleichsweise autonome
Organisationsweise aufweisen, lassen sich als gemeinschaftsbasierte religiose Gemeinden
(congregations) verstehen. Ohne einen expliziten missionarischen Anspruch zu verfolgen,
boten sie ihren Gemeinschaften Stabilitit und soziale Ordnung und bestehen in
Anatolien nachweislich seit mindestens dem 13. Jahrhundert. Aufgrund ihrer regionalen
Verankerung und ihrer geschlossenen Struktur gelang es diesen Ocaks, sich gegentiber
Druck und Verfolgung durch andere Religionen und Glaubenssysteme zu behaupten und

ihre Anhingerschaft bis in die Gegenwart zu bewahren.

Diese Organisationsform, die unter mittelalterlichen Bedingungen stabilund funktional
war und teilweise als Parallelordnung zur Zentralregierung fungierte, hat unter den
gesellschaftlichen Rahmenbedingungen der Moderne ihre Existenzgrundlage verloren.
Die rasche Industrialisierung des Landes und die damit einhergehende Massenmigration
haben die Alevitinnen und Aleviten aus ihrer geografischen und sozialen Isolation
gel6st, was auch eine Erosion der Ocak-Strukturen nach sich gezogen hat. Infolge ihrer
Offnung gegeniiber und zunehmenden Integration in neuen sozialen Welten haben sich
viele Aleviten zwangsliufig von ihren traditionellen Glaubensinstitutionen entfernt.
Durch Migration gehen etablierte soziale Strukturen und Positionen und damit auch die

Bindungen an die jeweiligen Ocaks zunchmend verloren.

Der Abbruch dieser traditionellen Verbindungen hat im urbanen Kontext zu neuen
Suchbewegungen und zur Herausbildung alternativer Organisationsformen gefihrt.
Innerhalb ihrer neuen Lebenswelten wenden sich Alevitinnen und Aleviten vermehrt
Kulturvereinen mit sikularer Ausrichtung sowie politische Gewerkschaften zu. Diese
Entwicklungen der letzten fiinfzig Jahre haben tiefgreifende Auswirkungen und
grundlegende Verinderungen in den religiosen Bindungen und Praktiken der Aleviten
bewirkt. Die vorliegende Studie bietet auf der Grundlage des Beispiels des Hubyar-Ocak

eine ethnografische Beobachtung dieser Transformationsprozesse.

Schliisselwérter: Hubyar-Ocak, Ritual, Tradition, Migration, Moderne.
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Giris

Hubyat' Ocagi, Tokat ili sinirlari icerisinde yer alan Almus il¢esine bagli Hubyar
Koyt merkezli bir Kizilbag? ocagidir. Bu ¢alismada temel alinan dl¢tit, grubun kendisini
tanimlama bi¢imidir; s6z konusu yaklasim, saha gozlemleri ve sozIi aktarimlara
dayali verilerle desteklenmektedir. Bu baglamda, ocaga mensup topluluklar da
kendilerini Hubyar adlandirmasi tizerinden ifade etmektedir. Hubyar koyt, tarihsel
stre¢ icerisinde “Uzunbelen”, “Hubyar”, “Tekke”, “Camalani” ve “Giirgencukuru”
adlartyla aniddmustir. Koy adinin 1962 yilinda resmi kayitlarda Uzunbelen olarak
degistirilmesinin ardindan, yerel girisimler ve topluluk talepleri dogrultusunda 1992
yilinda yeniden Hubyar adina dénilmus ve bu adla resmi kayitlara gecirilmistir. ?

Ocak, adint kurucusu olan Hubyar’dan almaktadir. Glintimtizde Hubyar Kéyi’nde
turbesi bulunan Hubyar’in 1582 yilinda vefat ettigi bilinmektedir.* Hubyat’in ayni
zamanda bir tekke kurmus olmast nedeniyle vakif statiisine sahip bu tekkeye iliskin
kayitlar 1554 yilindan itibaren izlenebilmektedir (Karaman, 2003: 17). Tahrir defterleri
aracihgryla Hubyar’in babasinin Yar Ahmed, dedesinin ise Mustafa oldugu tespit
edilebilmektedir. Bu dogrultuda, yaklasik son bes ylizyila ait tekke kayitlari Gzerinden
tekkeye atanan seyhlerin kimliklerine ulasmak, mahkeme kayitlart araciligiyla da bu
kisilerin karsilastiklart idari ve hukuki siregler hakkinda bilgi edinmek mimkiin

olmaktadir.

Bu makalede, Hubyar Ocagi’na bagl topluluklarin modernlesme ve gé¢ stirecleri
karsisinda inang ve ritiiel yapilarinda yasanan doniigimler ele alinmaktadir. Bu

gercevede calisma, su arastirma sorularina odaklanmaktadir: Modernite sonrast gbg

1 Hubyar”in yazilis biciminde farkliliklar vardir: Hubyar, Habyar, Habiyar, Hubuyar, Hubyar
olarak yazilmaktadir. K&yiin adi resmi kayitlarda “Hubyar” olarak gectiginden dolayt bu
calismada terim Hubyar seklinde tercih edilmistir.

2 Kizilbas, Alevi ve Bektasi kavramlarinin tarihsel ve kavramsal kullanim alanlari ile aralarindaki
farkliliklar, calismanin ana odagi disinda kaldigindan bu ¢alismada ayrintli olarak ele
alinmamistir.

3 Bu calismada kaynak gosterilmeyen bazi yerel ve tarihsel bilgiler, Hubyar Ocagi’nin seyhlik
gelenegini strdiiren bir aileye mensup olma konumundan edinilen sézIt aktarimlar ve uzun
stireli g6zlemlere dayanmaktadir.

4 Hubyar’in 6liim tarihi, yerine atanan oglu Mustafa’ya verilen fermandan tespit edilebilmektedir.
S6z konusu ferman, 6zel bir arsivde tarafimca muhafaza edilmektedir. Halen basima
hazirlanan Hubyar Ocagi baslikli ¢alismada, bu fermana ait orijinal belgenin bir gorseline yer
verilmektedir.
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deneyimleri Hubyar Ocagr’nda ritiiel stirekliligini hangi acilardan etkilemektedir?
Toplumsal ve mekansal degisimler, ritiiel pratiklerin ortadan kalkmasi, déntismesi
ya da yeniden tiretilmesi siireclerinde nasil bir rol oynamaktadir? Inang otoritesi ile
dinsel bilginin tiretim ve aktarimi, bu déntisiimler baglaminda hangi yonlerde yeniden
bicimlenmektedir? Calismada ileri siiriilen degerlendirmeler; arsiv belgeleri, yazili
kaynaklar ve saha aragtirmalart kapsaminda elde edilen verilerle desteklenmekte,
ayrica gelenegin icinden edinilmis deneyimsel bilgi birikimine dayandirilmaktadir.

1. Hubyar Ocag1

Hubyar tim rivayetlerde Hoca Ahmed adiyla ve Hact Bektas Veli’nin ¢agdast
olarak zikredilmektedir. Hubyar Ocagi gelenegi icerisinde, dedeler ve talipler Hubyar’t
Hoca Ahmed ile 6zdeslestirmektedir. S6zIU anlatilarda “Hubyar” adinin, Hact Bektas
Vell tarafindan verildigi kabul edilen batuni bir ad oldugu aktarilmaktadir. Aynt
gelenege gére Hoca Ahmed, Haci Bektas Veli’nin hocast olarak konumlandirilmakta;
bu baglamda Turkistanli Hoca Ahmed Yesevi ile iliskilendirilmektedir.

Aragtirmalar, 13. ylizyilda yasayan birden fazla Hoca Ahmed’in varhgini ortaya
ctkarmistir. S6z14 gelenek ve elde edilen belgeler incelendiginde, 13 ve 16. ylizyilda
olan olaylatin ve kisilerin karistinildigy gériilmektedir. Bugtinkt Hubyar kéyt 1520
tarthli tahrir defterinde gériilmezken 1554 tarihli tahrirde Guirgengukuru denilen
yerde ormanin bizzat Hubyarin kendisi tarafindan agilarak “zaviye” kuruldugu
belirtilmektedir (Karaman, 2003: 387, 417). Zaviyenin kurulusundan once de
Hubyar’a iligkin belgelere rastlanmasi (Asarkaya, 1941: 39) ve bu tarihten Once
Hubyar Ocagrna baglt Alevi topluluklarin ocaksiz bir yap: icinde diginilmesinin
glic olmasi dikkate alindiginda, s6z konusu veriler belirli bir tarihsel stireklilige isaret
etmektedir. Bu cercevede, 16. ylizyilda yasamis olan Hubyar’in, 13. yiizyillda yasamis
Hoca Ahmed’in soyundan geldigi ve Hubyar Ocagr’nin kurumsal yapilanmasinda
ikinci bir dtizenleyici rol Gstlendigi yontindeki degerlendirme giiclii bir olasilik olarak

ortaya ¢citkmaktadir.

Gelenege gore vefat etmis buytiklerin adlarinin yeni dogan cocuklara verilmesi
pratigi dikkate alindiginda, Ahmed adinin Hubyar evlatlari arasinda yaygin bigimde
kullanildig, 1455 yilindan itibaren belgelere dayalt olarak izlenebilmektedir. Hubyar’in
babasinin adinin Yar Ahmed olmast da bu siirekliligi destekleyen bir unsur olarak 6ne
ctkmaktadir (Karaman, 2003: 387; 1520 tarihli tahrir defteri). 1871 yilinda Hubyar
Tekkesi’nin yeniden vakif statlisii kazanmasint saglayan Seyh Hidir’n babasinin
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adinin da Ahmed olmasi, ad strekliligi baglaminda dikkat cekici bir unsur olarak
degetlendirilebilit. Bunun yani sira Hubyar Ocagl mensuplarr’, mirsit ocagt olarak
Uryan Hizir Ocagrni® gostermekte; Uryan Hizir'in 13, yiizyilda yasamis bir sahsiyet
oldugu bilinmektedir (Giilten, 2010). Hacz Bektas Veldyetnamesinde de bir Hoca (fakih)
Ahmed ile Hizir figiirlerine yer verilmesi, séz konusu isimler etrafinda sekillenen

inang ve silsile baglarinin tarihsel arka planina isaret etmektedir (Velayetname: 55, 67).

Tum Hubyar Ocagt bagllat’, Hubyar’in Tokat'n Pazar ilgesi sinirlari icinde
yer alan Erkilet kéytinden buglnki yerlesim alani olan Tekeli Dagi'na go¢ ettigini,
s6zlu rivayetler ve siirsel anlatimlar aracihigiyla bilmektedirler (Temel, B. A., 2011:
16; Temel, H., 2011: 11). Nereye cadir kurduguna, develerinin nasil taslandigina
dair detaylara varincaya kadar bu tasinmayi anlatmakta, hatta buna bagl olarak
develerinin taglandigr yerle ilgili geleneklerini de strdirmeye devam etmekteditler.?
Szl anlatilarda, Hubyar’in bir siire ¢adir kurarak yasadigina dair bilgiler yer almakta;
gunimuzde kéy sakinleri bu anlatilara dayanarak Hubyar’in ikamet ettigi yer olarak
kabul edilen alani g&sterebilmektedir. Giincel durumda ocak merkezi olarak kabul
edilen Hubyar kéyi, Hubyar Ocagr’na baglt yerlesim alanlarinin dogu smnirinda yer
almakta; bu kéyin dogusunda ocaga baglt baska bir yerlesim bulunmamaktadir.
Ocak merkezinin cografi dagihim acisindan daha merkezi bir konumda yer almasinin
beklendigi bu yapt icinde, Erkilet yerlesimi dikkat ¢ekmektedir.

Erkilet, Hubyar Ocagl mensuplarinin yogun olarak yasadigi cografi alanin
merkezinde yer almakta ve Alevilerin erken dénem yetlesim alanlarindan biri olan
Kazova’da bulunmaktadir. Erkilet Kéyi'nde “Hubyar’in Bagr” adiyla anilan bir bag
alant ile Hubyar’in kiz kardesine atfedilen bir ziyaret yeri mevcuttur. S6z konusu
ziyaret, “Seyhevi” olarak bilinen ve giinimuzde Balakbaba evlatlarinin ikamet ettigi
yapinin dogu yonunde, yaklasik 700-800 metre mesafede konumlanmaktadir. Bu
alan, 1980’11 yillardan sonra ziyaret niteligini yitirmis, zamanla st kismindaki tarim
alanina dahil edilmistir. Erkilet kéyt, bugiin Stinni mezhepli insanlarin ikamet ettigi
bir yerdir. K6y sakinleri, 1980 yilina kadar bu ziyaret yerine gelen ziyaretcileri ve

5 “Hubyarlidar” kavrami burada yalniz Hubyar kéylilerini degil, tim Hubyar Ocagt baglilarini
kapsamaktadir.

6 Butespit, sozli gelenek aktarimlari ile her iki ocaga mensup dede ailelerinin glincel beyanlarina
dayanmaktadir. Ayrintih bilgi icin bk. Giilten, 2010: 93

7 “Baglilar”, “mensup” ve “talip” kavramlar: bu makalede es anlamli kullanilmaktadir.

8  Buyer “lanetli” kabul edilmekte ve oradan gecerken o yone bakmamaya 6zen gosterilmektedir.
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getirdikleri horoz adaklarint anlatmaktalar. Ciinkii bu ziyaret yerine yalniz horoz adak
edildigi aktarilmaktadir. Tdm bu veriler birlikte degerlendirildiginde bir gé¢ olayinin
gerceklestigi anlasilmaktadir. Go¢lin tam zamant ise hentiz aydinhk kazanmis degildir.

Hubyar Ocagt baglilarinin cografi dagilim alani, tarihsel kaynaklarda “Diyar-1
Rum” olarak adlandiridan ve giinimiizde Sivas, Tokat, Yozgat, Corum ve Amasya
illerini kapsayan bolgeyle 6rtiismektedir. Bu alan icerisinde Turhal ve Zile, Hubyar
Ocagt mensuplarinin en yogun olarak yasadigt yerlesimler arasinda 6ne ¢tkmaktadir.
Turhal, Zile ve Yozgat tiggeninde Hubyar Ocagt mensuplart icin kullanilan “Sirag”
adlandirmasi, bélgesel bir tanimlama niteligi tasimaktadir. Bu adlandirmanin, Arapca
“51k” anlamina gelen sirag (sirac) kelimesiyle iligkili oldugu yoninde degetlendirmeler
bulunmaktadit.” Bu adlandirma, komgulart Celebi koluna bagl Bektasilerce
yapilmaktadir. Bugiin ise bu kavram yayginlik ve genellik kazanmus, neredeyse ayr1 bir
ocak olarak tasnife kadar gotirilmistir. “Isik” adlandirmasinin 13. ytzyilda Alevi
topluluklar icin kullanilan bir tanim olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bélgenin tarihsel
konumu ile saha arastirmalarindan elde edilen veriler birlikte degerlendirildiginde,
Hubyar Ocagr'na bagh topluluklarin énemli bir bolimtntn 13. ylzyilda “Babai”
olarak adlandirilan Alevi gruplarin tarihsel ardillart oldugu yontindeki degerlendirme
gii¢c kazanmaktadir. “Sira¢” adlandirmasinin ise daha ¢ok Babailer sonrasinda olusan
Bektasi gruplar tarafindan kullanilmasi ve bolgede olumsuz bir ¢agrisim tasimast,
bu yorumun destekleyici unsutlari arasinda yer almaktadir. “Istk” adlandirmasinin
13. ytzyida Alevi topluluklar i¢in kullanilan bir tanim olduguna dikkat ¢ekilmelidir.
Bolgenin tarihsel konumu ile saha arastirmalarindan elde edilen veriler birlikte
degetlendirildiginde, Hubyar Ocagi’na bagli topluluklarin 6nemli bir boliiminiin 13.

5
1

yuzyilda “Babal” olarak adlandirilan Alevi gruplarin tarthsel ardillart oldugu yontindeki
degerlendirme gii¢ kazanmaktadir. “Sira¢” adlandirmasinin ise daha ¢ok Babailer
sonrasinda olusan Bektasi gruplar tarafindan kullanilmas: ve bélgede olumsuz bir

¢agrisim tasimasi, bu yorumun destekleyici unsurlari arasinda yer almaktadir.

Alevilik arastirmalart alaninda 6nemli calismalart bulunan Ahmet Yagar Ocak, bu
degetlendirmeyle 6rtisen bir yaklagimi kisisel bir gortsme sirasinda dile getirmistir'’.
S6z konusu cografi alan, tarihsel olarak Babal niifusun yogunlastigi bolgeler arasinda

9 “Sira¢” adlandirmasinin sirag (sirac) kelimesiyle etimolojik iliski i¢inde oldugu yontindeki
bu yorum, yalnizca yerel s6zli kullanimlara degil, konuya iliskin cesitli arastirmalarda dile
getirilen degerlendirmelere de dayanmaktadir.

10 Kendisi “Straglar Babailerin ardillaridir” seklinde dile getirmistir.
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yer almaktadir. Glinimiizde bu bélgede yiiziin tizerinde kdyde Hubyar Ocagi’na
bagl nifusun bitiniyle yasadigi, ayrica sayst kesin olarak belitlenemeyen bir¢ok
kéyde ise bu bagliligin gruplar halinde strdirtldigh goriilmektedir. Bolge disinda
Kars ve Erzurum’da da Hubyar Ocagt mensuplarinin yasadigt koyler bulunmaktadir.
Bati Anadolu’da Manisa’da iki, Izmit’te bir kéy Hubyar Ocagr’na baglidir. Karadeniz
Bolgesi’nde ise Bafra ve Carsamba’da ti¢ kdy bu ocaga mensup olarak bilinmektedir.

Rize’ye g6¢ eden Hubyarlilar, kéken olarak Hubyar'dan geldiklerini bilmekle
birlikte zaman icerisinde Stinnilesmis ve ocakla olan baglarini buyiik 6l¢tide yitirmistir.
Agustos 2019’da on—on iki kisilik bir grubun Hubyar Koyi’'nii toplu halde ziyaret
etmesi, bu bagin glincel niteligine dair 6nemli bir gésterge sunmaktadir. S6z konusu
ziyaretin ritGel pratikleri siirdirme amaci tastmaktan ziyade akrabalik iliskilerini ve
atalara ait mekanlar1 gérmeye yonelik bir hatirlama bicimi olarak ifade edilmesi,
kentlesme strecinde ocak—talip iliskisinin islevsel bir bag olmaktan uzaklastigini
disindirmektedir. Kent ortaminda taliplerin karsilagtiklart giindelik ve streklilik
arz eden sorunlara, yilda bir kez talip gérmeye dayali geleneksel ocak baginin yanit
tretememesi, bu ¢6zlilme strecini daha da belirginlestirmistir. Bu durum, Salman’in
(2019: 395) Ldmekdndan Cibana: Gog, Kimlik ve Alevilik adli calismasinda vurguladigt
tizere, gocle birlikte ritiel surekliligin zayiflamast ve inang¢ baglarinin mekansal

kopusla ¢oziilmesi olgusuyla 6rtismektedir.

Go6¢ ve kentlesme strecleri Alevi inang sistemi icinde ritliellerin yalnizca
mekansal olarak yer degistirmesine yol a¢mamus; ritiiel pratigin icra kosullaring,
anlam dinyasint ve topluluk igindeki islevini de dénistirmustir. Kirsal baglamda
sureklilik tagtyan ve topluluk yasamini diizenleyen ritiieller, kent ortaminda ayni islevi
strdiirememis; bu durum kimi pratiklerin zayiflamasina, kimilerinin ise sembolik
diizeye indirgenmesine neden olmustur. Ersal’in (2024: 29) da belirttigi gibi bu stire¢
yalnizca ritiel bicimlerdeki degisimle stnurlt kalmamus, rittelin tagidigi kolektif hafiza
ve kimlik iretme kapasitesi de astnmistir.

Bu gergeve dikkate alindiginda, bazt baglamlarda s6z konusu doniisimiin daha
ileri bir asamaya evrildigi; ritiiel pratiklerin bitiintyle terk edilmesiyle bitlikte inang
temelli kimligin de reddedildigi 6rneklerle karsilagilmaktadir. Konya’nin Turgut,
Yunak, Buyik Hasan ve Kigiik Hasan kéylerinde yiiritilen saha arastirmalart bu
duruma iliskin somut veriler sunmaktadir. S6z konusu yetlesimlerde yasayan Hubyar
Ocagt mensuplarinin glinimiizde Siinni inang pratigini benimsedikleri ve ge¢misteki

ocak bagint kabul etmedikleri ifade edilmekle birlikte, gorustilen kaynak kisiler
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arasindaki ileri yas grubuna mensup bazi katithmecilar, kendilerine gosterilen geleneksel
giysi fotograflart tzerinden bu tiir giysilerin kendi ninelerinin yasadigt dénemde
de kullanildigint belirtmislerdir (Saha arastirmasi, 2015). Bu durum, giincel kimlik
beyanlar ile gegmise iliskin pratikler arasinda bir kopus bulundugunu géstermesi
acisindan dikkat c¢ekicidir.

Hubyar Tekkesi'nin 1540°lt yillarda vakif statlisii kazandigt yéntunde giicla
gbstergeler bulunmaktadir. Ayni dénemde yasadigi arsiv kayitlarindan anlagilan
ve sozli gelenekte Hubyar ile “misahib” olduklart aktarilan Ali Baba’nin, Sivas’ta
bulunan vakfini 1546 yilinda kurdugu bilinmektedir (Savag, 1992: 19). Hubyar’in Ali
Baba ile birlikte Istanbul’a gittigini ve bir ferman aldiklarini dile getiren bir siirin
varligi da bu tarihsel baglami desteklemektedir (Savas, 1992: 46; Dedesoglu, 2009:
120). S6z konusu siir ve rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Hubyar Tekkesi’nin de
vakif olarak kayda gecirilis tarihinin 1546 olmast muhtemel gériinmektedir.

Tekkenin 1826 yilinda kapatilmasinin ardindan kéy sakinlerinin strgtin edildigi
anlastlmaktadir (Ozmen, 2008: 213). Bu siiregte kéyliilerin bir boliimii uzak bélgelere
g6¢ ederek yeni yerlesim birimleri olusturmus, bir kismi ise farkli kdylerde yasayan
taliplerinin yanina yerlesmistir. Ginuimiizde Hafik, Niksar, Turhal ve Zile ¢evresinde
talipleriyle bitlikte yasayan dede ailelerinin varligi, bu tarihsel strecin izlerini
yansitmaktadir. Koylilerin bir diger kismt ise yakin ¢evredeki mezralara ve yaylalara
yerlesmis; 1845 tarihli bir arsiv belgesinden anlasildigi tzere, s6z konusu gruplar bu
tarihten sonra kademeli bicimde kéye geri dénmeye baglamistir (BOA, Cevdet Evkaf,
ar. 420/21293). Bugiinkt koy sakinleri bu donenlerin ¢ocuklaridir. Merkezi kdytin
anilan tarihte bosalmastyla birlikte dedeler kéylere gitmekten ¢ekinmisler ve Hubyar
talipleri bagsiz kalmistir. Bu boslugu Zile’ye bagh Acisu Kéyti'nde ikamet eden ve kby
sofusu olan Veli Baba doldurmaya calismis ve Hubyar taliplerinin bir kismuinin inang

merkezi 18. yiizyilin ikinci yarisinda Actsu Koyt olmustur.

1851 tarihinde Seyh Hiuseyin tekkenin yeniden ag¢ilmast icin miuracaat etmis
ancak bu basvuru reddedilmistir (BOA, AMKT.NZD, nr. 38/46). Huseyin'den sonra
kardesi Hidir seyh olmustur. Seyh Hidir tekkenin acilmast icin yeniden miiracaat
etmis ve tekke 1871 yilinda yeniden vakif olarak acilmis; Hidir da tekkeye seyh olarak

11 Dedenin vekili olarak kdytin inang hizmetlerini yerine getiren kisi.
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atanmustir. Askerlik belgesindeki kayitlara gére 1840 dogumlu olan Hidir Seyh, 1905
yilinda vefat etmis, ardindan oglu Mustafa (1867-1921) seyhlik gérevine atanmistir'

Seyh Hidir'la Veli Baba arasinda siiren mesruluk iddias: taliplere de yansimis
ve Hubyar talipleri 18. yiizyilin ikinci yatisinda “Babact” ve “Dedeci” olmak tizere
iki kola ayrilmistir.”® Ayrilik 6yle boyutlar kazanmistir ki iki kol arasinda evlenmek
-yerel deyimle kiz alip-vermek- dahi yasaklt duruma gelmistir. Bu ayrilig1 gruplar ve
koyler olarak distinmemek gerekir; aynt aileden kardesler farkli kollara gecebilirken
baba ve ¢ocuklart da ayr1 kollarda olabilmektedir. Gruplar arasi aidiyet geciskendir.
Ayriliktan sonra her iki kolun inang¢ binyelerinde bazi farkliliklar da olusmustur.
Babaci inan¢ binyesinde dede kavrami kullanilmazken Dedeci Kolu da bu olaydan
sonra inan¢ uygulamalarindan babalzk makamint tamamen kaldirmuglardir. Hubyar
Koyt icinde dede aileleri kendi aralarinda yeni bir dede-talip iliskisi olusturmuslardir.'
Inang yapilarindaki bu degisim, Hubyar Ocagi’nda tespit edebildigimiz 16. yiizyildan
sonraki en biyiik degisimdir ve bize ge¢misle ilgili Gnemli bilgiler sunmaktadir. Her
iki grup da bugiin hala varliklarint devam ettirmekteditler. Gruplar arasinda eskiden
oldugu gibi bir husumet arttk bulunmamaktadir.

Cakmak (2018: 248), Veli Baba’nin dogum tarihini 1800 olarak belirtirken vefat
tarthine iligkin bilgi Kurt'un (1993) aciklamasinda 1864 yili olarak yer almaktadir.
Kendisinden sonra gliclii ve dirayetli bir kisilige sahip oldugu mahkeme tutanaklarindan
ve anlatilanlardan anlasilan esi Ayse Baci” (yorede Ansa Baci) ogullarina 6ndetlik
ederek gelenegi surdirmustir. Osmanli’ya karst ayaklanma hazirligi icinde oldugu

6ne surtlerek sikayet edilen Ansa Bact 1887 yilinda Sam’a siirgline gonderilmis,

12 Konuyla ilgili berat ve fermanlarin birer kopyast giiniimiizde Hubyar Tirbesi’'nin girisinde
sergilenmektedir. Belgelerin asillart 6zel bir arsivde muhafaza edilmekte olup bu belgelere
Hubyar Ocagt baslikli ¢alismada yer verilmesi planlanmaktadur.

13 Bu konuya iliskin olarak literatiirde cesitli ¢alismalar yayimlanmustir. Bu calisgmada da
yaratlanilan ve kaynakcada yer alan Yalcin Cakmak’in makalesinin yani sira, Ali Selcuk,
Havva Selcuk ve ilkay Sahin tarafindan birlikte hazirlanan Sira¢ Alevileri (Cekerek—Zile)
basliklt arastirma (Proje No: 109K382, Kayseri, 2012) ile Kemal Cebecik’in Sarikdy Siraglart
(Ankara, 1992) adli calismast dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu calismalarda, agirliklt olarak
yazili belgelerdeki veriler ve adlandirmalar esas alinmakta ancak saha verileri ve kolektif
hafizayla yeterince ortiismeyen, Alevi inang yapisiyla iliskilendirilmesi gii¢ bazt yorumlara da
yer verildigi gérilmektedir.

14 Bu konu ayri bir degerlendirme konusu oldugundan burada girilmemekle birlikte, Alevilik
arastirmalari agisindan ¢ok 6nemli bir 6rnek olusturmaktadir.

15 “Bact”, Hubyar Ocagi’nda babalarin eslerine verilen invandir.
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surgiinden dondiikten kisa bir stire sonrada Acisu’da vefat etmistir.'® Yal¢in Cakmak
(2018: 253), Ansa Bacrnin 6lim yilint 1893 olarak vermektedir. Sikayet edenlerin
Dedeci taraftarlart oldugu séylense de mahkeme kayitlarinda sikayet edenler isim ve
yer bildirilerek verilmektedir. Muhtemelen dénemin Tokat Mutasarrifi Bekir Sitkt
Pasa’nin adamlaridir.”” Ancak Cakmak, bu sikayetten 6nce dogrudan padisaha yapilan
baska bir sikdyetin daha oldugunu ve bu sikayeti Dedecilerin yaptigini, bunlarin
icinde Hubyar Kéyt'nden Ali Efendi’nin (Hatibin Ali) de yer aldigint belirtmektedir
(Cakmak, 2018: 232).

Anga Bacr’nin, Veli Baba’dan sonra uzun siire yasamis olmasi, Babact kolunun
literatiirde ve sozli gelenekte “Ansa Bacil?” olarak da anilmasina yol agmustir. '®
Kendisinin siirgline génderilmesi ve bu olay etrafinda sekillenen anlatilar, séz konusu
adlandirmanin yayginlasmasini destekleyen unsurlar arasinda yer almaktadir. Ancak
Alevi inang sistemi ve ocak yapilanmasi tizerine sinirlt saha verisine dayanan bazt
calismalarda, bu adlandirmadan hareketle kadin merkezli bagimsiz bir Alevi ocaginin
varligt ileri stiriilmekte ve Ansa Bac’nin cem yurittigh yoniinde degerlendirmelere
yer verilmektedir. Oysa Babact koluna iliskin saha verileri ve szl aktarim, cem
erkaninin ne babalar ne de bacilar tarafindan yuritildiging; bu goérevin koy
sofulari tarafindan yerine getirildigini géstermektedir. Ayrica Ansa Baci sonrasinda
gelenegin giintimiize kadar kizlart araciligiyla degil, ogullart tizerinden sturdiraldigi
bilinmektedir. Her iki kolun da mensup olduklart ocak Hubyar Ocagt olup, bu hususta

bir goriis ayrihig bulunmamaktadir. Tkrar ve gérgii erkanlart Hubyar Tarigi" iizerinden

16 2 Temmuz 1887 ve devam eden giinlerde Tokat’ta gérilen davalara ait mahkeme kayitlart
ginimiize ulasmustir. S6z konusu kayitlarda Ayse Baci, 1887 yilinda yasini yetmis olarak
beyan etmekte; Veli Baba’nin vefat tarihini ise “yirmi yildan fazla” bir stire 6nce gerceklesmis
olarak ifade etmektedir. Ayse Bact'ya ait ifade tutanaklari, s6zli gelenckte aktarilan bilgiler
ve torunu Ali Kurt tarafindan paylagilan verilerle 6rtismektedir bk. Kurt, 1993. Mahkeme
tutanaklatt icin bk. Cumhurbagkanligt Osmanli Arsivi (BOA), DH.MKT.PRK., nr. 1006/25.
S6z konusu mahkeme tutanaklarinin bana ulagmasini Yalcin Cakmak saglamistir.

17 S6z konusu dénemde, bolgede yasayan etnik ve dini gruplarin durumlarina iliskin olarak
belitli araliklarla Istanbul’a gonderilmek tzere raporlar hazirlanmigtir. Calismanin konusuyla
dogrudan iliskili olan bu raporlari ele alan 6nemli bir inceleme icin bk. Alandagli, 2015.

18  Topluluk kendi icinde her iki deyimi de kullanmakla birlikte, grup ici ayrihgt belirtmek igin
“Babact” ve “Dedeci” terimleri kullanilmaktadr.

19 “Tank” buglin bircok Alevi ocaginda “kutsal obje” olarak artik kullaniimamakla birlikte,
rittiellerde s6zIi de olsa dile getirilmektedir. Alevilikte ikrar verilirken ikrar alan dede hangi
ocagin tarigy tzerine ikrar aldigini beyan etmek zorundadir. Bu, ayni zamanda o dedenin
mesruluk kanitidir.
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yuritilmektedir. Tartismanin odagini ise ocak mensubiyeti degil, mesruiyet meselesi

olusturmaktadir.

Hubyar Ocagina bagh Aleviler, yasadiklari bolgede geleneksel pratiklerini
buytk 6l¢tide koruyan topluluklar arasinda gosterilmektedir. Glinimiizde Hubyar
taliplerinin cem erkanini ve pek ¢ok Alevi ocaginda artik uygulanmayan gérgi
hizmetini strdirmeleri, bu alginin temel dayanaklarindan birini olusturmaktadir.
Bir¢ok kéyde kadinlarin geleneksel giysileri kullanmaya devam etmeleri ve bu giysileri
kimliklerinin sembolik bir unsuru olarak gérmeleri de s6z konusu siireklilige isaret
etmektedir. Kendilerine 6zgli semah tarzlari ve geleneksel kiyafetleriyle Hubyar
Ocagt mensuplari, Alevi topluluklarina iliskin yerli ve yabanct gérsel yayinlarda da

dikkat ceken 6rnekler arasinda yer almaktadir.

Hubyar Ocagr'na bagl topluluklar, 1950’1 yillardan itibaren baglayan ve 6zellikle
1980 sonrast hiz kazanan kitlesel gb¢ sireclerinden bélgede en yogun bicimde
etkilenen gruplar arasinda yer almaktadir. Gunimiizde kéylerin énemli bir kismu,
yaz aylarinda ve okul tatili dénemlerinde 6grenci ve emekliler igin gegici yetlesim
alanlarina déniismis; kis aylarinda ise yalnizca yash niifusun yasadigt ya da tamamen
bosalmis mekanlar haline gelmistir. Bu siirecle birlikte kéylerde tarimsal Gretim
belirgin bicimde gerilemis, kendi kendine yetebilen ya da tarimda arti deger tiretebilen

yetlesimlerin sayist oldukga sinirlt kalmustir.

Kitlesel goctin etkisiyle Hubyar Alevilerinin demografik dagiiminda da 6nemli
bir dénisim yasanmustir. Gunimiizde Hubyarlilara ait ntfusun yaklasik %70’inin
Istanbul’da yasadigi, bu kenti Izmir ve Ankara’nin izledigi gorilmektedir. Bu
baglamda Istanbul, Hubyarlilar agisindan fiili bir merkez niteligi kazanmistir. Yurt
disina yonelik gécler de dikkate deger bir boyuta ulasmis; Hamburg, Bremen, Viyana
ve Zurih gibi kentlerde Hubyarlilara ait dernekler kurulmusgtur.

2. Sosyal ve Inang Yagaminda Yapisal Degigimler

Gogcle birlikte schirlere gelen Hubyar Ocagt baglilar, geldikleri yerlesim
birimleriyle iliskilerini tam koparmadiklarindan, baglarda geleneksel inang bi¢imlerini
eski yerlesim yerlerinde bulunduklari zamana denk getirerek veya ibadet zamani orada

20 Viyana’da kurulan Avrupa Hubyarlilar Birligi disinda kalan dernekler ise agirlikli olarak koy
adlartyla kurulmus olup literatirde “kdy dernekleri” olarak adlandirilan yapilanmalar niteligi
tasimaktadir.
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bulunarak dinsel yitktimliliiklerini yerine getirmeye calismislar ancak kitlenin agurlikl
kesiminin gbgtiyle birlikte artan dinsel ihtiyaglarint artik yeni yerlesim alanlarinda
gerceklestirme arayisina girmislerdir.

Aslinda bu olgu, Tirkiye genelinde tim Alevileri kapsamaktadir. Son 30 yilda
gelisen olaylar, Alevilerin yasamlarini ve inan¢ kimliklerini tarihinde hi¢ olmadigt
kadar etkilemistir. Daha 6nce bir biitin olan sosyal toplulukla inang toplulugu
ayrismaya baslamustir. Tarihlerinde ilk kez inanclarini ve inang yapilarini elestirmeye
baslamuslar, baska inanclarla karsilastirmak zorunda kalmislardir. Global dinyanin
dayatmalarindan biri de inang algilamalarinin kabullenilebilir bir bigimle sunulmasidur.
Yani inanclar yalniz disardan gelen elestirilere degil, kendi taraftarlarindan gelen
elestirilere de karsilik iiretmek zorunda kalmslardir. Oyle ki bu ikincisi, birincisinden
daha zordur. Yasayan gelenek ve kolektif biling, teolojik temel dinamiklerini ve
seremoni goreneklerini giiniimiize aktarmakta zorlanmaktadir. Inang icerigi ile inang
islevinin karst karstya gelme tehlikesi bas géstermektedir. Bunun ilging bir 6rnegini
kurban kesme inancinda gorebiliriz: Kurbanin ritielik presentasyonu ile kurbanin
da sembolik “r1za”sinin alinarak — isaret gésterme — yerine getirilmesi ve asil amacin
sergilenmesi unutulmug, kurban topluca paylasilan bir yemegin “vazgecilmez
unsuru” halini almigtr. #  Bugiin Aleviler icerisinde kurban kesme konusunda
tartismalar yasanmaktadir. Elbette bu olgular yalniz Alevi inancini degil, tim inanglart
etkilemektedir.

1990°lt ve 20001 yillarda Alevilik, Turkiye medyasinda ve kismen uluslararasi
medyada belirgin bir gérunirlik kazanmistir. Bu dénemde ‘Aleviligin yeniden kesfi’
ve ‘Aleviligin Rénesanst’ gibi bagliklar dolasima girmistir. Etik ve inan¢ temelli bir
cerceveden ¢ok, liberal pazar ekonomisinin degerleri ekseninde sekillenen ve etkileri
guniimuzde de stiren bu siireg, asimilasyon baglaminda kullanilan ‘etnisitenin folklorla
slaht’ (folkloric domestication of ethnie) ve ‘gelenegin pazarlanmast’ (commercialization

of tradition) kavramlart Uzerinden degetlendirilmektedir. # Bu dontisimii yakindan

21 Alevi inancinda kurbanin neyi sembolize ettigi ile hangi durumlarda ve hangi gerekgelerle
kurban kesildigi konusu, kapsami itibartyla miistakil bir c¢aligmay1 gerektirdiginden, bu
béliimde yalnizca ana hatlartyla ele alinmugtir.

22 Bu poptletlesme siirecinin seyri incelendiginde, belitli yonlendirmelerin etkili oldugu
gorilmektedir. Alevi gelenegi ve inang sistemiyle iliskili unsurlar, 6zellikle kamusal tartigmalar
ve yayin faaliyetleri aracihigiyla gérintrlik kazanmustir. Bu strecte, tretim ve sunum
pratiklerinin etik ve inan¢ temelli kaygilardan ziyade kiltiirel dolasimin piyasa dinamikleri
cergevesinde sekillendigi yoninde degerlendirmeler yapilmaktadir. Benzer yaklagimlarin
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izleyen etnolog Robert Langer (2005: 76), s6z konusu durumu su sekilde tasvir
etmektedir:

Cegitli gikar gruplar, kentsel modern bayata uynm siirecini aktif  sekillendirebilmek
ve burada yonetici bir rol iddia edebilmek, daba dogrusu alabilmek icin, dini greti ve

pratikleri aragsallastirmay: deniyorlar.

Modernite® cogu durumda din, gelenek, yoksulluk ile agiret ve kabile iliskilerinden
uzaklasma siireci olarak deneyimlenmektedir. Bu baglamda séz konusu doniisim,
bir 6zgtrlesme sGylemi tretirken gelenege yonelik bir yabancilasmayi da beraberinde
getirmektedir. Din sosyologu Peter Berger’e (1992: 25) gére, geleneksel bir diinyanin
moderniteyle karsilagmast, ‘kaderci diinya’nin hizl ve sarsict bicimde ¢6ziilmesine yol
acmaktadir. Bu ¢6ziilme sonucunda ortaya ¢tkan dénistimler, toplumsal ve inangsal

alanlar cercevesinde ele alinabilir.
2.1. Sosyal Yapida Degisimler

Bu boéliimde, séz konusu inang toplulugu acisindan belirleyici nitelik tagiyan
baslica déntstimler ele alinmaktadir. G6¢ siireciyle birlikte bolgesel dzerk yapinin
¢ozilmesi, gelenck ve gorencklerde strekliligin zayiflamasina yol acmustir. Kent
yasamina gecis, kadinlarin toplumsal hayata katiiminda belirgin bir artis yaratmistir.
Yerel agizlar zamanla ayirt edici 6zelliklerini yitirerek ortak dile yonelmis, egitim

olanaklarinin yayginlagmastyla birlikte egitim duzeyi yiikselmistir.

Her bélge, kendine 6zgii bir toplumsal evten ve bu evreni tanimlayan sinirh bir
etki alant iiretir. Olgek olarak dar olmasina karsin s6z konusu yap: 6zerk bir nitelik
tasir. Bireyin bu alanin disina ¢cikmastyla birlikte, alan icinde kendisine taninan sosyal
konum ve buna eslik eden 6zerklik ortadan kalkar. Benzer bir durum gelenek ve
gorenekler acisindan da gegerlidir. Belirli bir toplumsal baglam iginde gegerlilik
kazanan kurallar, farkl bir mekana gecildiginde islevini yitirir. Adet olarak tanimlanan
bu diizenlemeler, giindelik yasam icinde son derece dogal kabul edildiginden, genellikle

giiniimiizde de varligini siirdiirdigi gériilmektedir. Ozellikle miizik alaninda, Alevi kiiltiiriine
ait siir, deyis ve semahlarin, baglamlarindan ayrilarak genis kitlelere sunuldugu 6rnekler dikkat
¢ekmektedir. Bu durum, s6z konusu kiiltiirel 6gelerin sanatsal icra ile icra edeni ayirt etmeye
yonelik kavramsal tartismalart da beraberinde getirmistir. Tlgili elestirilerde, bu tiir sunumlarin
gelencksel baglamdan kopma riskine isaret edildigi goriilmektedir (Eyuboglu, 1991).

23 “Modernite” kavrami burada ileri teknoloji, iletisim olanaklari, sanayilesme ve schitlesme
kavramlarint barindiran bir zaman dilimi icin kullanilmaktadir.
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yabanct bir cevreyle karsilasildiginda fark edilir hale gelir. Adetler, biinyelerinde
¢ok sayida norm, eylem kalibi1 ve davrans diizenini barindirir. Bu nedenle bireyler,
aidiyet kurduklart bolgeyle baglarini korumaya ve sirekliligini saglamaya yonelir.
Adetlerin inan¢ baglamindaki belirleyici rold, dinbilimci Edith Franke’nin (2012: 45)
degerlendirmeleriyle agtk bicimde ortaya konmaktadir:

Bu gelenekler sosyal yapilarimnda, yerel ozelliklerden ve farkle kozmolojik yapilardan
bagimsiz olarak, goreceli bir biitiinsellik sergilerler. Bireyin icine dogdugn toplulngn ine
gkarirlar ve ritiiel wygnlamas: adet/ aliskanhk gelenedini daba dogrusu ortak hukuk
gelenedini takip eder. Adef, kozmik diizenin ve insanlar, tanriar, olenin atalar: ve de
hayvanlar, bitkiler ve tabiat arasmdaki dengenin ayakta kalmasini saglayan en belirleyici
Jaktirdiir. Ritiiellesmis kutlamalar, tarmm kiiltiirii icin onem tasyan doga dongiilerini

takip eder ve grup igi birlik ve dayanismay: sadlama amacina higmet eder.

Geleneklerin yant sira giinlik konusma dili de biyiik 6nem arz etmektedir.
Tiurkiye'de gunliik dil, Sinni deger yargilarinin etkisi altindadir. Bu son 30 yilda
daha da artmustir. Kendi bélgesini terk ederek genel toplulugun icine giren Alevi
inancindaki insanlar, buralarda kendi inan¢ degetlerini tagtyan dili kullanamadiklar
icin Alevi deyim ve terimleri gittikce unutulmakta ve inang dilinin fakirlesmesine yol
acmaktadir. Bu durum 6zellikle selamlagma, dilek ve tesbihte kendini géstermektedir.

Kadimnin sanayi toplumunda aldigt yeni konum, iste aktiflesmesi, kamuda s6z
kullanabilir hale gelmesi, aile ve toplumdaki konumunu da yakindan etkiledigini
aciklamaya gerek yoktur. Bu yeni konum, Alevi kadinini yakindan ilgilendirmektedir.
Alevi toplumunda evlilik bir ikrar sonucu gerceklesmektedir. Tkrar, dini toplulugun
sahitliginde gergeklestirilen bir ahit (dinsel sézlesme)dir. Alevilikte ikrar ancak bagka
yolu yoksa yine dinsel bir térenle bozulur. Bu yiizden de Alevi inang geleneginde
bosanma yoktur. Aleviler icin evlilik kosulu da aynt inangtan olmaktir. Topluluk
dist evlilikler kabul edilmez. Ancak, bugiin yasadiklar: bu yeni ortamlarda hem
bosanma hem de topluluk dist evlilikler sik karsilagilmaya baglanan siradan bir olaya
dontsmistiir. Bugiin Hubyar Ocagi baglilarinin yasadigt en biiyiik sorunlarin basinda
bosanma ve “disardan” evlilikler gelmektedir.

Tirkiye'de egitim, istenilen diizeyde olmasa bile ilerlemis, hemen herkesin zor da
olsa egitim alabilmesi olanakli hale gelmistir. Egitimin diizeyinin ytkselmesi, bilimsel
gelismeler ve bunlarin getirdigi rasyonellesme, 6zellikle genclerin kendi inanglarint

sorgulama, bagka inanglarla karsilastirma, kabullenilebilir olmayan kurallart reddetme
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sonuglarint dogurmustur. Din ve inanglar bu tiir durumlara pek alisik degildir. Inang
ve ritlellerin elestirilmesi, inancin gelecek kusaklara aktarilmasinda biyiik zorluklarla
karsilasilmasint beraberinde getirmekte ve din adamlarinin (dedelerin) otoritesini

zayiflatmaktadir.

Alevi inanci, temelinde gizlilik (s27) izerine yapilanmigtir. Bazilarinin iddia ettikleri
gibi bu gizlilik korkudan degil, inancin ve kurgusunun 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Iste en biiyiik degisiklik de bu baglamda olmustur. Alevi inan¢ diinyasinin yukarida
anlatilan bicimde medyaya acilmasiyla birlikte sir fas olmus, Aleviligin batini yapist
zahirf hale gelmistir. Yuzyillar boyunca aktarilan sir gelenegi, 6zellikle son yuzyil icinde
o6nemli Slgtide ¢ozilmistir. Alevi inanciun en biytk buyrugu béylece ¢ignenmistir.
Simdi batmi irfan (kesf/deneyim) gelenegi, zwhiri yolla anlatilmaya calisiimakta ve
buytk celiskiler yasanmaktadir.

Bu gelismeler elbette iki yonlidir. Bir yaniyla inang iceriklerini anlamsizlastirirken
diger yantyla kimligin sahiplenilmesini pekistirmektedir. Dinsel icerik ve bigimler
kendilerine ytiklenen islevi artik yerine getiremiyorlarsa inangsal niteliklerini yitirerek

inangla ilgisi olmayan igerik ve bi¢im almaya baslarlar.
2.2. Inang Yapisinda Degigimler

Bu baslik altinda, sosyal yapida ortaya ¢ikan 6nemli etmenlerin ardindan inang
yapisinda gozlemlenen degisimler ele alinmaktadir. Sosyal alandaki dénistmler,
karsiliklt etkilesim stiregleri araciligiyla inan¢ alaninda da yeniden yapilanmalar
beraberinde getirmektedir. Hubyar Ocagi’na bagli topluluklarda bu streg; ritiielin
ortadan kalkmasi, ritiel bicimlerinin degismesi ve yeni ritiiel pratiklerinin olusmaya

baslamasi olmak tzere tg¢ baslik altinda, maddeleme yontemiyle sunulacaktir.

a. Tarik/erkan ¢ubngn: Hubyar Ocagl, Anadolu’da “tattker” ve “pengeci” olarak
bilinen ritiel streklerinden zarzkg: gelenegine baghdir. Tarik, yaklasik 90-100 cm
uzunlugunda, Tuba Agacindan yapildigina inanilan ve yalnizca Eblibeyit soyundan
gelen dedelerin kullanabilecegi kutsal objelerden biridir. I£7ir torenlerinde kullanilan
bu kutsal objenin uygulamasina en son 1970’li yillarin basinda taniklik edilmistir.
Bugtin Hubyar Talipleti farzkla bir rittel uygulamamaktadir.

b. Tevhid: Hubyar Ocagrna baglt topluluklarin Hidir-Ellez (Hizir-ilyas) olarak
adlandirdigi ve subat aymin ortasina denk gelen cemlerde icra edilen ikinci

tevhid -Hubyarhlar arasinda ‘tevid’ olarak adlandirilir- gintiimiizde smurl Slgiide
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uygulanmaktadir. Bu ritiielin terk edildigi bir kéy toplulugunda yapilan gériismelerde,
televizyon yaymnlarinda ‘radikal’ tarikatlara atfedilen benzer uygulamalarin
gorilmesinin, s6z konusu ritiielin bu yapilarla iliskilendirilmesi endisesini dogurdugu
ifade edilmistir. Bu nedenle ritiielin kaldirilmasina topluluk tarafindan karar verildigi,
strecte herhangi bir inan¢ 6nderine (dedeye) danisiimadigt belirtilmistir.

c. 12 Hizmette olusan dedisimler: 12 Hizmet, yola giren falibin (fariga yatan falibin),
yolda katetmesi gereken agamalarin pratik uygulamalart iken glinimiizde sadece ibadet
mekaninda yapilmast gercken gorevler olarak islev gérmektedir. Bu hizmetlerden
peyikgi, bekgi, artik uygulanmamakta, kalanlar ise giderek profesyonellesmektedir.
Kurbanemin yerini asel, zakiin yerini mizisyen almistir. Seremonide devamliligi olan
gerager, gozcii, feray, ibrikgi, pervazer, siki gibi hizmetler sembolik olarak devam etmekle
birlikte, asil inan¢ merkezli anlamlarinda kayba ugramis, bununla baglantili olarak da
eski 6nemlerini kaybetmislerdir.

d. Dedelik makamr: Dede yalniz kutsal torenleri yoneten bir idareci, bir din adami
degildir. O ayn1 zamanda “uur-i daim”, yani sénmeyen, sondirilemeyen Muhammed-
Ali Nurwnun, tanrisal 6ziin temsilcisidir. Velayetin ve Imametin temsilcisidir; bu

yuzden o soydan gelmesi gerekmektedir. O olmadan ez olmaz.

Her inan¢ kendi kurgusunda, “nereden gelindigini” ve “nereye gidildigini”
aciklamak durumundadir. Alevi inancinin kurgusu iste bu “Muhammed-Ali Nuru”
denilen “kutsal nur” tzerine oturtulmustur (Hakk'tan geldik, Hakk'a gideriz). Bu
ylizden de Alevi inanct insan, yani dede merkezli bir inanctir. Kitlesel gocle birlikte
schirlerde yeniden olugsmaya baslayan Alevi inang topluluklari ise dede merkezli degil,
cemevi merkezlidir. Bu durum hem ocak baglaminda hem dede/ik makami baglaminda
anlam ve otorite kaybina sebep olmaktadir. Dedeler artik kutsal nurun tastyicilart degil,
dinsel téren yoneticileri konumunu almaktadir. Dedeer tarikat makaminin isleriyle
mesgulken simdi geriar makamina ait islerle de ugrasmakta, 6rnegin cenaze yitkama

islerine de bakmaktadirlar.

£. Cemevi: Bir 6nceki madde de ele alindigi gibi, sehitlerde Alevi inang merkezlerini
cemevleri olusturmakta, Alevi inancinin hizmetleri bu mekanlarda verilmektedir. Tlk
bakista pek anlasilmamakla birlikte, daha 6nce var olan cemevleriyle modernite sonrasi
kurulan cemevleri arasinda biyiik farkliliklar vardir. Onceki cemevlerinin tastyicist
tim topluluk (cemaat) iken simdiki cemevlerinin tagtyicilart tyelerdir. Uygulamalarin

nasil ve kimlerle olacagina din hizmetlileri degil, cemevi yonetimi karar vermektedir.
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Bu kararlarinin hangi inang referanslart ve degerleri baglaminda alindigi noktasinda
ise her cemevinde farkhiliklar arz etmektedir. Daha 6nce toplulugun icinde yer almak
inang kurallarinin uygulanmasiyla (zs/ek) mimkinken yeni cemevlerinde bu kistas
genelde aidata indirgenmistir. Yani cemevinde za/ip/ik degil, tyelik 6l olmustur.
Cemevi bagkani, cemevi dedesi, cemevi gorevlisi gibi Alevi inang iceriginde daha
énce olmayan yeni terimler tiiremektedir. Inangsal hizmetler profesyonel islere

dontismektedir.

Cemler persembe aksamlart yapilir. Cem, peygamberin miracini yasatmak ve
hissetmek i¢in yapilir. Rivayete gére Peygamber miraca bir persembe gecesi ¢iktigt
icin, Alevilerin kutsal giinii persembedir ve ibadetleri gece yapilirdi. Ancak bugiin
cemler genelde is takvimine gore ayarlanmakta ve hafta sonlart veya tatil giinleri
yapilmaktadir. Cewe giris sartt olan gorgi ritiieli, bazi bélgelerde hala yapiliyor olmasina
karsin, ayinlere katilma sarti olmaktan cikmistir. Gorgs/, ayni zamanda toplulugu
istikrarl kilan en buyiik etmendi.

Cemevlerinin burada mutlaka deginilmesi gereken iki yeni islevi daha ortaya
ctkmugtir. Birincisi cemevlerinin genel Tirkiye toplumu igerisinde kimlik-kurucu ve
kimlik-gticlendirici iglevidir. Alevi kimligi, cemevleri ekseninde kabul gormektedir.*
Ikincisi de sehirlerde kurulan cemevleri cenaze kaldirma, can ekmegi, kurban kesme
ihtiyaclarina cevap verirken ayni zamanda bir asevi gérevi de tstlenmislerdir. Aslinda

béyle bir gorevi camiler de tstlenebilirler.

. Cenaze Ritijeli: Cemevleriyle birlikte, cenazelerin de cemevinden yolcu edilmesine
baslandi. Daha 6nce olmayan yeni ritiieller uygulanmaya konuldugu gibi, eski ritiielin
aymust Turkce olarak da yapilmakta.® Eski olarak kastedilen, Stinni-Hanefi gelenegine

gore kilinan cenaze namazidir.

h. Mubarren Orucn ve Agure: Hubyar talipleri hicti takvime gére Muharrem ayinin
1. gininden 12. giiniine kadar, Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin anisina orug

tutarlar. 12. glin 6gleye dogru pisen asureyle orug agilarak son bulur. 12 giin boyunca

24 Cemevlerinin kent yapilanmast icerisinde aldigt yeni konumla ilgili daha genis bilgi icin bk.
Yildirim, 2014.

25 Alevi kurumlarinin ve bazt Alevi kisilerin (bunlarin i¢inde dedeler de bulunmaktadir) Cenaze
Erkannamesi adi altinda yayinladiklari el kitaplarinin ve brosttlerin ¢oklugu ve ¢esitliligi bu
konunun 6nemini ve gerekliligini gosterdigi gibi, diger taraftan bu konunun hentz agikliga
kavusturulamamis oldugunun ve konu hakkinda fikir birligi olmadiginin da bir gdstergesidir.
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tutulan oruglar daha 6nce kiigiik gruplar ve aile i¢inde olduke¢a sade bir bigimde
acilirken simdi, Ramazan'dan da etkilenerek, cemevlerinde veya 6zel hazirlanan
mekanlarda “oru¢ a¢ma” ritlieline déntsmistlr. Bu ritliellere yaklagik ti¢ bin kisinin

katildig1 6rneklere taniklik edilmistir.

Aynt sekilde, asure ritiieli de baska bir boyut kazanmus, biytik ve oldukea etkili
torenlere donismustir. Bu torenlere on binlerce insan katidmaktadir. Bu ritiellerin
baska bir 6zelligi ise Alevi olmayan bagka inanctan insanlarin da katilmasidir.
Muharrem ve asure ritiielleri, toplumlarin yakinlagmast, 6zellikle Alevi-Stinni

yakinlagmast araciligini da Gstlenmislerdir.

i. Kutsal yer ziyaretleri ve kurban: Ulagim imkanlarinin gelismesi ve gelir duzeyindeki
artis, kutsal mekan ziyaretleriile kurban ve adak pratiklerinde belirgin bir yogunlasmaya
yol agmustir. Bu ziyaretler, ortak inan¢ ve duygu diinyasint paylasan bireylerin bir araya
gelerek karsilikl etkilesim kurduklart, deneyim ve distince alisverisinde bulunduklar
sosyal alanlar haline gelmistir. S6z konusu yogunlugun ulastigt boyut, Aleviler
acisindan kutsal kabul edilen gtinlerde Hubyar Tturbesi’nde gézlemlenen kalabaliklar
tzerinden anlastlabilmektedir. Benzer bir yogunluk, Alevi inan¢ diinyasinda 6énemli
yere sahip veliler adina diizenlenen anma térenlerinde de gériilmektedir. Bu tir
torenler, gelenegin aktarimini saglayan ve Alevi kimliginin siirekliligini destekleyen

islevler tstlenmektedir.

i. Inane egitimi- Hubyar Alevileri daha énce tiim Alevilerde de yaygin olan “ev
okullar” ve muhabbet toplantilariyla bilgi edinirler, deneyimli bir usta yaninda uzun
siire 6giit alarak ve deneyim kazanarak kendilerini yetistirirlerdi. Alevi Inanci nfin
gelenegi, yani kesfle 6grenilen bir “sit” inancidir. Bugiin ise dedeler ve hizmetliler
kurslar yoluyla egitilmeye calistimaktadir. Bu 6grenim bicimi ile inang bigimi arasinda
bir ¢eliski s6z konudur.

3. Ritiiel Aktarimi

Ritiel topluluklarda aktarim, agirlikl olarak katilim ve tekrar yoluyla gerceklesirken
giintimizde bu eksikligin modern egitim olanaklari araciligiyla telafi edilmeye calisildigt
gbrilmektedir. Bu baglamda dinbilimci Michael Stausberg (2001: 597), ‘Fiziksel
olarak uygulama imkani bulunmadiginda, bir ritielin 6grenildiginden ya da bir ritiel
hakkinda bilgi edinildiginden s6z edilebilir mi?” sorusunu giindeme getirmektedir. Bu

sorgulama, Alevi inanct baglaminda anlaml bir tartisma zemini sunmaktadir.
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Inang baglaminda tek basina dil ve modern egitim yeterli iletisim aract olmayabilir.
Jan Asmann’a (1994: 415) gbre insan bellegi taklitle kazanilan, objeler tizerinden
aktarilan, giinlik konugma yoluyla edinilen ve bunlarin timiini de iceren kiltirel

bellek olmak tizere dort alandan olusmaktadir:

Tiren ve ritiieller diizenli tekrarlariyla kimlik giiclendirici bilgilerin tasmmasmz ve
aktarmmm, biylece kiiltiirel kimligin yeniden iiretilmesini saglarlar. Torensel tekrar,

grubun mekdn ve zaman icinde uyuninnu giivenceye aler.

Gozlem ve taklide dayali rittiel aktarimi, ayinlerin sayisindaki azalmayla birlikte
giderek giiclesmektedir. Ayinlerde belirleyici olan davranis kaliplari, oturma diizenleri
ve kutsal mekanlara giris—cikis kurallari giderek 6nemini yitirmekte ve daha sinuth
bicimde uygulanmaktadir. Ritiiel objelerinin anlam ve bilgi tastyict niteliginin
zayifladigina, kirsal alanda kismen stirmesine karsin kent baglaminda belirgin bir

anlam kaybi yasandigina 6nceki bélimlerde deginilmistir.

Geng nesillerin modernitenin iletisim olanaklarini daha fazla kullanmalarindan
oturd, bu iletisimde kullanilacak kaynaga ihtiya¢ giderek blyimektedir. Buna bagl
olarak da ritiel aktarimdan metinsel aktarima bir gecis gézlemlenmektedir. Boylece
tekrarlamanin etkinligi yerini giincellemeye birakmaktadir. Inan¢ kaynaklarmin
tektiplestirilmesi ve ritiiel akisinin standartlastirlmasi kendisini dayatmaktadir.

Burada secilerek ve sinirlt bicimde ele alinan olgular, sonug olarak inang iceriginde
kokli donistimleri beraberinde getirmektedir. Alevi inancinda dinsel bilginin tiretimi
ve aktarimi geleneksel olarak ‘Hakk i¢in’ gerceklestirilirken giiniimiizde bu stirecin
daha cok ‘ihtiya¢’ ekseninde bi¢imlendigi gérillmektedir.

Tim bunlara, gelenegin kirllganhgt ve modernite karsisinda ¢aresizligi
de cklendiginde ritiiel aktarimmnin biyik bir problem olarak ortaya ¢iktigt
gbzlemlenmektedir. Burada ortaya ¢ikan caresizlik durumu 6znel bir durum olarak
kabul edilmemekte, tilkede var olan sosyal ve siyasi ayrimcilik tizerinden tanimlanmaya

calistimaktadir.®

26 Elbette din ve politikanin karsiliklt penetrasyonu ve aralarindaki simbiyotik iliski, sadece
Alevilere 6zgii degil, global olarak tiim inang¢ gruplarini etkilemektedir. Ancak Alevilik, inang
yapisinin 6znel durumundan (ritiiel topluluk) ve ylizyillardir “devlet dini” olarak destek géren
ve kurumlasmus Stnnilik karsisinda dezavantajli konumdan 6tirt ¢ok daha fazla (negatif)
etkilenmektedir.
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Giindimiizde yasadigimnz ve modernite adr altinda tartistigimiz, hizl dedisim siireclerinde
ortaya ¢ikan taribsel kirimalar ve bunlarm dognrdugn kiiltiirel sonnglar, bazgen de kriz
bigimini alarak, bir insan yagann diliminde bissedilir, ancak ayn: gamanda da genellifle
taribsel 6zel bir durnm olarak kaydedilir. Kiiltiir aktarim problemi, daba agikeast kiiltiire!
normlarm ve wygnlamalarm aktarim problemi artik goz ardr edilemez ama postmodern
“zgin” bir toplumda sizde taribsel bir izel durnma odaklanarak gelenedin kirlganiik
prensibinin sistii bityiik dlgiide kapatilmaktadir (Stansberg, 2001: 602).

Hubyar Ocagi baglaminda rittelik aktarimlar katilim ve tekrar yoluyla hala devam
etmekle birlikte, artik glintin kogullarina cevap verememektedir. Ancak burada istisna
bir durum olarak semah karsimiza ¢ikmaktadir: Hubyar taliplerinde ¢ok sevilen ve
tazeligini koruyan semah ritieli, ayricalikli yerini ve 6nemini yitirmemistir. Daha
cocukken baglanilan, taklit ve tekrarla égrenilen semah, Hubyar Ocagr’nin bir kimlik
semboli konumuna gelmistir. Hubyar Semahi, Stuttgart Geng Senfoni Orkestrast

tarafindan da seslendirilmistir.
Sonug

Hubyar Ocagy talipleri, geleneklerine baghliklarini siirdiiren topluluklar arasinda yer
almaktadir. Kent ortaminda kendi gruplarini olusturarak geleneksel pratiklerini yeni
toplumsal kosullar icinde yasatmaya yonelik ¢aba gostermekte ve cemlere geleneksel
kiyafetlerle katilmaktadir. Bununla birlikte, genel Alevi toplulugunda gézlemlenen
yapisal krizin bu gruplar tarafindan da butiintiyle astlamadigt gérillmektedir.

Sosyal yasamda meydana gelen déntstimler sonucunda inang, otoritesini insa
ettigi zemini giderek kaybetmektedir. Bolgesel 6zerkligin ortadan kalkmasi, kabile
baglarinin ¢6ziilmesi ve sosyal ¢evrenin degismesi, dinsel otoritenin zayiflamasina
yol agmaktadir. Bu siirecte inan¢ kurumlarinin etkisi kimi durumlarda tamamen
ortadan kalkmakta, kimi durumlarda ise giderck sinirlanmaktadir. Ritiellere katilim,
zorunluluk temelli bir yukiimlilikten istege bagl bir tercihe déniismektedir.

Gelencksel pratiklerdeki déniisiim, mekansal, zamansal, hiyerarsik ve rittelik
dizlemlerde kendini gdstermektedir. Kutsal objeler, kutsal alan ile dinyevi alan
arasinda kurduklar1 baglami strdiirmekte zorlanmakta, islevsel anlamlarim buytk
olciide yitirmektedir. Inan¢ uygulamalari, ogu durumda ihtiyag temelli yaklagimlar
cercevesinde ele alinmakta ve pratik ¢ézimler tzerinden anlamlandirilmaktadir.

Bununla bitlikte, toplumsal alanin genelinde gézlemlenen kurumlasma ve
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profesyonellesme egilimleri, geleneksel inang algilarinin déntsmesine ya da
zayiflamasina neden olmaktadir. Thtiyacin belitleyici bir unsur oldugu aciktir; ancak
inang pratiklerinin yalnizca bu eksen tizerinden sekillenmesi, inancin kurucu anlam
cercevesinden uzaklagsmasina ve zamanla igerik kayb1 yasamasina yol agmaktadir. Bu
gercevede bir inang sistemi i¢inde olumlu ve olumsuz olarak degerlendirilebilecek
donistmlerin es zamanlt bicimde ilerledigi gortulmektedir. Saz ve deyislerin genis
kitlelere ulasarak evrensel bir dolagima girmesi bu siirecin belirgin Grnekleri
arasinda yer almaktadir. S6zii edilen doniisiimlere karsin, Alevi topluluklarinin
inang pratiklerini siirdtrebilmek amaciyla degisen kosullar icinde stireklilik Gretmeye
yonelik ¢aba g&sterdigi anlasiimaktadir. Bu durum, Alevi inancinin giicli bir kimlik
yapistna sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kimlik bilincinin gticlendigi bu siirecte,
modernite sonrast gelismelerin etkisiyle teolojik yapinin bazi kurucu unsurlarinda

¢ozlilmeler yasandigt da gézlemlenmektedir.

Kulttirel yapilar ve onlarla iligkili inan¢ sistemleri, zaman icinde kendi temel
kabulleriyle gerilim yaratabilecek kosullarla karsilasmaktadir. Bu tiir durumlarda
ortaya ¢ikan tepkilerin, toplumsal ve kiltirel baglama bagl olarak farkli bigimler
aldigt gérilmektedir.
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ALEVI MITOLOJiSINDE HAYVANLAR VE HAYVANLARA

YUKLENEN SEMBOLIK DEGERLER

Animals and Symbolic Values Attributed to Animals in Alevi Mythology

Tiere in der alevitischen Mythologie und ihnen zugeschriebene symbolische

Bedeutungen

Mehmet SAHIN *

Hakikatin 6ykisi olarak gercek ve kutsal kabul edilen mitler, herhangi
bir gercekligin nasil hayata gectigini, bir seyin nasil yaratildigini veya
herhangi bir nesnenin, canli-cansiz varhigin bugiinkii formuna ve anlamina
nasil ulastigini konu edinir. Canli-cansiz her varligin mitsel bir tarihi
oldugu g6z 6niine alindiginda dogal hayatin bir parcast olan hayvanlarin
da mitik bir tarihe sahip oldugu ifade edilebilir. Insanlik tarihi boyunca
insanoglu yasamis oldugu cevredeki varliklara bir izah getirmis ve bir
anlam ytklemistir. Bir anlamlandirma mekanizmast olarak mitler insanlarin
inanglarini, dis diinyaya ve o diinyada bulunan varliklara bakis acisint biytk
Slgiide sekillendirmistir. S6z1u kiltir ortaminda sekillenmis olan Aleviligin
yol dili, mitik ve mistik anlamlarla 6ralmustiir. Kendine 6zgii bu dil i¢inde
mitik anlatilart barindiran Aleviligin, kendine has bir mitolojisi mevcuttur.
Alevi mitolojisinin mahiyetinde kurumlarin, inanslarin, rittellerin ve dis
cevrenin nasil algilandiginin izaht bulunmaktadir. Bu nedenle yol dilinin,
inancin ve Alevi mitolojisinin daha iyi anlasilmast icin bu konunun
calistimasina  karar verilmistit. Bu calisma Alevi mitik anlatilarinda
hayvanlarin nasil izah edildigi, inancin hangi unsurlarin etkiledigi veya
inancin hangi unsurlarinin anlasilmasina olanak saglandigi, hayvanlara dair
inanislarda tenasiih inancinin bir etkisinin olup olmadigint ortaya koymak

amactyla yapilmistir. Bu calismada nitel arastirma yontemi ve kulttr analizi

* Dr., mehmetsahin6025@gmail.com. ORCID: 0000-0001-9925-5625.
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modeli kullanilmigtir. Arastirmact tarafindan daha 6nce belitlenmis sorular ile saha
calismasina ctkilmus, yari yapilandirtlmis mulakat yontemi ile veriler toplanmistir. Yapilan
miilakatlar ses kayit cihazt ile kayit altina alinmis ve daha sonra bu kayitlar ¢éziimlenmistir.
Verilerin analizinde icerik analizinden faydalandmistir. Arastirmanin calisma grubunu
Amasya, Corum, Samsun ve Tokat illerine baglt ilce ve kdylerde ikamet eden, geleneksel
Aleviligi temsil eden dedeler, asiklar, talipler ve kéy babalart olusturmaktadir. Aragtirmada
okiiz, balik, yilan ve diger siirtingenler, karga, kirlangic, aslan, kedi, turna, giivercin, tavsan,
ay1, kurt, at, katir, tavuk ve horoz gibi hayvanlarin cesitli 6zellikleri, bugtinkii formlart
ve sembolik anlamlarint nasil aldiklarina dair mitik anlatilara ulasilmustir. Hayvanlardan
bazilarinin Cebrail, Hz. Havva, Hz. Ismail, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hizir, Haci
Bektas Veli gibi dini kisiliklerle olan iliskileri neticesinde cesitli fiziksel bicimlerini ve
karakteristik 6zelliklerini aldiklari gérilmistir. Bununla birlikte Alevi inancinda baskin
olarak goriilen tenasiih inancinin Alevi toplumunun hayvanlara dair olumlu veya olumsuz
bakis actsint sekillendirdigi tespit edilmistir. Bunun disinda yasanan cografi ¢evrenin ve
buna bagli olarak iktisadi faaliyetlerin bazt hayvanlarin, 6zellikle ahir hayvanlarinin, daha
makbul gorilmesine, dagdaki hayvanlarin makbul sayilmamasina yol actigi bulgular

arasindadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Mitoloji, Alevi Mitolojisi, Hayvanlar, Sembol.
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ABSTRACT

Myths, regarded as real and sacred as the narrative of truth, address how any form of
reality comes into existence, how a particular entity is created, or how any object, whether
animate or inanimate, attains its present form and meaning. Considering that every being,
living or non-living, possesses a mythical history, it can likewise be asserted that animals, an
integral part of the natural world, also have their own mythical past. Throughout human
history, people have sought to explain the beings in their environment and to ascribe
meaning to them. As a mechanism of interpretation, myths have profoundly shaped
human beliefs, as well as their perspectives toward the external world and the beings
inhabiting it. The path language of Alevism, formed predominantly within an oral-cultural
milieu, is interwoven with mythical and mystical expressions and significations. Alevism,
which accommodates many mythic narratives within this unique linguistic framework,
has its own distinct mythology. The corpus of Alevi mythology includes explanations
concerning how its institutions, beliefs, rituals, and external environment are perceived.
For this reason, this subject was chosen as the focus of study in order to provide a clearer
understanding of the path language, belief system, and Alevi mythology. This study aims
to elucidate how animals are explained in Alevi mythic narratives, which components of
the belief system they influence, which elements of belief they help to illuminate, and
whether the doctrine of tenasith (transmigration) has any impact on beliefs concerning
animals. In this research, a qualitative methodology and a cultural analysis model were
employed. Fieldwork was conducted based on pre-formulated questions, and data were
collected through semi-structured interviews. These interviews were recorded with a
voice recorder and subsequently transcribed and analyzed. Content analysis was used
in examining the data. The study group consisted of dedes, asiks (minstrels), talips, and
village elders representing traditional Alevism who reside in the districts and villages
of Amasya, Corum, Samsun, and Tokat. The research identified mythic narratives
concerning how animals such as oxen, fish, snakes and other reptiles, crows, swallows,
lions, cats, cranes, pigeons, rabbits, bears, wolves, horses, mules, chickens, and roosters
acquired their various attributes, present forms, and symbolic meanings. It was observed
that some animals acquired specific physical shapes and characteristic traits through their
associations with religious figures such as Gabriel, Eve, Ishmael, Prophet Muhammad,
Ali, Hizir, and Hact Bektas Veli. Additionally, it was determined that the belief in
tenasith, which holds a prominent position within Alevi thought, significantly shapes
the community’s positive or negative attitudes toward animals. Furthermore, the findings

indicate that the geographical environment in which Alevis live, along with the economic
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activities tied to this environment, has contributed to certain animals, especially barn
animals, being regarded as more favorable, whereas animals belonging to mountainous

habitats tend to be viewed as less acceptable.

Keywords: Alevism, Mythology, Alevi Mythology, Animals, Symbol.
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ZUSAMMENFASSUNG

Mythen, die als Erzdhlungen der Wahrheit gelten und als real sowie heilig angesehen
werden, befassen sich damit, wie eine bestimmte Wirklichkeit entstanden ist, wie etwas
erschaffen wurde oder wie ein Objekt bezichungsweise ein belebtes oder unbelebtes
Wesen zu seiner heutigen Form und Bedeutung gelangt ist. In Anbetracht dessen, dass
jedem belebten und unbelebten Wesen eine mythische Geschichte zugeschrieben wird,
lisst sich festhalten, dass auch Tiere als Teil der natiirlichen Lebenswelt iiber eine eigene
mythische Geschichte verfiigen. Im Verlauf der Menschheitsgeschichte hat der Mensch
die Wesen in seiner Umwelt zu erkliren versucht und ihnen Bedeutungen zugeschrieben.
Als Mechanismen der Sinnstiftung haben Mythen die Glaubensvorstellungen der
Menschen sowie ihre Wahrnehmung der AuBlenwelt und der in ihr existierenden Wesen
malgeblich geprigt. Die im Kontext einer mundlichen Kulturtradition entstandene
Sprache des alevitischen Weges ist von mythischen und mystischen Bedeutungen
durchzogen. Innerhalb dieser eigenstindigen Sprachwelt, die mythische Erzihlungen in
sich trigt, verfiigt das Alevitentum iiber eine spezifische Mythologie. Diese erklirt, wie
Institutionen, Glaubensvorstellungen, Rituale und die duBlere Umwelt wahrgenommen
und interpretiert werden. Diese Studie soll also zu einem besseren Verstindnis der
Sprache des Glaubensweges, des Glaubens und der Mythologie im Alevitentum beitragen.
Ziel dieser Studie ist es aufzuzeigen, wie Tiere in alevitischen mythischen Erzihlungen
erklirt werden, welche Aspekte des Glaubens sie beeinflussen oder verdeutlichen und
ob der Reinkarnationsglaube einen Einfluss auf tierbezogene Glaubensvorstellungen
ausiibt. Die Studie basiert auf einem qualitativen Forschungsansatz und einem
kulturwissenschaftlichen Analysemodell. Zwecks Datenerhebung wurden anhand
zuvor festgelegter Leitfragen wihrend der Feldforschung halbstrukturierte Interviews
durchgefithrt. Die Interviews wurden mit einem Aufnahmegerit aufgezeichnet und
anschlieBend transkribiert. Zur Auswertung der Daten wurde eine Inhaltsanalyse
vorgenommen. Die Untersuchungsgruppe bestand aus Dedes, Asiks, Talips und Babas,
die das traditionelle Alevitentum reprisentieren und in Landkreisen und Dérfern der
Provinzen Amasya, Corum, Samsun und Tokat leben. Im Rahmen der Forschung wurden
mythische Erzidhlungen tber Tiere wie Ochsen, Fische, Schlangen und andere Reptilien,
Krihen, Schwalben, Lowen, Katzen, Kraniche, Tauben, Hasen, Biren, Wolfe, Pferde,
Maultiere, Hithner und Hihne gesammelt, die erkliren, wie diese Tiere ihre heutigen
Formen, Eigenschaften und symbolischen Bedeutungen erhalten haben. Demnach seien
die physischen Erscheinungsformen und charakteristischen Merkmale einiger Tiere auf

ihre Verbindung zu religiésen Persénlichkeiten wie dem Erzengel Gabriel, Eva, Ismael,

80 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32



Alevi Mitolojisinde Hayvanlar ve Hayvanlara Yiiklenen Sembolik Degerler

Muhammad, Ali, Hizir und Hact Bektas Veli zurtickzufithren. Dariiber hinaus wurde
festgestellt, dass der im alevitischen Glauben stark ausgeprigte Reinkarnationsglaube
mafgeblichen Einfluss auf die Haltung der alevitischen Gemeinschaft gegeniiber
bestimmten Tierarten hat. Zu den weiteren Ergebnissen gehort die Erkenntnis, dass das
jeweilige geografische Umfeld und die daran gekniipften wirtschaftlichen Titigkeiten
dazu fihren, dass bestimmte Tiere — insbesondere Stall- und Nutztiere — als wertvoller

angeschen werden, wihrend Wildtiere aus Bergregionen weniger Anerkennung finden.

Schliisselworter: Alevitentum, Mythologie, alevitische Mythologie, Tiere, Symbolik.
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Giris

Aleviligin biiytk oranda s6zIu kiiltir ortaminda gelistigi ve muhtevasinin 6nemli
bir kisminin sifahi yolla giiniimiize aktarildigi bilinmektedir. Oyle ki Aleviligin temel
yazili kaynaklart olarak kabul edilen eserlerin dahi, s6zIi kiltirtn bir kisminin 6zeti
mahiyetinde oldugu ifade edilebilir. Alevilikte szt kiltirin bu denli baskin olmast,
inanclarin ve ritiellerin aktariminda mit, efsane, menkibe anlati titlerinin ifade ve
aciklama bicimlerinin yogun bir sekilde kullanilmasint kaginilmaz kdmistir. Bu durum
neticesinde Alevi inancina ait bir “inang dili” veya “yol dili” olustugu sSylenebilir
(Akin, 2020b: 169). Bu dilde bircok nesne, bitki, hayvan ve ritiielin sembolik degerleri
ve anlamlar1 mitik anlatilar icinde kendisini gostermektedir. Bu sembolik anlamlarin
daha dogru anlasilabilmesi icin, ¢esitli mitik anlatilarda gériilen yol dilinin kavranmast
gerektigi distintlmektedir. Bu anlamda yol dilinin kendini g&sterdigi anlatilardan biri

olan mit kavramina 6ncelikli olarak deginmek gerekmektedir.

Her seyden oOte mit, hakikatin &ykisudur, gercek ve kutsaldir. Herhangi bir
davranisin, anlatinin veya ritiielin mit olarak ifade edilebilmesiicin ilk baslangic zamant
olan kutsal zamanda ortaya ¢tkmis olmast ve bu zamani anlatmast gerekir. Bununla
birlikte mit, bir gercekligin nasil hayata gectigini, bir seyin nasi yaratildigini, nasil var
olmaya basladigini anlatir. Mitler kutsal zamanda kutsallarin yaratict etkinliklerini ve
bu etkinliklerin kutsal/gercek oldugunu ortaya koyar. Ayrica mitler insanlara 6rnek
modeller sunarak su anda yasanilan hayatin, ilk baslangic zamani olan kutsal zamanda,
kutsal kurucular tarafindan kuruldugunu anlatir (Eliade, 2020: 17-18). Mitler insana
dogatsti varliklarin yaratict hareketlerinin nasil tekrarlanmast gerektigini dolayistyla
da hayvan ve bitkilerin ¢ogalmasini nasi saglayacagint anlatir. Ayrica mitler insanlara
hayvanlar, bitkiler ve nesnelerin kéken bilgisini sunar. Bu bilgiyi 6grenmek ayni
zamanda bu varliklara hikmetmek, onlardan faydalanmak demektir. Bu bilgi sihirli
bir glictiir. Bu giicle varliklarin kontrol edilmesi insanin yetkisine sunulur (Eliade,
2020: 27-28).

Gelencksel dinsel insana gbre bir nesne ya da eylem, ancak ilk zamanda
arketiplerce gerceklestirilen 6rnegin  yinelenmesiyle gergeklik kazanir. Ornegi
olmayan her sey bu nedenle eksik ve anlamsizdir. Insanin arketipsel olana yénelmesi
de buradan kaynaklanir. Kutsal olani tekrarlamak, bireyi mitsel zamana tasir ve bu
zaman geleneksel toplumlarin kurucu tatihi olarak kabul edilir (Eliade, 2018: 49-
50). Kurumlarin, rittellerin ve inanslarin temelinin bu dénemde atildigt séylenebilir.
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Nitekim kutsal yasama erismenin de ancak bu ilk Orlntiye katilmayla mumkin
olabilecegi distinilmektedir.

Alevi kolektif hafizasinda cem, orug, kurban, musahiplik, dede—talip iligkisi,
Kerbela kultt ve hayvanlar, bitkiler, renkler, sayilar gibi sembolik unsurlarin ¢ogunun
bu kurucu mitik dénemde anlam kazandigi goriilmektedir. Geleneksel séylemdeki
“Evveli olmayanin, ahiri olmaz.” ifadesi, butiin inang ve ritellerin kékensel bir temele
baglt oldugunu belirtir. Mitlerde yer alan varliklar bugtinkti degerlerinin ¢ogunu,
yaratilisin bagladigi o kutsal ilk zamanda aldiklart rollerden devralir. Bu nedenle Alevi
ritiellerini, kurumlarint ve 6zellikle hayvanlara yiklenen sembolik anlamlari dogru
kavrayabilmek i¢in Aleviligin kurucu mitik anlatilarina yonelmek gerektigi bir yontem

olarak kendisini gostermektedir.

Alevi inancinda sozli kultirin baskinhigl, toplumun kolektif hafizasint
sckillendirmistir. Ancak modern hayata gegisle kolektif bellek zayiflamis, inancin
kurumlari, ritielleri ve dinyayr anlama bicimleri yok olmaya yiiz tutmustur. Bu
calismanin temel amaci, geleneksel kolektif bellekteki mitik anlatilarda hayvanlara
yiiklenen sembolik degetleri kayit altina alarak Alevi toplumunun hayvanlar tizerinden
dinyayr anlamlandirma bigimini ortaya koymaktir. Ayrica Alevi yol dilindeki
sembolizmin ve bu sembolizmi belitleyen temel saiklerin anlagtlmasint da saglamak

amaclar arasindadir.

Her inang kendi ontolojik yapist icinde canli-cansiz her varliga bir anlam yiikler.
Bu anlam yiikleme pratigi takip edildiginde inancin 6ziinii olusturan sistematige
ulagilir. Bu nedenle belirlenen amag neticesinde Alevi mitik anlatilarinda hayvanlarin
nastl ele alinip izah edildigi, inancin hangi unsurlarini etkiledigi veya hangi unsurlarin
daha kolay anlasiimasina olanak sagladig1 ortaya cikarilmis olacaktir.

Alan yazin tarandiginda Alevi mitolojisinde hayvanlarla ilgili bazi ¢aligmalar
yapildigi gorilmektedir (Alkan, 2005). Bu calismalarda daha ¢ok Alevi sairlerinin
siirlerine yansiyan veya Alevi buytklerinin hayatlarini anlatan menkibelere yansiyan
hayvanlara odaklanildig: gérillmektedir (Cetin, 2017; Ekici, 2025; Karayel ve Albayrak,
2020; Kaval, 2024; Kusca, 2014, Tirkdogan, 2019). Bunun disinda kimi ¢alismalarda
spesifik olarak bazt hayvanlarin tizerine durulmustur (Ergun, 2011; Kumartaslioglu,
2015).
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Bu ¢alisma, Alevi sairlerin siirlerinde veya biiytiklerin menkibelerinde gecen
hayvan tasvirlerinden ziyade, yogun olarak Alevi kolektif belleginde ve kismen
yazil killiyatta yer alan mitik anlatilardaki hayvanlara ve onlara yiiklenen sembolik
degerlere odaklanmaktadir. Bu ¢ercevede hayvanlarin yaratilisi, buglinkl formlarina
nasil ulagtiklari ve inang icindeki sembolik konumlari ele alinmistir. Alevi inancinda
6zellikle don degistirme ve tenasth inancinin hayvanlara dair algtyr belirgin bicimde
etkiledigi, makbul-makbul olmayan bi¢iminde bir ayrim olusturdugu ve baz
hayvanlara atfedilen 6nemi artirdig1 tespit edilmistir. Bu tespitten hareketle bir ydntem
olarak hayvanlarin kazandig1 degerlerde tenastih ve don degistirme inancinin etkisinin

sorgulandigi mevcut ¢alisma bu yoniiyle diger calismalardan farklilik arz etmektedir.

Alevilik aragtirmalarinda ilgi cogunlukla inang unsurlarina, tarihsel kokene,
sosyolojik yapiya ve ritlellere yonelmis; Aleviligin mitolojik zeminini inceleyen
calismalar ise stnirh kalmistir. Oysa mitik ve mistik temelleri gliclii olan Alevi inancint
derinlemesine anlayabilmek i¢in kurucu anlatilara ve bu anlatilart hala kolektif
hafizasinda tastyan kaynak kisilere bagvurulmasi 6nemli goriilmektedir. Bu ¢alisma da
tam bu ihtiyactan hareketle, Aleviligin mitik evrenindeki hayvanlarin anlam dinyasint

ortaya koymayt amaclamaktadir.

Bu aragtirma nitel arastirma yontemiyle hazirlanmistir. Arastirmada kiltir analizi
modeli kullanilmistir. Aragtirmact tarafindan daha 6nce belitlenmis sorular ile saha
calismasina ¢ikidmis, katidimeilar ile yart yapilandirilmis ve yapiandirlmamis miilakat
yontemi yapilarak veriler toplanmistir. Verilerin analizine gecilmeden 6nce kaynak
kisiler KK-1, KK-2, KIK-3 vs. seklinde kodlanmustir. Yapilan milakatlar ses kayit
cihazt ile kayit altina alinmis ve daha sonra ses kayitlari ¢6zimlenmistir. Verilerin
analizinde bir mesajin icindeki yinelenen ve degerli ¢ctkarimlar yapan icerik analizinden
faydalanilmistir.

Alevi inancina ait herhangi bir unsurun arastirilmast ve anlasilmasinda geleneksel
Aleviligin mitik anlatidarina yonelmenin gerekli oldugu daha 6nce ifade edilmisgti.
Bu nedenle Alevi inancinda hayvanlar ve hayvanlara yiiklenen sembolik degerlerin
anlasilmast ayni zamanda Alevi mitolojisinin kismen anlasilmasi olarak goriilmektedir.
Bu anlama siirecinde ise en temel kaynagin inancin gelencksel yoninii kolektif
hafizasinda tasiyan dedeler, asiklar, dervisler ve talipler oldugu disunilmektedir.
Arastirmanin c¢alisma grubunun Amasya, Corum, Samsun ve Tokat illerine baglt
merkez, ilce ve kdylerde ikamet eden geleneksel Aleviligi temsil eden dedeler, asiklar,

talipler ve k&y babalari olusturmaktadir. Calisma grubunun bu dort ilden segilmesine
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gerekce bu bolgede geleneksel Aleviligin yogun yasanmasi, kolektif hafizanin canl
olmasi, bélgenin Alevi niifusunun biytik bir kesimini icine almasi, bolgede Alevi
toplumu icin 6nemli kabul edilen erenlerin, asiklarin, dervislerin olmast ve Alevilige
ait yazili kaynaklarin bu bolgede ortaya cikarilmasidir. Calisma grubu olusturulurken

amaclt 6rneklem yontemi kullamlmustir.
1. Alevi Mitolojisinde Hayvanlar ve Sembolik Degerleri

Dogal hayatin bir pargast olan hayvanlar gesitli yonleriyle farkli mitolojiler
icerisinde yer almis canlilardir. Insanoglu tarih boyunca dogada karsilastigi canli
ya da cansiz varliklar ve bunlar ¢evresinde zuhur eden olaylarla ilgili olarak onlar
anlamlandirmaya yonelik bir ¢aba icerisinde olmustur. Bu ¢aba siirecinde bircok
canli, nesne veya olay kutsalla iliskilendirilerek kutsala ulagsmanin bir aract olarak

kabul edilmistir (Akin, 2020a: 187).

Insanlik tarihinin erken donemlerinde zoomorfizm veya animalizm inancinin
dini dustinceyi etkiledigi ileri strtlen savlardan biridir (Kuzgun, 2025: 40-44).
Bu dénemde tanrilarin hayvan bicimli olarak disinilmeleri hayvanlara kutsiyet
atfetmenin ve farklt sekilde algilanmalarinin yolunu a¢mustir. Totemizm inancinda ise
bir kabilenin atast olarak gériilen hayvanlara ayri bir kutsiyet atfedilmistir. Insanlik
tarthinin antropomorfizm evresinde ise tanrilar insan bigiminde tahayyil edilmeye
baslanmustir. Gerek ¢ok tanrili dénemlerde gerek tek tanrili dénemlerde olsun
tanrilart veya kotl ruhlart memnun etmek, onlarin gazabindan korunmak amaciyla
bazt hayvanlar kurban olarak sunulmustur. Kurban olarak sunulan hayvanlara ayr1 bir
onem atfedilerek diger hayvanlardan farkli géralmustir (Eliade, 2025: 47-48)

Hayvanlarin birbirinden farkli gériilmelerinde elbette tek sebep kurban olarak
sunulmalari etkili olmamustir. Bir nesneye veya canliya gii¢ kazandiran ve bu varliklart
gercek kilan kutsal giic yani “mana” inanist da etkilemistir. Ozellikle baz1 hayvanlar
kutsal giic olan “mana” acisindan zengindirler. Fakat burada sunu belirtmek
gerekir ki bir nesne veya bir canli “manaya” ancak bir ruhun miidahalesiyle ya da
herhangi bir kutsal canlinin mudahalesi ile sahip oldugu goérilmektedir. Bundan
dolayt herhangi bir hayvanin mitik giicii, o giicti saglayan ruhsal veya kutsal varliktan
bagimsiz distnilemez (Eliade, 2025: 49). Nitekim ileride de goriilecegi tizere bir¢ok
hayvan sembolik degerini veyahut giictina bir din biytgiyle olan iliskisinden dolay1
kazanmustir. Bir diger etken de soyle agiklanabilir: Belirli tecribeler ve gézlem

sonucunda ulagilan kimi hayvanlarin bazt 6zellikleri, hayvanlari anlamlandirmada
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onemli bir etken olmustur. Hayvanin tasidigi giic, rengi, verdigi zarar, ugmasi, hizl
olmasi, sekilsel yapist gibi bircok unsurun hayvanlarla ilgili olusan inanglarda etkili
olmustur. Ornegin Orta Asya Tiirk devletleri ve boylarinin sahip olduklart G6k Tanrt
inanciyla kuslar arasinda ciddi bir bag kuruldugu, gékte ugmalart sebebiyle tanrinin
temsilcisi olarak gérildikleri bilinmektedir (Cetin, 2020: 36). Metamorfoz inanct
baglaminda ise bazi hayvanlarin kéti bazi hayvanlarin ise iyi kalipta olduklarina
inanilmustir. Ozellikle ¢esitli inanclarda var olan ulGhiyet sahibi kisilerin giic, hiz
gibi bariz Ozellikleri bulunan hayvanlara déntstiikleri ve boylelikle kerametlerini
gosterdikleri gériilmektedir (Cetin, 2017: 103). Insanoglunun gozlemleri ve tecriibeleri
dogrultusunda her kiiltiirde hayvanlar farkli sembolik ifadelerle ve farkl niteliklerle
anilmuglardir. Turk toplumunda 6lim ve Sliim haberi ile 6zdeslestirilen baykus ve
karga ugursuz olarak sayilirken barist, sadakati ve safligi temsil eden glivercin iyi ve
ugurlu sayilmustir. Kurban olmast bakimindan koyun iyi hayvanlardan sayilirken tilki,
cakal gibi hayvanlar kurnazlik atfedilmeleri sebebiyle iyi hayvanlardan sayilmamustir.

Hayvanlarin iyi-kétid, ugurlu-ugursuz sayilmasinin temelinde yasanan tesadiifler,
tecriibeler, hayvanlarin sekli yapilari, insan ve hayvanda bulunan ortak davraniglar
ve dini veya mitolojik inanglar gibi bir¢ok etken yatmaktadir denilebilir. Hayvanlarin
bazt Ozelliklerinin insan davranislariyla 6zdeslestirilmesi bu  6zdeslestirilmenin
tesbih yoluyla kullanima dahil edildigi gorilmektedir. Bu sebeple hayvanlar
aleminde hayvanin dogali olan bazi harcketler insanlara aktarilmistir. Her yoniiyle
hayvandan istiin olan insanin bazi olumsuz hareketlerinin hayvanlarin hareketiyle
iliskilendirilmesi hayvanlara menfi bir anlam ve bakis yiklemistir. Bununla birlikte
hayvanlarin kazandiklart anlamlarin, herhangi bir kiltir icindeki 6nemleri ve sembolik
anlamlarinin bazi tesadufler, benzerlikler ve dini inanclatla agiklayabilmenin yani sira
bir hayvanin olumlu-olumsuz anlama burinmesi veya deger ve 6nem kazanmasi
goksel prototipi ile de agiklanabilir. Bu baglamda gelencksel dinsel toplumlarda
hayvanlarin kendilerinden bagka bir giici temsil ettigine inaniddigt veya kutsalin bir
tezahiiri olarak gorildukleri icin onlarla ilgili bir¢ok inants, anlatt ve izah ortaya
attlmustir. Kimi hayvanlarin toplum nazarinda giiclerini géksel prototipinden aldigt
ifade edilmistir. Ornegin yilan Adem ile Havva’yi kandirdigt icin olumsuz anlam
kazanmis ve yalanin sembolii haline gelmistir. Karga Adem’e oglunun 6lim haberini
verdigi icin kot haberin semboli olarak kabul edilmistir. Alevi inanct baglaminda

Guruh-1 Naci anlatisinda' géruldugu tzere Havva’nin kiskangligy, aceleciligi, s6ztinde

1 Anlatinin detayt icin bk. SAHIN, Mehmet (2024). Modern Hayata Gegis Siirecinde Alevi
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durmamasi ve hirsi sebebiyle kiipiinden yilan, ¢iyan ve tiim siiringenlerin meydana
geldigine inanilir. Mitik anlatilar icerisinde hayvanlarin bugtinkd formlarina ulasmalar,
cesitli 6zellikleri nasil kazandiklars, kiltir icinde sahip olduklart glicti nereden ve nasil
aldiklar1 izah edilmektedir.

Insanoglu modern dénem éncesinde yasadigi evreyi bir biitiin olarak gérmiis, bu
cevreyl ortak olarak paylastigi her nesneyi ve canliyt hayatinin bir parcast olarak kabul
etmistir. Ozellikle animizm ve totemizm inancinin belirgin oldugu dénemlerde her
nesnenin ve canlinin ruhu olduguna dair inanglar gelismistir. Nitekim vahdetiviicut
anlayisinin etkisinin gérildigi Alevi inancinda, cansiz varliklarin bir ruhu olduguna
dair inanisin mevcut oldugu bilinmektedir. Bu inanclar neticesinde 6zellikle
hayvanlarin da ruh tagidigina inanilmast onlarin farklt kilinmasinda 6nemli bir adim
olmustur. Bununla birlikte bazi dinlerde ve dinlerin mistik akimlarinda varligina
inanilan tenasith inanci da hayvanlarin anlamlandirilmasinda 6nemli bir yere sahip
olmustur. Yuzeysel bir ifadeyle tenasiih kavrami insan ruhunun insana, hayvana,
bitkiye, cansiz bir varliga gb¢ etmesi gibi cesitli bigimleri olan bir inanctir (Ocak,
2015: 184). Kanaatimizce Alevi inanct 6zelinde hayvanlara yiklenen anlamlar da

sembolik anlamlarin disinda tenastih inanct biytk rol oynamaktadir.

Alevi inancina gére, kotl yagayan bir kisinin ruhunun esfel kalipta diinyaya geri
gelecegine inanilir. Bu kaliplardan en kotist katir, domuz gibi hayvanlar gorilirken
ari, givercin, koyun gibi hayvanlar ruhun insana ge¢mesi icin gereken vaktin
azaldiginin g6stergesidir. Tenasith inancinin Alevi mitolojisinde hayvanlara dair bakis
acisint ve inanuslart etkiledigi acikga gorulmektedir. Nitekim ileride de goriilecegi
tzere bazt anlatilarda Alevilerce sevilmeyen kisilerin makbul olamayan hayvanlarin
donunda gérildigine dair anlatilar bu iddiay destekler niteliktedir. Yukarida da ifade
edildigi gibi farklt uygarliklar ve kiltirlerde hayvanlara farklt anlamlar ve sembolik
degerler yiklenmistir. Kimi hayvanlar totemizm inancinin izlerini tasirken kimileri
de bazi davransslart ve sekilleri itibariyle sembolik degerler kazanmistir. Ornegin
Nuh Tufant sonrast agzinda bir zeytin daliyla gelen glivercin ve agzindaki zeytin
barisin temsili olmustur. Alevi geleneginde Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya giivercin
donunda gelmesi ise saflig1, temizligi, Horasan’dan getirilen ruhsal bilgiyi/haberi ve

barisin sembolii olarak gériilmiistiir.

Mitolojisi. Ondokuz Mayis Universitesi Lisanstistii Egitim Enstitiisii Baslmamis Doktora
Tezi.
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Eliade, mitlerin kendine 6zgii tarihi oldugunu vurgulayarak bu tarihin mitsel tarih
oldugunu belirtir. Bu baglamda hayvanlarin da kendine ait mitsel tarihleri vardir.
Kisaca her kozmik nesnenin bir tarihi vardir. Bu durum nesnelerin veya diger mitsel
olaylarin insanla konugabilecek giicte oldugu anlamina gelir. Nesne, kendisinden, yani
kokeninden s6z ettigi icin gercek ve anlamh duruma gelir. Bu sekliyle bilinmezlikten
ve anlastlmaz olmaktan cikar, insanin dinyastyla aynt dinyaya dahil olur (Eliade,
2020: 192). Alevi mitolojisinde bazi hayvanlarin mitsel tarihleri, kendi bilinmezlikleri
ve anlagtlmazliklarini ortadan kaldirdiklart ve insanlarla konusabilir duruma geldikleri

anlatilara agagida genel olarak mitsel tarihin kronolojisi dikkate alinarak deginilmistir.
1.1. Diinya’nin Uzerinde Durdugu Balik ve Okiiz

Dinyanin farklt kiiltiriine ait mitolojilerde Dtnya’nin neyin tizerinde durduguna
dair farkll mitler anlatilmistir. Bu durumun tzerinde yaganildigt kara pargasinin
merak edilmesinden ve bu merak dogrultusunda anlama, anlamlandirma cabasindan
dogdugu séylenebilir. Hint mitolojisinde dinyanin bir kaplumbaganin sirtindan
dogan bir filin tzerinde bulunduguna inanilmustir. Cinlilerde ise kaplumbaganin
diinyay1 destekledigine, her bir ayaginin bir elementi veya diinyanin bir késesini temsil
ettigine inandmistir. Kuzey mitolojilerinde ise diinyanin balinanin sirtinda olduguna
ve balina hareket ettik¢e depremlerin meydana geldigine inanilmustir (Calis Minkan,
2019: 240).

Yasar Coruhlu (2011: 115-110), yerytztunin dismemesi veya batmamasi icin neyin
tizerinde durdugu sorusunun diinya mitlerinde ugsuz bucaksiz su, kozmik okyanus
fikriyle iligkili oldugunu belirtmektedir. Yazara gore, ucu bucagi gériinmeyen suyun
icerisinde bulunan yilan, ejderha, dev su kaplumbagasi, dev baliklar gibi yaratiklar
zaman zaman yerytiziiniin Uzerine yerlestirildigi varliklar olarak diisiiniilmistiir. Baz
farklt milletler gibi Turkler de dinyanin bir hayvan tzerinde olduguna inanmuslardir.
Verbitskiy’in derledigi Altay yaratilis mitinde Diinya baligin tzerinde durmaktadr.
Altay toplumunun diinyayi ti¢ baligin tasidigina inandiklart derlenen mitik anlatilarda
goriilmektedir. Islamiyet’in Orta Asya’ya etkilerinden sonra 6zellikle yiiksek kiiltiire
sahip Turkler arasinda diinyanin bir 6kiiziin boynuzlart tizerinde durdugu seklinde
bir inants yayginlasmustir (Ogel, 2014: 475-476).

Orta Cag Tirk-Tslam devri mitlerinde Diinya’yt tastyan hayvanlar bir arada
distnilmustiir. Bu inanca goére suyun tizerinde balik, baligin tizerinde 6kiiz ve onun

boynuzunun tizerinde de Diinya yer alir. Buna ek olarak Islami gelenek icerisinde
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okiiztin izerinde bir melegin diinyay: tuttugu seklinde bir tasavvur gelismistir. Boylece
Islami gelenekte gogii ve diinyayt tastyan figiir, Atlas ve Pers mitlerindeki devler
gibi insan goriiniimli bir figlir haline getirilerek Islam gelenegi ile uyusturulmak
istenilmistir. Bunun i¢in de bu melek figiirt anlatilarda islenmistir (Coruhlu, 2011:
120).

Islami eserlere de yansiyan bu gériis Ahmet Bican Yazicioglu'nun Emvdriil-
Agkin adli eserinde ele alinmustir. Allah yeri yarattiinda yer su lzerinde oldugu
icin sabit kalamamistir. Bunun tizerine arstan bir melek indirilerek yeri sabit tutmast
istenmistir. Melek bir eli ile dogudan diger eli ile batidan tutarak yeri omuzlari tizerine
yerlestirmistir. Melegin ayaklart sabit kalmadigi icin Firdevs’ten dort koseli yakuttan
bir tas cikartilmustir. Uzerinde yedi ¢ukur bulunan bu tasin her bir ukurunda bir deniz
vardir. Bu durum tzerine melek sabit kalmistir fakat tas sabit kalamamuistir. Tasin
sabit kalmast i¢in Firdevs'ten kirk bin boynuzlu bir 6kiiz ¢ikardmistir. Okiiz tasin
altina girmistir fakat bu seferde 6ktiz karar kilamamugtir. Allah, 6ktziin sabit kalmast
icin bir tas yaratmustir ve 6kuzln altina yerlestirmistir. Tas da sabit kalamayinca tasin
altina balik yaratilmustir. Balik da karar kilamayinca baligin altina bir deniz yaratilmustir.
Sonug itibariyle biitin yer melegin tzerindedir, melek tas tzerindedir, tas okizin
tstindedir, 6kiiz bir baska tas tstindedir, o tas baligin dstindedir, balik suyun
tzerindedir, su ise havanin Uzerindedir. Hava ise karanligin tzerindedir (Yazicioglu,

1973: 60-61).

Dinyanin sar1 6ktzlin tzerinde olduguna dair sézli gelenekte detlenen ve Kul

Himmet’e ait oldugu ifade edilen bir nefeste soyle gegmektedir:

Kul Hipomet iistadim bu nastl hallar
Sar: okiiz eyninde cihant sallar
Muhanmed Mehdi’ye de gelecek derler
Mebdi dalgasina cos deli goniil (IKIK-3)

Pir Sultan Abdal’a ait iki nefeste sar1 6kuz séyle geger:

Sar: okiizii benden sual sorarlar
Ben bilemem bilenlere sorayim
Su diinyay: ugtan nca ararlar

Ben bilmen bilenlere sorayum
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Diinyay: distiine kurdn hii deyii

Okiiziin baginn alts su deyii

Su diinyanin dannzligs ne deyii

Ben bilemem bilenlere sorayim (Ozdemit, 2010: 238).

Gitme giden gitme sual sorayim

Ya ne bu diinyanmn distiinde durnr
Vallahi billahi ben onu gordiim
Diinya Sar: Okiigiin iistiinde durnr

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu okiiz neyin distiinde durnr
Vallahi billahi ben onu gordiim

Okiiz de bir salm iistiinde dnrur

Gitme giden gitme bir dabi soram
Ya bu sal da neyin jistiinde durnr
Vallahi billahi ben onu gordiim
Sal da bir baligin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu balik neyin distiinde durnr
Vallahi billahi ben onu gordiim

Balik da deryanin iistiinde durur

Gitme giden gitme bir dahi soram
Ya bu derya neyin iistiinde durnr
Vallahi billahi ben onu gordiim

Derya da ikrarm distiinde durnr

Gitme giden gitme bir dabi soram

Ya bu iferar neyin distiinde durur

Pir Sultan’in der ki ben onu girdiinm

Ikrar da imanmn iistiinde durnr (Ozdemir, 2010: 321)
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Pir Sultan Abdal’dan aktarilan son nefese bakildiginda ékiiziin altinda sal, salin
alinda balik, baligin altunda derya durmaktadir. Siirde Alevi geleneginin temel
unsurlarindan olan ikrarin hepsinin altinda oldugu ifade edilmektedir. Yani diinyanin
temelinin ikrar Gizerine ikrarin ise iman tizerine durdugu ifade edilmektedir (Sahin,
2024: 152).

Alevi yazili geleneginde 6nemli yeri olan Buyruk metninde diinyanin yaratilist ile
ilgili verilen kisimda 6kiiz ve bahigin varligindan bahsedilmektedir. “Sonunda sant
yiice Tanri, o iki gevherin nurundan yedi kat gokleri ve yedi kat yerleri yaratti. Yesil
nurdan gokleri, Giinesi’, Ay, yildizlar1 ve tiim melekleri yaratti. Ak nurdan yerleri,
bitkileri ve hayvanlari, 6kiizii ve baligt ve yer altindaki denizleri yarattt.” (Yaman,
2013: 171). Burada balik ve 6kiiziin yeryiiziinde yasayan birer hayvan olarak ifade
edilmedigi distintilmektedir. Zira balik ve 6kiiziin hemen ardindan denizlerin yaratiis:
aktarilirken Diinya’nin iizerinde duran hayvanlardan ayrica bahsedildigi gbriilmektedir.
Sozli gelenckte de dinyanin sari 6kiiziin boynuzunun tzerinde durdugu, 6kizin
boynuzunu salladiginda depremlerin meydana geldigine inanilmaktadir. Dinyanin
neyin tzerinde oldugu sorusu esasinda yasanilan deprem gibi dogal afetlere bir sebep
araysindan ¢iktigi anlastimaktadir. Inanisa gére, “Diinyanin altinda derya, deryanin
altinda balik, baligin altinda mermer tas, mermer tasin altinda sart 6kiiz vardir. Sar
okiiz boynuzunda dinyayi tagir. O boynuzunu sallarsa depremler olur.” (KK-2, KK-
19, KK-20, KK-23, KIK-24).

Sozli gelenekteki ifade edilen siralama ile Pir Sultan Abdal’in nefesindeki siralama
arasinda bir farklilik oldugu séylenebilir. Ancak sozli gelenekteki mermer tas ile
Yazicioglu'nun eserinde bahsedilen tas arasinda benzerlik vardir. Dinya’yt tasiyan
hayvan konusunun Ttrk ve Dogu mitolojilerinde bulunan ¢ok eski bir motif oldugu

anlagtlmaktadir.

Abonoz Kictikin (2016: 4) Giresun ili Sebinkarahisar ilgesi Tokluagil kéyu
sakini Hasan Ozdemir’den derledigi anlatida baliga neden bigak vurulmadiginin izaht
anlatilmustir. Anlati 6zet olarak soyledir: Bir giin Firavun yanina adam alarak Allah
vurup yerine ge¢mek icin yola cikar. Firavun ve yanindaki kisi buyik bir kartalin
yardimu ile gokytiziine ucarlar. Bir siire ilerledikten sonra Firavun Allah’t gérmis.
Yay1 ile Allah’a bir ok firlatmus. Allah kalkan baligini alip okun 6ntine tutmus. Bunun
tzerine balik Allah’a “Ben nasil bir yarattktim ki seni zehirli oktan kurtardim.” der.
Bunun tizerine Allah da baliga: “Ya balik, sana bicak kalkt1. Sen 6lmeden sana bicak

vurulmayacak.” demis. Bu hadiseden 6turti baliga 6lmeden bicak vurulmasi giinah
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saylmistir Trabzon’da ve Giresun’da da baliga 6lmeden bigak vurulmadigini aktaran
Kigtk (2016: 6), bu kisilerin iki anlatidan da habersiz olduklarini vurgulamaktadir.
Olmeden baliga bicak vurulmast halinde kisilerin basina bir bela gelecegi veya ailedeki
kadinlardan birisinin sakat ¢cocuk doguracagina inanimaktadir.

Detleme agamasinda Tokat’ta Eraslan Ocagi’na mensup taliplerin ge¢miste balik
yemedikleri ifade edilmisti.? Inanisa gére, Eraslan giiniin birinde tavada balik yaparken
balik tavadan kacip gitmistir. Bu olaydan dolay: “Pirimizin tavasinda durmayan balig
biz de yemeyiz.” seklinde bir yaklagim gdsteren bu ocaga mensup talipler balik
yememislerdir (KK-15, KK-21). Fakat ginimiizde bu uygulamaya ocaga mensup
kisilerde rastlanidmamistir. Alevi yazili ve sozli geleneginde dinyay: tastyan balik
ve 6kiiz, Tirk ve Dogu mitolojilerinde bulunan c¢ok eski bir motiftir. Bu motifle
Dinya’nin temeline, Diinya’y1 tastyan gliciin ne olduguna ve diinyadaki depremlerin
nasil gerceklestigine izah aranmistir.

Saha calismast boyunca tenasth inanct baglaminda insan ruhunun denizlerde
yasayan hayvanlara gectigine dair bir bulguya veya anlatiya rastlanilmamistir. Bunun
sebebinin Alevi toplumunun daha c¢ok tarim, agac isleri (6zellikle Tahtacilar) ve
hayvancilikla ilgilenip denizcilik ile ilgilenmemesinden kaynakladigt ileri stiriilebilir.
Zira toplumlarin i¢ ice olduklari, strekli gérmeye maruz kaldiklart ve gecimlerini

sagladiklari unsurlara dair inanclar gelistirdikleri bilinmektedir.
1.2. Adem ile Havva’y1 Aldatan Yilan

Alevi mitolojisinde yilan Adem ile Havva’nin cennetten siirilmesinde karsimiza
ctkar. Burada olumsuz bir sekilde karsimiza ¢ikan yilan kimi zaman bazi velilerin yilant
kamgt yapip kullanmalarinda, yine bazi velilerin ve tarik-i evliyanin yilan donunda
¢6rildigt inancinda olumlu olarak ortaya ¢tkmaktadir. Ev yapimt stirecinde temel
kazarken ctkan yilanlara dokunulmadigi, bu yilanin evin gercek sahipleri olarak
g6rildigt bilinmektedir (Sahin, 2017: 136). Bu inang eski Tirk inancindaki ev iyesi
inanciyla ilgilidir. Zira eski Turklerde bircok nesnenin koruyucu ruhu olduguna

inantlmistir.

Alevi mitolojisinde yilanla Adem ile Havva’nin yaratilist  ve cennete

yerlestirilmelerinde  karstlasilir.  Anlatiya gore, Adem cennete yetlestirildiginde

2 Bu bilgi derlenirken biittin baliklar dahil mi yoksa belli baslt bir balik tirt mi olduguna dair
net bir veri elde edilememistir.
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cennetin kapisina iki bek¢i konulur. Bu bekgilerden birisi tavus kusu digeri ise
yilandir. Seytan bu ikisini de kandirip cennetin i¢ine girer. Cennete nasil girdigine dair
farkli anlatilar ve yaklagimlar mevcuttur. Bu gorisler kisaca soyledir: Seytan, ihtiyar
donunda bekgileri kandirarak girer (IKIK-19). Yilan esnerken seytan bir sinek donunda
yilanin agzina girer, sonrada tavus meleginin kanadina basarak cennete girer. Kaynak
kisinin ifade ettiine gbre esnerken eli agiza gbtiirmek buradan kalmistir (KIK-12).
Cennetin bekeisi Ridvan’dir. Ridvan, yilan donunda bir melektir. Ridvan sicaktan
susar, su icerken seytan agzina sinek donunda girer. Ridvan o an piskirinca seytan
digart cikar. Piskirinca/hapsitinca eli agiza gotirmek buradan kalmugtir (KIK-22).
Seytan yilanin agzina girer. Yilan kusunca seytan disari ¢ikar. Yilan denilen yalandur.
Seytan, cennete yalanla girmistir (KIK-24).

Inanisa gore, yilan ayaklari olan bir hayvandir ve gorevi cennetin bekgiligini
yapmaktir. Yilan, seytani cennete soktugu icin ceza olarak striingen hale getirilmistir.
Yilanin diger cezasi ise insanlarin ona diisman olmasi, bagini ezerek Sldirilmesidir.
Yilan seytana kanmuistir, seytan da Havva’y1 yalan ile kandirmustir. Bu sebeple Alevi
inancinda yilan yalanin sembold olarak gérilmektedir (KIK-2, KK-8, KK-13, KK-16,
KK-21).

Alevi mitolojisinde yilanla ilgili anlatilara bakildiginda birtakim farliliklar disinda
temel olarak Tevrat merkezli inanislarin kaynaklik ettigi goériilmektedir. Tevrat'in

Yaratilis bolimiinde yilanin Adem ile Havva’yt kandirdigs s6yle anlatilmaktadir:

Adem ile Havva cennette iken yabanil hayvanlarin en kurnazi olan yilan “Yasak
meyveyi yerseniz gbzleriniz agilacak, iyi ile kétiyi bileceksiniz, Tanri gibi olacaksiniz.”
diyerek bu iki insant kandirir. Havva meyveyi yer ve esine de yedirir. O zaman ¢iplak
olduklarini anlayan Adem ile Havva incir yapraklarindan kendilerine elbise yaparlar.
Tanrr’nin sesini duyan Adem ile Havva ¢iplak olduklari i¢in Tanrr’dan kacarak agaglarin
arkasina gizlenirler. Bu durumun tzerine yilan yabanil hayvanlarin en lanetlisi olarak
karn1 tizerinde sirtinmeye, toprak yemeye ve kadinin soyu ile émiir boyu diisman
olmaya mahkam edilir. Insanlar yilanin basini ezecek, yilan ise insanlarin topuguna
saldiracaktir (URL-1: Yaratilis, 3: 1-14).

Radlof’un derlemis oldugu Altay yaratilis destaninda ilk insan olarak Adem ve
Havva’nin farkli isimlerle Ttrkler arasinda varligina isaret edilmekle birlikte cennetten
kovulma hadisesine de rastlanimaktadir. Derlenen destanda Tevrat etkisinin oldugu

acikca gorilmektedir. Tanr1 dokuz dalt ve budagi olan bir aga¢ yaratir. Képek ve
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yilani bu agaca bekgi olarak birakir fakat Erlik yilant ve kopegi kandirir. Yilan agacin
meyvesinden yer ve Eje’yi de kandirir. Tanti yilana kizar ve ona “Insanlar senin

diigmanin olsun, senin canint alsin.” diyerek ceza verir (Ogel, 2014: 487-497).

Gerek Alevi mitik anlatilarinda gerekse Tevrat kaynakli anlatida ilk giinahin
islenmesi ile birlikte yilan buglinki fiziksel formunu almistir. Ayrica yilanin Allah
tarafindan lanetlenmesi sadece fiziksel formunun degismesine sebep olmayip
karakteristik 6zelliginin sekillenmesine de neden olmustur. Insan-yilan iliskisi
baglaminda da yilan insanlar tarafindan aldatici, yalanci sifatina burtindirilmis, yilan

yalanin, aldatmanin bir sembolii haline gelmistir.

Yilanin yaratilist ile ilgili diger bir anlatiya ise Alevi geleneginde oldukga 6nemli bir
yere sahip oldugu anlasilan Giiruh-1 Naci anlatisinda rastlanir. Anlatiya gore, Adem
veya Naciye ile Havva bir sebepten dolay1 birbiriyle iddialasir. Bu iddia dogrultusunda
Adem veya Naciye ve Havva bir kiipe nefeslerini tifletler veya bir calint1/maya calarlar
veya da menilerini koyarlar. Kirk giin kiipleri agmamak tizere sézlesirler. Havva
icindeki kiskancliga, hirsa ve meraka yenik diiser ve gidip Adem’in veya Naciye’nin
kiiptine bakar. Adem’in veya Naciye’nin kiipiinde bir erkek ¢ocugu oldugunu géren
Havva, iddiay1 kaybetmemek icin gidip gelip bu kiipiind sallar. Bu nedenle bu kiiptin
icinden meydana gelen Sit Peygamber’in bir ayagr topaldir. Kirkiner giin kipler
acildiginda Havva’nin kipinden yilan, ciyan akrep ve diger tim stiriingenler cikar
(KK-2, KK-4, KK-6, KK-8, KK-10- KK-12, KK-14, KK-15, KK16, KK-17, KK-
18, KIK-19, KIK-20, KIK-21, KIK-22, KIK-24).

Anlatilarda gbrildigi tzere yilan ile Havva’nin onun bazi karakteristik 6zellikleri
arasinda bir benzerlik kurulmaktadir. Havva’nin hirsi, kiskanchigy, yalanla aldatiimast
yilanla iliskilendirilmis ve yilan hem fizyolojik formunu hem de sembolik anlamini

Havva ile olan iligkisi neticesinde almugtir.

Yilanla ilgili diger bir anlati ise Buyruk Imam Mubammed Bakar ve Imam Cafer Sadik
adlt eserde anlatillir. Esere gore, butin olumsuz varliklar ve davraniglar yizi kara
tagtan yaratilmustir. Bu sebeple bu varliklarin ash kétiidur. “O ylzu kara tagtan kizbi
melun, akrep, yilan ve ¢iyan, karanlik ve serri seytan, belay1 zarty1, kulun kula mekri,
ukubet, yalan, buguzu, bahil, kahkahayla giilmek ve gizli s6z dinlemek ve maskaralik,
yalan sifat, 6zUni bilmez kullar icin bu mizan terazi olsa gerektir...” (Altnok, 2012:
233). Burada bahsedilen hayvanlarla bahsi gecen davranislar arasinda sembolik
bir iliski kuruldugu anlasilmaktadir. Bu bilgilere gbre séylenecek olursa yilanin ash
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kara tastandir ve Alevi mitik anlatilarinda yilan olumsuz bir hayvan olarak kabul
gormektedir.

Yilanin dilinin catal seklinde olmasinin sebebine dair actklama ise Nuh Tufanina
dayandirilmaktadir. Gemi ylizerken geminin icinde bir delik acilir. Bu deligi fareler acar.
Yilan deligi kapatabilecegini soyler. Buna karsilik yeterince et ister. Nuh peygamber
deligi kapatirsan sartini yerine getiririm der. Yilan deligi kapatir. Nuh yilana ne eti
istersin diye sordugunda yilan tam adam eti diyecekken bir kirlangi¢ gelir yilanin dilini
wsirir ve yilanin dili ¢atalli olur. Bunun tizerine yilan da kirlangicin kuyrugunu isirarak
kirlangicin kuyrugunu catallt yapar. (KIK-15, KIK-20).

Yilan, Alevi mitolojisinde kara tastan yaratilan olumsuz varliklardan biri olarak
ve seytanin cennete girisine yardimect olan bir hayvan olarak gériliir. Yilanin insanin
icindeki yalanin semboli oldugundan dolay1 dilde ve goniilde yalanin 6ldirtlmesi
gerektigi kaynak kisilerce vurgulanmistir. Bunun disinda evin temelinde rastlanan
yilanlara dokunulmaz ve onlar evin gercek sahipleri olarak kabul edilir. Yilan,
menkibelerde velilerin elinde kamct olan bir hayvandir. Bununla birlikte tarik-i
evliyanin 6zellikle inanmayanlara karst yilan donunda goriildigt de bilinmektedir.
Tenastih strecinde yilan donunda dinyaya gelmenin kéti sayidigt ve kétilik yapan,
aldatict ve yalanct olan insanlarin yilan donunda diinyaya gelme ihtimalleri oldugu
kaynak kisilerce aktarilmistir (KIKK-19, KK-22, KK-23, KIK-24).

1.3. Havva’min Kiipiinden Cikan Siiriingenler

Giiruh-1 Naci mitinde Adem veya Naciye ile Havva’nin bir kiipe meni, maya
koymalari veya nefes tiflemeleri neticesinde siiriingen hayvanlarin hepsinin Havva’nin
kiiptinden ¢iktigi anlatilmaktadir. Inanisa gore, Havva siipheye distiigt, Adem’in
kiiptint kurnazlik ve kiskanclikla salladigt icin onun kiiptinden bu hayvanlar ¢ikmistir.
Burada hayvanlara yiiklenen sembolik anlamin Havva’nin gbstermis oldugu tavirla
ilgili oldugu aciktir. Yilan, ciyan, akrep gibi hayvanlar, vesveseyi, sinsiligi, kurnazhig,
yalani, ihaneti temsil eden hayvanlardir. Bu hayvanlarin Havva’nin tagimus oldugu
duygularin bir yansimasi oldugu gérilmektedir. Nitekim yukarida da alintilandigy gibi
bu siirtingen hayvanlar ve bazt olumsuz davranislarin ytizi kara tastan yaratildigindan
bahsedilmisti (Altinok, 2012: 233). Bahsi gecen davraniglara bakildiginda yalan,
buguz, ser gibi ifadeler ile akrep, yilan, ¢iyan arasinda bir ilgi kuruldugu muhakkaktir.
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Stringen hayvanlarin sembolik olarak tasidiklari anlamlar mitik dénemde
kazanilan anlamlardir. Bir nevi bu hayvanlarin olumsuzluklart mit kahramanimnin
olumsuz davranislarinin bir sembolii olarak bu hayvanlarda gorunir kilinmis ve
anlam kazanmustir. Bu nedenle bu fiillerde ve davranislarda bulunan kisilerin ayni ismi
gegen hayvanlar gibi makbul sayilmadigi ve bu davranis izere 6lenlerin tenasith inanct
baglaminda bu davranislarin temsili olan hayvanlara déneceklerine inanilmaktadir.
Ruhun siiringenlere gegmesi cehennem olarak kabul edilir (KK-3, KK-13). Zira

inanisa gbre, her kisi ameli dogrultusunda bir tenasth siireci yagar.
1.4. Havva’nin Can Sikintisin1 Gideren Tavuk ve Horoz

Alevi inancinda musahip olmak isteyen kisiler dedenin huzurunda dua alirlar. Bu
dua esnasinda musahip adayr olmanin gostergesi ve musahip kurbaninin habercisi
olarak horoz kurban ederler. Alevi inancinda horoz, Cebrail olarak adlandirilir. Bu
durumun Cebrail’in “delil, rehber” olma gérevinden kaynaklandigina inanimaktadir
(KK-1, KK-5, KK-8, KK-11, KK-21, KK-23, KK-24). Cebrail, Alevi inanct
igerisinde yaratilis anlatilar1 boyunca karsilasilan ve mira¢ gecesi Hz. Muhammed’e
rehber olan, dort biyiik melekten bitisi yani vahiy melegidir. Alevi inancinda, Cebrail
rehberlik makaminin piri olarak kabul edilir. Ersal’in (2016: 2306) tespitiyle sdylenecek
olursa Hakk’a ulasmay1 hedefleyen her unsur Cebrail’le karsilasir. Hakk’a ulasmada
Hz. Muhammed’e nasil Cebrail rehberlik ettiyse Hak icin kesilen kurbanin delili
de Cebraildir. Alevi toplumunda adak olarak adanan horoza Cebrail denildigi gibi
bir seyin gerceklesmesi icin tutulan adak orucuna da Cebrail orucu denildigi tespit
edilmistir (Sahin, 2024: 322). Kutsal olana yaklasmadan 6nce Cebrail olarak ifade
edilen horozun kesilmesi Cebrail’in kutsal olana yaklasmada ilk asama oldugunun

g6stergesidir (Ersal, 2016: 2306).

Alevi geleneginde horoz delil/rehber olarak kabul edilen Cebrailin simgesidit.
Horoz ile Cebrail iliskisine yonelik Alevi mitolojisinde soyle bir anlatt da mevcuttur:
Cebrail, Hz. Ali’ye ars-1 eflakta ikrar verir. Hz. Ali Cebrail’den kurban ister. Cebrail
bir horoz getirir ve bu horoz Hz. Ali tarafindan tekbirlenir. Daha sonra bu kurban
Kirklar’a gotirilir ve lokma edilir (Altnok, 2007: 192-194). Alevi inancinda Cebrail
ile horozun iligkilendirilmesinin mitik kékenine dair kuvvetli kabullerden biri bu
anlatiya dayanmaktadir.
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Horoz ve tavugun yaratilmast ve Cebrail ile baglantisina yonelik baska bir anlatt
ise $6yle anlatilmustur: Adem ile Havva cennetten siiriildiikten sonra Havva’nin cani
cok sikilir ve onu mesgul edecek bir seyler yaratilmasi icin Allah, Cebrail’e Havva’nin
yanina git ve onun caninin stkintisini gecirecek bir seyler yarat emrini verir. Cebrail
Havva’nin yanina gider, kendi kanatlarina dokundugunda veya kanatlarini silktiginde
horoz ve tavuk meydana gelir. Horozun ve tavugun kadinlara yakin olmasinin
sebebi bu anlatt ile izah edilir (KK- 9, KKK-21). Kanaatimize gore, horozun Cebrail
olarak anilmasinin sebeplerinden biri de Cebrail’in kendi kanatlarindan yaratildigina

inanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Mélikof (2022: 168) Alevilerin bilhassa beyaz horoza saygt gosterdiklerini ifade
etmistir. Nitekim bu tespiti dogrulayacak bir bilgiye gerek tarafimizca yurttilen
gerekse Ersalin (2016: 2306) yirttmis oldugu saha ¢alismasinda, horozun 6zel bir
saygtyla karstlanmadigt tespit edilmistir. Katilimeilar tarafindan Alevi inancinda,
horozun 6neminin adak ve kurban roliini tstlenmesinden ileri geldigi ifade edilmistir.
Horozun bir melek gibi veya seytan gibi tasavvur edildigine de sahit olmadigini
belirten Ersal, cemlerde Cebrail meydana geldiginde dedelerin 6zellikle kurban edilen
horozun/Cebrail’in vahiy getiren melek Cebrail olmadigini belirttigini kaydetmistir.

Bu calismada horozun veya tavugun tenasith inanct baglaminda olumlu veya
olumsuz sayildigina veya ruhun bu hayvanlarin donuna girdigine dair bir bulguya
rastlanilmamustir. Fakat genel itibariyle alevi toplumunda Allah’a dua edilirken “Esfel
kalipta dinyaya getirme.”, “Dagdakilere verme ahirdakilere ver.” seklinde dua edildigi
tespit edilmigtir (KK-1, KK-2, KK-7, KK-11, KK-14, KIK-15).

1.5. Kabil’e Yol Gosteren Karga

Tirk halk inanislarinda baykus ile birlikte karga da olumsuz hayvanlardan olarak
gorilir. Karga Slim ve 6limin habercisi olarak gérildigi icin iyi hayvanlardan
sayllmaz (Sahin, 2017: 97). Kanaatimizce karganin Slimle iliskilendirilmesi Kabil'in
Habil’i 6ldturmesi ile ilgilidir.

Mitik anlatiya gére, Habil ve Kabil kendileri ile farklt batindan dogan kisilerle
evlendirilmelidir. Fakat Kabil bu yasag: ¢igneyerek kendisiyle dogan kizla evlenmek
ister. Bu duruma Hz. Adem karst ciksa da Kabil cok israr eder. Hz. Adem bir
¢6zim olarak Habil ile Kabil’in kurban sunmalarint ister. Habil’in kurbant kabul
edildiginde kiskan¢ligindan dolay: kardesi Habil’in basini tagla ezerek 6ldiriir. Cesedi
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ne yapacagini bilemedigi i¢in bir siire sirtinda tasir. Bir karganin digerini 6ldiirdiikten
sonra onu topraga gémdigini gézler. ““Yuh bana bir karga kadar da olamadim.”
diyerek kardesini gomer (KIK-4, KIK-10, KK-12, KK-15, KIK-24). Inanisa gére, Hz.
Adem’e oglu Habil’in yerini yine bir karga géstermistir (KIK-8).

Bu anlatilarda gorildigh tizere, karga Slim haberini verme veya Slimle ilgili
bir durumda yol gésterici olma roliind tGstlenmistir. Halk inanislarinda da karganin
olim ile iliskilendirilmesi bu inanisin kdkeninin Habil-Kabil olayina dayandigint

gostermektedir.
1.6. Nuh’un Gemisindeki Kirlangig

Kirlangic Stimer mitolojisinde ve Turk mitolojisinde gemiden gonderilen
kuslardan birisidir. Uygur Turklerinde kutsanan ve dostlugun, sefkatin semboli
olarak gortlen kirlangicin insanlart kazadan beladan koruduguna inanilir. Bundan
dolay1 da Uygur Turkleri arasinda gatilarin, evlerin duvarlarina kirlangiclar icin yuvalar
yapildigt bilinmektedir. Bu kusun yuva yaptgi yeri bereketlendirdigine inanilir. Bu
ylzden kirlangicin yakalanmasi, 6ldiiriilmesi ve avlanmast yasak kilinmustir. Kirlangic

yakalayan kisilerin ellerinin tas kesilecegine inanilir (Oger ve Kése, 2014: 55-69).

Kirlangicla ilgili Alevi mitolojisinde s6yle bir anlati mevcuttur: Allah, seytani
yaratttktan sonra, kuslart ve Oteki hayvanlari yaratmis. Sonra balgiktan insani
yaratmustir. Allah, insani yarattiktan sonra seytana demis ki: “Bu balciktan yarattugim
insandir. Tnsana hiirmet edeceksin, onu seveceksin, ona biat edeceksin.” Seytan kars
gelmis, “Ben neden ona biat edeyim, hiirmet edeyim. Ben ondan tstinim. Benim
Oztimde ates var, onda balctk. Ben ondan Ustiinim.” demis. Seytan, Allah’a karst
gelince cennetten kovulmus. Gel zaman git zaman seytan yiant kandirmis. Ona
¢idip “Ben insanlari kandirayim bana tapmasini saglayim, sen de bana tapmayant
sok 6ldir.”” demis. Kirlangi¢ bu olanlart duymus, onlari izlemis. Yilan tam bir insan
sokacakken dilini 1sirmig, ugup kagacagi sirada da yilan onun kuyrugunu isirip disti ile
ortadan ikiye bélmis. O gin bu gindir insanlar beni korur diye de kirlangic evini
hep insanlarin oldugu yere yapmustir (Turkdogan, 2019: 53).

Kirlangigla ilgili diger anlatt ise daha 6nceki paragraflarda belirtildigi gibi tufan
miti i¢erisinde yer almaktadir. Anlatiya gére, Hz. Nuh’un gemisi yiizerken geminin
icinde bir delik agilir. Bu deligi fareler acar. Yilan deligi kapatabilecegini syler (KIK-
15 KK-19). Buna karsilik yeterince et ister. Hz. Nuh, “Deligi kapatirsan sartint yerine
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getiririm.” der. Yilan deligi kapatir. Nuh yilana ne eti istersin diye sordugunda yilan
tam adam eti diyecekken bir kirlangic gelir, yilanin dilini 1sir1r ve yilanin dili gatalls
olur. Bunun tzerine yilan da kirlangicin kuyrugunu sirarak kirlangicin kuyrugunu
catalli yapar (KIK-15, KIK-19).

Uygur Tirklerinin inancinda kirlangicin koruyucu 6zelligi ile hem yukarida
alintdadigimiz hem de Nuh Tufaninda bahsettigimiz mitte insanlari koruyuculugu
islevsellik acisindan benzerlik géstermektedir. Gemideki deligi kapatan yilan, insan
eti yemek istedigini sGyleyecegi sirada kirlangic dilini 1sirir ve yilanin dili ¢atalli olur.
Bunun iizerine yilan da kirlangicin kuyrugunu ssirarak kuyrugunu catalli yapar. Tki

anlatida da anlatinin baglami1 farkl olsa da islev 6ztint korumustur.
1.7. Velilerin Donuna Girdigi Giivercin

Siimer mitolojisinde, Tiirk mitolojisinde, Tevrat’ta ve Islam geleneginde Nuh
Tufani sonrast gemiden ucurulan kuslardan en sadik ve temiz olani giivercindir
(Bottéro ve Kramer, 2019: 648-657). Tirk mitolojisi anlatisinda u¢gma gdérevini
alan gtivercin biiyiik bir sadakatle gérevini yerine getirir ve yoldaki aldatict leslere
konmaz. Les yememesi sebebiyle diger kuslardan ayrilarak miir boyu kiyamete kadar

yavrulariyla yasamast istenir (Oger ve Kése, 2014: 168).

Alevi geleneginde gtvercin denildiginde akla ilk olarak Haci Bektas Veli’nin
guvercin donuna girmesi gelir (Ocak, 2015: 219-220). Fakat bu ¢alismada g6riilda ki
Alevi yazilt kiltiirinin en mithim eserlerinden olan buyruk metinlerinde Hz. Ali’nin
de gtivercin donuna girdiginden bahsedilmektedir. Ayrica Erdal Gezik’in (2016)
Nesim Kilagoz’den detledigi yaratilis anlatisinda Cebrail’in gékte u¢mast giivercine
benzetilmistir. Hz. Adem’in bedeni yaratilirken yer-gbk, su icindedir. Cebrail'in
kanadina bir nefes tifiiriiliir ve bir ates meydana gelir. Bu ates kiile doéner, kiil suya atiir,
su cekilir ve toprak olur. Bu topraktan Adem’in viicudu meydana getirilir.’ Anlatida
Cebrail’in giivercin hesabina yani glivercin gibi ugtugu gérilmektedir. Cebrail’in
haber getirici islevi ile giivercinin haber gotiren/getiren bir kus olmast 6zdestir.
Belki de glivercinin bu islevinden dolayt Cebrail’in ugusu giivercine benzetilmistir
veyahut tam tersi olarak Cebrail’in haber getirici islevinden dolay: giivercin Cebrail’e
benzetilmistir. Bu ihtimaller disinda glivercin makul ve temiz bir hayvan olarak

3 Anlatnin detayt icin bk. GEZIK, Erdal (2016). Gewmis ve Tarih Arasinda Alevi Hafizasmn
Tammiamak. Istanbul: Tletisim Yayinlari. s. 103-107.
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gorilmesi de bu benzerlik iligkisine kaynaklik ettigi diisiiniilebilir. Alevi mitolojisinde
giivercinle karsilasilan ikinci anlatt ise Hz. Ali ile ilgilidir.

Buyruk metninde yer alan anlati soyledir: ““...Kandil'de Nur'da iken Hz. Sah,
Ustad-1 Ezel ve Pir-ti Miirsid-i Lem Yezel giivercin kiliginda ucup cennete gogiip Tuba
Agacrna konup ve silkinip Adem sifatinda Tuba Agac’'nin dibine konup Hakk’in
kudretinden misk-1 ezferden bir avug toprak var idi...” (Yaman, 2013: 171). Bu
anlatida ise Hz. Ali'nin don degistirerek giivercin kiligina girmesi ve arkasindan tekrar
insan donuna girerek toprak aldigi gérulmektedir. Bu motiflerin Alevi gelenegine
yabanct olmadig1 bilinmektedir. Nitekim Nesimi Kilag6z anlatist ile Buyruk’ta yer alan
anlatilar arasinda ugma, yerylzlinin yaratimast icin toprak tedarik etme ve yaratim

stirecinin gerceklesmesi benzerlik gstermektedir.

Alevi mitolojisinde gtivercin donuna girmek bilinen bir motiftir. Bu motif
dinyanin bircok yerinde anlatilan efsane, masal ve menkibelerde yer almaktadir.
Islamiyetten 6nceki devirlerde bazt Tiirk topluluklarinin kuslart ongun/totem
saydiklar1 bilinmektedir. Ayrica kus ruhun simgesi olarak gérilmils bu sebeple
Tirkcede “ugmak” sézcigi oSlumi ima etmistit. Kuslar samanlarin  suretine
birindikleri, yardim aldiklari koruyucu ruh olarak da kabul edilmistir. Eski Turklerde
saman en ¢ok kaz, karga, baykus, kugu kuslarinin suretine girmektedir (Coruhlu,
2011: 186). Alevi inanct s6z konusu oldugunda bu ve benzeri inanglarin kékeninin
tek bir yere dayandirilmast miimkiin gérinmemektedir. Cinka Alevi inanct mistik
yoni agir basan bir inanctir. Bu sebeple bu inang igerisindeki her motife tasavvufl
baglami da disintlerck yaklagilmast gerekir. Hact Bektag’in giivercin donunda
Anadolu’ya gelmesi onun Horasan’dan getirdigi manevi haberin/bilginin, inancin,
tasidigt mesajin safligina ve temizligine bir isaret olarak gorilebilir. Yine glivercinin
temsil ettigi masumluk, saflik, haber getirici gibi 6zellikleri ¢esitli benzetmelere yol
acmustir. Inanc icinde kullanilan her tesbihin kékenini baska kiltiirlerde aramak
veya baska kiltiirlere dayandirmak yerine sembol olarak kullanilan nesnenin veya
varligin yol dili icinde kazandigi anlama odaklanilmasinin islevsel bir yaklasim olacagt

dusuntlmektedir.

Alevi mitolojisinde giivercin, Buyruk metinlerinde duskiinlere verilen cezalarin
anlatildigt bolimde de karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Eytip’tin esi Rahime Hatun’un yedi

<

glivercin kurban ettigi soyle anlatlir: ““...Eyip peygamber iyilestiginde yiiz bugday
sapint birlestirerek Rahime Ana’ya vurdu. Bu bugday saplarindan taneler dékilerek

bin bir bugday ¢tkmistir. Rahime Ana yedi giivercin kurban ederek Kirklar nazarina
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getirip yemislerdir.”” (Bozkurt, 2020: 149). Guvercinin kurban olduguna yonelik bu
bilgiyi s6zlu gelenekte dogrulayacak bir ifadeyle karsilasilmamustir.

Mitik anlatilarda, sadakatin, safligin, masumlugun, haber getirmenin semboli
olarak karsimiza ¢ikan giivercin Alevi mitolojisinde Cebrail’in benzetildigi, Hz. Ali’nin
bizzat donuna girdigi bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Alevilikteki
tenastih inancina gére, ruhun giivercine konmast makul olarak kabul gorilmustiir.
Aytica metamotfoz/don degistirme inanct baglaminda velilerin donuna girdigi bir
hayvan olmasi sebebiyle de glivercine ayri bir 6nem atfedildigi goérillmektedir (KK-1,
KK-2, KK-3, KK-6, KK-24).

1.8. Nurdan Yaratilan At

Gogebe yasam siiren ve bu yagamun bircok kismini savaglarla geciren Tiirk milleti
icin at, biiylik 6nem arz etmektedir. At, bu anlamda g6¢lin ve savasin tastyict giici
olmustur. At; Dede Korkut Hikayeleri, destanlar, masallar, halk hikayeleri gibi halk
edebiyati tiirlerinde kahramanlarin bazen yardimcisi bazen sirdast bazen de yol
gostericisi olmustur. Hatta kahramanlari kahraman yapan bir yardimer unsurdur
(Ekici, 2025: 213). Kahramanin tamamlayici unsuru olan at sahibi ile kurdugu sadakat
iliskisi yoniinden de dikkat ¢ekici bir hayvandir. Ttrklerin ath gé¢ebe hayatlart ve
savas¢l Ozellikleri Tirkler icin ati diger hayvanlardan daha tstin kilmustir. Tirk
mitolojisindeki inanisa gore atlar, tanrilars gérmiis ve onlara yakin olmus varliklardir.
Onlar kainatin sirlarina vakiftir. Ayni zamanda insanlara da yakin durmus ve onlarin
tyiligine katkr saglamistir (Ekici, 2025: 113). Bununla birlikte samanist torenlerde at,
samanin gokytiziine ¢iktig binegi olarak ve kurbanlik hayvan olarak 6nem kazanmugtir.
Samanin at yardimiyla yeraltina ya da 6teki diinyaya gegmesi sebebiyle at 6limiin
de simgesi olmustur. Kurgan denilen eski Tiirk mezarlarinda atlarin bulunmasi, atin
oteki dinyada Oliiye hizmet etmek tizere gémildiginin bir gbstergesidir. Ayrica
bu hayvanlarin ¢cogunun yas isareti olarak kuyruklarinin kesilmis veya digtimlenmis
oldugu tespit edilmistir. Islamiyet devrinde bazt Tiirk hitkiimdarlarinin atiyla birlikte
ya da sadece atinin gémildigt de aktarilan bilgiler arasindadir (Coruhlu, 2011: 173-
174). Islamiyet devrinde atin éneminin devam ettigi gériilmektedir. Hz. Hizir'in at,
Hz. Muhammed’in miraca ¢ikarken bindigi Burak, Hz. Al’nin Diuldild ve bir¢ok

efsane ve destan kahramaninin atlart toplum hafizasinda 6nemli yer tutmustur.
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Alevi mitolojisinde bu diinya yaratlmadan 6nce altt kere dolmus bosalmistir.
Simdiki yarattimdan Once yaratilan varliklar arasinda at kavminin yaratildigina
inanilmaktadir. Bu nedenle tenastih inanct i¢inde bir ruhun ata ge¢mis olmasi insana
gecisi yaklagtiginin bir géstergesi olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte Hz. Hizir'in
boz att ve Hz. Al’nin Dildal’a Alevilerce “nur” olarak goérilmektedir.

Hizername adlt eserde Hizir’in atinun yaratilmasi 6zetle séyle anlatilmaktadir:

... Hagret-i Hozor dort mukarreb meledi kandilden asags indirdikten ve onlarla soylestikten
sonra Sab’m buguruna varmak igin ab-1 hayvan cesmesine girip yikanr. Y tkanirken
on iki rubu da orada yikantrken goriir. Gizlenir. Bu on iki rubun yanina bir at gelir.
At govdesi nurdan sule veriyor. Bunu goriince 2ayi™-i akl olur. Uykudan uyanir gibi
uyandiktan sonra miibarek cemaller gitmistir. Bog at durmaktadsr. Atin basinda nurdan
bir melek (edyan) durmaktadsr. Atz eline alwr. Yiirii dediginde o anda bir avaz gelir. .. Sab
ats yanna istedi ve atin iizerine hutbe okuyup ats tekbirledi (Altinok, 2007: 560-583).

Anlatida Hizir’'in atinin “boz at” olarak tasvir edildigi goriilmektedir. Nitekim
Anadoluda “Boz ath Hizir” ifadesi Hizir tasvirlerinde kullanidan bir ifadedir. Boz
renk gok ile yani tanrisallikla ilgili bir renktir. Bu sebeple Hizir ve at1 tantisal giiglerle
donatilmsstir. Inanca gére, Hizir'in att nurdan yaratilmistir (KIK-15, KIK-21). Ayrica
anlatida Hz. Hizir’in atinin yanina gittigi on iki ruh Alevi inancinda On Tki Imamlar
olarak bilinir. Hz. Hizir’in atin mitik giice sahip olmasinin mitik zamanda On Tki
Imamlar ile olan iliskisinden ileri geldigi diisiiniilebilir. Zira herhangi bir nesne veya
varlik bagl oldugu veya iligkilendirildigi mitik glicten glicini ve anlamint alir.

Inanca gbre, Hz. Ali’'nin att Duldidl ve kilicr Zilfikar elmadan yaratilmustir.
Dilddlin tiim atlarin sefaatgisi olduguna inanilmaktadir (KIK-15). Hz. Muhammed’in
mira¢ gecesi bindigi Burak da kanatlt at olarak disilmustir. Kutsal bir yaratimla

anlatilan bu varliklar, kutsalin tezahtirint tasimaktaditlar.

Tenastih inanct cergevesinde Aleviler ruhun ata gegmesini kabul edilebilir
gormekteditler. Hatta bir ruhun insan bedenine girmesi i¢in 6nce ata arkasindan
da koyuna girmesi gerektigine yonelik inanclar vardr (KK-21, KIK-22). Yukarida
da ifade edildigi tizere bu diinyanin altt kere dolup bosaldigina ve son yaratimindan
onceki dolumda at kavmi diye bir kavmin yaratildigina ve diinyada hakim olduguna
inanilmaktadir. Alevilerce at esfel kalipta bir hayvan olarak gérilmemektedir (KIK-1,
KK-15, KK-13, KK-23, KK-24).
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1.9. Hz. ibrahim’in Ategine Odun Tagtyan Katir

Katir at ile esegin birlesmesi sonucu ortaya ¢ikmus, kendisinden ziirriyet gelmeyen
bir hayvan olarak bilinir. Katirin bu fizyolojik durumu Hz. Ibrahim’in atesine tasidigi
odun sebebi iledir. Nemrud, Hz. Tbrahim’i atese atmaya karar verdiginde at, esek ve
deve Ibrahim’in atesine odun tastmaya yanasmaz. Fakat katir bu gérevi iistlenir. Katir
bu gérevi tstlendigi icin nesli kesik bir hayvan haline gelir (KK-8, KK-12, KK-13,
KK-22). Katirin dogurgan olmamasi ve at ile esegin birlesmesinden hareketle kaynak
kisinin getirmis oldugu yorumda “Helalinden baskastyla birlikte olan kisilerin nesli
katir gibi kesik ve belirsiz olur.”” (KIK-17) ifadeleri aile kurumunun ve ese verilen
ikrarin 6nemi belirtilmistir. Hz. Tbrahim’le ilgili olan bu inancin diger bir varyantina
g6re Imam Zeynel Abidin’in, Mervan tarafindan katirlara baglatildigina ve bu sekilde
schirde dolastirilarak sehit ettirildigine inanilir. Hatta katirlardan bagka hicbir hayvanin
ayaklart Imam Zeynel baglandiginda yiirimez. Bu nedenle eskilerin “Katir kazanct

haramdir.” dedigi tespit edilmistir (Sisman ve Sahin, 2019: 61).

Katir, tenasith inanct baglaminda ruhun girecegi esfel kaliplardan birisi olarak
goriilmektedir. Menkibeye gbre, Amasya’ya siirgiin edilen Hamdullah Celebi’yi
yargilayan “kadr’nin ruhu katira ge¢mistir. Katir, Hamdullah Celebi’yi gérdiigiinde
yetlere yatar ve oldugu yerden hareket etmez. Bunu anlayan Hamdullah Celebi katira
yanagip kulagina “Seni benden bagkast tanimryor, utanma.” diyerek katirt kaldirmistir.
Durumu soranlara “Beni yargilayan kadinn kendisidir. Benden baska kimsenin
tantmadigint sOyleyerek kaldirdim.” diyerek durumu izah eder. Bu ve benzeri
hadiselerden dolayt Alevilerde ruhun katira gegmesi ¢ok kotl bir durum olarak kabul
edilmektedir (KK-1, KK-5, KK-13, KK-19, KK-21, KK-23).

1.10. Hz. Ismail’e Inen Kurban Koyun/Kog

Koyun, kog, keci gibi kiigiikbas hayvanlarla ilgili inanslarin stk¢a géraldigi
baslica kaynaklardan biri mitolojik anlatidardir (Kaval, 2025: 72). Bu baglamda
Alevilikte koyun veya kog, Alevi mitolojisinde olduk¢a derin anlamlarda islenmis
hayvanlarin basinda gelmektedirler. Alevi inancinda bu hayvanlarin kurbanlk hayvan
olarak tiglanmalar1 sebebiyle tabi olmus nefsi temsil ettigine yonelik bir inanis vardir.
Bununla birlikte koyun uysal olmasi sebebiyle uyumun, dizenin, bas egmenin,
bereketin ve huzurun sembolii olarak goriilirken kog giictin, hakimiyetin, cesaretin
sembolii olarak gériilmiistiir. Hz. Ismail’in ve Tbrahim’in géstermis oldugu cesaret ve

baglilik sonucu gékten ko¢ goénderilmesi, kogun cesaret ve teslimiyet temsili olarak
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gorilmesinde etkili oldugu ileri siiriilebilir. Bircok peygamberin veya velinin koyun

¢obani olmasi da bu hayvanlara verilen 6nemi etkileyen sebeplerden birisidir.

Alevilere gére, kurbanlik olacak koyunun ve kogun her bir parcasi degerlidir.
Ozellikle musahip erkani i¢in tiglanan kurbanin kemikleri postunun igine konularak
gomilir, kani topraga akitilarak tizeri kapatilir. Kurbanin yiiregi, bobregi musahipli
kisilere lokma olarak verilir. Hatta detlenen bir bilgiye gére, Hz. Ali kurbanin yirek
ve bobrek lokmasindan dinyaya gelmistir. Ebu Talip kesilen bir kurbanin yiirek ve
bébreginden lokma yedikten sonra Hz. Ali, Ebu Talip’in beline dismigtir (KIK-15,
KK-21, KK-22).

Fiitiipvetname-i Tarikat adli eserde Adem’e ti¢ koyun getirildigi ve alemdeki tim
koyunlarin asillarinin bu koyunlar oldugu anlatlmaktadir. Hz. Adem cennetten
strgiin edildiginde sulak bir yere duser. Orada ¢ok erkek ¢ocuklart olur. Su icmek
icin kirbaya ihtiyaclart dogdugunda Adem, Cebrail’e dua ederek “Bize kirba lazim.”
der. O an Allah’tan s6yle bir nida gelir “Ey Cebraill Cennette ¢ koyun vardir, biri
kirmuzt, biri ak, digeri ise kara, kirmizisint kes ve derisinden su icin kirba yap.” der.
Bu koyunlardan ak ve kara olan diinyanindir. Alemde olan tim koyunlarin asl bu
koyunlarin aslindandir (Aydinli, 2011: 213-215).

Inanisa gére, koyun/kog cennetten diinyaya génderilen hayvan olarak kabul edilir.
Hz. Ismail’e inen kog da dort yiiz veya dort yiiz elli yil cennet bahgelerinde yayildiktan
sonra Hz. Ismail icin yeryiiziine indirilmistir (KK1, KK-3, KK-1, KK-13, KK-24).
Hatta Hz. Zeynep’in Hz. Hiseyin icin kestigi kogun da Hz. Ismail’e inen kogun
annesinden alinip cennete beraber gétirildigiine dair inan¢ da mevcuttur (KK-4).
Ayrica 6zellikle gorgii cemlerinde cem meydanina serilen seccadenin Ismail’e inen

kocun yiiniinden yapildigina dair bir inanis da mevcuttur.

Alevi inancinda bir kisinin ruhu eger bir hayvana ge¢misse bu ruhun insana
gecmesi i¢in ata ve koyuna ge¢mesi gerekir (KIK-21). Ruhu esfel kalipta olan bir kisinin
ana rahmine insan olarak dismesi i¢cin kurban olmast gerekir. Kul Veli, kurbanin
cigerinden lokma ile diinyaya gelmistir. Lokmaya mistahak olan kisi tekrar insan
bedeninde dinyaya gelir (KIK-1). Koyun, ko¢ sifatini alan kisi insana yaklasmistir
(KK-1, KK-21, KK-22).

Ayrica inanisa gore, kurban edilecek ko¢ veya koyun kurban sahibinin nefsini

temsil ettigine inamilir. Kurbanin se¢iminde, tekbirlenmesinde veya tiglanma aninda
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gbstermis oldugu cesitli isaretler (titreme, iseme, meleme, silkelenme) kurban
sahibinin i¢sel diinyast ile iliskilendirilmektedir. Kurban sahibinin ruhsal olgunlugu,
arinmishgt uglayacagi kurban tizerinden Sl¢tilmektedir (Sahin, 2024: 324).

Alevi inancinda koyuna/koga verilen 6nem sadece kurbanlik hayvan olarak
gorilmesinden ileri gelmemektedir, tenasith inanct geregi de bu hayvanlara ve
hayvanlarin ytiregine, bobregine, cigerine ayri bir 6nem atfedilir. Ruhun insan
donuna girme stirecinde son asama olarak koyuna veya koca girmesi gerektigi inanct
mevcuttur. Bu nedenle Alevi inancinda kurban ve kurban lokmast olduk¢a 6nemli ve
dikkat isteyen bir durum olarak gorilmektedir. Kurban tiglayacak veya o kurbanin
lokmasint yiyecek kisilerin 6zellikle toplum tarafindan bilinen inancta ve yolda hatta

musahibi olan chil kisiler olmasina 6zen gosterildigi aktarilmaktadir.
1.11. Ali Sirr1 Ar1

Art, Kur’an-1 Kerim’in Nahl suresinin 68 ve 69’uncu (URL-2) ayetlerinde kendisine
ilham/vahiy edilmis bir hayvan olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Arinin ve yapudi balin
Islam inancindaki 6nemine binaen art Islam medeniyetinde farkli sekillerde ele
alinmistir. Ornegin Suriye Siiliginde Hz. Ali’nin aslanlarin oldugu gibi arilarin da
saht olduguna inanilmakla birlikte arilar Suriye Siilerinin bazilarina gére melekler
bazilarina gére de miminlerdir. Huan adlt uzun bir dinsel siirde “Ger¢ek miiminler
en iyi ¢igekten bal yapmasint bilen arilara benzerler.” ifadesi ge¢mektedir. Bektasi
derviglerinin dilinde ar1 dervisi temsil ederken bal ise dervisin ulasmak istedigi Hakk’s
temsil etmektedir (Alkan, 2005: 107) 507 Mira¢ gecesi yenilen yiyeceklerden birisi
baldir. Balin petegi insanin mayasini temsil etmektedir. Bu sebeple Alevi geleneginde
“Kovana kor ari sokma” ifadesi yasak iliskide bulunulmamast gerektigini mayanin
korunmasi gerektigini ifade eder (KIK-17).

Alevi geleneginde “Ali sirr1, art sirrr” ifadesi Hz. Ali’deki ilim ile artya vahyedilen
sirrin kaynaginin birligini géstermesi agtsindan 6nemlidir. Nasil ki arinin yaptigt balda
sifa varsa Ali’nin ilminde de climle insanlara bir sifa olduguna inanilmaktadir. Arinin
yaptigt bal, kudret lokmasidir. Pir Sultan Abdal bir nefesinde “Kudretten verdi bali/
Bahanesi oldu ari/ Simdi dinle ahu zart/ Art inler bal icinde” diyerek balin kudret
lokmast oldugunu arinin ise buna bir vesile oldugunu anlatir. Hz. Ali’ye verilen ilim
de kudret ilmidir. Bu bakimdan “Ali sirr1, art siert” olarak gérilmistir. Bal tasavvufl
yoninin yant sira halk kiltiriinde yeni evlenen Kkisilerin birbirlerine karst iyi

davranmalari, giizel s6zli olmalari icin yedirilen yiyecektir. Alevi inancinda tenasith
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inanist geregi ari, ruhun girebilecegi makul hayvanlardan sayilmaktadir. Tyi insanin
ruhu ariya gecebilmektedir. Bu sebeple arilara zarar verilmemesi gerektigine inanilir
(KK-13, KK-14, KK-22).

1.12. Hz. Ali’nin Avazi Turna

Alevi inancinda gtivercinden sonra énemli kuslardan birisi olarak gériilen turna
gerek halk inanislarinda gerekse inangla ilgili uygulamalarda gérilen bir semboldir.
Turnanin gokteki hareketleri semahla iliskilendirilerek bu hareketler “turnalar
semaht” isminde bir semahin dogumunda etkili olmustur. Stkrii Elgin’e (1997: 63-
75) gbre, turna kusu bir totemdir. Eski Turklere gbre turna Gk Tanrt distincesi
disinda kalan tanrilardan biridir ve bu kus ruhun semboliidur. Ayrica turna, Bagkurt
Turklerinde selametin yolunu acan ilah olarak kabul edilmektedir. Ayni zamanda
turna, Samanist Turklerin disi ruhlarindan olan Ayzit gibi tasvir edilmistir. Yasar
Kalafat'a (2011: 119) gére, leylek ve turna ile ilgili halk inanclari daha ziyade mijde,
yeni dénem, yuva edinme, es tutma, birlikte olma ile ilgilidir. Alevi inancina gére
turna, Hz. Ali'nin avazin tagtyan bir kustur (KK-19, KIK-13, KIKK-18, KK-21). Bu

durum sahada detledigimiz dértliklerde s6yle gecmektedir.

Turnaya verniis sesini

Agiklar tutsun yasim

Henz dniince devesini

Yeden Murtaza Ali dir (IKIK-7).

Bu dortligin disinda diger bir dortlikte de turna ve Hz. Ali iliskisi s6yle
gecmektedir:

Hazreti Sab’m avaz:

Turna derler bir kustadir
Bakasi aslanda kalds

Dagiisii dahi kogtadmr (KIK-7).

Hz. Al’nin birtakim 6zelliklerinin gesitli hayvanlarda olduguna dair inancin
oldugu dortliklerde gérilmektedir. Buna gére Hz. Ali’nin sesi turnada, bakist
aslanda, dogiisi yani kuvveti ise kogtadir. Bu ti¢ hayvan Alevi inancinda Hz. Ali
ile iliskilendirilmesinden dolayt sevilen hayvanlardir. Muhammed Faruk Ekici’nin
aktardig1 bilgilere gbre, turna attigt naralarla Gnlidir. Turnalar gineye gog ettiginde
Aleviler, onun Kerbela’ya gittigini kabul etmektedir. Ciinkii turnalar elim Kerbela
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olayindan sonra schitlerin tGzerinde onlart tavaf etmistir. Bu yonleriyle turna, Alevi
inancinda 6nemli bir yer edinmistir. Bunu, inancin kutsal siirleri olan nefeslerde de
gbrmek mimkindir. (Ekici, 2025: 140).

1.13. Yasakli Hayvan Tavsan

Alevi Stinni ayrimina dikkat ¢ekilmek istenildiginde bu ayrimlardan birisini stiphesiz
tavsan etinin yenilip yenilmemesi olusturmaktadir. Alevilerce etinin yenilmesi dogru
olmayan tavsan®, eski Tirk inanclarinda tabu hayvan olarak kabul edilmistir. Ayrica
Tirklere ait oldugu dustintlen 12 hayvanli takvimin dérdincd yilina isim olarak
verilmigtir. Ergun’a (2011: 283) gére, tavsana dair inanglarin kokeni mitolojiktir.
Tavsanin kiicik cocuklara veya kadinlara yonelik sevgi ifadesi olarak “tavsanim”
seklinde kullanilmasi ve “Cali dibinde mum yanar.” bilmecesindeki gibi1sikla sembolize
edilmesi bu mitolojik kékenin delillerini olusturdugu distintilmektedir. Tavsanin eski
bir Turk tézi oldugunu ifade eden Erdz (2014: 451-452), totemde sevilen, sayilan
yanlara karsilik, nefret edilen yanlar da oldugunu belirterek tavsan icin zamanla ikinci
tarafin agir bastigini kaydetmektedir. Tatar ve Teletit kdylerinde tavsanin totem kabul
edildigi, her evin yaninda tavsan derisi gerilmek suretiyle dikilmis bulunan kayin
agaclarin varligi aktarilan bilgiler arasindadir. Saman davulunun tzerinde t6z kabul
edilen tavsanin resminin bulundugu, tavsanin avlanmasinin ancak sembolik olarak
altinct gok katinda yani Ay’da gerceklesecegine inaniddigi da tavsanla ilgili vurgulanan
bilgiler arasindadir. Coruhlu’ya (2011: 190-191) gore ise tavsan, Turk kiltirinde
veya mitolojisinde fazla yer tutmayan hayvanlardan biridir. Erken devitlerde beyaz
renginden dolayt beyaz tavsanin goge ait, siyah tavsanin ise yer unsuruna ait saytldig
belirtilmektedir. Buna ragmen Samanist Tirk topluluklarinda tavsanin bir t6z olarak
kabul edildigini ifade eden Coruhlu, tavsanin samanin yardimct ruhlarindan biri
oldugunu bu sebeple saman davulunun bazen tavsan derisiyle kaplandigint kaydeder.
Tavsan, Goktirk devrinde av hayvani olarak kabul edildigi icin bereketin semboli
olarak sayilmistir. Budist mitolojide tavsanin Buda ya da Budist ilahlarla ilgili oldugu

dustinilmustir.

4 Alevi inancinda tavsanla ilgili genis bilgi icin bk. ERGUN, Pervin (2011). “Alevilik-
Bektasilikteki Tavsan Inancinin Mitolojik Kékleri Uzerine”. Tiirk Kiiltiirii ve Hac: Bektag 1Veli
aragtirma Dergisi. (60). 281-312.; YESILDAL, Unal Yilmaz (2020). “Alevi-Bektasi Geleneginde
Tavsanla Tlgili inan¢ ve Uygulamalar”. Jass Studies- The Jonrnal of Academic Social Science Studies.
13 (79). 169-181.
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Islamiyet’ten sonraki Tirk tasavvurlarinda tavsan bolluk, kurnazlik ve iyi
sansin simgesi olarak gbrilmenin yant sira bazen de korkaklik simgesi olarak da
goriilmiistiir. Orta Cag Tiirk-Islam diinyasinda bu hayvan 6zellikle Alevi-Tiirkler
tarafindan ugursuz bir hayvan olarak kabul edilmistir. Bundan dolayidir ki tavsan
giintimiizde minyatiirlerde olumsuz anlamda tasvir edilmektedir (Coruhlu, 2011: 191).
tavsan kirli kabul edilen hayvanlar arasindadir. Ayrica tavsan Yahudi inancinda da
yasaklanmistir. Tevratta tavsan catal tirnakli olmadigt icin yenilmesi yasaklanan ve
kirli kabul edilen hayvanlardandir (URL-1: Yasa’nin Tekrart 14: 3).

Eski Turk inancina gére, gogin dokuzuncu katinda olduguna inanilan Tanri
Ulgen, cesitli ruhlart cesitli vazifelerle gérevlendirmistir. Bu ruhlar Umay, YajilKan,
Bulut-Kan, Dyaik, Ayisit, Ot Ene ve Ermen Kan’dir. Bu ruhlarin zaman zaman tavsan
kiligina girdikleri tavsanin kendisi, burnu, pengesi, postu, kulagt, gogiis kafesi kemigi,
kuyrugu ile temsil edildikleri gériilmektedir. Bu ruhlar ayrica kadin, dogurganlik,
bereket ve aile fetisi olarak da algilanmuslardir (Ergun, 2011: 291).

Alevi inancinda, tavsan inancinin koéklerinin nereye dayandigi konusunda tek
bir g6riis sarf etmenin dogru ve isabetli olmayacagi kanisindayiz. Ttrklerin bir¢ok
uygarlikla ve kiltirle i¢ ice girdigi g6z 6niine alindiginda Alevi toplumunda tavsana dair
gosterilen olumsuz tavrin Yahudilikten, eski Tiirk inanislarindan, Islami gelenekten
ve Islam’in farkli bir mezhebi olan Siilikten etkilendigini géstermektedir. Bununla
birlikte tenasith ve metamorfoz inancinin da tavsanin yenmemesinde 6nemli bir
ctken oldugu gérilmektedir. Nitekim tavsan etinin yenilmemesine yonelik getirilen
actklamalar icerisinde Islam geleneginde gevis getirmeyen hayvanlarin ve kanin
yenmesinin yasaklanmasi Alevilerce de ileri stiriilen bir agiklama oldugu bilinmektedir.
Tevrat'ta tavsanin mekruh sayilmast, Siilikte kirli hayvanlardan sayilmasi tavsan etinin
yenilmemesi yoniindeki gortsti destekler niteliktedir. Ayrica diger aciklamalara
gbre, Hazreti Hiseyin’i sehit eden Yezit'in sorgu gininde tekrar dirildiginde tavsan
suretine biriinecegi ve Yezit'in ruhunun tavsanin viicuduna girmis oldugu inanci,
Hz. Muhammed’in hay1z gérdtigi icin tavsan eti yemedigine dair olan inang, Hizir'in
kimi zaman tavsan donuna girerek insanlara yardim ettigi inanct, kadin kiligina girmis
olan Halife Omer’in yeniden erkek donuna girdigi zaman, tavsanlardan olan iki
cocugu diinyaya getirdigine yonelik inang, Imam Riza’nin tavsanin haram oldugunu
soyledigine dair inanclar Aleviler arasinda tavsan etinin yenilmemesine yonelik ileri
surdikleri agiklamalardir (Ergun, 2011: 286-287).
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Tavsana ve tavsanin etinin yenilmemesine dair getirilen agiklamalara bakildiginda
glicli bir tenasith ve metamorfoz inancinin oldugu gérilmektedir. Bununla birlikte
tavsanin Yezit, Halife Omer, Halife Osman gibi Islam dénemi sahsiyetleri ile
tliskilendirilmesi tavsanin iktidar ve mezhep tartismalarinin da olayin igerisine dahil
edildigi gorilmektedir. Aleviligin Islam tarihi yorumuna gére Hz. Ali’nin hakkinin
yendigine dair inanctan dolayt ilk ti¢ halifeye sicak bakilmamast, bu kisilerin tavsanla

tliskilendirilmesine sebep vermistir.

Alevi inancinda tavsana karst olusan inanglarin temeline bakildiginda hem siyasi
hem kiltiirel hem de dinsel bir¢ok faktériin oldugu gérilmektedir. Tarafimizdan
tavsanla ilgili tespit edilen inanclar da yukarida aktarilan inanclarla paraleldir. Fakat
Piri Er’in detrlemis oldugu Giiruh-1 Naci® anlatisinda Havva’nin kiiplinden tavsan
ciktigindan bahsedilmektedir. Alevi mitolojisi baglaminda tavsan etinin yenilmeme
sebeplerinden biri olarak da bu mitik anlati gésterilebilir. Bunun disinda ¢alisma
sahast i¢inde genellikle tavsanin hayiz gordigi, viicudunun ¢ogunun kan oldugu,
kulaginin kedi ve esekkulagina benzedigi (KK-1, KK-4) veya tirnaklarinin kedi
tirnagina benzedigi (KK-12), ayaklarinin kdpege, burnunu fareye, kuyrugunun
domuza benzedigi icin yenilmedigi aktarilmistir (KK-8, KIK-11, KK-18, KK-23, KK-
24). Bir anlatiya gére de Harun Resit kardesi Behlal-i Dana tarafindan kadina ¢evrilir.
Harun Resit evlenir ve ti¢ kizt olur. O kizlar daha sonra tavsana doner (KIK-15).

Tavsanla ilgili bir diger anlatt ise s6yledir:

Hz. Muhammed’le Hz. Ali ceme girerken Hz. Muhammed Muaviye’ye de ceme
girmesini soyler. Hz. Ali “Muaviye cemi ne bilsin” der ama Muaviye ceme girer.
Hz. Ali'nin arkasinda Muaviye’nin karist oturmaktadir. Karisint Hz. Ali’nin arkasinda
gbren Muaviye kiskanir. Cemi birakarak evine gider; bakar ki karist evde oturmaktadir.
Karisina “Sen cemde degil miydin?” diye sorar. Karist “Yok, ben evdeydim.” der.
Muaviye “Ben seni Ebu Talib’in oglu Ali’nin arkasinda gérdim.” der. Kadin “Yok,
ben evdeydim.” diye karsilik verir. Yasanilanlar i¢ kez ayni sekilde tekrarlanir. Uctincii
kez Muaviye tekrar ceme gider. Hz. Ali biyiginin altndan gilerek “Sen buraya
sigamazsin Muaviye, git.” der. Muaviye’nin cemde karni siser ve agzindan tavsan
ctkar. Bu nedenle tavsan eti haramdir, yenmez (Okan, 2014: 167) Sah Hatat’ye ait
oldugu iddia edilen bir deyiste tavsanla ilgili inan¢ su sekilde dile getirilmistir:

5 Detayli bilgi icin bk. ER, Piri (2006). Direnen Kiiltiir Anadoln Aleviligi. Istanbul: Detay Yayincilik.
s.7-10.
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Ernebin etinden sual edersen
Ezel distadmmz; erneb yemedi
Hakikat yoluna dogru gidersen
Hakikat knllar: erneb yemedi

Hakka esektir anasi atas:
Heniiz kandadur dtesi berisi
Yiyenlerin kabul olmaz, dnas:
Evliyalar da erneb yemedi

Musa peygamberin elinde asa

Yiyenterin iman olmaz; hususa

Yahudi’ye helal demedi Musa

Yahudiler bile ernep yemedi (Selguk, 2004: 253’ten akt. Uger, 2016: 387).

Deyiste tavsanin yenmemesinin sebebi ile ilgili en 6nemli unsur esege benzemesi,
kandan olusmast ve Yahudilere haram kilinmasidir. Tavsanin Yahudilik inancinda
yasak kilinmasinin disindaki inansslar Alevi s6zIi geleneginde de sayilan unsurlar
arasindadir. Alevi inancinda tavsan eti yenilmeyen ve olumlu bakilmayan hayvanlarin
basinda gelir. Alevilerin tavsana dair gelistirdikleri olumsuz tavrin Yahudilik, eski
Tiirk inanislart Islamiyet ve Tslam mezhebi olan Siilikten etkilendigini ileri siirebilir.
Hatta Islam tarihinde iktidar catismalarinin ortasinda bulunan kisilerin tavsanla
iliskilendirilmesi, tavsana gelistirilen bakisin farkli bir boyutunu géstermektedir.
Fakat tavsanin tizerinden bu olumsuz etki kaldirildiginda eski Tirk mitolojisine kadar
dayanan mitolojik bir kbken gériilecektir. Aleviler i¢in olduk¢a 6énemli olan Hizir'in
tavsan donuna girdigine yonelik aktarilan bilgilerde de oldugu gibi Ttrk mitolojisinde
tavsan donuna giren ruhlarla tavsan donuna giren Hizir arasinda bir benzerlik
gorilmektedir. O halde Alevi inancinda tavsana yénelik yaklasimin katmanh bir yapt
sergiledigi bu yapida tenasiih ve metamorfoz inancinin énemli bir yer oynadigt ifade
edilebilir. Zira Alevi inancinda bir ruhun tavsan donunda dinyaya gelmesi esfel kalip
olarak gorilmektedir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-13, KK-14, KK-15, KK-20, KK-24).

1.14. Hizir’in Bedduasini Alan Ay1

Inanisa gore, ay1 insandan dénmiis bir hayvandir. Bu sebeple aymnin bazt
hareketlerini insana benzedigine inanilir. Giintimiizde hakaret olarak kullanilan ay1

kelimesi, ayni zamanda giicin de simgesi halindedir. Eski Ttrklerde bir t6z sayilan
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ayt, Orta ve I¢ Asya’daki baz1 Tiirk topluluklarinda hala téz olarak kabul edilmektedir.
Ornegin Baskurtlar gibi bazi Tiirk topluluklart ayidan tiirediklerine inanmaktadirlar.
Yakutlarin ayinin kafatast Gzerine ant ictikleri, ayt elbiselerinin samanlar arasinda
makbul sayildigr da ay ile ilgili aktarilan bilgiler arasinda yer almaktadir (Coruhlu,
2011: 172-173).

Anlatiya gére, ayt cobanlik yapan bir insanmis. Insanlar benden yiin isterler diye
koyunlarin yiniine biriinip saklanirmis. Bir giin Hz. Hizir insan kiliginda bu kisiden
yun istemis. Fakat coban Hizir’t duymazliktan gelmis. Hizir o zaman ¢obana “Ayi
suretine gir de kendi kendine homurdanarak gez.” diyerek beddua etmis. O giinden
bugtine kadar ay1 homurdanarak gezmektedir (KIK-9, KIK-21).

Bu anlatida gérildigi tizere ayt homurdanma 6zelligini Hizir’a karst olumsuz
bir davranistan dolay: sonradan kazanmustir. Bu anlatinin icerisinde inanlara ihtiyag
sahibinin gérmezden gelinmemesine yonelik bir 6gtt verildigi actktir. Bu anlatida

mitik veya efsanevi anlatilarin egitici islevinin 6ne ¢ikarildigi goérilmektedir.
1.15. Hz. Muhammed’in Oniine Yatan Aslan

Alevi inancinda aslan Hz. Ali'nin velayetini veya glictini temsil eden bir hayvan
olarak kabul edilmektedir. Gerek Kirklar anlatisinda gerekse Hz. Ali ile Selman
arasinda yasandigina inanilan bir olayda Hz. Ali aslan donuna girerek gérinmustiir.
Dest-i Erzene goliinde yikanan Selman elbiselerinin tizerine bir aslan yattigini goriir
ve atlt bir kisi gelerek onu kurtarir. Bugiiniin nisani olarak Selman ath kisiye bir nergis
sunar. Hem aslan olarak yatan hem de atlt olarak gelen kisi Hz. Alidir (KK-1, KK-8,
KK- 13, KK-21, KK-22).

Kiurklar anlatisinda da mira¢ gecesi g6gin yedinci katinda Hz. Muhammed’in
karsistna ¢ikan aslan, Hz. Muhammed’in parmagindaki nibtvvet yizigini
vermesiyle sakinlesir. Bu durumun nibiivvetten sonra velayetin Hz. Ali'de olacaginin
bir géstergesidir. Bu sebeple Alevi mitolojisinde ve menkibelerinde karsilagilan aslan
velayet sembolil olarak gorilir. Alevi ve Bektasi gelenegine ait menkibelerde aslana
binen evliya o devirdeki velayet sahibi olarak gériilmektedir (Akin, 2020a: 217-218).

Piri Er’in derledigi Giruh-1 Naci anlatisinda ise aslan Adem ile Havva'ya
ciftlesmeyi 6greten hayvan olarak gorilmektedir. Tiurk sanatinda gorilen aslan
figtirlerinin daha ¢ok Budizm ile bitlikte gbrildigini aktaran Coruhlu, Altaylarda

Pazirik kurganlarindan cikarilan eserler tzerinde de aslan figlirlerinin oldugunu
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belirtir. Hsiung-nu kavimlerinde aslanin taht simgesi olarak goriildiigi bilinmektedir.
Bununla bitlikte aslan zaferin, iyinin kétiyd yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi
olarak goriulmektedir. Aslanin postunun ve yelesinin yigitlik simgesi olmast sebebi ile
Tirklerde uzun sacin yaygin olmasi arasinda da simgesel bir iliski vardir (2011: 169).
Budist mitoloji ve sanatinda aslanin bazen bir tanri simgesi bazen de hikiimdarin
kendisi ya da oturdugu tahtin simgesi olmustur. Islamiyet’ten sonraki Tiirk sanatinda
aslan simgeciliginin Islamiyet’ten 6nceki aslan inancinin izini tasidigini ifade eden
Coruhlu, eski fikitlerin bazi yeni fikirlerle Islam’la bagdastirildigint belirtmektedir
(2011: 170). Alevi mitolojisinde aslan, gliclin, kudretin, Gremenin ve niibiivvetten
sonra velayetin temsili olarak gérilmistiir. Bu sebeple Hz. Ali, Allah’in aslani lakab:
ile anmilmustir. Tenasth inanct baglaminda kisinin ruhunun aslana gectigine dair bir
bilgi veya inants detlenememistir. Bu durumun sebepleti arasinda aslanin Hz. Ali
ile iligkilendirilmesi onun girdigi don olarak kabul edilmesinin yattig1 diistiniilebilir.
Ayrica diger bir sebep ise yasanidan cografi ¢evrede aslanlarla karsilagilmamast
g6sterilebilir.

1.16. Hz. Muhammed ve Hz. Ali’lden Dua Alan Kedi

Kedi ile ilgili derlenen anlatilarda Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin kediye dua
etmelerine rastlanmilmaktadir. Bu edilen dualar neticesinde kedi sirt1 yere gelmeyen
bir hayvan formuna doniismiistiir. Inanca gore, kedi Hz. Peygamberden dua almistir.
Hz. Muhammed bir giin, bir yere misafirlige gittiginde 6ntine kedi eti koymuslar.
Hz. Muhammed etin kedi eti oldugunu anlamis ve kediyi dua ederek canlandirmustir.
Kediye “Sirtin yere gelmesin, kimse seni kesip yemesin.” diyerck dua etmistir. Bu
sebeple kediler distiiklerinde sirt istd dismezler (KIK-9, KIK-21). Alevi geleneginde
kedi Slduren kisinin yedi degirmene elek asmast gerektigine inanilir. Bu islem s6yle
gerceklesmektedir: 1k degirmene bir, ikinciye iki, igiinciiye ti¢, dordiinciiye dért,
besinciye bes, altinciya alti, yedinciye yedi adet olmak tizere elek asmalidir (Sahin,
2017: 137). Kedi ile ilgili detlenen diger bir anlati da ise Hz. Ali kediye dua etmistir.
Bu dua neticesinde kedinin sirtinin yere gelmedigine inaniir. Bir giin, bir ormanda
yangin ¢itkmis. Hz. Ali de oradan gecerken yilanin zor durumda oldugunu gérmis ve
yilant boynuna dolayarak yangindan kurtarmis. Fakat daha sonra yilan, Hz. Ali’nin
boynundan inmek istememis. Bunun tizerine Hz. Ali “Ug mahlika soralim kim hakli
ise onun dedigi olsun.” demis. Tlk olarak bir esege denk gelmisler. Durumu anlatmislar.
Esek yilana “Sen haklisin, insanoglu vefasizdir, ben yillardir hizmetlerinde bulundum,

yaslaninca beni kapt 6niine koydular, sakin inme.” demis. Tkinci olarak kopege denk
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gelmisler. Képek de “Sen haklisin, ben yillardir insanoglunun kapisint bekledim,
yaslaninca beni azittilar.” demis. Ugiincii olarak bir kediye rast gelmisler. Kedi yilana
“Sana, haklisin derim ama bir sartim var.” demis ve sartini anlatmis. “Dislerim ¢ok
agriyor, hekime gittim, bir yilan dilini degdirirse gecer, dedi.” demis. Yilan kedinin
disine dilini degdirmek icin bagsint agzina soktugunda kedi yilant 1sirmus ve Hz. Ali’yi
kurtarmis. Bunun tzerine Hz. Ali yilana “Sirtin yere gelmesin.” diye dua etmis. Bu
sebeple kedilerin sirtt yere gelmez (KK-20). Kediler genel olarak nankér hayvan
olarak gérilmelerinin yant sira Oldirilmeleri kesinlikle yasaklanmus varliklardir.
Kedinin neden sirtinin yere gelmedigine yonelik etiyolojik anlatilar Hz. Muhammed
ve Hz. Ali ile iliskilendirilmistir.

1.17. Kiyamete Kalan Bozkurt/Kurt

Kurt, Turklerin mitolojilerinde, efsanelerinde, destanlarinda cesitli 6zellikleriyle
6ne ¢ikan kutsal bir hayvandir. Kurt, proto-Tirk topluluklarinda bir totem olarak
kabul edilirken Hun devrinde ve Goktiirk devrinde ata kiiltiiniin bir parcast olarak
ve bununla birlikte kutsal bir sembol haline gelmistir (Coruhlu, 2011: 166; Ogel,
2014: 45). Turklerin tiireyis mitlerinde bozkurttan tiireyen kahramanlarin varligi
malumdur. Bu anlamda kurt bir totem olarak gérilirken Oguz Kagan Destan’nda
htkiimdara yol gbsteren kutsal bir hayvan olarak ortaya c¢tkmaktadir. Bu durum
Baskurtlarin destanlarinda da gérilen bir motiftir. Kurt, Ttk astrolojisinde gok
ile iliskilendirilmigtir. Ttrklerin yildizlarla ilgili inanclarinda géklerde kurtlarin atlari
kovaladig1 gériilmektedir. Inanisa gore, Kiiciik Ayt burcu bir arabayt ceken iki at
olarak tasavvur edilitken Biiylik Ayt butcu ise yedi kurt olarak tasvir edilmistir. Eski
Tirk mitolojisine gére bu kurtlar, Kicik Ayt burcunun iki kisragini siirekli kovalar
ve onlari tutmazlardi. Zaten tutsalar kozmos kaosa déniisecek ve kiyamet kopacaktr.
Yakut Turklerinde de “Ay tutulmasi” ile ilgili inanglarda kurt ve ayt gibi hayvanlar
on plana ¢tkmaktadir. Ay dolunay halindeyken kurtlarin ve ayilarin Ay’a hiicum edip
yedikleri fakat tanrinin Ay’ yeniden dirilttigine inantlmistir (Ogel, 2014: 55-56).

Kurdun tireme, soyu yok olmaktan kurtarma ve kiavuzluk etme gibi islevleri
Tirklerin mitolojilerinde ve destanlarinda gérilmektedir. Bu islevlerden harcketle
kurdun tanrisal bir giice sahip oldugu anlagilmaktadir. Zira kurdun “Bozkurt” olarak
adlandirdmasi da bu tanrsalligin gostergelerinden biridir. Eski Tirklerde “boz”
ve “g6k” renkleri tantisallik nitelemesi olarak kullamilmistir. Bu baglamda kutsal
olan kurt “Goékkurt veya Bozkurt’tur. Namik Aslan’a (2010: 74-75) gore Allah’in

Hz. Musa’ya kutsal Tuva’da tecelli etmesi ile Bozkurt’a tecelli etmesi arasinda bir
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farkllik yoktur. Buradan hareketle “Bozkurt'un Tanr’nin tecelli ettigi bir varlik
olarak tasavvur edilmesi, Turk diistincesinin Tanti tasavvuruyla yakindan iligkilidir.
Daha acik bir ifadeyle kurt, Tanr’nin yeryliziine inme ihtiyact duydugunda suretini
tercih ettigi varliklardan biri olmustur. Nasd ki Tuva’da Allah’in tecelli ettigi ¢ali Tanri

saytlmiyorsa Ttrk diistincesinde de kurt Tanti olarak tasavvur edilmemistir.

Alevi mitolojisinde ise kurt meleklerin sekline girdikleri bir varlik olarak karsimiza
cikmakla birlikte eskatolojik anlatilarda da karsimiza cikan bir varliktr. Inanisa
gore, “Bozkurt” kiyamete kadar hayatta kalacaktir. Anadolu’da bugtin hala yasayan
“kurtla kiyamete kalmak” deyimi &zellikle yenti gelinler tarafindan yash kaynanalarina
“Olmedi gitti, kurtla kiyamete mi kalacak ne?” seklinde ilenmek amactyla séylenilen
bir ifadedir (Oguz, 2009: 53). Ocal Oguz’un (2009: 54) Yozgat'in Sarikaya ilgesinin
Pinarkaya kéyiunden derledigi kiyamet anlatisinda kiyamet kopunca geriye sadece
acuze bir yash kadin kalacagi onu da bir kurt yiyecegi belirtilmistir. Yine Oguz
tarafindan, Azerbaycan’da da kurt ile kiyamet iliskisi baglaminda séyle bir anlatt
oldugu aktarilmaktadir. Kiyamet koptugunda kuvvetli bir riizgar baslayacagi, bu
riizgarin bitin canliart yok edecegi fakat Bozkurt’un bu rtizgara direnerek kiyametin
sonuna kadar ayakta kalacagi inanist oldugu aktarilmaktadir. Gilcan Kiziléren’in
(2020: 819) Tran’in Halhal sehrinden derledigi anlatilarda da kurt ve kiyamet iliskisine
dair anlatilar tespit edilmistir. Bu anlatilara gére de Allah’in yarattigl herkes Oliir
fakat yaslt bir kadin hayatta kalir. Bu kadin ile bir kurt giresirler. Eger yash kadin
yenerse diinya yine var olacak, herkes dirilecektir. Eger kurt kadint yenerse hicbir sey
kalmayacaktir.

Alevi mitolojisinde “Kurtla kiyamete kalmak” deyimi Kul Himmet'e ait olan
bir siirde kendisini gdstermektedir. Bu ifade sozli gelenekte de zikredilen bir
deyim olarak kullanilmaktadir. Fakat s6zIU gelenckte bu séziin kékenine dair veya
kiyamet anlatilarinda kurda dair kullandan deyimden bagka 6zgiin bir anlati tespit
edilememistir. Tespit edilen anlati Kitab-1 Cabbar Kulu kaynakli anlatidan ibarettir
Kaynak kisilerden derledigimiz Kul Himmet'in siirinde “Bozkurt ile kiyamete
kalmak” deyimi séyle gecmektedir: “Ali bindi Diildil ata/Asik dayanir firkate/
Bozkurt ile kiyamete/Kalan dinya degil misin?” (KK-7, KK-19) Siir genel olarak
dinyanin geciciligini anlatmaktadir. Bu sebeple her d6rtligin sonunda diinyaya sitem

belirten ifadeler yer almaktadir.
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Yakut Tturklerinin K¢tk Ayt burcu ile Biyik Ayt burcu arasindaki miicadeleyi
animsatan yukarida aktardigimiz anlatilara benzer bir anlattm da Alevi yazilt
geleneginde mevcuttur. Bu anlat 6zetle s6yledir:

Hz. Muhammed ile Hz. Ali kiyamet tizerine konusurlarken Hz. Muhammed Hz.
Ali’ye iki tane yesil zincir verir ve bir ucundan tutup Hz. Ali’ye seyahat etmesini soyler.
Seyahat edip déndiikten sonra Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye neler gérdiigiini sorar ve
Hz. Ali dort sey gordigini anlatir. Hz. Ali'nin gérdiigi dort seyden birisi “Elif be”
yazili bir tahtadir. “Y” harfinin Gzerine beyaz saclt bir kadin oturmaktadir. Bu yagh
kadin kendisinin diinya oldugunu soyler. Tkinci olarak Azrail’i elinde bir kagit tutarak
gobrir. Bu kagitta yedi liste vardir. Bu listelerin sadece biti tamamlanmamustir. Bunun
tizerine Hz. Ali yerin yedi kat altina iner. Sart 6kiiziin oldugu yere ulasir. Okiiziin
ayaginin altindaki tasi, riizgari, baligt ve denizi de gecer. Tastan asagi dogru on bir
tane perde gecer. Sonra dikkatini ¢eken bir olaya rastlar. O perdede sadece bas kismi
siyah olan beyaz bir kurt goriir. O kurdun agzinda beyaz bir kil vardir. O kilt agzinda
geveleyip durur. O kilin ucunun nereye uzandigr bilinmez. Kil degirmen baltacigin
deliginden ge¢mistir. Hz. Muhammed o baltacigin ve kilin ne oldugunu s6yle agiklar:
Baltacik dinyanin temelidir. Kil ise diinyanin kokidar. Kurt kili gevip bitirdiginde
kiyamet kopacaktir. Anlatinin devaminda kurdun gevdigi kildan baska yirmi sekiz kil
daha yaratildigs aktarilmaktadir. Bu yirmi sekiz harf Arap alfabesini olusturan harflere
karsilik gelmektedir. Bu killar baslangicta biitiin olarak yaratilmistir ve kurda gecimlik
olarak verilmistir. Fakat kurt birini gevince dinyanin basina ak dismustir. Kurt
her harfi temsil eden kili gevmeye baslayinca diinyayr temsil eden kadin bir harfin
noktast Gzerine oturmaya baglamustir. Kurt son harfi kestiginde diinyanin da kurdun
da gérevi bitecektir (Egri, 2007: 411-460).

Gerek Kul Himmet'in siirinde gerekse Kitab-1 Cabbar kulunda 6n plana ¢ikan,
dinya ve kurt motifi Alevi mitolojik geleneginde eskatolojiyi icermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Yukarida Oguz’dan ve Kiziléren’den (2009: 55) aktarilan anlatilarla
Kitab-: Cabbar Kulu adlt eserde yer alan anlat arasinda dinyanin yash kadin seklinde
betimlenmesi, kurdun yer almast, kurtile diinyanin miicadelesi, bu miicadelede kurdun
kiyametin sonunu temsil etmesi ve kiyameti baslatacak faaliyette bulunmast ortak
noktalardir. Tarafimizca aktarilan anlatda sembolik anlatinin ve tasavvufl diistincenin
izleri cok baskindir. Tasavvuf geleneginde diinyanin aldatict olarak gérilmesi, yash
bir kadmnla temsil edilerek tretkenliginin ve dogurganhiginin olmamast sebebiyle
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insana bir fayda saglamayacagt vurgulanmaktadir. Ayrica kadinin yash olmas diinyada
canli yasamin dremeyecegi anlamini da beraberinde tasimaktadir. Oguz’a gére de
anlatilarda kurdun ve yasht kadinin secilmesi tesadiif degildir. Mit kahramanlarinin
treme ve ¢ogalma nitelikleri ortadan kalkmis varliklardan se¢ilmis olmasi anlatinin
kiyamet anlatist oldugunu vurgulamak icindir. Aktarilan anlatida yirmi sekiz harfi
temsilen yirmi sekiz kilin yaratilmast ve buna ek olarak yirmi dokuzuncu kilin
yaratilmast kiyamet ilminin veya bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu, yazili hi¢bir
ilimde bulunmadigini vurgulamaktadir. Kurdun diinyanin kékini temsil eden ve aynt
zamanda ilmi temsil eden harfleri yemesi kiyametin biitiin ilimlerin kullanilmasindan

sonra ortaya ¢ikacagini da ifade etmektedir.

Anlati her ne kadar tasavvufl anlamlar tagisa da anlatinin arka planinda yatan mitik
koken kendisini géstermektedir. Tanrinin tecellisi olarak islev géren, kahramana yol
gbsteren, Dede Korkut'un ifadesiyle yuzi miibarek olan kurt, insanlara diinyaya
givenmemeleri gerektigini gostermektedir. Kurdun yirmi sekiz hatfi temsil eden kilin
disinda yirmi dokuzuncu harfi temsil eden kili da kesmesi ilahi kudret tarafindan
verilmis gbrevi geregidir. Tanr’dan aldigt gérevle kiyameti getirecek olan kurt,
dinyanin tzerinde duran tim ilmi yok edecektir. Burada kurdun islevinin diinyanin
tizerinde duran harfleri yemesi, ilmi yok etmesi gibi alglanabilir. Fakat burada asil
vurgulanmak istenen yukarida da ifade edildigi gibi kiyamet bilgisinin kimse tarafindan
bilinmeyecegidir. Eski Tirk inanislarindakine benzer bir sekilde kurda ilahi bir vasif
verildigi gorilmektedir. Bu anlatinin mitik kékeni eski Turk mitolojisine kadar uzanan
bir kokeni ihtiva etmektedir.

Kurdun kutsal olanin tecelli ettigine yonelik inaniglar Alevi mitolojisinde
kendisini gostermektedir. Ismail’e inen kogu dort melek kurt donunda gelerek Hz.
Suayib’in koyunlarint gliden Hz. Musa’dan almaktadir (KK-1, KK-2, KK-3, KK-8,
KK-12). Elbette burada kurt-koyun zithg tGzerinden bir sembolik dil kullaniddigt
aciktir. Fakat bu sembolik dilin kullanimina olanak saglayan fikrin, kurdun kutsal
olanin tecellisi olarak goriilebilecegi inanistyla ilgili oldugu agiktir. Kurdun kiyameti
getirecek dinyanin kékiind temsil eden kilt kesmesi de Tanri tarafindan verilmis bir
kutsal gorevdir. Kutsaldan aldig1 gérevle diinyanin tizerinde durdugu harfleri kesen
kurt, tim ilimlerin yok olacagini ve bu sekilde kiyametin kopacagini temsili olarak

gbstermektedir.
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Sonug

Yazilt kiiltire gore, s6zli kiltirin daha baskin oldugu Alevi inancinda birgok
kurumun, inancin, ritiielin ve bunlarla birlikte canli-cansiz bir¢ok varligin mitik bir
kokene baglanarak izah edildigi goériilmektedir. Bu baglamda Alevi mitik anlatilarinda
hayvanlarin  nasil yaratildigini, bugiinkii formlarina ve karakteristik birtakim
ozelliklerine nasil sahip olduklarini, tasidiklart sembolik degerlerin kaynaginin neler
oldugunu ortaya koymak tzere yiritilen bu calismada elde edilen bulgulardan

hareketle su sonuclara ulasilmistit:

Hayvanlarla ilgili tespit edilen bulgulara bakildiginda Dinya’nin yaratihsy, ilk
insanin yaratiligt, Giruh-1 Naci soyunun yaratilist, Kirklar anlatisi gibi bircok mitik
anlatinin icerisinde hayvanlardan ve onlarin kazandiklart sembolik anlamlardan
bahsedilmektedir. Dinya’nin yaratihst anlatisinda 6kiiz ve balik 6ne ¢ikmaktadir.
Inanisa gore, Diinya 6kiiz ve baligin sirtinda durmakta ve onlarin hareket etmesi
durumunda depremlerin meydana gelecegine inanilmaktadir. Diinya’nin yaratilmadan
once yer ve goégin suyla kapli oldugu ve ardindan karalarin meydana geldigi inanct
dikkate alindiginda suyla ilgili bir inanista baligin basrolde oynamast anlagilabilir bir
durumdur. Karalarin yaratilmamasiyla birlikte Dtinya’nin 6kiiziin sirtinda durduguna
dair inancta ise 6kiiziin tarim toplumunda oldukca 6nemli bir yere sahip olmasinin
etkili oldugu disiintlebilir.

Adem ile Havva’'min yaratilist sonrasi ve Giruh-1 Naci’nin yaratilist sirasinda
gerceklesen birtakim olaylarda bazi hayvanlarin nasi yaratidigr ve cesitli anlamlart
nasdl kazandiginin izahi yapilmaktadir. Bu anlatilara gére yilan, Hz. Havva’yr
kandirlmasinda rol oynamis ve esiyle birlikte cennetten siriilmelerine neden
olmustur. Bu olay neticesinde yilan bugiinkii formuna kavusmus ve bir ceza olarak
insanlarla iliskisi de ontolojik olarak bu mitik zamanda belitlenmistir. Hz. Havva’nin
kandirilmasina sebep olan yilan yalanin sembolii olarak kabul edilmistir. Giiruh-1
Naci anlatisinda ise yilan, akrep, ¢iyan ve diger sirtingenlerin Havva’nin kiiptinden
ciktigina dair izahlar mevcuttur. Bu hayvanlarin kazandiklart sembolik anlamlarin,
Hz. Havva’ya ait olan birtakim olumsuz duygularla iliskili oldugu tespit edilmistir.
Hz. Havva’nin hirsi, 6fkesi, kiskangligy, kini, yalani ve vesvesesinin onun kiipiinden
yilanlarin, akreplerin, ciyanlarin ve tirli siriingenlerin ¢itkmasina sebep olduguna
inanilir. Mitin getirmis oldugu izahla bu hayvanlarin inang igerisindeki sembolik
degeri de anlasiimis olmaktadir.
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Tespit edilen bulgulardan hareketle aslanin guici ve velayeti, kocun/koyunun
teslimiyeti, ikrart ve tenasith inanct baglaminda ruhun insana gegcis esigini, yilanin
yalani, akrebin ihaneti, giivercinin haber getirici ve géttriicii olmasint ve velilerin
donuna girdigi icin safligl, temizligi temsil ettigi goriilmektedir. Hayvanlar temsil
ettikleri duygular neticesinde olumlu ve olumsuz olarak iki kategoride ele alinmaktadir.
Yilan, ¢iyan, akrep, katir, ayi, tavsan, karga olumsuz anlam tastyan hayvanlar olarak
kabul edilirken; aslan, turna, giivercin, at, koyun/kog, ar1 ve ahirda bulunan hayvanlar
olumlu olarak kabul edilmektedir. Tdm bunlar mitik zamanda vuku bulmus olaylar ve

bu olaylarda aktif olan mit kahramanlar ile iliskileri neticesinde anlam kazanmugtir.

Kimi hayvanlarin mitik gliclerini g&ksel prototipinden veya iliski icinde olduklari
dini karakterlerden aldiklar gérilmektedir. Horoz ve tavuk Cebrail; aslan, ar1, turna,
Hz. Ali; givercin Cebrail, Hz. Ali ve Hact Bektas Veli; yilan, akrep, ¢iyan ve diger
surtingenler Hz. Havva; at, ay1 Hizir; tavsan Aleviler tarafindan sevilmeyen kimi tarihi
kisiler; kedi Hz. Muhammed ve Hz. Ali; katir Hz. Ibrahim ve Zeynel Abidin; kog/
koyun Hz. Ismail; kurt kiyamet siireci ile iliskileri neticesinde anlam kazanmistir.
Bu nedenle bu hayvanlarin giicti ve sembolik degeri mitsel tarihleri ve bu tarihte
iliskili olduklart kisiler baglaminda sekillenmistir. Bununla birlikte kimi hayvanlar
kendilerinden baska bir giicti temsil ettikleri veya kutsal olanin bir tezahiiri olduklar

icin de olumlu ve olumsuz olarak siniflandirilmiglardir.

Geleneksel Alevilikte tenastih ve metamorfoz/don degistirme inancinin baskin
olmasi da kimi hayvanlarin olumlu kimi hayvanlarin ise olumsuz kabul edilmelerinde
ctkili olmustur. Alevilerce tavsan, Havva’nin kipiinden ctkan hayvanlardan biri
oldugu icin ve Muaviye’nin, Yezit'in ve diger Islami kisiliklerin don degistirmis hali
oldugu i¢cin makbul hayvanlardan kabul edilmez. Ruhun tavsana, ayiya, katira, yilana
ve diger surlingen hayvanlara ge¢mesi cehennem olarak gorilmektedir. Tenasth
inanct baglaminda bir insanin ruhunun tekrardan diinyaya insan olarak gelebilmesi
icin 6nce ata daha sonra koyuna gecmesi gerektigine inanilir. Bu hayvanlar insani
6zelliklere daha yakin gérilmislerdir. Bunun disinda ruhun ari, glivercin ve ahirdaki
hayvanlar gibi zararsiz hayvanlara ge¢mesi kisinin amelinin ¢ok kotd olmadigina
yorulmaktadir. Insanin diinya yasaminda gostermis oldugu ameller o kisinin 6ldiikten
sonra ruhunun hangi hayvana gecip tekrar diinyaya gelecegine yonelik bazi isaretler
vermektedir. Bu nedenle hayvanlar ve insan davranislari/duygulari arasinda stkt bir
bag kurulmustur.
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Calismada tespit edilen bulgular neticesinde tenasth inanct baglaminda
insanin ruhunun dinyaya denizde yagayan hayvanlarin donunda tekrar geldigine/
gelebilecegine dair bir inaniga rastlanilmamustir. Hatta balik disinda denizde yagayan
hayvanlarla ilgili kdken miti ve izahla da karslagilmamistir. Buna benzer olarak insan
ruhunun aslan donuna girebilecegine dair bir inanis da zikredilmemistir. Bu durum
yasanilan cografi ¢evrenin ve iktisadi olarak ge¢im kaynaklarinin mitlere etkisi olarak
gorilebilir. Aslan 6zelinde séylenecek olursa aslan ile Hz. Ali arasindaki iliskinin
yogun islenmesi ve Hz. Ali’nin aslan donuna girdigine yonelik kabuller herhangi bir
ruhun aslana gecebilecegine dair inanct menfi yoénde etkilemis olmalidir.

Geleneksel Alevi kolektif hafizasinda inancin temelini olusturan inanclarin,
kurumlarin, rittellerin ve bunlar disinda hayvanlarin, bitkilerin, sayilarin, renklerin
mitik anlatilar icerisinde yogun olarak islendigi ve sembolik anlamlar kazandigi
gorilmektedir. Alevi inancinin daha sarih anlasilabilmest i¢in geleneksel yol dilinin ve

bu dilin yogun olarak kullanildigi mitlerin incelenmesi 6nerilmektedir.
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Kaygusuz Abdal Divanr’nda Ask

KAYGUSUZ ABDAL DiVANINDA ASK'

The Theme of Love in Kaygusuz, Abdals Divin

Das Thema Liebe im Divan von Kaygusuz Abdal

Fadime KURTOGLU™
Ismail SOYLEMEZ™

Bu makale, 14. ylizyil sonu 15. ylzyilin baslarinda yasamis, 6nde gelen
mutasavvif sairlerden Kaygusuz Abdalin Divininda ask kavraminin
temsillerini, sembolik boyutlarini ve tasavvufi anlam katmanlarin
incelemektedir. Kaygusuz Abdal, aski insanin ilahi hakikate yonelisinde
temel bir ilke, varligin 6ziine dontis siirecinde ise donustiirtict bir glic
olarak yorumlar. Kaygusuz Abdal, aski insan ile Allah arasindaki ezeli bagin
hem kaynagt hem de tezahiirii olarak gorir. Onun siitlerinde agk, varligin
aslina donustnin, benligin yok olusunun ve hakikatin bilgisine erismenin
temel aracidir. Ayrica siirlerde askin tecelligaht olarak 6n plana ¢ikan goéniil,
askin tek mekani olarak konumlanmistir. Sairin kullandigt halk dili, nasihat,
hitap ve alegorik anlatim, soyut bir kavram olan agki somut bir deneyim
dizlemine tasir. Bu yontyle Kaygusuz Abdal, tasavvufi aski yalnizca bir
metafizik kavrayis olarak degil, ayn1 zamanda insanin i¢sel dontisim siireci

olarak ele alir. Divandaki siitlerde ask hem “mecazi” hem de “hakiki”
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diizeylerde islenir; béylece diinyevi sevgi ile ilahi agk arasindaki gecisler ustalikla 6rilar.
Sairin kullandigr dil, klasik siitin estetik yapisint halk séyleyisiyle birlestirerek 6zgtin bir

mistik tslup olusturur. Bu dilde ask, bir arayisin, yanisin ve artnmanin semboludir.

Raygusuz Abdil Divanrnda ask, yalnizca bir tematik 6ge degil, aynt zamanda vahdetiviicut
anlayist dogrultusunda insanin benliginden arinarak mutlak varliga ulagmasini saglayan
doéniigiim stirecinin ana unsurudur. Calismada, Kaygusuz Abdal Divinindan segilen

LEINT3 EERNT3 EEINT3

beyitler araciligtyla askin “mahiyeti”, “sonucu”, “siirsel estetigi”, “insanda tecelligaht” ve
“yolu” kavramlariyla olan iliskisi ¢6zimlenmistir. Bu baglamda ¢aligma metin merkezli
¢6ztimleme ve tasavvufi yorumlama yontemlerini bir arada kullanarak askin cok katmanlt
yapistnt gorinir kilmayr amaclamaktadir. Elde edilen bulgular, Kaygusuz Abdal’in
tasavvufi siir gelenegi icindeki 6zgin konumunu ve agk anlayisinin derinligini ortaya

koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kaygusuz Abdal Divani, Tasavvuf, Ask, {lahi Ask, Mecazi Agk.
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ABSTRACT

This article examines the representations, symbolic dimensions, and mystical layers
of meaning of the concept of love (7shg) in the Dwan of Kaygusuz Abdal, one of
the prominent Sufi poets who lived in the late fourteenth and early fifteenth centuries.
Kaygusuz Abdal interprets love as a fundamental principle guiding humanity toward
divine truth and as a transformative force in the process of returning to the essence of
being, He conceives love as both the source and the manifestation of the eternal bond
between human beings and God. In his poetry, love functions as the primary means
through which existence returns to its origin, the self is annihilated, and the knowledge
of truth is attained. Moreover, the heart (gonil), which emerges prominently in the poems

as the locus of divine manifestation, is positioned as the sole dwelling place of love.

The poet’s use of vernacular language, didactic tone, direct address, and allegorical
narration brings the abstract concept of love into the realm of concrete experience.
In this respect, Kaygusuz Abdal approaches mystical love not merely as a metaphysical
notion but also as an inner process of human transformation. In the poems of the
Divan, love is treated on both “metaphorical” (wecazi) and “true” (hakiki) levels, skillfully
weaving transitions between worldly affection and divine love. The language employed
by the poet combines the aesthetic structure of classical poetry with elements of folk
expression, thereby creating an original mystical style. Within this linguistic framework,

love becomes a symbol of seeking, burning, and purification.

In the Divan of Kaygusuz Abdal, love is not only a thematic element but also the
central component of the transformative process through which the human being is
putified of the self and attains absolute being in accordance with the docttine of wahdat

al-wujid (the unity of existence). Through selected couplets from the Divan, this study

2 <« 2

analyzes the relationship of love with the concepts of its “nature,” “outcome,” “poetic

aesthetics,” “its locus of manifestation in the human being,” and its “path.” In this
context, the article aims to render visible the multilayered structure of love by employing
text-centered analysis alongside Sufi interpretative methods. The findings highlight
Kaygusuz Abdal’s distinctive position within the tradition of Sufi poetry and reveal the

depth of his conception of love.

Keywords: Kaygusuz Abdal Divani, Sufism, Love, Divine Love, Metaphorical Love.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diese Studie untersucht die Darstellungen, symbolischen Dimensionen und
mystischen Bedeutungsebenen des Liebesbegriffs im Divan des bedeutenden sufischen
Dichters Kaygusuz Abdal, der Ende des 14. und Anfang des 15. Jahrhunderts lebte.
Kaygusuz Abdal interpretiert die Liebe als ein zentrales Prinzip in der Hinwendung des
Menschen zur géttlichen Wahrheit und zugleich als transformierende Kraft im Prozess
der Riickkehr des Seins zu seinem Ursprung, Er sicht die Liebe sowohl als Quelle als
auch als Manifestation der ewigen Verbindung zwischen Mensch und Gott. In seinen
Gedichten ist die Liebe das zentrale Mittel, um zur Essenz des Seins zurlickzukehren,
das cigene Selbst aufzulésen und Erkenntnis der Wahrheit zu erlangen. Dariiber hinaus
wird das Herz, das in seinen Gedichten als Manifestationsort der Liebe hervorsticht, als
ihr einziger Raum positioniert. Durch die Verwendung von Volkssprache, Lehrversen,
direkter Ansprache und allegorischer Darsteller gelingt es Kaygusuz Abdal, das abstrakte
Konzept der Liebe auf die Ebene konkreter Erfahrung zu tbertragen. In diesem Sinne
begreift er die mystische Liebe nicht nur als metaphysisches Konzept, sondern auch als
inneren Transformationsprozess des Menschen. Die Gedichte des Divan behandeln die
Liebe sowohl auf bildhafter (wecazi) als auch auf wahrer (bakiki) Ebene, wodurch die
Uberginge zwischen weltlicher Zuneigung und géttlicher Liebe gekonnt herausgearbeitet
werden. Die vom Dichter verwendete Sprache kombiniert die dsthetische Struktur
klassischer Poesie mit volkstimlicher Ausdrucksweise und schafft so einen einzigartigen
mystischen Stil, in dem Liebe als Symbol fiir Suche, Innigkeit und Liuterung erscheint.
Zusammenfassend ist die Liebe im Divan von Kaygusuz Abdal nicht nur ein thematisches
Element, sondern das zentrale Prinzip des Transformationsprozesses, durch den
der Mensch gemdl3 dem Konzept der Vahdet-i Viient (Einheit des Seins) von seinem
Selbst gereinigt wird und das absolute Sein erreicht. In der vorliegenden Arbeit werden
ausgewihlte Doppelverse aus dem Divan analysiert, um den Liebesbegriff in Bezug
auf sein Wesen, sein Ergebnis, seine poetische Asthetik, seinen Ort der Manifestation
im Menschen und seinen Weg zu untersuchen. Methodisch werden rein textliche mit
mystisch-theologischen Interpretationen kombiniert, um die mehrschichtige Struktur der
Liebe sichtbar zu machen. Die Ergebnisse verdeutlichen die besondere Stellung Kaygusuz

Abdals in der sufischen Dichtungstradition und die Tiefe seines Liebesverstindnisses.

Schlisselwérter: Divan von Kaygusuz Abdal, Sufismus, Liebe, géttliche Liebe,
bildhafte Liebe.
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Giris

11. ylzyildan baslayip 14. ylzyil ortalarina kadar siren Tirklerin Anadolu’ya
yerlesmeleri streciyle birlikte Anadolu’da dini ve kiltirel degisim baglamistir.
Anadolw’nun Islamlasmast siirecinde 6nemli rol oynayan Ahmet Yesevi, Arslan Baba,
Hact Bektas Veli gibi mutasavviflar Islami degerleri anlatirken halkin anlayabilecegi
bir dili kullanmaya gayret etmislerdir. Tiirkge siir ve deyisleriyle ifade ettikleri tasavvufi
ogretileri, halk tarafindan kabul gérmis, 151amiyet’in bireysel ve toplumsal hayata
nifuzunu kolaylagtirmislardir. Tirkistan’da Ahmet Yesevi ile baslayan tasavvuf
hareketi arttk Anadolu’yu yurt edinmis, edebiyat alaninda da bir sanat unsuru olarak
yer almustir.

Tasavvuf, ahlakin temelini korku veya 6dul beklentisine degil ask, sevgi ve vahdet
fikri tizerine kurmustur. Bu yoniiyle yiizyillar boyunca hem Islam’in derin felsefi
disiincelerine hem de siir ve sanat hayatina yoén vermistir. Kalpten gelen sevgiyle
derin bir ilahi yasam anlayist sunan tasavvuf, Islam’in sanatla biitinlesmis hali, insant
Allah’a ulagtiran dolayistyla da kisinin kendi ilahi kimligine ve 6zgutliigiine kavusmasint
saglayan yol (Sunar, 1978: 10) olarak bilinmektedir. Tasavvuf edebiyatinda agk,
yalnizca duygusal bir deneyimi degil, insanin varolugsal doniisimiini ifade eden bir
kavram olarak karsimiza cikmaktadir. Islam diisiincesinde ask, “benligin yoklugu”
ve “hakikatin bilgisine erisim” anlaminda Tantr’ya yonelisin en yiice merhalesidir
(Kurnaz, 2001: 47). Bu baglamda ask hem bilginin hem de vatligin anahtart haline
gelmektedir.

Tasavvufu siirlerine ustalikla yansitan mutasavviflar arasinda yer alan Kaygusuz
Abdal, Alevi-Bektasi edebiyatinin 6nctsti olarak kabul edilmektedir. Asid adi
Alaaddin Gaybi olan Kaygusuz Abdal, 1341/1342-1444 yillar1 arasinda yasamistir.
Alaiye' Sancagt Beyi'nin oglu olan Kaygusuz Abdal, 18 yasinda Abdal Musa’ya
baglanmis, onun miridi olmustur. Seyhi Abdal Masa’nin emrini yerine getirerek
Anadolu, Balkanlar ve Misir’a gitmis; buralarin Islamlasmast icin alperenlik gorevini
yerine getirmistir (Giizel, 2019: 18, 88). Abdal Musa’nin Bektasiligin piri kabul
edilen Hact Bektas Veli'nin miiridi olmast®, Kaygusuz Abdal'in da ona intisap etmesi

minasebetiyle Alevi-Bektasi geleneginde son derece 6nemli bir konuma sahiptir.

1 Alaiye, ginimiizde Antalya iline bagli Alanya ilcesinin eski adidir (Bostan, 1989: 339).

2 Abdal Masa, Hact Bektas Veli’nin miridi ve Hatun Ana muhibbidir. Hatun Ana’nin Haci
Bektas’a yaptirdigs tiirbede bir stire kalmustir. Orhan Bey zamaninda gazalarda bulunmus, bu
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Tirk tasavvuf edebiyatinin ve Bektasi geleneginin énemli temsilcilerinden olan
Kaygusuz Abdal'in manzum, mensur ve manzum-mensur 17 eseri mevcuttur.
HEsetlerinde elestiri, nasihat ve mecaz tslubuyla derin tasavvufi anlamlarla yogrulmus
bir ifade bicimi gelistirmistir. Bu ifade bi¢iminin merkezinde ise ask yer almaktadir.
Golpinarl’ya (1955: 33) gore, aski merkezl bir tema haline getiren Kaygusuz
Abdal, divaninda tasavvufi askin hem metafizik hem de estetik boyutlarini bir arada
islemektedir. Kaygusuz, aski yalnizca Allah’a duyulan sevgi olarak degil, “benligin

¢ozulist” ve “birlige doniis” siireci olarak ele almaktadir.

Ask, Arapca esg kokiinden tlreyen, birine ya da bir seye karst hissedilen ¢ok derin
sevgl ve glicli bagllik olarak tanimlanmaktadir (Ayverdi, 2010: 79). Tasavvufta ask
ise sevginin en Ust seviyesi; insanin bitiniyle sevgiye teslim olmast, var olusun esast
ve amaci haline déntsmesidir. Sevgiyi ¢esitli boliimlere ayiran sufiler en st basamaga
askt konumlandirirlar ve askt sevginin en yiice bi¢imi olarak degerlendirirler (Uludag,
2016: 48). Insanlik tarihinin en eski ve kapsayict duygularindan biri olan ask, tasavvuf

edebiyatinda, yiice yaraticiya ulasmanin en 6nemli araci olarak gériilmektedir.

Bektasiligin aslt agktir, vahdet ise bu agkin bulusma noktasini olusturur (Sunar,
1978: 109). Kaygusuz Abdal icin ask, daha 18 yasindayken bir ahunun ardindan
yollara digtirtip Abdal Masa dergahina kadar gétiiren génliindeki tarifsiz duygunun
adidir.” Onun icin agk, besetd bir duygunun zuhuru olmanin 6tesinde, Hakk’a ulasmayt

mimkiin kilan bir képrii islevi tasir.

PO

gazalarin birinde bir Yeniceri’den aldigr “Gskif i bagina giymistir. Bektasilerin “elifi tac” inin
bu temele dayandigt kabul edilmektedir (K6priili, 1939: 16).

3 Gaybi Beg, 18 yasina gelince giinden giine sararip solmaya baslar. Babasi bu duruma ¢ok
tzilir ve Gaybi’nin arkadaslarina nedenini sordurur. Gaybi, icinde bir ask oldugunu ancak
ne oldugunu kendisinin de bilemedigini ifade eder. Gaybi bir giin avlanmak tizere Alanya’dan
yola cikar ve yolda bir ahu ile karsilasir. Aradigi avi bulan Gaybi oku atar, ok ahunun sol
koltuguna saplanir. Ahudan kan akarak kacar, uzaklagir. Gaybi bir ttrli ahuyu yakalayamaz
ta ki Tekke Kéyi'nde bir dergahin kapisindan iceri girinceye kadar onu takip eder. Burast
velayet erenlerinden Seyyid Abdal Musa Sultan’a aittir. Gaybi, dergahtaki dervislere ahuyu
sorar onlar da gérmedik derler. Dervisler, Gaybi’yi Abdal Masa’nin huzuruna gikarirlar ve
durumu anlatir. Abdal Misa, kolunu kaldirip koltugunun altina saplanmis oku gosterir. Gaybi
okun kendi attig1 ok oldugunu gériir ve ahu suretinde goriinenin Abdal Misa oldugunu anlar.
Sultan, her gérdiigii cana ok atmamasi gerektigini séyler. Gaybi pismanlik, korku ve heyecanla
Sultan’in elini 6ptp niyaz eyler. Gaybi, tarikat usuliince tiras edilir, tac ve hirka giyer, kemer
baglanir, posta oturtulur. Bundan sonra diinyadan vazgegip, Allah’a tevekkiil eder (Gtizel,
2020: 11-14).
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Bu calisma Kaygusuz Abdalin tasavvufi dusiince dinyasinda ask:r nasil
anlamlandirdigini, divaninda ilahi askin hangi yonleriyle isledigini ve agkin insant
donitstiiren yolculugunun nasil ele aldigini ortaya koymayt amaglamaktadir. Nitel
arastirma Ozelligi tasiyan bu calismada dokiiman incelemesi yapilarak Kaygnsuz Abdil
Divininda ask kavraminin gectigi beyitler tespit edilmis, belitli baslklar altinda
toplanmis ve tasavvufi kavramlarin anlamlar agiklanarak yorumlanmistir. Kaygusuz

Abdal’'in aska dair genel yaklagimi analiz edilmeye ¢aligilmistir.
1. Kaygusuz Abdal Divani

Kaygusuz Abdal'in manzum, mensur ve manzum-mensur 17 eseti oldugu
bilinmektedir. Guniimize kadar yapilan calismalarda, onun seckin mecmualarda
yer alan bazi siitlerinin yant sira Minber-name ve Gevber-name gibi kisa mesnevileri
nesredilmistir. Kaygusuz Abdal'in kendisinin kaleme aldigt mirettep bir divani ise
mevcut degildir (Guzel, 2022: 79, 94). Eldeki divan kendisinden sonra arastirmacilarin
calismalart ve gayretleri sonucu ulagilan siirlerin detrlenerek bir araya toplanmasiyla
tertip edilmistir. Bu konuyla ilgili Mustafa Sever tarafindan Kaygusuz’un hayaty,
esetleri ve siitlerinin yer aldigt Kaygusuz Abdal Divan adli calismast, Abdurrahman
Guzel'in Kaygusuz Abdil Divin: adli ¢alismast bulunmaktadir. Bugtine kadar en
kapsaml ¢alisma Abdurrahman Guzel'in Turkiye ve diinyadaki yaklasik 250 yazma
niishayt inceleyerek hazirladigt Sebzade Aladddin Gaybi Kaygusuz Abdal Kiilliyat: (Hayat:-
Eserleri-Metin- Sozliik- Kaynaklar)*dir. Giizel, bu ¢alismasinin icerisinde cesitli siitlerini
detleyerek miiretteb bir divan haline getirmeye ¢alismustir. Kaygusuz Abdal Divinzicinde
“Tevhid”, “Na’t”, “Dolab-name”, “Terci-i Bend’let”, ““Terkib-i Bend”, “Mustezad”,
“Gazel”, “Mukatta’at”, “Sathiye” ve “Salat-name” boliimleri yer almaktadir. Toplam
3431 beyit ve 15 dortlitkten olusan divanda Allah, peygamberler, ayet, hadis, ahiret,
haram, helal, pir, talib, rind, cihan, agk, tarihi ve efsanevi sahsiyetler, nchirler, daglar,
esyalar, meslekler yemekler, giizellik, gezegenler, hayvanlar gibi konular islenmektedir.
Beyitler incelendiginde 1266 defa gegen ‘isk (ask) kelimesi tasavvufi konular arasinda

yer alan ve en ¢ok tekrar eden kelimedir.

4 Abdurrahman Giizel tarafindan hazirlanan, Sehzade Alaaddin Gaybi Kaygusuz Abdal
Kulliyat: (Hayati-Esetleri-Metin- S6zltk- Kaynaklar) adli eser bu makalede ana kaynak olarak
kullanilmustir.
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2. Kaygusuz Abdal’a Gore Agk

Ask, duygusal derinligi ve dontstiiriicii etkisiyle insanlk tarihi boyunca sanat,
edebiyat alanlarinda bireysel ve toplumsal anlatilarin merkezine yerlesmistir. Tasavvuf
edebiyatinda ilahi ask seklinde ytceltilen bu tema Allah’a ulagmanin en giigli yolu
olarak eserlere konu olmustur. Kaygusuz Abdil Divininda en yogun islenen tema

agktir.

Alevi-Bektasi 6gretisi merkezine ilahi agki alan, onu hayatin anlami ve hedefi
kabul eden anlayistir. Bu nedenle bu yolda ask, imanin 6z olarak gérilmiis; insanin
olgunluk mertebesine erismesinin temel sartt saydmustir. Hakk’a, Muhammed’e, Ali’ye
ve Ehlibeyit'e duyulan sevgi ve baglilikla kurulan Alevi-Bektasi yolunda askla dolan
canlar, Hakk’in ve dostun etrafinda semaha durur; turnalar kanadinda saha varmay1
hayal ederler. Benliklerinden gecip hiclige ererek hakikate ulasmay1 amaclarlar (Tatar
ve Tatar, 2014: 63). Alevi-Bektasi 6gretisinde Hak-Muhammed-Ali yolu esastir ve
bu yolda tevhit bilinciyle gonli Hak askiyla donatmak ve yolun sonunda Hakk’a
ulagsmak tim yasamin gayesidir. Bu Ogretiyi siitlerine ustalikla yansitan Kaygusuz
Abdal’a gbre agk, ylce yaratict olan Allah’a ulastiran cok gliclii ve derin bir duygudur.
Ask; hakikatin kendisidir, dogru olandir, benligi arindirandir, nefsi yok edendir, aklt
kaybettirip kendinden gecirendir, yakip yok edendir. Ask, insani 6yle bir hale dustiriir
ki asigin bu konuda kinanmak umurunda bile degildir. Astk kendinden, dinyadan,
nefsinden, giyim kusamindan vazgecmistir. Allah’a ve ilahi hakikate ulasmaktan bagka
hicbir seyin 6nemi yoktur. Tum bunlarin yasandigt mekan ise asigin gonlidir. Gonil
temiz olmali, artnmis olmali, nefsani duygulari barindirmamalidir. Ciinkd orada tek
ve bir olan Allah agki yer almaktadir. Bu yiice duygunun yanina digerleri yakismaz.
A§1g1n amaci hakikate ulasmaktir, Hakk’ta fani ve yok olup Hak ile baki olmaktir:

Bir kanda yile batdr goniil ciin kin ezelde

Vuslat olagir ‘ska goniil ciin asilundur (G, 276/17, 128)

Isk elinden dleniin fends: ‘ayn-1 bakidiir

Agskun ma’sitk yolnda cint kurbin olsa hog (G, 321/92, 721)

2.1. Askin Mahiyeti: Hakikate Giden Yol

Kaygusuz Abdal, askt hem hakikatin 6z hem de hakikate giden yol olarak
gormektedir. Alevi- Bektasi inancinda hakikat, insanin kendi varligindaki 6zt
tanimast ve Hak ile birlige ulasmast anlamina gelmektedir. Hakikat, Dort Kapt Kirk
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Makam’in Seriat, Tarikat ve Marifet asamalarindan gegerken ahlaki olgunluk, nefsi
arinma ve manevi kavrayisin gelismesiyle ulastlan son kapidir. Béylece saire gére ilahi
ask, Allah’a ulasmak isteyen kisiyi Hakikat kapisina eristirecek vazgecilmez bir rehber
niteligindedir. Dogruluk ve icten bir ¢abayla beslenen bu agk, kisiyi vahdete yani
birlige ulastirir. Ayni zamanda agk, Allah’in varligina delil olarak kabul edilmektedir:

Iy talib-i Hakk beriy-1 vahdet
Tsk-1 hakikat sidk-1 himmet (Tch,242/1, 1)
Isk ile oziini vésil idersin

Bi-kiilli viieiidun ola piir-niir (Tch, 247/ 1, 84)

Kaygusuz Abdal, Allah yoluna talip olan kisiye seslenerck vahdet yani birlige
ulagsmak icin ilahi aski, dogrulugu, sadakati ve ictenlikle gayreti esas almayi
ogutlemektedir. Allah’a duyulan ask ve dogrulukla ona ulagsma cabasini ifade

etmektedir:

Iy talib-i Hakk berdy-1 vahdet
Isk’s hakikat sidk-1 himmet (Tch, 242/1, 1)

Kaygusuz, ask yoluna girmek isteyen kisiye ilahi agka ulagsmanin kosulu olarak bu
askin gercekligini inkar etmemeyi ve cehaletten arinmayt 6gttler. Askr ise hakikatin
kendisi olarak tanimlamaktadir:

Iy talib-i 95k olma miinkir
Bu cehaletiin defterini diir (Tch, 246/ 1, 79)

Sair, kendisini hakiki agkin yani Allah’a duyulan ilahi agkin kanitt ve ayrilik acistyla
yogrulmus toprak olarak tanimlamaktadir. Tlahi ayriligin zehrini icine cekip toprak
gibi yokluk makamina erismistir. Hem tevazunun hem de yeniden dogusun sembolii
olan topraga benligini veren asik, hiclikte hakiki varliga ulasmaktadir. Ask, hakikati
gosteren bir iz, yoldur. Bu yolda yirtyen ask yolcusu g6z yastyla arinir, benligini terk
eder Hakk’a ulastr:

Tsk-1 hakikate delilens ben
Fiirkat agnsinun torpakzyam (Tceb, 251/2, 152)
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Sair, marifetin® canli kalarak glizellesip hayat bularak hakikate ulagabilmesi icin
insanin Allah’in varligint ve bitligini kabul ettigi manevi alant agk ile beslemesi
gerektigini nasihat etmektedir. Dort Kapi Kirk Makam anlayisinda Marifet kapist,
kisinin kendini tantyarak bilgiyi hikmete doniistiirdiigii asamadir. Bu asamada kendini
bilme stirecini canlt tutarak Hakikat kapisina gecisi miimkin kilan ise ilahi agktir. Sair,
insanin manevi dinyasindaki dénistimin ilahi agk araciligiyla mimkiin olabilecegini,

tevhit bilincinin ise sadece akilla degil agkla beslenmesi gerektigini vurgulamaktadir:

Suvar 15k suyyla tevhid biagine
Ma'rifet biistanm gelsiin revnaka (S, 465/ 344, 35)

Tkilik duygusunu yenip tevhit bilincine ulasmak yalnizca askin giiciiyle miimkiindir.
Bu ask ruhumuzda var olan bir cevherdir. Cinkd Allah’in varliginin bir parcasidir.
Allah ask: “Kunti kenz” sirriyla hem kainatt hem de insant var etmis, her ikisine de
varligin derin anlamint yiklemistir (Figlali, 1990: 219). Kaygusuz Abdal’in siirlerinde
ask hem bireysel hem de ilahi bir vesile olarak ele alinmakta; insanin 6ziiniin marifette
diri kalmasini saglayan ve hakikate ulastiran déntstiirtiict bir islev Gstlenmektedir.
Kaygusuz, aski cehalet ve ayriligt gideren bir nur olarak ifade etmekte ve vahdetivicut
anlayisi cercevesinde biitiin varligi aydinlatan bir hakikat olarak konumlandirmaktadir.
Bu baglamda sair, agkt bilginin, marifetin ve vathik anlayisinin merkezine yerlestiren

temel bir tasavvufi ilke olarak sunmaktadir.
2.2. Askin Sonucu: Fena ve Beka

Tasavvufta fena ve beka, insanin nefsini asarak Hak ile bitinlesme stirecini ifade
eder. Fena nefsin yok olusu, beka ise bu yok olusun ardindan Hakk’ta kalic1 varliga
ulagmay1 ve hakiki birlige erismeyi simgeler. Kaygusuz Abdal’a gére ask yolunda nihai
amag benlikten gecerek Hak ile baki olmaktur. Sair, insanin benligini ask ile arindirmast
ve nefsinden styrilarak Allah’a ulagmastyla manevi aydinlanmanin gerceklesecegini ve

insanin Allah’in tecellisine kavusacagini ifade eder:

Isk ile oziini vésil idersin

Bi-kiilli viieiidun ola piir-nit* (Tch, 247/ 1, 84)

5 Vakif olma, dogrudan tanridan gelen aract olmadan igsel tecriibeyle elde edilen bilgi (Cevizci,
2005: 880; Mutcali, 1995: 563; Uludag, 2016: 230).

6 Tasavvufta nar, “Allah’in isimlerinden biri; Allah’in zahir ismiyle tecelli etmesi, yani tim
esyanin suretlerinde kendini gésteren ilahi varlik.” (Uludag, 2016: 280).
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Kaygusuz’a gére Allah’a duyulan ask ile “&#/ o/mak” kisinin benliginden styrilip
Allah’ta yok olma (fend fillah) ve Allah ile baki olma (beka billah) arzusunu ifade
etmektedir.

Fena, insanin tasidigt tim sifatlardan ve huylardan siyrilarak olgunlasmasi tam
hale gelmesidir. Giden tim sifat ve huylarinin yerini Allah’in mikemmel olan huy
ve sifatlart alir. Kul tim nefsi arzularindan kurtulup Allah’in iradesine teslim olur,
Allah’a ulasir. Allah’in varliginda yok olan kulun, fani olmasina fexd fillih denir. Beka
ise kulun Allah’in her seyden stin oldugunu anlamasi, kendinde olandan vazgecip
Allah’ta olanla bekaya ermesidir. Kulun nefsinin koti taraflarindan arinmasi, Allah’in
riza gbsterdigi glizel ahlakla kendini donatmast yani Allah’ta baki olma durumuna
bekd billah denir (Cebecioglu, 2009: 80, 81, 208, 209).

Berii gel hatrum: kilma melil
Tskun beni kim kiill eyledi kiill (Tkb, 262/2,93)

Sair, génliine seslenerek daha 6nceleri huzurluyken simdi agk ile harap olmasinin
nedenini sorar. Mamur olan gbnil diinyevi ve nefsi arzulart barindirir ilahi ask
gbnilde yer alinca insani kendi varhigindan soyutlayip nefsi yok eder. Bu yok olus
bir arinma ve doniisiim siirecini ifade etmektedir. Insanin kendi benliginden gegip
Hakk’ta yok olmasi hali (fena fillah) ve sonrasinda benlikten siyrilip Hak ile baki olma
hali (beka billah) dir.

Gel ahi goniil n’olds haliin bir bana soyle

Sen ma’milr iken ik ile viran nigiin oldun (G,365/160,1270)

Sair dizelerinde, agkin bireyi fena ile yok ederken ayni zamanda beka boyutuna
ulagtiran déntstiirtici yéntind ortaya koymaktadir. Benlik eriyip yok olurken biitin
vatlik Allah’in zahir ismiyle tecelli ettigi plir-ntr haline gelir. Boylece ask hem yok
edici hem de Allah’a ulastiran bir deneyim olarak, bireysel varlik ile ilahi hakikatin

tezahiirt arasinda bir képri kurmaktadir.
2.3. Askin Siirsel Estetigi: Mecazdan Hakikate

Tasavvuf edebiyatinda mutasavviflar ilahi ask: beseri ask seklinde betimlemislerdir.
Tlahi askla ilgili duygularini tesbih ve temsillerle anlatmislardir. Bunun en giizel
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Orneklerinden biri Fuzali’nin Ieyld vii Mecniin mesnevisidir. Temast Allah aski olan
kaside, gazel veya mesnevilerde sevgilinin kasi, gozi, zulfii, gamzesi, hal ve tavirlar,
sembolik, mecazi ve dolaylt anlatim &geleri siklikla kullamlmustir. En ¢ok kullanilan
orneklerden bir digeri de giil ve bulbildir. Gil maguk, bilbtl agiktir. Ask konusunda
insant etkisi altina alan ve kendinden geciren sarap, mey, bade, kadeh gibi kelimelere
stk stk yer verilmistir (Ogke, 2020: 172).

Kaygusuz Abdal, Leyld, Mecntn, gilistan, gtl, bade, sarap, kadeh gibi ask
sembollerini ustalikla kullanmaktadir. Bu semboller ilk bakista dinyevi askt animsatsa

da esasinda tasavvufi askin mecazlarla anlatimidir:

Gerek ki ‘Gsif 15k ile esirin ola her dem

But bir dem iciin bade-i cam neye gerekdiir (G, 281/ 30, 196)
Yiiziin suyim 15k ile goniil yire dokdi

Haliimi dab: Mecniin hilinden beter eyler (G, 282/ 33,209)

Askin ezelden beri kendisinin yolu oldugunu, ask: varolusun 6zi olarak gérmekte
ve bu askin nesesiyle bir tecelli alani haline geldigini giiliimseyen guliin bahgesi
benzetmesiyle anlatmaktadur:

Isk idi bagnm ird ezelden
Gilistan-t giil-i handan oldum (Tch, 248/2,97)

Sair, Allah’a duydugu askin hayalinin alemler iginde bir destana dénustigini
Leyla ve Mecnun gibi efsanelestigini dile getirmektedir:

Alemler icinde destin olds
Iskun hayali 1eyla vii Mecnin (Tch, 253/2,180)

Allah’in giizelligi dyle biytleyicidir ki agigin génliinde ask yangini baglatir ancak
sair asktan dolay1 ¢ektigi stkintidan sikayet etmeyip bunu bir nimet olarak gérmektedir:

Iy turresi fitne sag siinbiil
Tskun cefise canuma kabil (Tkb, 261/2, 93)
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Tlahi aski tadan ve manevi sarhosluk halinde olan kisi akil ile hareket edemez.
Nefis yok olur, benlik erir ve en yiice makamdakiler bile bu agkla mest olur. air, bu
yuce askin etkisiyle tim dunyevi seyleri, benligini terk ettigini ifade etmektedit:

Isk elinden igeli bu bide hugyar ola
Sah mestdiir sdb ile ol kalduge bazar mest (G, 267/ 1, 15)

Sair, kadeh sembolint kullanarak, ildhi askin kendinden gegiren, akli ve
benligi asan coskusunu anlatmaktadir. Goénliin agki sunmast ildhi hakikate yonelisi
ifade etmektedir. Ciibbe, destir ve ferace sembolleriyle ise dini-sosyal giysilerin
anlamsizhgint vurgular; ciinkd agk, insant sekilciligin ve toplumsal rollerin Stesine

tastyan gercek bir dontisim gliciine sahiptir:

Isk kadehini ciinki goniil eliine sund
Gitdi ferdce kullana ne ciibbe vii destir (G, 282/ 32, 206)

Kaygusuz, dizelerinde aski hem bireysel bir duygu hem de siirsel bir estetik
cercevesinde evrensel bir deneyim olarak ele almaktadir. Aski sadece goniil cilesi
ve tutku olarak degil ayni zamanda ruhun déniisimind yansitan bir olgu olarak
sunmaktadir. Mecazdan hakikate uzanan bu estetik yolculuk, dil ve imge araciligtyla

duygusal ve kavramsal bir derinlik kazandirmaktadir.
2. 4. Agkin Insanda Tecelligah1: Goniil

Kaygusuz Abdal’a gore askin mekani, tecelli ettigi yer gontildir. Ask goénilde
cok giicli bir sirdir ve géntilde zuhur ettiginde insan1 kendinden gegirir, mest eder.
Kisi manevi sarhosluk halindedir, s6yledigi her sézde mestlik icindedir. Bu durum
tasavvufta sekr haliyle iliskilendirilebilir.

Mest hali tasavvufta asigin tim varhigmna askin hitkmetmesi, derinlemesine
etkilemesi, sekr hali ise zahir] ve batni tim kaygilar1 birakip Allah’a yonelmek, giicli
bir tecelli ile kendinden gegip zevke erme hali (Uludag, 2016: 235, 310) anlamina
gelmektedir:

Isk ile gonliim icinde bitdi bu esrir mest
Mest-i ‘s5k olanlarun olur kamn giiftar mest (G, 266/ 1, 1)
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Kaygusuz, kendisinin ilahi ask haliyle aklint geride birakip génliiyle yola devam
ettigini belirtmekte, bu ask ile bakinca dinyanin ve dinyadaki tim varliklarin Allah’a
yonelip ask sarhoslugu icinde oldugunu gérmektedir:

Mest-i la-ya’kil oluban ‘s5ka virdiinm gonliimi
Iskila bakdum cihinda ne ki var devvir mest (G, 266/ 1, 2)

Sair, gafletten uyanip génlinde gercek saadeti buldugunu ve agk ile mest olarak
kendinden gectigini ifade etmektedir:

Raygusuz Abdal’t gor kim mest olupdur 15k ile
Zird kim giniilde buldr devlet-i bi-dar mest (G, 266/ 1, 14)

Sair, génliin piri ve kilavuzu olarak aski grmekte; bu askin insant gergek kulluga

gbtiiren, gosteristen uzak bir yol oldugunu vurgulamaktadir:

Ciin ‘t5ks goniil pir idiniip kulliga turdun
Geg ko abi bu efsne ciinbigiini terk it (G, 270/6, 53)

Melekler aleminden bu aleme tertemiz gelen insan ruhu viicut bulunca diinyevi
emellerle kirlenir. Tlahi hakikate ulasabilmek icin nefsi ve gonlii bu kirlerden arindirmalk
ve saflagtirmak yani tasfiye-i nefs, tezkiye-i kalp yapmak gerekmektedir (Uludag,
2016: 345). Askin yerinin saf, temiz ve samimi bir géntl oldugunu vurgulayan sair,
bu agki yasayabilmek icin goénlin temizlenmesi yani nefsani arzulardan arindirilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu durum tasavvufta tezkiye (temizlenme) ve tasfiye

(saflastirma) kavramlarina isaret etmektedir:

Tskun mekdn: sidkile bir ar: goniildiir
Bu 15k giniil gormeye her biri temizler (G, 279/25, 170)

Insan éncelikle i¢ diinyasint arindirip dis diinyaya takilip kalmadan toprak gibi alcak
g6nilli davranmalidir. Tm yaratilanlar: Yaradan'dan dolayt sevmeyi 6grenmelidir.
Herkese karst hosgoril, iyl ve giivenilir olmalidir. Strekli yakaris, ask ve cosku
halinde Allah ile icten bir bag kurmaya calismalidir (Figlal, 1990: 177). Kaygusuz
Abdal, askin tecelli ettigi mekan olan gbnill tzerindeki arindirict rolini ortaya
koymaktadir. Goniil, ask sayesinde biling hallerinden styrilarak mest olur, sadakat
ve samimiyetle temizlenmis bir mekanda ilahi hakikate ulasir. Boylece ask, yalnizca
duygusal bir yogunluk degil, gbnliin artnmast ve manevi gerceklikle bulusmast siireci
olarak ifade edilmektedir.
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2.5. Agkin Yolu: Melamet

Kendisini hem 4/l (isteyen) hem de mathil’ (istenen) olarak tanimlayan Kaygusuz
Abdal, kulun Allah’t aradigint Allah’in da kulu aradigini vahdetiviicut” anlayisina
isaret ederek Allah’in kul tizerindeki tecellisini ifade etmektedir. Tlahi aski kinanmaya
aldirmadan, gizlemeden, gésteristen uzak sadece Hakk’a ulasmak icin derin yagadigint

10

belirterek melamet'” ehlinin 6zelligini vurgulamaktadir:

Anla ki benem talib ii matlub
Tabl n melamet 5k ile ¢al hal (Tch, 244/ 1, 46)

Kaygusuz, ask yoluna giren kisinin ayiplanmaya kinanmaya ragmen yolundan
donmedigini dile getirmekte ve bu askin sonunda insani yakip yikabilecegini
ifadeyle uyarida bulunmaktadir. Tlahi ask yolunun yok edici giigte oldugunu daragaci
benzetmesiyle vurgulayarak hazirlikli olmak gerektigini ifade etmektedir:

Bunca ki meldmet goritben skt komazsin

Sakn ki seni 95k i goniil kalmaya berdar (G, 275/15, 121)

Sair, kendi nefsine hitap ederek ask yolunda kinanmanin kendisi i¢in uygun bir
durum oldugunu melameti yiiceltici bir hal olarak anlatmakta ve agk ne yaparsa yapsin

gbnliinin hognut oldugunu teslimiyetle ifade etmektedir:

Sana yiridiir 15k ile bu meldmet olmak

Tsk ne ki kilur sana giniil kiilli hoseyler (G, 277/19, 139)

7 Talib; Arapca t-I-b kokiinden gelir, arayan, talepte bulunan, arzu eden, istekte bulunan,
isteyen. Tasavvufta, “Tarikata girmek isteyen kisi” anlamina gelmektedir (Ayverdi, 2010:
1197; Cagbayir, 2007: 4566; Devellioglu, 2002: 1029; Mutcali, 1995: 525).

8 Matlab; istenilen, talep edilen, aranan, maksat. Tasavvufta karsiligt Allah’ tir. Istegi olmayanin
Matlabu olmaz (Devellioglu, 2002: 586; Uludag, 2016: 342).

9 Varhigin birligi anlamina gelen vahdetivicut, Allah diginda varlik olmadigi kavrayis ve
bilincine ermek temeline dayanan tevhit anlayisidir. Bu anlayista Allah ve onun tecellilerinden
bagka hicbir seyin gercek bir varligmnin olmadigi bilinir. Vahdetiviicut konusunda iki goriis
mevcuttur. Birincisi; Heme ust: her sey odur. Alemdeki var olan her sey Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellisinden ibarettir. Yaratilan her sey de Allah’in kudretinin ihtisamini g6rmek
ve distinmek gerekir. Tkinci goriise gére; Heme ez ust: Her sey ondandir, Onun eser-i
hakikatidir”. Allah’mn benzerinin olmamast hikmiine aykirt diismemek icin ulemaca kabul
edilen goriistiir (Iz, 2024: 129-132; Ogke, 2020: 469).

10 Kinayanin kinamasindan g¢ekinmeden hak yolda yirtimektir. Hak yolda yiriyen agiklar
kinanmay1 géze alir, aldiris etmezler. Melamet ehli ise melamet yolunu tercih edenlerdir
(Uludag, 2016: 241- 242).
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Kaygusuz Abdal’a gore ask hakikate giden bir yoldur; bu yolun sonu ise fena ve
bekaya varmaktadir. Ask yolculugu mecazdan hakikate uzanan bir siirectir; bu yol
hem agk yoludur hem de melamet yoludur. Bu ask yolculugunun yolcusu olan insanin
g6nlii ise agkin tecelligahidir. Kaygusuz, aski miisbet ve agkin bir duygu durumu olarak
kabul etmekte ve yiuceltmektedir; ask yolculugundaki her tiirld eziyetin de makbul
ve muteber oldugunu belirtmektedir. Géntl, ask ile mutludur ve asktan hognuttur.
Kaygusuz, melameti de misbet bir duygu durumu olarak ifade etmektedir.

Sonug

Raygusuz, Abdal Divinz, askin hem insani hem de ilahi boyutunu i¢ ige isleyen
butiincil bir tasavvufi dinya gériisini yansitir. Vahdetiviicut anlayisint merkeze alan
Kaygusuz Abdal’in dizelerinde ask, bir duygunun 6tesinde bilgiye, varliga ve hakikate
ulagsmanin anahtart olarak yer alir. Bu baglamda Kaygusuz, aski Allah’a ulasmanin
en yuce vasttasy, insanin varlik basamaklarint agmasinin ruhsal bir bicimi olarak ele
alir. Kaygusuz'un siirlerinde agk, “ben”in erimesiyle “O”na déniisen bir siirectir;
nefsin yok olusu, hakikatin dogusudur. Sairin anlayisinda agk, marifet kapisidir; insani
benliginden uzaklastirarak ilahi hakikate yaklastirir. Bu baglamda ask hem icsel bir
arayls hem de evrensel bir varolugsal dontisiim stirecidir. Ona gore ilahi agkin tecelli
ettigi yer gonildir ve ask gonil rehberliginde idrak edilen derin bir haldir. Géntildeki
ask nazariyla bakildiginda sadece insan degil ayn1 zamanda evrendeki tim varliklar da
Allah’a yénelmis olur. Béylece goniilde baslayan ask tim varlik alemini kusatan bir
hakikat olarak viicut bulur.

Divandaki ask séylemi, geleneksel tasavvufi sembolleri (sarap, meyhane, sevgili,
dervis, mestlik vb.) 6zglin bir yorumla yeniden tretit. Bu semboller araciligiyla ask
hem diinyevi hem de uhrevi bir deneyim alan1 haline gelir. Sairin dili sade ama anlam
diinyast derindir, halkin anlayabilecegi bir séyleyisle evrensel bir metafizik hakikati
dile getirir.

Raygusuz, Abdal Divan’nda agk, insamin Hakk’ta yok olup Hak ile bitinlesme
arzusunun siirsel ifadesidir. Bu agk, ilahi hakikati dogrudan deneyimlemesi ve bilmesi
acisindan sezgisel ve tecriibi bir bilgi oldugu kadar estetik bir yaratim siirecini de ifade
eder. Kaygusuz'un ilahi aska dair bu yaklasimi Alevi-Bektasi siirinde askin sadece bir
tema degil, varolusun temel ilkesi haline getirdiginin de bir kanitidir. Onun divani,
askt hem s6zle hem de hal ile dile getiren, mistik bilginin halk ruhuyla kaynastig
ender bir metin olarak degetrlendirilebilir. Bu c¢alisma, Kaygnsuz Abdil Divinz’nda
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askin tasavvufi ve estetik boyutlarini butiinctl bir bicimde ele almast bakimindan
literatiire 6zgln bir bakis acist sunmaktadir. Calisma, sairin vahdetiviicut anlayisini
askt merkeze alan bir séylemle butunlestirdigini géstermekte ve Alevi-Bektasi siir
geleneginde askin doniistiiriict islevine iliskin mevcut yaklasimlara katk: sunmakta;
geleneksel tasavvufi sembollerin Kaygusuz tarafindan yeniden anlamlandirilisini
metin merkezli bir okumayla derinlestirmektedir. Boylece makale, tasavvufi ask
kavraminin siirsel temsiline iliskin mevcut ¢alismalari yeni bir cercevede genisletmekte
ve Kaygusuz Abdal’'in diistince diinyasinin ¢agdas literatiirde daha kapsamli bicimde

konumlandirilmasina imkan vermektedir.
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Yakapiar Koyii Tahtac Alevilerinde Oliim ile ilgili inams ve Ritiieller

YAKAPINAR KOYU TAHTACI ALEVILERINDE OLUM ILE ILGILi

INANIS VE RITUELLER'

Beliefs and Ritnals Related to Deatl among Tabtact Alevis of Yakapinar 1 illage

Glaubensvorstellungen und Rituale im Zusammenhang mit dem Tod bei

den Tahtaci-Aleviten des Dotrfes Yakapinar

Sultan Yildiz AYDINLIOGLU™

Oliim, insanlik tarihinin baslangicindan beri bireylerin ve toplumlarin
karst koyamadigt doga olaylarindan biri olmustur. Bu olay, bilimsel a¢idan
dolasim ve solunum sitemlerinin islevini kaybetmesi olarak tanimlanirken
toplumlar tarafindan kiiltiirel bir olay olarak goriilmektedir. Olim,
biyolojik bir olgu olmanin 6tesinde kiiltiirel bir anlam alanina sahiptir ve
toplumlarin bu olgu etrafinda gelistirdikleri ritieller araciligiyla ifade edilir.
Baz1 toplumlarda 6lim, mutlak bir son olarak degil; insan ruhunun yasanan
dinyadan ayrilarak sonsuz bir yolculuga ¢iktigi, yeni bir varolus halinin
baslangict olarak anlamlandirilmaktadir. Bu karst koyulamayan doga olayt
karsisinda toplumlar caresizdir ve bu ¢aresizligi gidermek, 6lim ile birlikte
gelen act hissini hafifletmek icin 6lim cevresinde ritieller olusturmustur.
Bu ritiiellerin baglica gerceklestirilme amaci, 6len kisinin “6te diinyaya”
olan gécuni/yolculugunu kolaylastirmak ve 6len kisinin ardinda kalan

bireylerin actsint hafifletmektir.

Oliimiin bir son olmadigina dair diisiinceyi giiniimiizde canli bir sekilde

yasatan toplumlarin basinda Tahtacilar gelmektedir. Tahtacilarda 6lim yeni

k%

Bu caligma Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit biinyesinde hazirlanan,
Tahtaci Alevilerinde inanis ve uygulamalart konu alan “Yakapinar Koyt Tahtact Alevilerinde
Inanis ve Uygulamalar” adh yiiksek lisans tezimizden tiretilmistir.
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bir baslangic kabul edilmesinin yan1 sira 6ze doniisiin bir temsilidir. Bu kabuliin temelinde
insant Allah’in kendi nurundan yarattigr ve 6ldiginde tekrar ona yani 6ztine kavusacagt
inanct vardir. Tahtact toplumunda 6limin ayni zamanda “Hakk’a yiiriimek” olarak
tanimlanmast ve bu baglamda 6lim olayindan sonra sdylenen avutucu sézlerin 6len kisinin
goclnil/yoleulugunu ifade etmesi Tahtacilarin bu inanct gintimiizde dahi koruduklarinin
kanit1 niteligindedir. Oze doniis inancinin yani sira insan ruhunun élditkten sonra yeniden
baska ortamlarda var olacagi inancina da Tahtact toplumunda rastlanilmakta ayrica biitiin

bunlarin yant sira Tahtact toplumunda iki gesit 6lim tanimlamast yapildigi bilinmektedir.

Bu makalede, Tahtacilarin 6lim olayint tanimlamalart ve bu olay etrafinda
gerceklestirdigi ritiieller Tzmir ilinin Bayindir ilcesinde bulunan ii¢ Tahtact kéytinden biri
olan Yakapinar koyt 6rnekleminde nicel aragtirma yontemleri kullanilarak incelenmistir.
Olim etrafinda gergeklestirilen bu ritiieller eski Tiirk gelenegindeki 6liim inanci ve
ritielleri ile karsilastiriimali olarak incelenmis, ritiellerin glinimiizde uygulanma bi¢imleri
ve bu ritiellerdeki degisimler agiklanmustir. Konunun daha iyi anlagilmast ve yapilan
literattir taramalarinda elde edilen bilgiler dogrultusunda calismaya konu olan 6lim ile
ilgili riteller; 6lim Oncesi, 6lim sirast ve 6lim sonrast olmak tzere Ug baslik altinda

actklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Ritiiel, Oliim, Tahtact, Alevi, Yakapinar Kéyii.
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ABSTRACT

Death has been one of the natural phenomena that individuals and societies have been
unable to resist since the beginning of human history. While it is scientifically defined
as the cessation of the functions of the circulatory and respiratory systems, societies
perceive death primarily as a cultural phenomenon. Beyond its biological dimension,
death occupies a significant cultural sphere of meaning and is expressed through the
rituals that societies have developed around it. In some cultures, death is not understood
as an absolute end; rather, it is interpreted as the beginning of a new state of existence in
which the human soul departs from the lived world and embarks on an eternal journey.
In the face of this inevitable natural event, societies experience a sense of helplessness
and have therefore created rituals surrounding death in order to alleviate this helplessness
and ease the pain brought about by loss. The primary purpose of these rituals is to
facilitate the deceased’s migration or journey to the “other world” and to mitigate the
grief of those left behind.

Among the communities that continue to vividly sustain the belief that death is not
an end, the Tahtacis occupy a prominent place. In Tahtaci belief, death is regarded not
only as a new beginning but also as a representation of a return to the essence. This
understanding is grounded in the belief that human beings were created from God’s
own light and, upon death, reunite with Him—that is, with their essence. The fact that
death is defined as “walking toward the Truth” (Hakk’a ytriimek) in Tahtact society, and
that the consolatory expressions uttered after death symbolically describe the deceased’s
migration or journey, demonstrates that this belief continues to be preserved to the
present day. In addition to the belief in a return to the essence, the Tahtact community
also maintains the belief that the human soul continues to exist in different realms after
death; moreover, it is known that two distinct types of death are recognized within
Tahtact belief.

In this article, the Tahtact community’s interpretations of death and the rituals
performed around this phenomenon are examined through the case of Yakapinar
Village, one of the three Tahtact villages located in the Bayindir district of Izmir, using
quantitative research methods. The death-related rituals are analyzed comparatively with
the death beliefs and rituals of ancient Turkic tradition, and both their contemporary
forms of practice and the changes they have undergone are discussed. In order to provide
a clearer understanding of the subject and in light of the findings of the literature review,
the rituals related to death that constitute the focus of this study are examined under

three main headings: pre-death, death, and post-death.

Keywords: Ritual, Death, Tahtaci, Alevi, Yakapinar Village.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Tod gehért seit Beginn der Menschheitsgeschichte zu den Naturereignissen,
denen sich Individuen und Gesellschaften nicht entzichen konnen. Wihrend er aus
wissenschaftlicher Sicht als irreversibler Stillstand von Kreislauf und Atmung definiert
wird, betrachten menschliche Gesellschaft den Tod zugleich als ein kulturelles Phdinomen.
Als kulturelles Ereignis driickt sich der Tod durch die Rituale aus, die Gesellschaften um
dieses Phinomen herum entwickelt haben. In einigen Gesellschaften wird der Tod nicht
als Ende, sondern als Beginn eines neuen Lebens verstanden. Er wird als der Anfang
der unendlichen Reise der menschlichen Seele nach ihrem Abschied von der irdischen
Welt beschrieben. Gesellschaften haben Rituale rund um den Tod entwickelt, um die
Ohnmacht, die dieses unabwendbare Naturereignis auslost, wie auch den mit dem Tod
einhergehenden Schmerz zu lindern. Hauptziel dieser Rituale ist es, den Ubergang bzw.
die Reise der verstorbenen Person in die ,,jenseitige Welt™ zu erleichtern und zugleich den
Schmerz der Hinterbliebenen zu lindern.

Zu den Gesellschaften, die gegenwirtig die Vorstellung bewahren, dass der Tod
kein Ende bedeutet, zihlen die Tahtaci-Aleviten. Bei den Tahtact wird der Tod nicht
nur als ein neuer Anfang, sondern auch als eine Riickkehr zum Ursprung verstanden.
Dieser Auffassung liegt der Glaube zugrunde, dass der Mensch aus dem géttlichen Licht
Allahs erschaffen wurde und nach dem Tod wieder zu ihm, also zu seinem Ursprung,
zurtckkehrt. Dass der Tod in der Tahtaci-Gemeinschaft zugleich als ,,Gang zu Gott™
(Hakk’a ytriimek) bezeichnet wird und die trostenden Worte, die im Todesfall geduBert
werden, Bezug auf diese Reise des Verstorbenen nehmen, kann als Beleg dafiir gelten,
dass diese Glaubensvorstellungen bis in die Gegenwart fortbestehen. Neben dem
Glauben an die Riickkehr zum Ursprung findet sich in der Tahtaci-Gemeinschaft auch
die Vorstellung, dass die menschliche Seele nach dem Tod in anderen Existenzformen
weiterbesteht. Dartiber hinaus unterscheiden die Tahtact zwischen zwei unterschiedliche
Arten des Todes.

In diesem Beitrag werden die Definitionen des Todes bei den Tahtact sowie die in
diesem Zusammenhang praktizierten Rituale am Beispiel des Dorfes Yakapinar, eines
von drei Dérfern im Landkreis Bayindir der Provinz Izmir, in dem Tahtact-Aleviten
beheimatet sind, unter Anwendung quantitativer Forschungsmethoden untersucht. Die
um den Tod herum vollzogenen Rituale werden vergleichend mit den Todesvorstellungen
und -ritualen der alttiirkischen Tradition analysiert. Zudem werden ihre heutigen
Ausprigungen sowie Verdnderungen in der Ritualpraxis erldutert. Zu Zwecken der
verstindlichen Darstellung und auf Grundlage der in dieser Studie vorgenommenen
Literaturrecherche werden die Todesrituale in drei Phasen gegliedert: Rituale vor dem

Tod, wihrend des Todes und nach dem Tod.

Schliisselworter: Ritual, Tod, Tahtact, Aleviten, Dorf Yakapinar.
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Giris

Oliim, insanlik tarihinin baslangicindan beri toplumlarin karst koyamadigi doga
olayidir. Bu doga olayt insan yasaminda bir gecisi temsil eder. Insan topluluklarinin
inants ve torelerinde dogum ve evlenme gibi 6lim de bir gecis asamasidir (Artun,
2011: 200). Insan yasaminda goriilen bu gegislerin sonuncusu olarak tanimlanabilecek
olan éliim, bireyleri ve toplumlart derinden etkiler. Tlahi dinler ve inang gruplarinca
bir son ya da yeni bir hayatin baslangici olarak tanimlanabilen 6lim olayinin insanlar
tzerinde biraktigi derin act ve etkileri hafifletebilmek icin toplumlar, birtakim
ritiellere ve térenlere bagvurmug, bunun bir sonucu olarak da her toplumda dogum
ve evlenmede oldugu gibi 6lim ¢evresinde de birgok adet, téren ve ritiieller ortaya
ctkmustir. Toplumlarin sahip oldugu adet, téren ve ritiieller inangsal yapt ve kiltiir
tarafindan sckillenmekte, ayrica bahsi gecen bu adet, téren ve ritlellerin icralar
ve iceriklerindeki ¢esitlilik yine toplumun sahip oldugu kiltiir ve inan¢ yapisindan
kaynaklanmaktadir.

Alevilikte iki tir 6lum anlayist vardir. Birincisi “6lmeden 6nce 6lmek”, ikincisi
ise insan yasaminda Olim olayinin gerceklesmesi yani insan vicudunda bulunan
organizmalarin biyolojik islevinin son bulmasidir. Olmeden 6nce élmek, tarikatta
taliplerin ikrar vermesi yani yola girmesi ile gerceklesir. Er (1998) Alevilikteki 6lmeden
once 6lmek anlayisini su sekilde aciklar:

Belli bir yasa gelen kimse ailesiyle birlikte, dedenin ve toplumun huzurunda kurbanimn:
keserek beyazg seccade dizerinde goriiliip dlmeden evvel Glmek igin Rurbanin: alip ceme gider.
Burada; kiis oldugu birisi varsa onunla baresir, alacags verecedi varsa bunlar: halleder %i,
burada sorulan iteki diinyada sorulmasin. Yine o anda yalan soylenmeyecedine, kinseyle
ilgili kotiiliik diisiinmeyecedine, Romgsusu ile iyi geginecedine, yolunu inkdr etmeyecedine
yemin eder. Burada kotii buy ve aliskanlikiardan nzak durmaya soz veren kigsi, artik
ablaki anlamda armmay: hedefler. Bu da ancak kisinin dlmeden evvel dlmesiyle miimkiin
olacaktsr. Boylece insan, benliginden armap nefsini oldiirerek Hakk'a nlaser (akt. Yildiz,
2007: 95).

Alevi inan¢ sistemine mensup ziimrelerden biri olan Tahtacilarda da Slim, bir
son degil yeni bir hayatin baglangict olarak kabul edilmekle birlikte ayni zamanda
6ze donisi ifade etmektedir. Inanca gore Allah, insant kendi nurundan yaratmustir;
bu nedenle insan, 6limle birlikte maddi varolustan ayrilarak ilahi kaynagina yonelir
ve 6zlne yeniden kavugsur. Bu nedenle Tahtacilarda bir 6lim oldugu zaman “Hakk’a

yiiriimek” terimi siklikla kullanilmaktadir. Oliim bir son degil, 6ze doniisiin temsili
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ve Hakk ile yeniden bir olmaktir. Bununla birlikte insan ruhunun, sahip oldugu
bedenden ayrilarak baska ortamlarda yeniden zuhur edecegi ve ruhun Allah’tan gelip
tekrar Allah’a donilecegi béylelikle insan ruhunun bu dinyada stirekli devredecegi
diistintilmektedir. Olen kisinin ardindan “Devri daim olsun.” gibi avutucu sozlerin

kullanilmast Tahtacilarda devtiye' inancinin oldugunun kanitlar niteliktedir.

Tahtacilara ait inanig ve uygulamalart glinimiizde canli bir gsekilde yagatan
yorelerden biri de Yakapinar koyudur. Yakapinar koyu ile ilgili literatirde bir dizi
calisma mevcuttur. Bu ¢alismalarin bir kismi akademik seviyede, bir kismi ise saha
aragtirmalar sirasinda kargilagtigimiz yayinlanmamis calismalardir.? Yapilan bu
calismalar, k6yln rittiel, anlati, inanis ve uygulama gibi halk bilgisi trtinleri yontinden
zengin inangsal evreni ve kiltirel birikimi g6z 6ntinde bulunduruldugunda literatiire
katki sunsalar dahi yeterli olmaktan uzaktir. Bu makalenin amact Yakapinar kéyt
Tahtacilarinin 8liim  etrafindaki inamis ve ritielleri inceleyip bir araya getirerek
literatiire ve halk bilimi alanina katkt saglamaktir. Bu baglamda kéyde 6lim olayinin
gerceklesmesi ve ¢evreye duyurulmasindan baslayarak cenazenin defnedilmesine ve
sonraki bir senelik stre¢ icerisinde pek ok inanis ve ritiiel gerceklestirilmektedir.
Calismada Slim etrafinda gergeklestirilen ritiieller 6lum 6ncesi, 6lum sirast ve 6lim
sonrast olmak tizere {i¢ baslik altinda incelenmistir. “Oliim Oncesi” olarak adlandirilan
bélimde koyde olumu disindiren 6n belirtiler, dlimden kaginmak igin yapilan
uygulamalara yer verilmistir. Makalenin ikinci béliimiinii olusturan “Olim Sirast”
baslikli bélimde, 6lim olayinin duyulmasindan baglayarak cenazenin defnedilmesine
kadar olan siirecte gergeklestirilen rittieller ayrintili bir sekilde agiklanmistir. Makalenin
tictincti bolimiini ve son béliimii olan “Oliim Sonrast” basligt altinda ise cenazenin
defnedilmesinden sonraki bir senelik stirecte gerceklestirilen uygulama ve rittiellere

yer verilmistir.
1. Oliim Oncesi
1.1. Oliimii Diigiindiiren On Belirtiler

Olim korkusunun bilingdisinda yarattigi tedirginlik, halk diisiincesinde olagan
dis1 davranislarin, nesnelerin farkli bi¢imlerde kullaniminin, meteorolojik olaylarin,

hayvanlarin hareket ve seslerinin, dislerde gérilen imgelerin ve hastada gézlemlenen

1 Tahtacilarda devir inanct hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ciblak Coskun, 2005; Selguk, 2008.

2 Yakapmar koyl hakkinda daha 6nce yapilan ¢alismalar icin bk. Gigli, 2013; Merdan, 2014;
Bigici ve Cetin, 2016. Ayrica saha aragtirmalati sirasinda elde edilen Nejat Cetin’in “Yakapinar
(Uladi) Uzerine Bir Arastirma” adli yayimlanmamis ¢alismast vardir.
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psikolojik ya da fizyolojik degisimlerin 6limiin yaklasmasina isaret eden gbstergeler
olarak yorumlanmasina yol agmaktadir (Ornek, 2016: 286). Yakapinar kéyiinde de
benzer bicimde, belirli bedensel ve ruhsal belirtiler ile hayvan davranslar ve doga
olaylart 6lumiin habercisi olarak anlamlandirilmaktadir. Fizyolojik belirtiler olarak
olum déseginde olan kisinin yeme icmeden kesilmesi, géz bebeklerinin sararmast;
psikolojik belirtiler olarak bu diinya ile degil diger dinya ile iletisime gegmest,
haliisinasyon gérmesi gosterilmistir (KK 1, KK 2, KK 3). Oliim olayinin belirtilerinden
biri de hayvanlardir. Baykus ugursuz bir hayvan olarak bilinmekte ve eger baykus
bir evin catisinda 6tiiyorsa o evde 6lim olacagina inanilmaktadir. “Evine baykus
tiinesin.” gibi beddualarda bunun bir etkisidir. Ayrica horozlarin vakitsiz bir zamanda
otmesi, ¢akallarin mezarlikta ulumasi da 6limiin habercisi olarak kabul edilir. Doga
olaylarinda ise yildiz kaymast, siddetli derecede riizgar esmesi yine 6liimiin habercisi
saytlmaktadir (KK 1, KK 2, KK 3, KK 9, KK KK 10, KK 13, KK 15). Bununla
birlikte bazt riyalar 6limiin habercisi olarak kabul edilir. Bir kisi riyasinda diglerinin
dokildigini goriirse bu hayra yorulmaz. Alt disler hane iginden, tst digler de hane
disindan bir Sliimtn olacaginin habercisi sayilmaktadir. Bununla bitlikte eger riiyada
Olen bir kisi gérilmisse Sliimtn habercisi sayilabilmekte ve 6limi engellemek i¢in o

kisinin mezarina bir sopa dikilmektedir (KK 7).
1.2. Kaginmalar

Halk kultirtinde, Slim olgusunun yaklasmasini engellemek ya da etkisini
azaltmak amaciyla belirli uygulamalarin yerine getirilmesine ve bazi davranislardan
kaginilmasina 6nem verilmektedir. Bu pratiklerin ihmal edilmesi durumunda ise
olimin gerceklesecegine dair bir inan¢ s6z konusudur (Ciblak Coskun, 2005: 194).
Yakapinar kéylinde 6liim olayinin bir daha yasanmamast icin birtakim kacginmalar
mevcuttur. Bu kacinmalar hem esyalar, disler, fiziki ve psikolojik degisimler
cevresinde hem de gergeklesen 6limiin ardindan baska bir 6limiin olmamast i¢in
uygulanmaktadir. Olimden kaginmak ve bir cenazenin ardindan bagka bir cenaze
olmamasi i¢in cenaze defnedildikten sonra kiiregi ve capayt kullanan ilk kisi defin
islemi tamamlandiktan sonra kiiregin ve ¢apanin istini kazir (KK 10). Bunun yant
sira hava karardiktan sonra act tadt olmasindan dolay1 eve sogan ve sarimsak alinmaz,
hava karardiktan sonra eve alinmastyla act getirecegine inanilmaktadir. Sogan ve
sarimsagin yani sira yine act getirecegi inancindan dolay1 hava karardiktan sonra eve
sabun alinmamaktadir. Oliim olayinin gerceklesmesinden sonra cenazeyi yikamak

i¢in kullanilan sabun bir daha kullanilmamasi i¢in cenazeyle birlikte gémulir. Ayrica
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bir daha ac1 yasamamak icin tabutun icine koyulmak tizere hazirlanan yatagi dikmek
icin kullanilan igne kirlarak atilir.

2. Oliim sirast
2.1. Oliim Olayinin Duyulmasi

Olimiin gergeklestigi haberinin yayilmasi, ¢ogu zaman geride kalanlarin
aglamalari araciligiyla olur. Bu durumu 6grenen komsular ise 6li evinde bir araya
gelerek, yas stirecindeki yakinlarin acisint paylasir; onlari teselli etmeye ve 6liimle ilgili
ilk diizenlemelerin yapilmasina destek olurlar (Ornek, 2016: 292). Kéyde 6liim olayt
gerceklestigi vakit, 6len kisinin yakinlart 6ncelikle haber verilmesi gereken kisilere
haber verir. Bu kisiler; varsa uzakta olan ¢ocuklari, yakin akrabalari ve cenazeyi
hazirlayip defnedecek olanlardir. Oliim gergeklestikten sonra bu kisiler yoluyla diger
koyliler de Sliimden haberdar olmaktadir. Bunun yani sira eger dlen kisi erken bir
vakit 6ldiyse ve ayni giin defnedilecekse tiim kéy halkinin duymasi i¢in muhtarliktan
anons edilmektedir. Ancak Slim aksam saatlerinde olduysa ve cenaze ertesi giin
defnedilecekse muhtarliktan anons defnedilecegi gtin, sabah erken saatlerde
yapilmaktadir. Son birkag yildir ise muhtarligin anonsunun yani sira sosyal medyadan

da paylasimlar yapilmakta ve 6lim olay1 daha hizli duyulmaktadir.

Tahtac1 topluluklarinda, topragin mihtrlenmesi inanciyla baglantili olarak defin
isleminin giin batimindan 6nce gerceklestirilmesine 6zen gosterilmektedir. Oliimiin
aksam saatlerine denk gelmesi durumunda ise cenazenin hazirlanmasi ve defnedilmesi
ertesi gline birakilmakta, 6lii sabaha kadar bekletilmektedir (Selguk, 2008: 268). Olen
kisinin sabaha kadar basinda beklenilmesine Yakapinarda “Oliiniin sabahlamast”
denir. Eger cenaze sabahlayacaksa evin icinde miusait bir oda hazirlanir. Odanin
ortasina yatak serilir, izerine hal serilir halinin Gstiine cenaze konulur ve cenazenin
ustl Ortulir, sismemesi icin de cenazenin Ustiine bicak koyulmaktadir. Ayak ucuna
defnedilitken giyecegi kiyafetleri konulur ve sabaha kadar basinda agit yakiir (KKK 7,
KK 9). Saha aragtirmast sirasinda ge¢mis yillarda musahipli bireylerin cenazelerinde
tipkt cemlerde oldugu gibi delil uyandirildigs, cenazenin basinda sazandarlar tarafindan
olum nefesleri soylendigi, 6lim nefeslerinin bitiminde delilin sitlandigt aktarilmigtir.”
Asagida verilen nefes 6rnekleri de Tahtacilarda cenazenin baginda okunan Slim

nefeslerine 6rnektir:*

3 Alevi inang sisteminde delil ve delil hizmeti hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ersal, 2016.

4 Sazandar Ismail Gacar ile yapilan gorismelerde kayit altina alimmustir.
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(1)
Elime dolarlar kefin bezimi
Doyup usananmadigim yalan diinya kalzyor

Bir vakitte bey idim bagima

Gider gelirdim kendi isime
Tedarikler goriirdiim kendi basima
Ciiriiyesi toprafk goziine doluyor

Karsidan gelen altr atle

Altsst da yaman birbirinden firgatl
Diyorlar da yalan diinya ¢ok tatle

Tadma doyamadigim yalan diinya kalyor

Yalan diinya benim yurdum mekanum
Giinden giine artwyor abim figanim
Ben de bu diinyada oliinmez, santrdum
Cliriiyesi toprafk godiisiime doluyor

Pir Sultan Abdalim diinyalar yikailsr
Tags: toprags distiimiize dokiiliir
Yalan diinyada basa gelen cefeilir
Ciiriiyesi toprafk goziine doluyor

2)

Gaibte kandilde sir idim
Atanmn belinden sizderdin felek
Agea murakiblara’ benzer iken

Al kazel kanlara donderdin felek

Atamdan sizdim anama indim
O/ mubabbette kizel kan oldum
Dokuz aylik_yoldan seferden geldim
Ananun siitiine kandirdm felek

5

Miirekkep
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Anamdan dogdum elendim
Elendin de tuzlu ¢apitiard® belendim
Dokuz aylik yoldan seferden geldin:

Ananin sesine kandirdin felek

On besinden yirmisine yol oldum
Otuzunda dort bir tarafimda gol oldum
Kurk yasinda boz bulanik sel oldum
Boyle bir mevsime donderdin felek

Ellisinde yaginm yarsy: gecti
Atnisinda yollarim yokuslara diistii
Yetmisinde tepkilerim hepten sasts
Ogiittiin de dmriimii nn ettin felek

Sekseninde seyirsen de yetemen

Doksaninda otursan da kalkaman
Yiiz yaginda kavrasan da tutaman
Ciiriittiin dmriimii hic ettin felek

Yandirdm Sabh Hatayim yandirdm

Verdin ecel serbetini de beni kandirdm
Durmadmn azraili de iistiime gonderdin

Diinyaya gelmemise donderdin felek

Guntumiizde cenazeler artik evlerde sabahlatilmamakta; defin isleminin ertesi giine
kalmasi halinde cenaze morglara gétirtlmektedir. Bunun yant sira kéyde mirebbi
bulunmamast ve musahipli bireyler olmasina ragmen bu hizmeti Gstlenmemeleri
nedeniyle cenazenin baginda delil uyandirma hizmeti yerine getirilmemekte, 6lim

nefesleri de okunmamaktadir.
2.2. Oliimden Hemen Sonra Yapilan Iglemler

Yakapinar’da 6lim olayr gerceklestiginde yapilan ilk is, élen kisinin yakinlarina
haber vermektir. Bu sirada cenaze evinde bulunan kadinlar 6len kisinin ¢enesini ve

ayaklarini baglarlar. Bu eyleme “cene ¢atmak” denmektedir. Cene ¢atmak toplum

6 Capit: Bez pargast.
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arasinda “cenen catilsin” seklinde beddua olarak da kullanilmaktadir. Olen kisinin
cenesi ¢atildiktan sonra ayak bas parmaklari da baglanir ve doktor beklenilir. Bu sirada
cenaze sahibi tarafindan d/im bobeast agilir. Bir yandan da orada bulunan kadinlar
tabuta konulmast icin yatak ve yastik hazirlamaktadir. Yatak ve yastik elde dikilmekte
ve icine yun katilmaktadir. Bu islem tamamlandiktan sonra yatak ve yastigi diken
kadin, dikis sirasinda kullandig1 igneyi kirar. Bu bir daha 6lim olmamasi ve ayni evden
bir daha cenaze yatag: dikilmemesi amaciyla yapilmaktadir. Ardindan hazirlanan yatak
ve yastik erkeklerin getirdigi tabutun icine yerlestirilir.

Kadin ve erkegin 6liim bohgalart belirli bir yasa geldikten sonra hazir olur. Eger
olim ani bir sekilde gerceklestiyse 6lim boheast o giin hazirlanir. Kadinin 6lim
bohcasinin icinde bas baglama gunii giydigi degresi, kadifesi, nlamas: olur. Exkegin 6lim
bohgasinda ise dgzede giydigi beyaz gémlek ve pantolonu vardr (KK 1, KK 9, KKK
13)". Olim bohgasinin yan1 sira cenazenin sarilmast igin battaniye, kefenlik kumas
ve cenazenin tasinmasi i¢in “golan” adint verdikleri el 6rmesi ip bulunur. Bunlar,
hasta agirlasmaya basladigt yani 6lecegi dustintldiigi zaman hazirlanmakta, eger ani
bir 6liim olduysa o giin temin edilmektedir. Oliimden hemen sonra yapilan islemler
hakkinda kaynak kisimizden aldigimiz bilgiler su sekildedir:

Cenaze sabablayacaksa sabaha kadar otururlar oliiyii ellemezler. Sonra boyuna iic kere
ip dlgerler, ipi koparp distiine atarlar. Sonra iistiine bir sabun ve bigak koyarlar. O sabun
cimdirmeye (yikamaya), bigak da dliiniin karnt sismesin diye korlar. Kadmsa ellerine de
kuna virurlar ¢cinkii goziinii yumdn artik topraga gnrban gidiyor. Geline kina vuruluyor,
vardygs yere gnrban gidiyor ¢iinkii orada dlecek, oliince de topraga gnrban gidivor diye illa
garilara kuma virulnr. Cimdirekene kmay: yurlar® (KK 13).

Bu siiregte erkekler mezarin hazithgr ve tabut ile ilgilenirler. Cenaze sahibi olan
erkeklerin bir kismi mezathga giderek mezari kazar, diger bir kismi da cenazenin
defnedilecegi tabutu bir diger adiyla “sal agacini”nin yapimiyla ilgilenirler.

7 Degre, diigtiniin ertesi glinii kadinlar tarafindan gerceklestirilen bas baglama ritiielinde yeni
geline giydirilen kiyafetin adidir. Ozne ise diigiin giinii aksam gerceklestirilen bir nevi dini
nikahin yani dede nikahinin yapildigi térenlerdir. Bu térende damadin giydigi kiyafet 6zne
kiyafeti olarak adlandirilmaktadir. Yakapinar kéyiinde gerceklestirilen 6zne, bas baglama
ritieli ve degre hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Aydinlhioglu, 2024.

8 Yumak: ytkamak
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Fotograf 2. Yatagin dikilmesi
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Fotograf 3. Oliim bohgasinda bulunan degre

2.2.1. Oliiniin Yikanmast

Oliim hastanede gerceklesmedigi miiddetce Yakapinar kéyiinde cenazeler evin
bah¢esinde yitkanmaktadir. Dis mekanda kapalt bir alan bulunmadigi durumlarda,
uygun bir yer belitlenir; cevresi carsaflarla cevrilerek yikama islemi bu alanda
gerceklestirilir. Kéyde kadin cenazelerini kadinlar, erkek cenazelerini de erkekler
yikamaktadir.

Cenaze evde yikanacaksa 6ncelikle kazana su konulur ve ates yakilarak su 1sitilir.
Su kaynatilirken icine defne yapragt atilir. Bu sirada cenaze erkekler tarafindan ytkama
islemi yapilacak yere goturtlir. Cenazenin yikanacagl yere “yunaklik yer” denir.
Cenaze yitkanmaya baglamadan 6nce ilk olarak mahrem yerleri yedi katli bez yapilarak
kapatiir (KIKC 3). Bunun ardindan sag, sakal ve diger temizlikleri yapilmaktadir.
Cenaze erkek ise sakallart temizlenir ancak biyigina dokunulmaz bunun nedeni ise
biyigin “erkegin nisan1” olarak dustintlmesinden kaynaklanmaktadir. Cenazenin
temizleme islemi tamamlandiktan sonra sitilan su, bir kovaya aktarilir. Ardindan
cenazeler yikanirken olmazsa olmaz su kabaklari hazirlanir. Evinde su kabagi bulunan

kisi ya da cenaze sahibi kabagin icini oyarak onu bir tas haline getirir. Yikama islemi
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basladiginda cenazenin basindan baslayarak ayak ucuna kadar 6nce ti¢ kabak su
dokilir. Ardindan kdy sabunu ile cenazenin bitiin vicudu yikanir. Yikama islemi
tamamlandiktan sonra helallesmek isteyen yakinlari sirayla iceri girerck birer kabak
su doketler. Ardindan cenaze giydirilmek ve define hazir hale getirmek tzere ytkama
isleminin yapildigi alandan alinir (KK 1, KK 3, KK 9, KKK 13).

Cenaze, ytkama alanindan alindiktan sonra orada bulunan bir kisi 6ncelikle cenaze
yikanirken kullanilan su kabagi mezarin basina konulmak tizere tabutun icine yerlestirir.
Yikama isleminde kullanilan sabun, havlu gibi malzemeler de tekrar kullanilmamast
icin atiir. Su kaynatilan kazan ters cevrilir, ocagin kild stptrilmez. Cenazenin
yikandigt yerde 6len kisinin ruhunun dolastigina inanildigi icin orada ti¢ giin boyunca
gaz lambasi ya da cira yakilir. Bu 1sik Gg glin sondirtilmeden yakilmaktadir.

Fotograf 4. Cenazeyi yitkamak icin Fotograf 5. Cenazenin yitkandigt yerde

hazirlanan su yakilan gaz lambasi

2.2.2. Oliiniin Giydirilmesi

Cenazenin giydirilmesi icin hazirlanan yere cenaze getirilir. Oncelikle en alta
battaniye serilir. Kaynak kisiletle yapilan gériismelerde daha 6nceki yillarda battaniye
yerine Sliyl sarmak icin halr serildigi belirtilmistir. Battaniyenin serilmesinin ardindan
sirayla battaniyenin Ustiine kefeni serilir, kefenin Ustiine de kadin ise degresi, erkek
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ise 6zne kiyafetleri serilir. Bu hazirliklar yapilirken cenazenin istli temiz bir carsafla
kapatiir ve hazirliklar tamamlandiktan sonra cenaze kefenin tstiine alinir. Tipki
yikama isleminde oldugu gibi kadin cenazesini kadinlar, erkek cenazesini erkekler
giydirmektedir. Tlk olarak kefenden ayr1 olan “i¢c gomlek” adi verilen ve yakast bigakla
kesilmis olan kumag basindan giydirilir. Cenaze kadin ise tipki gelin oldugunda giydigi
gibi degresi giydirilmekte ve bagt baglanmakta, kadifesi de tabuta serilmektedir. Kadin
cenazesinin basina yaglik, girap baglanir ve ¢icekle siislenir. Eger cenaze erkek ise
digin gecesi 6zne téreninde giydigi 6zne kiyafetleri giydirilir. Eger 6len kisi geng kiz
ise kizlik degresi giydirilerek basina siimbiil yaglik baglanir (KK 1). Son olarak kefene
ve ardindan battaniyeye satilarak cenaze teslim edilir (KK1, KK 3, KKK 13).

Bir yandan cenaze hazirlanirken bir yandan da cenazenin yerlestirilecegi tabut
hazirlanmaktadir. Yakapinar’da tabutlar 6zel olarak yaptirilmakta ve igine yatak, yastik
ve carsaf serilmektedir. Tabutun icine yerlestirilecek olan esyalarin hazirlanmasi da
yine orada bulunan kadinlar tarafindan yapilmaktadir. Tabutun icine éncelikle “cul”
olarak adlandirilan hali serilmektedir. Ardindan hazirlanan yatak ve carsaf serilir.
Tabut hazirlanip cenaze giydirildikten sonra orada bulunan erkekler tarafindan cenaze
alinir, tabutun igine yerlestirilir ve ardindan mezarhga gétirilmesi icin yine erkekler
tarafindan traktore tasinir.

‘.:_, e

h ; ya
Fotograf 6. Ustii kefenle 6rtiilmiis cenaze
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Fotograf 8. Erkek cenazesi i¢in hazirlanan 6zne kiyafetleri
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Fotograf 10. Tabutun icine yatagin yerlestirilmesi
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Fotograf 12. Tabutun icine yerlestirilmis cenaze
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Pkl i ok L
Fotograf 13. Defnedilmek tizere hazirlanan erkek cenazesi

2.3. Cenazenin Mezarh@a Goétiiriilmesi

Kéyde cenazeler mezathiga traktdrler ile taginmaktadir. Cenazeyi teslim alan
erkekler tabutu traktoriin kasasina yerlestirmeden 6nce kasaya hasir serer ve ardindan
tabutu hasirin tistiine yerlestirirler. Bu sirada orada bulunan bir kadin, traktoriin 6ntine
posetlenmis bir sekilde ekmek asar. Asilan bu ekmek 6len kisinin son lokmasidir. Bu
ekmek, cenazenin defnedilmesinden sonra bir kenara brrakilir (KK 1, KK 10, KK
17). Cenaze sahipleri de sirayla tabutun etrafina oturur. Eger 6len kisi bir kaza sonucu
Slmediyse mezarhiga gidinceye kadar yizii muhakkak acilir. Mezarliga gidinceye kadar
yakinlart agit yakar. Kéyde eger geng cenazesi olduysa 6len gencin arkadaslart bir
sirigin ucuna tiitbent veya krep kumas baglar. Trakt6r mezarliga giderken de en 6nde
resmi, arkasinda bayrak ve onun arkasinda da ellerine sirik bulunan gengler olur.
Dugiinlerde nasil ki bayrak dagtn alaymnin 6niinde gidiyorsa geng cenazesi oldugunda
da bayrak 6nde gider. Cenaze, mezarliga digin yapiliyor gibi gétiiriliir. Cenazenin
defnedilmesinin ardindan siriklarin ucuna baglanmis krep kumaslar mezarinin Gstine
asthr (KK 1, KK 2, KK 3, KK 10, KK 13).
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Fotograf 14. Cenaze evden cikarilirken

oo wu_
Tty *& -

Fotograf 15. Cenazenin traktore yerlestirilmesi
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Fotograf 16. Mezarlikta cenazenin baginda agit yakan kadinlar

2.2.4. Cenazenin Defnedilmesi

Cenaze mezarliga getirildikten sonra defnedilecegi mezar hazirlanincaya kadar
miisait bir alana hasir serilir, hasirin tstiine tabutun kapagt koyulur, kapagin tstiine
cenaze yatirilir. Cenazenin yizi actlir ve bir eli disart cikartlir. Bu sirada cenaze sahibi
kadinlar basina toplanir ve agit’ yakatlar, erkekler de mezatin hazitlanmast ile ilgilenir.
Olen kisinin mezar derinligi boyuna bir ip tutarak Slciiliir. Eger ¢len kisi kadin ise
g6gis, erkek ise gbbek hizasina kadar olan derinlikte mezar kazilir. Ardindan tabutun
sigacagl sekilde mezarin ici tuglalarla 6riliir, tabut mezarin icine yerlestirilir. Mezar
hazir olduktan sonra sirasiyla cenaze sahipleri, cenazenin elini 6perek helallesir.
Helallesme bittikten sonra erkekler cenazeyi tabutun kapagi ile birlikte alarak mezarin
icine yetlestirilmis halde bulunan tabutun icine yetlestirir, tabutun yizi kibleye
gevrilir. Tabutun kapagi kapatilmadan sevdigi esyalart tabutun icine yerlestirilir ve
yiiziine bir avug toprak atilir. Bu “g6ziind toprak doyursun” anlaminda yapilmaktadir
(KK 9). Daha sonra tabutun kapag: kapatilir. Tabutun kapaginin stiine “gayrak”
olarak adlandirilan biyiik kaya parcalart koyulur. Tabutun Ustiine tas konulmast,
gegmiste mezarin hayvanlar tarafindan acilmasini engellemek igin yapilmaktadir

9 Cenazenin baginda agit yakma Islamiyet 6ncesi Tiirklerde de gérilmektedir. Agit yakmanin
amact 6lim karstsinda duyulan Gziintiyi ve aciyr dile getirmektir. Yakapinar kéytinde agitlarin
icerikleri 6len kisinin hayat ile ilgilidir. Bu diinyada yapug iyilikleri, yasadigt olaylart, iyi anilars
agit seklinde kadinlar tarafindan séylenir. Islamiyet éncesi Tirk kiiltiriinde 6lim hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Coruhlu, 2004; Onay, 2013; Ornek, 2018; Sayin Askan, 2022.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2025 /32 161




Sultan Yildiz AYDINLIOGLU

ancak gtinimizde de bu uygulama devam etmektedir. Gayrak taslarinin konulmasinin
ardindan hazirlanan ¢cimento, kovalarla imece usulii tasinarak tabutun Gsttine dokilit.
Bitin bu islemlerin tamamlanmasinin ardindan sira mezarin tstiine toprak atmaya
gelir. Mezart kazarken ilk ¢apay1 vuran kisi ilk toprag: atar, ardindan orada bulunan
kisiler sirayla mezarin Gstine toprak atarlar ve mezar tamamen toprakla kapatilir. Bir
bas ucuna bir de ayak ucuna hece taslari dikilir. Bas ucundaki hece taginda adt soyadi ve
oliim tarihi yazilir. Hece taglarindan sonra mezarin Gstii mersin yapraklari ile kapatiir.
Mersin, kokusu olan bir bitkidir ve bu kokuya borti bocek gelmeyecegi distintlir.
Bu nedenle mezatin Ustii mersinle kapatildiktan sontra bir de bag ucuna bir kova
ile mersin konulur. Cenazeyi yikarken kullanilan su kabaginin da mezarin bas ucuna
konulmasinin ardindan mezari kazmak icin kullanilan kiirek ve capanin ucu “tahtanin
hakks kalmasin diye” (KK 7, KK 9) kazilir. Bitin bu islemlerin tamamlanmasinin
ardindan orada bulunan kisiler cenaze sahiplerine bas saghg: dileyerek mezarliktan
ayrilir.

Cenaze defnedildikten sonra cenazeye katilanlar mezarlik doniistinde cenaze
evine ugrarlar. Cenazenin, yitkama sirasinda agzina su ka¢mus olabilecegi distincesiyle
“agzinin suyuyla gitmemesi” inancina baglt olarak, defin 6ncesinde cenaze evinde
hazirlanan ekmek tstii helva dagitdmaktadr (KK 1, KK 7, KK 9). Ayrica 6len kisi
eger musahipli ise cenaze defnedildikten sonra Cebrail (horoz) kurbani kesilir."
Cenazenin defnedilmesinin ardindan Cebrail kurbaninin kesilmesinin gerekgesi, 6len
kisinin ikrar vererek yola girdigi ve inang¢ halkasina déhil oldugu anda, yani “6lmeden
once 6lme” anlayist gercevesinde, yolculugu boyunca kendisine rehberlik etmesi
amactyla Cebrail’in kurban edilmesine dayanmaktadir. Nasil ki bir kisi ikrar verip yola
girdiginde yolda kendisine rehber olmast i¢in Cebrail kurban ediyorsa 6ldiikten sonra
da bu diinya ile diger dinya arasindaki gecitte kendisine rehber olmast icin Cebrail
kurbani kesilir.

10 Aleviinang sisteminde ve Tahtacilarda ikrar alma ve Cebrail kurbant hakkinda aytica bk. Er6z,
1977; Yetisen, 1986; Yorukan, 1998; Ciblak Coskun, 2005; Selguk, 2008; Ersal, 2016; Akin,
2020; Aydinlioglu, 2024.
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Fotograf 17. Mezarin kazilmast icin kullanilan kazma ve kirekler
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Fotograf 18. Mezar icin kullanilacak olan ¢cimentonun hazirlanmast
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Fotograf 19. Mezarin icine yetlestirilmis tabut

ey

Fotograf 20. Ustii mersin ile 6rtiilii mezar
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B PR g e L B
Fotograf 21. Cenazeyi yitkamakta kullanilan su kabag:

3. Oliim Sonrast
3.1. Yas, Yas Siiresi ve Yas Giyimi

Alois’ e (akt. Ornek, 2016: 307) gére yas, toplum tarafindan bizim icin “Gnemli”
olarak tanimlanmus insanlarin ve yakinlarimizdan birinin kaybiyla duyulan act ve
tzintayd toplumsal kaliplar icerisinde ifade etmektir. Yakapiar koytinde yas, 6lim
gerceklestigi anda baslar. Oliimiin hemen ardindan yaslt olan kisiler gerek kiyafetleri
gerekse de duruslart bakimindan yash oldugunu belli etmektedir. Yas giyimi i¢in kesin
kurallar olmamakla bitlikte kdyde yas giyimi genellikle kadinlar tarafindan uygulanur.
Cenaze sahipleri 6lim olayinin gergeklesmesinin ardindan giyim kusamina dikkat
eder, cenaze sahibi kadinlar baslarina ttlbent takar, renkli veya yasa uygun olmayan
kiyafetlerini degistirerek yasa uygun olan kiyafetleri giymektedir. Yash olan kadin
siyah salvar ve koyu renkli tisort veya kazak giymekte, bagina siyah ya da buna benzer
koyu renkli veya beyaz tiilbent baglamaktadir. Eger 6len kisi kadinin esi, cocugu ya da
torunu ise bu giyim, kadin Sliinceye kadar devam etmektedir. Diger durumlarda yas
giyimi, 6len kisinin kirkinct glini son bulmaktadir. Erkek cenaze sahipleri icin kilik
kiyafette bir degisiklik olmamakla birlikte yine g&sterisli kiyafetlerden kaginmakta,
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yash olan erkek kirk giin boyunca sakal tirast olmamaktadir. Daha 6nceki yillarda
yas slrecinde giyim kusamda daha agir sartlarin oldugunu kaynak kisilerimiz
belirtmislerdir. Yas boyunca kirk giin boyunca yeni kiyafetler giyilmemekte, sabun
kullanidlmamakta ve hatta banyo dahi yapilmadigt belirtilmistir (KK 1, KK 7, KK 8,
KK 9, KK 14, KK 15). Ancak giiniimiizde yas, bu agir kosullarda tutulmamakta yeni
kiyafet giyilmese dahi banyo yapilmakta kisiler 6z bakimina dikkat etmektedir. Yas
glyimi sadece yaslt olan ailelerce degil diger koy sakinleri tarafindan da dikkat edilen
bir husustur. Yasl olan kisilere verilen diigiin aviyetlerine dikkat edilir. Ozellikle yaslt
ve dul kadinlara aviyet verilecekse koyu renkli salvar kumaslart ve beyaz tiilbentler
tercih edilmekte bu da kisilerin yasa olan saygisini géstermektedir.

Yasin belitli bir stiresi olmamakla beraber genel olarak yas, bir yil tutulmaktadir.
Ancak kirk glin boyunca yas muhakkak tutulur. Yash olan kisi herhangi bir eglenceye
katilmaz, evde radyo ve televizyon acilmaz, aynaya bakilmaz, aynanin st bir 6rti
ile kapatiir. Hatta eger iki 6liim arka arkaya gerceklestiyse “yas, yas ustine gidilmez”
inanciyla baska bir cenazeye de katilmaz (KK 1, KK 2, KK 9). Kéyde yas stiresi
genel olarak bir yil tutulsa dahi daha uzun stre yash olanlar da mevcuttur. Uzun
stire yas tutan kisiler genellikle yaslt kadinlardir. Kocasi, cocugu ya da torunu vefat
etmis olan yagh kadinlar Sliinceye kadar renkli giyinmemekte sadece beyaz keten
denilen kumaslardan dikilen Ortileri takmakta, Gzerinde dikkat ¢eken herhangi bir
obje tastmamaktadir. Bununla birlikte altin, gimiis gibi ziynet esyalari kullanmaktan

kacinir ve ayrica herhangi bir eglenceye katilmamakta ve diigiinlerde oynamamaktadir.
3.2. Belirli Giinler

Yas siirecinde cenaze sahiplerinin dikkat ettigi belirli ginler vardir ve bu belirli
glinlerde 6len kist icin yemekler verilmekte bununla birlikte élen kisi anilmaktadir.
Bu belirli giinler ti¢linct glin, yedinci giin, kirkinct giin, yil déntimi ve her cuma
aksamudir.

3.2.1. Ugia

Cenazenin 6ldugt gin degil, defnedildigi gtin birinci glin sayilir. Defnedildigi
giinden itibaren Ug¢lnc glin cenaze sahipleri ekonomik durumlarina gbre yemek
yapar. Yemek yapmayan kisiler ya tavuklu pilav yapar ya da lokma doker. O giin bas

sagligina gelenlere, yoldan gecenlere 6len kisinin cani i¢in dagitir.
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3.2.2. Yedisi

Yedinci giin de tipki ticiincii glinde oldugu gibi cenaze evinde, cenaze sahiplerinin
ekonomik durumuna gére yemekler yapilmaktadir. Eger cenaze sahibi ti¢lincii giin
lokma doktiiyse yedinei giin muhakkak yemek vermeye calisir. Eger yemek verecek
durumu yoksa tavuklu pilav, pide ve ayran dagitmaktadir. Yapilacak olan hayirlari,

cenaze sahibinin ekonomik durumu belitler.
3.2.3. Kirka

Kirkinct giin yasin bittigi giindiir. Olen kisinin kirki ¢cikmis olur. Kadinlarin kirk
hayir yemegi kirkinci glinden bir giin 6nce yapilirken erkeklerin eksik yapilmaz, kirkinct
gind yapimaktadir. Bunun nedeni kadinlarin “eksik etek” olarak gériilmesinden

kaynaklanmaktadir.

Cenaze sahipleri kirkinct glin ekonomik durumu ne olursa olsun yemek
hazirlamaktadir. Tavuklu pilav ya da lokma yapilmaz. Keskek, nohut yemegi, pilav,
cactk ya da salata, corba yapilir. Kirk hayir yemegi yapilacagi giinden bir giin 6nce
hayir sahibi, ertesi gin kirk hayri yapacagina dair anons yaptirmakta, boylelikle
herkesi davet etmektedir. Yine aynt glin aksam yemek icin hazitliklar baglar. Yemek
yapacak olan asct ya da hisim akraba eger hayir cemevinde yapilacaksa cemevine;
cenaze evinde yapilacaksa cenaze evine gelerek hazirliklara yardimei olur. Kirk hayr
icin genellikle koyun kurban edilmektedir. Koyunun tiglama islemi erkekler tarafindan
yapilir. Daha sonra orada bulunan herkes etlerin yemeklere gére ayrilmasinda yardimet
olur. Bir yandan da yardima gelen kadinlar salata malzemelerini hazirlar, keskek icin
gerekli hazitliklara yardim eder. Burada amag, cenaze sahibine yardim ederck onun
bir is yapmamasint saglamaktir. Yemek hazirliklilart sabaha kadar devam eder. Sabah
oldugunda yemekler pismis olur. Hazirliklar tamamlandiktan sonra cenaze sahibi olan
erkeklerden biri kéy kahvelerine giderck orada bulunan diger erkekleri davet eder.
Yemekleri 6nce erkekler yemektedir. Gelen erkeklere, erkekler hizmet ederken kadin
misafirlere cenaze sahibinin akrabasi ya da yakini olan kadinlar hizmet etmektedir.
Hrkekler yemek yedikten sonra kadinlar gelir. Yemeklerin yenmesinin ardindan
cenaze sahibi ve yakinlart etrafi toparlar. Biitiin isler bittikten sonra cenaze sahibi
cay demler ve “selemet (selamet) ¢ayr” icerler. Selamet ¢ayi, yapilan bir isin ardindan

kazasiz belasiz, sag salim yapildigina sitkretmek icin icilir.
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3.24.Yilu

Tipki kirk hayrinda oldugu gibi 6len kisinin ilk yil déniminde de yemekler
yapilmaktadir. Tlk yil yemek yapilir. Diger yillarda yil hayrini yapacak kisilerin ekonomik
durumuna gére yemek yapilir. Yemek hazirlanmadigt durumlarda, kéy meydaninda
6len kisinin yakini tarafindan lokma doktiiriilmekte ya da cenaze evinde ufak caplt
ikramlar hazirlanarak yakin akrabalar ve komsular davet edilmektedir.

Fotograf 22. Yemck hazirligi yapan kadimnlar
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=

Fotograf 23. Yemeklerin pisirilecegi ocaklar

168 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




Yakapmnar Koyii Tahtaci Alevilerinde Oliim ile flgili inanis ve Ritiieller

Fotograf 25. Yemeklerin yapimi1
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Fotograf 26. Hayir icin pisirilen yemekler
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Fotograf 27. Hayir yemeklerini dagitan kadinlar
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Fotograf 28. Hayir yemeklerini dagitan kadin
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3.2.5. ﬁle§tirme / Cuma Aksami

Tahtacilarda persembe giini kutsaldir ve her persembe “cuma aksami” olarak
tanimlamaktadirlar. Persembe giinii en saygin giindiir. Oliilerin yol gézledigi, yiyecek
bekledigi glindir (Yetisen, 1986: 22). Yakapiar kéyinde 6len kisinin defnedildigi
glinden sonra gelen ilk persembe giinii basta olmak tizere her persembe giinii cenaze
evinde tlestirme yapilmaktadir. Cenaze evinde 6len kisi icin sevdigi tatlilar yapilir,
mevsim meyveleti hazirlanir. Konu komgu hisim akraba da evlerinden ikramlik yaparak
cenaze evine gelir. Gelen ikramliklarla birlikte evde hazirlanan ikramliklar “dlestirme
canagl” denilen tabaklara paylastirlir ve tabaklar tepsilere dizilir. Tepsilerden bir
tanesi cenaze sahibi kadin tarafindan alinarak sokaga goturilir ve kadin “geliverin
cocuklar” diye bagirir. Yoldan gecen kim varsa tabaklarda bulunan her seyden birer
adet alarak “Allah kabul etsin.” der. Diger tepsilerde bulunan ikramliklar da cenaze
evine gelen kadinlara ikram edilir, hep bitlikte yerler. Tepside bulunan her seyden birer
lokma da olsa tatmak sarttir. Ulestirme bittikten sonra iilestirme tabaklart yikanmaz,
ertesi giin ytkamak icin bir késeye birakilir. Cuma aksamlari, yalnizca cenaze oldugu
vakit degil her persembe yapilan bir uygulamadir. Kéyde cenaze olsun ya da olmasin

her evde tlestirme tabaklati hazirlanir ve sokaklarda tlestirilir.

Fotograf 29. Cuma aksamu ulestirilen yiyecekler
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Fotograf 30. Sokakta tlestirme yapan kadin
3.3. Mezarlik Yapimi ve Mezarlik Ziyaretleri

Yakapinar kéylinde mezarlar, cenazenin kirkinin ¢ikmasinin ardindan yapilir.
Kirkinct ginden sonra mezarin yapmi igin bu alanda uzman kisiler ile iletisime gecilir.
Mezarin boyutuna uygun mezar taslarinin siparisi verilir. Mezar taslart muhakkak
yapilmakta, eski mezarlar haricinde Yakapinarda tagsiz mezar bulunmamaktadir. Bu
nedenle de mezar tasinin dikilmesi icin cok uzun siire beklenilmemektedir. Kirkinct
glin ya da daha sonraki bir hafta icinde mezar tagt yapilir. Kaynak kisilerimizden elde
ettigimiz bilgilere gére daha énceki yillarda kirkiner giin yani kirk hayrinin yapildigs
glin mezar taginin cenaze evine getirildigi, evin bir odasinda bas kdseye koyuldugu
ve O6ntne 6len kisinin kiyafetlerinin bulundugu bohganin agilarak agitlar yakildig
aktarilmigtit. Buna “asbab dokme” denilmektedir. Bohcanin icinde bulunan ve
6len kisiye ait olan kiyafetler mezar taslarina giydirilir, erkek ise mezar taginin bas
kismina yirtma, kadin ise yaglik baglanir. Mezar taslart giydirildikten sonra ise basinda
agitlar yakilmakta ve mezar tasi bir gece evde boyle bekletildikten sonra ertesi giin
mezathga gotirilerek dikilmektedir. Ancak ginimuizde mezar taglari eve gelmeden
direkt olarak mezarliga gotirilerek dikilir. Cenaze sahipleri, mezar taglar dikildikten
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sonra kadin mezari ise mezar taginin bas kismina tillbent, erkek ise yirtma baglar.
Bu mezarin kadin mezari ya da erkek mezart olduguna isaret etmek icin yapilan bir
uygulamadir. Ayrica mezar taglarinin bas kismina islenen semboller de mezarin erkek
ya da kadin mezari olduguna isaret etmektedir. Kadin mezarlarinin bas taslarinda
kosar altin ya da ¢igek sembolleri islenirken erkek mezarlarinin bas taglarina ise silah,
kilig, saat gibi semboller islenir.

Kéyde mezarlik yapimina oldugu kadar mezarlk ziyaretlerine de olduk¢a 6nem
verilit. Mezarlik ziyaretleri cenazenin defnedildigi giintin ertesinden baglayarak kirk
giin boyunca devam eder. Eger kéyde baska bir cenaze olursa o giin mezarlik ziyareti
yaptlmaz. Mezarhigt da bir yagsam alani olarak kabul eden kéyliiler mezar avlularini sanki
orada birileri yagtyormus gibi temiz tutar. Her persembe glinii mezarlik ziyaretlerine
gidilir, ziyarete giderken yanlarinda cicek ya da mersin gotiriirler. Eger mezar avlusu
kirli ise stiptirtlir ve kireglenir. Ayrica her bayram arifesinde de mezarlik ziyaretleri
ve temizlik isleri yapilmaktadir.

Fotograf; 31. Mezarin basinda agit yakan kadinlar
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Fotograf 33. Mezar taginda saat ve sise resmi bulunan erkek mezarlart
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Fotograf 35. Bir aileye ait mezar avlusu
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Sonug

Oliim, insan hayatinda en biiyiik belirsizliklerden biridir. Bu nedenle insanlar
olimin belirsizligini kabul edilebilir hale getirmek ve élime karst olusan korku,
endise gibi duygularini hafifletebilmek icin gegmisten gintmiize birtakim rittieller
gerceklestirmislerdir. Oliimden sonra yasamin devam edecegi, insanin yasanilan
diinyada degil, yasanilacak olan diinyada hayatina devam edecegi inanci Islamiyet

oncesi donemlerden beri Turk kultirtiinde var olan bir inanctir.

Tirklerin 6lim olayina karst inang ve ritielleri cografya, yasam alanlart ve
etkilesime girilen kiltiirlere gbére zamanla degismistir ve giincellenmistir. Her ne
kadar Slum ritiellerinin uygulanis bicimleri degismis olsa da amag¢ ayni kalmustir.
Islamiyet 6ncesi Tiirk kiltiiriinde 6lim bir son degil baslangic olarak kabul edilmis ve
Slimden sonra yapilan ritleller 6len kisinin ruhunun huzur bulmast ve bu dinyadan
olan gb¢lnii kolaylastirmak amaciyla gerceklestirilmistir. Bu inang glinlimiizde
Tahtacilarda da devam etmektedir. Tahtacilar; liimu bir son olarak degil, yeni hayatin
baslangict olarak kabul edetler ve 6len kisinin ruhunun bagka bedenlerde yeniden
zuhur edecegine inanirlar. Tahtacilar igin yasanilan diinya ve yasanilacak olan diinya
arasinda 6lim bir gegittir. Oliimiin bir son degil yalnizca bir gegit oldugu inancint
destekleyen en guzel 6rneklerden biri arastirma sahamiz olan Yakapinar kéyu
Tahtacilarinin, 6len kisiyi degerli esyalariyla birlikte defnetmeleridir. Bu eski Ttrklerde
de olan bir uygulamadir. Eski Tiurklerde olim geleneklerine bakildiginda 6len bir
askerin at1 ile gémiilmesi onun yasayacak oldugu diinyada savasmaya devam edecegi
inancindan kaynaklanmaktadir. Tam da bu noktada tzerinde durulmast gereken
baska bir husus Tahtacilarda 6len kisinin gtinlik kiyafetleri ile degil, hayatlarinin
diger gecis donemlerinde kutsanan ve bu nedenle kutsal kabul edilen kiyafetleri ile
gomulmesidir. Yakapinar kéytinde 6len kisi defnedilmeye hazirladiktan sonra kadina
degresi, erkege 6zne kiyafeti giydirilir. Kadin icin degresi kutsaldir ¢inkd degre
kadina evliligin ertesi giinti kutsal kabul edilen kisiler tarafindan kutsanarak giydirilir,
dzne de yine kutsal bir zamanda ve kutsal kabul edilen kisiler tarafindan kutsanarak
erkege giydirilen kiyafettir. Gegmiste erkeklerin ve kadinlarin cemlere degre ve 6zne
kiyatetleri ile girdigi bilinmektedir ancak 6zne ritleli gintimizde yapilamamaktadir
ve bu nedenle giinimuzde kadmnlar degreleri ile erkekler ise cemlere nasil giyinip
gidiyorsa yine o sekilde giydirilerek defnedilir. Tahtacilarda eski Turklerdeki Sliim
etrafinda olusan inang ve ritiiellere bagka bir 6rnek de mezarinin yapiminda karsimiza

ctkmaktadir. Eski Turklerde 6len kisi icin hazirlanan ve “kurgan” adi verilen
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mezarlara lahitlerle gémiildikleri arastirmacilar tarafindan bilinmektedir. Yakapinar
kéytnde de 6len kisi ile birlikte defnedilmek tizere yorede “sal” olarak bilinen tabut
ile icine cenaze glint kadinlarin hazirladigs yatak ve yastik koyularak defnedilir. Kirk
glin gecip mezart yapldiginda ise tipki eski Tirklerin kurganlarinda rastlanildigs gibi
mezar taginin dstiine onun cinsiyetini, meslegini ifade eden semboller ¢izilir. Tahtaci
mezatlari Gzerine yapilan arastirmalar da bu durumu desteklemektedir ayrica daha
eski mezar taglarina bakildiginda bu mezarlarda Tahtacilar icin kutsal kabul edilen
kazayagt sembolleri de gérilmektedir.

Hski Turk geleneklerinde cenaze defnedildikten sonra onun ruhu i¢in atlar
ve koyunlar kurban edilerek cenaze evinde yemek verildigi yapilan arastirmalar
tarafindan ortaya konulmustur. Yakapinar kéyi Tahtacilarinda da glinimiizde cenaze
defnedildikten sonra cenaze evinde yemek verilmekte 6zellikle 6len kisi musahipli ise
kisinin bu diinya ile diger diinya arasindaki yolculugunda ona rehberlik etmesi amactyla
Cebrail kurban edilmektedir. Bunun yani sira 6len kisinin ardindan yas tutulmast
da giinimizde hala devam eden bir uygulamadir. Bu uygulamanin amacit 6lim
dolayistyla duyulan derin Gzintd ve aciy1 belli etmektir. Eski Ttrklerin lim ritielleri
hakkinda yapilan arastirmalarda bireylerin yasli olduklarini belli etmek amactyla
cadirlarinin uglarina siyah bayrak astigl, boyunlarina siyah kumaslar bagladiklar
belirtilir. Arastirma sahamizda da bu duruma benzer bir sekilde bireylerin yash
oldugunu belli etmek icin genellikle siyah ya da koyu renkli kiyafetler tercih edildigi
gbzlemlenmistir. Eski Ttrklerde yasin cenaze sahiplerinin yani sira oba tarafindan da
tutuldugu arastirmacilar tarafindan ifade edilir. Yakapinar koytinde de durum aynudur.
Kéyde bir 6liim oldugu zaman hemen cenaze evine gidilir ve cenaze sahiplerinin acist
paylagilir. Bunun yani sira glinimizde yapilmasa dahi ge¢miste kéyde bir 6lim oldugu
vakit miizik dinlenmedigi, belirli bir siite televizyon izlenmedigi ve evlerde bulunan
aynalarin dstiniin 6rtildigh kaynak kisilerimiz tarafindan aktarilmistir. Burada 6lim
olayinin bireysel bir olay olmadigini, toplumsal bir olay olarak gérildiigiini belirtmek
dogru olacaktir.

Hski Turk geleneklerinde 6lim anlayisi ve 6lim etrafinda olugan ritiieller zaman
ve cografyaya gore degisiklige ugramistir. Tahtacilarda Sliim etrafinda olusan inang ve
rittieller eski Tiirk geleneginde 6liim inanci ve 6lim etrafinda gerceklestirilen ritiiellerle
benzerlik g&stermektedir. Yakapinar kéytnde 6liim etrafinda olusan inang ve ritieller
ginimizde de devam etmektedir. Ancak son yillarda kdytin gb¢ almast ve yine gbg

vermesi, gb¢ basta olmak tizere evlilik ve akrabalik baglari vasitastyla farkl: kiltiirlerle
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etkilesime gecilmesi 6lim ¢evresinde gergeklestirilen ritiiellerden birtakim degisikleri
de beraberinde getirmistir. Bu durumun baslica 6rnegi; cenazelerin inang sistemi
kurallarina gére ve dedeler tarafindan degil camilerde gérev yapan hocalar tarafindan
defnedilmeye baglamasidir. Kaynak kisilerle yapilan goriismelerde defin islemini
gerceklestirecek kisinin cenaze sahiplerinin tercihine gbre yapildigr belirtilmistir.
Cenaze sahipleri eger 6len kisinin dede tarafindan defnedilmesini isterse yorede
Yanyatir ocagina baglt dedelerin olmamasindan dolay1 ¢evre illerdeki cemevlerinde
gbrev yapmakta olan dedeler tarafindan defnedildigi tespit edilmistir. Bunun yant
sira glinimiizde cenazelerin Sinni geleneklere gore defnetme isteginin arttigi, yapilan
uygulamalari zaman zaman “gereksiz” olarak nitelendiren bireylerin oldugu kaynak
kisilerimizden edindigimiz bilgiler arasindadir. Ge¢miste yapilan ancak giinimiizde
yapilmayan ritliellerden bir digeri ise cenazenin sabahlamasidir. Ge¢miste evlerde
cenaze basinda delil hizmeti ile sazandarlar tarafindan agitlar yakiddigt bilinse de
arastirma stirecinde Yakapinar kéytinde bu uygulamaya rastlanilmamis, kaynak kisilere
nedeni soruldugunda bu uygulamanin arttk devam etmedigini cenazelerin morglara

g6tiirildigi ve yikama isleminin de artik gasilhanelerde yapildigt belirtilmistir.

Sonug olarak; bu inang ve ritlellerin uygulanis bicimleri degiskenlik gésterse de
uygulama amaglart degismemistir. Yakapinar kéytinde yasayan Tahtacilarda 6lim 6ze
doniistin bir temsili olmakla birlikte, 6lim aninda ve 6liimden sonra yapilan ritiiellerin
tamaminda amag Slen kisinin yasadigi bu diinyadan yasamini devam ettirecegine
inanilan “Ote diinyaya” yaptigi yolculugu kolaylastirmak ve cenaze sahiplerinin 6liim

nedeniyle duydugu derin acty1, Giziintiiyti hafifletmektir.

178 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




KAYNAKCA

Yakapiar Koyii Tahtac Alevilerinde Oliim ile ilgili inams ve Ritiieller

ACA, Mustafa vd. (2019). Halk Bilimi El Kitab:, Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik.

AKIN, Biilent (2018). “Alevi Cem Ritiiellerinin Siniflandirilmast Sorunu ve Yeni
Bir Stiflandirma Onerisi” 9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi.

AKIN, Biilent (2020). Mitten Tasavvufa Aleviligin Sor Dili Kerklar. Tstanbul: Kitabevi
Yayinlari.

AKIN, Biilent (2020). Kozelbas Oguztar ve Sab Lsmail'in Anaynrdn Diyarbakar.
Istanbul: Kitabevi Yayinlar1.

ARTUN, Erman (2011). Tiirk Halkbilimi. Adana: Karahan Kitabevi.
AYDINLIOGLU, Sultan Yildiz (2024). Yakapimar Kiyi Tabtacs Alevilerinde Inanzy

ve Uygnlamalar. 1zmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ttirk
Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt Yiksek Lisans Tezi.

BOZKURT, Fuat (2018). Buyruk- Imam Cafer-i Sadik Buyrugn. Istanbul: Salon
Yayinlari.

BORATAV, Pertev Naili (1984). 100 Soruda Tiirk Folklors. Istanbul: Gergek
Yayinevi.

BICEN, Hiseyin Yiiksel (2005). [nanzslars ve Gelenekleriyle Tabtacilar. Ankara: Tek
Agag Yayinevi Kiltiir.

BICICI, Hir Kamil ve CETIN, Nejat (2016). “Cep Saati Motifli Yakapinar Koyt
Mezar Taslar1”. Tiirk Kiiltiirii ve Hac: Bektas Veli Arastirma Dergisi. (79). 143-170.
CIBLAK COSKUN, Nilgiin (2005). Mersin Tabtacilars. Ankara: Uriin Yayinlart.
COBANOGLU, Ozkul (2005). Halk Bilimi Kuramlar: ve Arastirma Yintemleri
Tarihine Giris. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

CORUHLU, Yasar (2004). “Tiirklerde Olim”. Cogito. (40). 244- 261.

DUMAN, Ahu Zeynep (2019). Aydmn Yilmazkiy Yiresi Tabtacilarmda Gegis

Dénemleri. Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyatt
Anabilim Dali Yitksek Lisans Tezi.

ELIADE, Mircae (1999). Samanizm. Ankara: Imge Kitabevi.

ENGIN, ismail (1998). Tabtacilar-Tabtac: Kinligine ve Demografisine Giris. Istanbul:
Ant Yayinlart.

ERSAL, Mehmet (2016). Alevilik- Kavramlar ve Ocak Sistemi- Cubuk Havzast
Ornegi. Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Merkezi Yayimlari.

ERSAL, Mehmet (2019). Alevi Cens Zakirligi. Ankara: Baris Kitap.
EROZ, Mehmet (1977). Trirkiyede Alevilik Bektagilik. Istanbul: Otag Yaymevi.

ONAY, Ibrahim (2013). “Islamiyetten Once Tirklerde, Cenaze ve Defin
Islemlerinde Uygulanan Gelenekler ve Bunlarin Amaclart”. International Jonrnal
of Social Science. (3). 479- 490.

ORNEK, Sedat Veyis (2016). Halk Bilimi. Ankara: Bilgesu Yayincilik.

SAYIN ASKAN, Senay (2022). “Tirk Kiltiirinde Oliim Olaysu ve Olim
sonrasi Ritteller” Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi. 15 (37). 179- 196.

SELCUK, Ali (2008). Agageri Tirkmenleri Tahtacilar. Tstanbul: 1Q Kiltir Sanat
Yayincilik.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025 /32 179




Sultan Yildiz AYDINLIOGLU

YETISEN, Riza (1986). Tabtac: Agiretleri. 1zmir: Memleket Gazetecilik ve Matbaacilik.

YORUKAN, Yusuf Ziya (1998). Anadoln’da Aleviler ve Tabtacilar. Turhan Yérikan (Haz.). Istanbul:
T.C. Kiltar Bakanligi Yayinlar1.

YILDIZ, Harun (2007).“Alevi Geleneginde Oliim ve Oliim Sonrast Téren ve Ritiieller” Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi. (42). 93-112.

KAYNAK KISILER

KK 1: E.O (1967), Yakapinar kéyi, {lkokul, Ev Hanimu.
KK 2: S.A (1961), Yakapinar kéyii, Tlkokul, Ev Hanimi,

KK 3: D.Y (1948), Yakapinar koyt, Tlkokul, Ev Hanimu.
KK 4: H'T (1941), Yakapinar kéyi, Tlkokul, Emekli.

KK 5: G.C (1971), Yakapinar kéyii, [lkokul, Ev Hanimi.
KK 6: Z.8.B (1976), Yakapmar kéyi, Ilkokul, Ev Hanimu.
KK 7: 1.G (1967), Yakapinar kéyii, Yiksekokul, Emekli.
KK 8: C.B (1967), Yakapinar koyt, Ilkokul, Emekli.

KK 9: Y.G (1971), Yakapinar kéyi, Lise, Ev Hanimi.

KK 10: 0.0 (1958), Yakapinar koyt, Tlkokul, Ev Hanimi.
KK 11: Z.K (1976), Yakapinar kéyii, Lise, Ev Hanimi.

KK 12: EU (1948), Yakapnar kéyii, {lkokul, Ev Hanimu.
KK 13: A.T (1941), Yakapinar kéyi, Tlkokul, Ev Hanimu.
KK 14: AT (1955), Yakapinar kéyii, Tlkokul, Ev Hanimi.
KK 15: M.B (1955), Yakapinar koyd, lkokul, Ev Hantn.
KK 16: .G (1941), Yakapinar kv, [lkokul, Emekli.

KK 17: N.O (1971), Yakapinar kéyi, Tlkokul, Ev Hanimi.
KK 18: BI (1977), Yakapinar kéyi, Lise, Ev Hanimu.

KK 19: G.B (1980), Yakapinar koyi, Lise, Ev Hanimi.

KK 20: MK (1990), Yakapinar kéyi, Lise, Ev Hanimu.

KK 21: C.N.C (2000), Yakapinar kéyi, Universite, Asct.
KK 22: G.P (1999), Yakapinar kéyii, Universite, Ekonomist.
KK 23: D.C (2000), Yakapinar koyii, Universite, Turizmci.
KK 24: OT (2001), Yakapinar koyt, Lise, Tsci.

KK 25: S.C (2000), Yakapinar koyii, Universite, Gida Mithendisi.
KK 26: EM (1998), Yakapinar kéyii, Universite, Sehir Planlamacist.
KK 27: A.G (1998), Yakapinar koyi, Universite, Yazilim Teknikeri.
KK 28: H.O (1983), Yakapinar koyi, Lise, Sofor.

KK 29: A.B (1948), Yakapinar kéyii, {lkokul, Ev Hanimu.
KK 30: E.A.O (1969), Yakapinar koyii, Tlkokul, Emekli.
KK 31: S.C (2000), Yakapinar kéyii, Universite, Isci.

KK 32: 1.G (1948), Yakapinar koyi, ilkokul, Emekli.

KK 33: A.G (1950), Yakapinar kéyi, Ilkokul, Ev Hanimu,

180 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




ibadetten Folklorik Gosteriye: Tiirk Sinemasinda Semah Ritiielinin Baglamdan Koparilmasi ve Doniisiimii

IBADETTEN FOLKLORIK GOSTERIYE: TURK SINEMASINDA
SEMAH RITUELININ BAGLAMDAN KOPARILMASI VE
DONUSUMU*

From Worship to Folkloric Display: The Decontextualization and Transformation of the Semal
Ritual in Turkish Cinema

Vom rituellen Vollzug zur folkloristischen Inszenierung: Die
Entkontextualisierung und Transformation des Semah-Rituals im
tirkischen Kino

Melisa OZTURK"

Bu makale, Alevi inanc sistemi' icerisinde cem ritlielinin temel
unsurlarindan biri olan semahin Turk sinemasinda nasil temsil edildigini,

temsil strecinde ritiel baglamindan hangi noktalarda uzaklasip hangi

anlamlarda tekrardan kuruldugunu inceler. Ritiellerin gbg, kentlesme,
O politika ve kiltiirel hareketlilik gibi sosyal siireclerle dontsebilen yapist,

semahin sinemasal dolasimint anlamak icin temel bir cerceve sunar. Cem;

* Bu makale, Tzmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti biinyesinde Melisa
Oztiirk tarafindan kaleme alinan “Ttirk Sinemasinda Alevi Ritiellerinin Goriiniimi™ (2025)
baslikli yuksek lisans tezinden uretilmistir.

o M.A., melissaozturk1999@gmail.com, ORCID: 0009-0005-1094-8094.

1 Bu ¢alismada “Alevi” kavramu, tarihsel stire¢ icinde farkli adlandirmalarla anilan ve birbitleriyle
i¢ ice gee¢mis inang zumrelerini kapsayan bir semsiye kavram olarak kullanidmaktadir.
Literatirde Ozellikle 19. yuzyildan itibaren Alevi adlandirmasinin Bektasi, Kizilbas ve
benzeri yapilart kapsayacak bicimde dolasima girdigi; saha ¢alismalarinda da bu kullanimin
yayginlastigt goriilmektedir. Calismada Bektasilik, bu kapsayict inang evreni iginde ele
alinmis; kavramlar arasinda hiyerarsik ya da ayristirict bir ¢erceve kurulmamistir. Bu tercih,
Alevi inang diinyasinin tarihsel ve toplumsal gesitliligini birlikte degerlendirme gereginden
kaynaklanmaktadir. Kavram, adlandirma ve tasnif hakkinda detaylt bilgi icin bk. ERSAL, M.
(20162). Alevilike: Kavramlar ve Ocak Sistemi — Cubuk Havzast Ornegi. Ankara: Gazi Universitesi
Turk Kultirt ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlar
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s6z-ezgi-hizmet dizeninin butinligld icinde ele alindiginda semahin teolojik, mitik
ve sembolik islevi belirginlesir ve bu islev, semahi sadece bedensel bir hareket dizgesi

olmaktan ¢ikarir.

Calisma, semahin mitik kokenlerine, Kirklar anlatisina ve tasavvufi yorumlara
deginerek kavramsal arka plani kurar. Alevi topluluklarinin kirsaldan kente tasinmastyla
ritiellerin mekansal ve islevsel dontisimtnd tartigir. Bu tarihsel arka plan 1s161nda sinema
ornekleri kronolojik bicimde ¢oziimlenir. 1970’lerde semahin ilk gériinimu folklorik
estetik ve sanstr kosullar icinde gekillenirken 19807lerde ritiiel daha ¢ok simgesel ve
dramatik anlati 6gesine dontsir. 1990’larda kimi yapimlarda baglamsal sadakat artar.
Bazi 6rneklerde semah kisisel estime ve metafor diizeyine tasinir. 2000’ler ve sonrasinda
semah; ask anlatisi, kimlik gostergesi, kurumsal gosteri veya travmatik hafizayr gérintr
kilan bir sahneleme i¢inde farkli yonlerde yeniden konumlanir. Bulgular, semahin ibadet
alaninda kilttirel performans alanina kayisinin sinemasal dil, estetik tercih ve anlatt

stratejileri Gizerinden izlenebilecegini ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Semah, Cem, Rittel, Sinema, Alevilik, Doniisim, Temsil.
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ABSTRACT

This article examines how sewabh, one of the fundamental components of the ce
ritual within the Alevi belief system, is represented in Turkish cinema, focusing on the
ways in which this representation departs from its ritual context and is reconstituted with
new meanings. The transformative nature of rituals, shaped by social processes such as
migration, urbanization, politics, and cultural mobility, provides a conceptual framework
for understanding the cinematic circulation of semah. Conceived as an integrated whole
organized through the unity of word, melody, and service, the cerz reveals the theological,
mythical, and symbolic dimensions of sewah, moving it beyond a purely corporeal

sequence of movements.

The study establishes its conceptual framework by addressing the mythical origins of
semab, the narrative of the Kuklar, and Sufi interpretations, and by examining the spatial
and functional transformations of rituals following the migration of Alevi communities
from rural to urban settings. Within this historical context, cinematic representations
are analyzed chronologically. While the earliest appearances of sewah in the 1970s were
shaped by folkloric aesthetics and censorship conditions, representations in the 1980s
increasingly transformed the ritual into a symbolic and dramatic narrative element.
In the 1990s, some films display a growing fidelity to ritual context, whereas others
reinterpret sezah at the level of personal ecstasy and metaphor. From the 2000s onward,
semal is recontextualized in diverse ways—as a narrative of love, a marker of identity,
an institutionalized performance, or a cinematic staging that renders traumatic memory
visible. The findings demonstrate that the shift of sewah from a sphere of worship to one
of cultural performance can be traced through cinematic language, aesthetic choices, and

narrative strategies.

Keywords: Semah, Cem, Ritual, Cinema, Alevism, Transformation, Representation.
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ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Beitrag untersucht, wie der Semah, eines der zentralen FElemente des Cem-
Rituals im alevitischen Glaubenssystem, im tirkischen Kino dargestellt wird und in
welchen Punkten sich diese Darstellungen vom urspringlichen rituellen Kontext
entfernen oder ihm neue Bedeutungen zuweisen. Die wandelbare Struktur von Ritualen,
die sich unter dem Einfluss sozialer Prozesse wie Migration, Urbanisierung, Politik und
kultureller Mobilitdt verdndert, bildet den analytischen Rahmen zur Untersuchung der
Zirkulation des Semah im Film. Wird der Cem im Zusammenhang der Einheit von Wort,
Melodie und Dienst (siz-ezgi-hizmed) betrachtet, treten die theologischen, mythischen und
symbolischen Funktionen des Semah deutlich hervor und heben ihn iber eine bloBe

Abfolge korperlicher Bewegungen hinaus.

Die Studie skizziert zunichst den begrifflichen Hintergrund, indem sie auf die
mythischen Urspriinge des Semah, die Erzihlung der vierzig Heiligen (Kirklar) sowie
mystische Deutungen eingeht. AnschlieBend wird die rdumliche und funktionale
Transformation der Rituale im Zuge der Verlagerung alevitischer Gemeinschaften
vom lindlichen in den urbanen Raum diskutiert. Vor diesem historischen Hintergrund
werden filmische Beispiele in chronologischer Ordnung analysiert. Wihrend die
ersten Darstellungen des Semah in den 1970er-Jahren unter folkloristisch-dsthetischen
Primissen und Bedingungen von Zensur gestaltet wurden, wandelte sich das Ritual in
den 1980et-Jahren zunehmend zu einem symbolischen und dramatischen Erzihlelement.
In den 1990et-Jahren ist in einigen Produktionen ecine stirkere Kontexttreue zu
beobachten, wihrend der Semah in anderen Beispielen auf die Ebene individueller
Ekstase und metaphorischer Bedeutung verlagert wird. Seit den 2000er-Jahren und
dartiber hinaus erscheint der Semah in unterschiedlichen Funktionen neu verortet — als
Bestandteil von Liebesnarrativen, als Identitdtsmarker, als institutionalisierte Auffithrung
oder als Inszenierung zur Sichtbarmachung traumatischer Erinnerung. Die Ergebnisse
zeigen, dass sich die Verschiebung des Semah vom Bereich des religiésen Vollzugs hin
zu einem Feld kultureller Performance anhand der filmischen Sprache, dsthetischer

Entscheidungen und narrativer Strategien nachvollziehen lisst.

Schliisselworter: Semah, Cem, Ritual, Kino, Alevitentum, Transformation,

Reprisentation.
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Giris

Ritieller, sosyal yapt icerisinde degisen kosullarla beraber déntsen ve anlami
tekrardan kurulan yapilar olarak degerlendirilebilir. Gog, kentlesme, ekonomik
ve kilttirel hareketlilik gibi stireglerin kisinin inang pratiklerini etkiledigi; ritiielin
geleneksel baglaminin bu etkilerle beraber sekilsel ve fonksiyonel degisime
ugradigr cesitli arastirmalarda vurgulanmugtir. Ritiielin sosyal yapidaki degisimlere
duyath bir fenomen olarak ele alinmasi, ginimiizde farkli baglamlarda tekrardan
uretilebilmesinin ardindaki dinamikleri anlamak bakimindan 6nemli bir cerceve sunar

(Ersal, 2024: 28-29).

Alevi inang sisteminde yer alan ritieller de bu déntsebilir yapinin 6rnekleri
arasinda yer bulabilir. Cem; s6z, miizik ve hizmet dizeninin birlikte isledigi biitincil
bir ibadet alani olarak distntldiginde bu butinligin icinde semahin teolojik ve
sembolik bir isleve sahip oldugu anlastlir. Rittelin anlam dinyast icerisindeki bu
konumlanma, semahi bir hareket dizgesi olmaktan ¢ikarip inangsal bir tecriibenin
ifadesi durumuna getirir. Ritiielin temel amaci, arketiple 6zdeslesmek ve profan
zamant askiya alarak katilimciyr mitsel baglangic anina tasimaktir. Bu yoniyle ritiiel,
“ilk zaman”in tekrardan cagrilmast tzerine anlam kazanir (Eliade, 2003: 54). Bu
acidan, semahin sinemadaki gbrintrligini incelemek, bir performans unsurunun
aktariminin 6tesinde ritiel baglamindan hangi kosullarda uzaklastigint ya da hangi

imgeletle tekrardan kuruldugunu degerlendirmeyi gerektirir.

Sinema, ¢ogu zaman gercekligi dogrudan yansitan bir arag¢ olarak algilansa da
temsil streci se¢me, diizenleme ve dolayim mekanizmalart tizerinden isler (Halis,
2023: 6). Bu durum, sinemasal anlatinin sadece estetik bir Gretim alant olmadigini,
aynt zamanda belitli deger yargilarini ve ideolojik yonelimleri iceren bir anlam kurma
streci olarak degerlendirilmesini gerekli kilar. Michael Ryan ve Douglas Kellner’in
(2010: 17, 37-38) vurguladigi tzere, gerceve ici diizenleme, dramatik nedensellik ve
kurgu gibi anlatisal unsurlar; izleyicide anlatinin belirli bir bakis agist tizerinden dogal
ve kaginilmaz sekilde kuruldugu algisini tretir. Bu sebeple sinema, sosyal gercekligi
tekrardan kurarken bir tercihte bulunur ve temsil streci bu tercihin yonlendirdigi

kurmaca bir Gretim alant olarak isler.

Cortrigan’in (2007: 38; akt. Kabadays, 2020: 35) isaret ettigi tizere bir film, sadece
hikaye anlatmaz. Bu hikayeyi belirli bir baglam i¢inde anlamlandirarak ideolojik

bir yorum tretir. Bu noktada Alevi ritiellerinin ve 6zelinde semahin sinemadaki
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gbrintmi, kiltiirel bir temsil alant olmanin &tesinde, temsil edildikleri dénemin
siyasal ve ideolojik atmosferiyle iliskili olarak ele alinmalidir ¢iinki bu ritteller,
sinemada yer aldiklart baglama gére kimi zaman sembolik bir dizlemde kimi zaman

da ideolojik bir konumlamanin tagtyicist olarak bicimlenmektedir.

Calismanin ilerleyen bolimlerinde semahin sinemasal temsillerini degerlendirmek
amactyla ritlelin anlam evrenini olusturan temel kavramlara 6ncelik verilmistir.
Bu kapsamda ilgili baslik altinda cem ritiellerinin tarihsel ve inangsal arka plani
actklanmis; cem—semabh iliskisinin teolojik, mitik ve etimolojik yonleri tartisilmustir.
Bir diger baslikta Alevi ritiellerinin toplumsal degisim siirecleriyle birlikte gecirdigi
donistim ele alinmis, gé¢, kentlesme ve kamusal alanda goriintirlik gibi gelismelerin
semahin baglamini nasil yeniden sekillendirdigi degerlendirilmistir. Ardindan semahin
Tirk sinemasindaki goriintrligiine odaklanan baslkta temsiller kronolojik bir
gruplamayla incelenmis; ritlielin kutsal baglamindan uzaklagsma diizeyi ile sinemasal
yeniden tiretim bicimleri film érnekleri tizerinden ¢oziimlenmistir. Incelemede nitel
igerik analizi, temsil analizi ve ritlielin icra edildigi mekan ile sosyal baglami esas alan
betimleyici bir rittel ¢6zimlemesi birlikte kullanilmis; semahin 6zgiin ritiiel baglami
ile sinemasal gosterimde aldigi bicimler arasindaki mesafe estetik ve anlatisal tercihler
ekseninde ortaya konulmustur. Son kisimda ise bulgular bir araya getirilerek ibadet
alanindan kiltirel bir performansa dontsim strecinin sinemasal yansimalarina

iliskin degerlendirme tamamlanmistir.
1. Cem-Semabh Iligkisi: Mitik, Teolojik ve Etimolojik Temeller

Alevi inancinda cem, toplulugun bir araya gelerek s6z, miizik ve hizmet diizeni
vasitastyla ibadet pratiginin gerceklestirildigi bir ritiel olarak degerlendirilebilir.
Rittelin butiinligl, hizmetlerin birbirini tamamlayan yapisiyla anlam kazanmakta ve
bu yapi igerisinde semahin da énemli bir islev tstlendigi gérilmektedir. Bu sebeple
semahin cem ritlieli ile iliskili bir sekilde ele alinmasi, ritlielin genel ¢ercevesini
anlamak acisindan agiklayict bir yaklasim sunar. Ersal (2016a: 201) cem ritiielini s6yle
tanimlamistir:

1k olarak Karklarm Miracta Hy. Mubammed'in baskanhginda icra ettigine inanilan,
giindimiizde Hz. Mubammed'i temsil eden bir inane onderinin yonettigi, ocaklara gire
dedismekle birlikte on iki hizmetin icra edildigi, kurban olarak fesilen bir hayvanin
etinden yapilan lokmanin ve hizmetlilerin yaptiklar: yemek ve yiyeceklerin yenildig, kul
haklarmdan inang dnderleri ve talip kardesleri huznrunda tovbe edilerek armildigy, nefes,
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diivaz, miraglama, tevhit ve ayet gibi kutsal oldnguna inanilan siirlerin dsiklar tarafindan
okundugn, miizik ve so3, esliginde semablarm doniildigii ve kadimn ile erkek bireylerin bir
arada icra ettikleri Alevi toplulnklarm ibadetine cemr ads verilir.

Cem ritlielinin temel yapist gbz Ontine alindiginda semahin bu bitinligin
icerisinde koklenen bir pratik oldugu goriilmektedir. Rivayetlere gore, semahin
ik Orneginin Mira¢ doniiginde Hz. Muhammed’in Kirklar topluluguna kabulii
esnasinda ortaya citktigt ifade edilir. Selman-1 Farisi'nin getirdigi tizim tanesinin
mecliste paylagilmastyla olusan coskulu atmosferin ve o esnada vect haliyle ortaya
¢ikan hareket diizeninin semahin ilk bi¢imini olusturdugu ve bu deneyimin cemlerde
hafizada tutulan bir unsura dontstigt aktanlir (Akin, 2020a: 102). Bu anlat,
semahin rittel icerisindeki manasinin sadece ilk 6rnege yapilan géndermeyle sinirlt
olmadigini, ayni zamanda Kirklar meclisinde sembollesen manevi birlik anlayisiyla da
iliskilendirilebilecegini distindiirmektedir. Burada yasanan olay, Hz. Muhammed’in
g6ge yiikselmesiyle birlikte Hz. Al ile kurulan birlik diisiincesini sembollegtiren bir
karsilagsma olarak degerlendirilir. Bu karsilasmanin sirra erisilen bir ant temsil ettigi
ve Kirklar meclisinin ritiiellerin ilk sekillerini gériintir kilan sembolik bir meydan
niteligi tasidigt ifade edilir (Ersal, 2016b: 127-128). Bu yoniiyle semah, inang sistemi
icinde bir yandan anlatilarda gecen ilk 6rnege dontisii hatirlatan bir nitelik tasir; baska
bir diizlemde ise bireyin maddeden manaya, zahirden batina dogru ilerleyen bir hat
tzerinde Tanri ile birlesme ve bu birlik icinde benlikten vazgecme gayesiyle cikilan

ruhsal bir yolculuk olarak degerlendirilebilir (Sahin, 2023: 1806).

Bu distnsel zemin semaha dair tasavvufi distince icerisinde gelistirilen
aciklamalarla baglantilidir. Tasavvuf geleneginde semahin kékeni, varolusun en eski
anina uzanan bir baglangic noktasina baglanmakta ve uygulama, insanin varlikla
kurdugu ilk iliskinin bedensel bir ifadesi olarak ele alinmaktadir. Bu ¢ercevede ilk
hareketin “elest bezmi” ile baglantilt oldugu gbrilir. Ruhlarin “elestd bi-rabbikiim”
(Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) hitabint isittigi o karsillasmanin egsiz bir etki biraktig,
bu etkinin glizellik tastyan her seste tekrardan duyumsandigt aktarihr. Anlayisa gore,
hos bir sesle karsilasan can, o ilk hitabi animsayarak vecde yonelir. Icte beliren cosku,
bedende harekete tasinir ve semah, bu hatirlayisin disavurulan bicimi haline gelir
(Baharlu, 2020: 1806).

Semaha iligkin mitik anlatilar, manevi doniisimii metrkeze alan yorumlar ve
tasavvufi aciklamalar birlikte diiginiildiigiinde ritiielin anlamini olusturan kavramsal

arka plantyla 6ne ¢iktigr gortlir. Anlatilarda 6ne ¢ikan unsurlar, kelimenin kékeniyle
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iligki kurar. Semah; samah, zamah, zemah, zamak, semak ve semag gibi cesitli
sekillerde kullanilan bir kelimedir ve ashinin “sema” oldugu distintilmektedir. Arapga
“sm” kokline dayandigt, “sam” ve “sim” mastarlariyla iliskilendirildigi belirtilir. Anlam

2« 9 ¢ G« 2«

diizeyinde ise kelime “isitme”, “dinleme”, “gékylizii”, “sarki”, “nagme”, “raks”,
“miizik ezgilerini dinlerken transa ge¢mek” ve “dénmek” karsiliklariyla tanimlanir
(Bozkurt, 1995: 15). Bu anlam alani, semahin isitmeye dayali bir idrak haliyle baslayan

ve bedende gérintirlitk kazanan bir yonelisi ifade ettigini dustindirmektedir.

Glncel calisgmalar “semah” biciminin, “sema” kavraminin Tlrk halk dilindeki
telaffuzuna karsilik geldigini ortaya koymaktadir. Mevlevi geleneginde kelimenin
kokenine sadik kalinirken halk kullaniminda sézctigiin sonundaki uzun “a” sesinin
telaffuza dahil edilmesiyle “semah” formunun yerlestigi ifade edilmektedir (Mustan
Dénmez, 2013: 76; Baharlu, 2020: 185). Yoresel agizlarda “samah” ve “zamah” gibi
varyantlarinin gérilmesi de bu fonetik déniisimiin s6zIu kiltir icindeki yansimalart
olarak degerlendirilmistir (Ersal ve Kayhan Kili¢, 2018: 3). Bu bakimdan semah ve
sema arasindaki farkin kavramin icerigine veya ritiielin fonksiyonuna dayalt bir ayrim
tretmedigi; Ttrk halklarinin ses yapisina uygun telaffuz bicimlerinden kaynaklanan

fonetik bir farklilagmay1 ifade ettigi vurgulanmaktadir (Baharlu, 2020: 185).

Bu etimolojik ve anlamsal ¢erceve, semahin cem ritiieli icindeki konumunu daha
da anlagilir kilar. Tsitme ve dinleme merkezli bir idrak halinden baslayan bu yonelis,
ezgl ve sOz vasttastyla bedensel harekete déntserek ritlel pratigi icinde gérunirlik
kazanir. Semaha dair bu anlayss, klasik tasavvufi metinlerde yapilan siniflandirmalarla
da desteklenmektedir. Seyh Safi oglu ve miiridi olan Ibn Bezziz tarafindan yazilan
Safvetii5-Safida semah, idrak dizeylerine gbre ayrimlandirilmus; Zevdciid bedenle icra
edilen yonelimi, vect kalp merkezli hali, viient ise ruhsal biitinlesmeyi ifade edecek
sckilde tanimlanmustir. Bu siniflandirmada zevdciit genel sufilerin, vect has sufilerin,
viient ise “haslar has1” olarak nitelendirilenlerin semahi olarak degerlendirilmektedir
(Ibn Bezzaz, 1543: vr. 198a’dan akt. Baharlu, 2021: 14). Béylece semabh, isitsel idrakten
bedensel harckete, kalpsel yonelisten ruhsal bitinlesmeye uzanan yapistyla cem

rittieli icerisinde kutsalla kurulan iliskinin bir ifade alant olarak konumlanmaktadir.

2. Toplumsal ve Tarihsel Degisim Siregletinde Semahin Yeniden
Tanimlanan Baglami

Alevi ritiellerinin toplumsal goérinirligi ve bu gérinirligin sinemasal temsile

etkisi, Tturkiye'de yasanan tarihsel ve kiltirel déniisimlerle beraber ele alinmast
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gereken bir konudur. Bu déntsiimin sinemadaki yansimalarint anlamak igin Alevi
kimliginin kamusal alanda nasil yeniden tanimlandigina iliskin tarihsel seyri dikkate
almak gereklidir.

Thsan Koluacik’in (2021: 6-7) Tiirk sinemast {izerine yaptigi donemlendirme bu
acidan degerlidir. Ona gére Cumbhuriyet’in ilk yillarindan 1960’lara kadar sinema,
toplumsal ve kulttrel cesitliligi yansitma agisindan olduke¢a sinirlt kalmus, bu yillarin
sinema dili melodramatik yapilar ve ytzeysel karakterlerle sekillenmistir. 1960’lardan
sonra toplumcu gercekei yonelimler gorinir hale gelse de Alevilik, sinemasal
anlatida ¢ogu zaman arka planda kalmustir. 1970’lerde sosyal meselelerin sinemaya
daha yogun girmesine ragmen Alevilik ve ritiielleri temsil alani bulamamis; 1980
darbesi ardindan meydana ¢ikan baskict ortam da sinemacilarin toplumsal ¢esitliligi
ele alma konusunda imkanlarini daraltmustir. 1990°1arla birlikte kimlik tartigmalarinin
gliclenmesi, alternatif anlati tekniklerinin gelismesi ve kiltiirel gérinirligiin artmasi
Aleviligin film diinyasinda isaret edilmesini saglamis; 2000 sonrast Alevi karakterler,
ritieller ve mekanlar daha gercekei temsillerle beyaz perdede yer bulmustur.

Bu tarihsel siireg, sinemasal temsil politikalarini tarihlemek ve ayni dénemde
Alevi ritiiellerin Turkiye'de gecirdigi donisimi agiklamak icin de 6nem tagir.
Ozellikle 1950’lerden itibaren belirginlesen sosyal degisimlerle beraber kéyden kente
goctn Alevilerin kapali ve yerel yapilarindan uzaklasip daha genis bir sosyal cevreyle
temas kurmalarina sebep olmus, bu durum cemlerin mekansal diizenini ve ritiiellerin
aktarim sekillerini degistiren bir stireci meydana getirmistir (Cetit ve Ergun, 2007:
335-347). Kirsalda sadece cem ortaminda ve gbzlem vasttastyla 6grenilen semahin,
kent yasaminda dernekler bunyesinde diizenlenen kurslar yoluyla 6gretilmeye
baslanmas ritielin kamusal gérunirligini artirmis ve semahin ibadet baglamindan

farklt bir islev kazanmasina yol agmustir.

Kentlesme, derneklesme ve cemlerin kamusal alana acilmasi, semahin temsil giicti
tagtyan bir kimlik géstergesi olarak 6ne ¢ikmasini saglayan kosullart olusturmustur. Bu
strecte semah ekipleri sahne performanslarinda yer almus, ritiel estetigi salonlardan
senlik alanlarina kadar uzanan farkli mekanlarda gériiniir duruma gelmistir (Soylu
Baggeci ve Senol Atic, 2022: 106-110). Ayni yillarda devletin halk miizigi ve halk
destanlari etkinliklerine semah gruplarini davet etmeye baglamast da uygulamanin
ritiel baglamindan uzaklasmasina ve performatif bir 6zellik kazanmasina neden
olmugstur. 1980’lerin sonu ve 1990’larin basinda Alevi topluluklarinin kamusal alanda

gbrintrliginin artmast semahin daha sik sergilenmesini beraberinde getirmis;
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festivaller, konserler, acilis torenleri gibi etkinlikler, semahin ritiielden bagimsiz
bicimde icra edildigi alanlara déniismustir (Erol, 2018: 176). Boylelikle kirsal cem
ortaminda bitlincil bir hizmet dizgesinin parcast olarak islev géren semah, kentsel
baglaminda kimlik g&stergesi niteliginde bir kiltirel performansa evrilmis, Alevi
topluluklarinin kendilerini ifade etme bi¢imlerinden biri haline déniismistir.

3. Turk Sinemasinda Semahin Temsili: Tarihsel Bir Céziimleme

3.1. 1970’ler: Semahin flk Gériiniimii ve Folklorik Cergevenin
Belirginlesmesi

3.1.1. Ali’ye Géniil Verdim (1973)

Asaf Tengiz’'in 1973 yilinda yonettigi Ak’ye Goniil Verdim filmi, birbirine pir
ve riyalar vasitasiyla miijdelenen Ali ve Gl adli iki asigin vuslat hikayesi tzerine
kuruludur. Film, Turk sinemasinda ilk kez gériintir sekilde bir semah sahnesi sunmasi
acisindan tarihsel bir deger tasir (Koluactk, 2023: 47).

Fotograf 1. Ali, bir zakir edastyla baglama esliginde Kirklar anlatisini aktardigt
sirada talipler semaha durmaktadir.

Filmin acihgindaki semah sahnesi ilk bakista bir cem atmosferini ¢agristirir. Kadin
ve erkeklerin bir arada bulunmasi, meydandaki dairesel déntslerin icra edilmesi,
duvarda Arap harfleriyle “Ali” yazisinin yer almast ve baglama calan Ali karakterinin
bir dede-zakir edastyla merkezi bir konuma yerlestirilmesi, sahnede rittiel bir baglamin
kurulmaya calisildigy izlenimini yaratir. Ayni sekilde Ali’nin g¢evresinde oturanlarla
olusturdugu hiyerarsik diizen de bu algty1 destekler.

Kirklar anlatisinin aktarilmastyla beraber Turnalar Semahi’nin sahnede yer almast,
ritielin mitolojik arka planini sinemasal dizlemde somutlastirildigina isaret eder.

Turna figird, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde haberci, rehber ve kutsalla temasin
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simgesi olarak degerlendirilir. Birdogan’in (1995: 515) aktardigina gére turna, gesitli
kiltirlerde “6limstzligh” temsil eden bir varlik olarak gorilir. Melikoff (1997:
53) da bu semboliin Orta Asya’dan giiniimiize uzanan inang aktarimi icinde Alevi-
Bektasi inang sisteminde giicli bir karsilik buldugunu vurgular ve turnayr “Hazreti
Sah’in avaz1” olarak tanimlar. Ayni baglamda, Hact Bektas Veli'nin Horasan'dan
gelisine dair anlatilarda turna veya giivercin donunda gériinmesi de bu kutsiyetin bir
yansimast olarak yorumlanir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 13). Bu antropolojik ve
mitolojik ¢ergeve, turnanin Alevi inang pratiginde rehberlik, kutsal haber ve dénisim
olgularini simgeleyen bir figiir olarak anlam kazanmasini aciklamaktadir. Turnalar
Semaht da bu sembolik mirast temsil ederek sinemasal baglamda yeniden kuran bir
ritiel unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Ancak sahne dikkatle incelendiginde ritiielin
normatif yapistyla 6rtismeyen gesitli 6zellikler belirginlesir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi cem, on iki hizmetin belirli bir siraya gére icra edildigi, giris ve ¢ikis bélimleri
bulunan biitiincil bir ibadettir oysa filmde Ali, Kirklar anlatisini tamamladiktan sonra
herhangi bir giilbank okumadan veya hizmet dizeninin kapandigin bildiren bir isaret
olmaksizin meydandan ayrilir. Bu durum, sahnenin ritiiel baglamini kurmak yerine

semahi folklorik ve performatif bir 6ge seklinde sunmayi tercih ettigini gosterir.

Alevi-Bektasi ritiiellerinin sinemasal temsili s6z konusu oldugunda, &zellikle
1950-1970 arast dénemde belirgin bir gériintrlik sinirlamast oldugu dikkat geker.
Bu sinirlt gorinidrlik icinde semahin Tirkiye sinemasindaki ilk temsili, Metin
Brksan’in yonettigi Karaniik Diinya (At Veysel'in Hayan) filmiyle ortaya cikar. Film,
Asik Veysel'in yasamint yart belgesel bir anlati kurgusu iginde ele almasina ragmen
icerdigi Turna Semahi sahnesi nedeniyle gosterime girememistir. Sanstr kurulunun
midahalesi, bagaklarin kisa gosterilmesinin dénemin siyasal iktidart ve koyli imgesiyle
iliskilendirilmesi ile kadinl erkekli Turna Semaht’nin icrasina odaklanmis, 6zellikle
kadin figiitlerin ayaklarinin ¢iplak bicimde gériinmesi sakincali bulunmustur. Gésterim
yasaginin ardindan filme Demokrat Parti’nin tarim politikalarint anlatan yaklagik on
dakikalik bir bolim eklenmis, bu ekleme filmin anlatisal butiinliging zedelemistir
(Koluagik, 2025: 306-307). Filmin yonetmeni Metin Erksan’in “Tkisi ciplak ayakl,
ikisi garikli dort kizin oynadigi Turna danslari ¢ekmistim; gergek bir Turna danstydi.

392

Kizlarin ayaklari gériiniiyor diye onu da kestiler”* seklindeki agtklamasi, sanstriin

ritiielin gbrsel bilesenlerine dahi miidahale ettiginin gostergesidir.

2 “Karanlsk Diinya: Asik Veysel'in Hayats — Bir Sinema Olayy,” SALT Arastirma ve Programlar,
(erisim tarihi: 9 Aralik 2025), https://saltonline.otg/tr/2949 /karanlik-dunya-asik-veyselin-
hayati-bir-sinema-olayi
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Ali’ye Goniil Verdim filmindeki semah icracilarinin ¢arik kullanmast da bu baglamda
sadece sinemasal bir tercihten Ste 6nceki sanstir deneyiminin tekrarlanmamast adina
alinmis bir tedbir olarak dustintlebilir. Ancak Alevi ritiel pratiginde semahin yalin
ayak icra edilmesi anlam diizeyinde temel bir unsur olarak kabul edilir. Ciplak ayak,
cem meydaninda diinyevi statii farklarinin ortadan kalktigini, kisinin Hak huzurunda
esitlendigini ve arinmaya yoneldigini sembolize eden tasavvufi bir tutumdur (Dénmez,
2013: 77).

Metin Erksan’in sanstire konu olan sahne i¢in kullandigt “Turna danslarr” ifadesine
donilecek olursa Alevi-Bektasi terminolojisi agisindan hatali bir karsilik bulur. Alevi
inang sisteminde semahin “dans” veya “oyun’ olarak adlandirilmast ritiielin anlamint
daraltan bir s6ylemdir ¢iinkii semah, ibadet diizeninin pargast olmasi ve mitik icerigi
sebebiyle diger halk oyunlarindan ayrilir. Bu nedenle “semah oynanmaz, semah
donulir” ifadesi Alevi inang sisteminde kabul gérilir (Timisi, 2007: 91). Semahin
harcket dizgesi, bedensel bir performans olmanin 6tesinde inangsal bir dizeni
merkeze alan bir yapiya sahiptir. Déntis eylemi, Tanr’nin simgesel merkezde yer
aldig1 bir yorungeye oturur. Bu hareket, bireyin kendi ekseni etrafindaki devinimini
cem meydaninda olusan merkezi daireyle iliskilendirerek diinyevi benligin asilmasina
yonelir. Pir’e sirt donitilmemesi, cemal cemale durusun korunmas, ritiielin tamamen
ibadet niteliginde oldugunu ortaya koyar (Caglayan, 2000: 32). Bu yapt gbz 6niine
alindiginda semahin dans ya da folklorik oyun kategorisine indirgenmesi, kavramin

ritiel boyutunu gériinmez kilan bir yaklasim niteligindedir.

Filmdeki semah sahnesi, kiyafet tercihleri acisindan degerlendirildiginde ritiielin
gercek uygulamalarindaki gesitliligi yansitmaktan uzaktir. Alevi inancinda semah
giysileri, ocaktan ocaga degisebilen kiiltirel unsurlar tasisa da temel ilke sadelik ve
temizliktir. Semah icin 6zel bir kostim tasarlamak ritiielin yapisina ait degildir (Ersal
ve Kayhan Kilig, 2018: 17). Filmde kadin ve erkek figiirler, ritiel baglamdan ziyade
teatral bir estetik anlayistyla tasarlanmus, folklorik giysiletle sahneye yerlestirilmistir.
Bu yaklagim, 1970’lerde ritiicle dair akademik ve gbrsel bilginin sinirlt olmast sebebiyle

yonetmenlerin ritdeli “geleneksel Anadolu atmosferi” ic¢inde kurgulamasindan

3 Baz yoresel gelencklerde, 6zellikle Tahtact Alevilerinde semah icin “oyun” kelimesinin
kullanildigi gériliir ancak bu kullanim, glincel Turkgedeki eglence ya da folklorik oyun
anlamini tagtmaz. Tahtacilar acisindan “oyun”, cem icindeki hizmetlerin bir bélumi olarak
rittielin adlandirilmasindan ibarettir ve semahin ibadetin en vecdli anini temsil ettigine
gonderme yapan bir kiilttrel terimdir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 3).
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kaynaklanmis olmalidir. Ancak semahin dili sadece hareketlerde degil, giysi, baslik ve
kemer gibi sembolik unsurlardan da okunur ve bu unsurlar belirli inang kodlarini tasir
(Kayahan Kili¢, 2016: 6). Film, siyah-beyaz oldugu icin ritlielin renk sembolizmi de
anlasilamaz. Ayrica mekan ve ocak hakkinda bilgi verilmediginden dolay: kiyafetlerin
hangi yerel gelenege ait oldugu belirlenemez. Bazt ocaklarda ti¢ etek, fistan ya da
“deyre” gibi Ozgiin ritiel giysileri bulunsa da modernlesme stiregleri icerisinde bu
geleneklerin pek ¢ok yerde zayiflamasina neden olmustur (Ersal ve Kayhan Kilig,
2018: 18). Bu agidan filmdeki kostimleme, ritlelin 6zgin giysi anlayisint tam
manastyla karsilamasa da dénemin Yesilcam estetigi icerisinde semahin teatral bir

baglamda sunulmasini agiklayan bir temsile doniismustiir.
3.2. 1980’1er: Ritiielin Simgelestirilmesi ve Folklorik Estetigin Devami
3.2.1. Yunus Emre (1985)

Litfi Omer Akad ve Erdogan Tiinag’in senaryosunu, Engin Temizer’in
yonetmenligini Yunus Enmre (1985) filmi, menkibe gelenegini sinema diline uyarlayan
yapistyla karsimiza cikar. Kéylilerin zor kosullarda yasadiginin betimlendigi sahneler,
Yunus Emre’nin manevi arayisini belitleyen bir atmosfer yaratir. Yunusun koylilerce
Hact Bektas Dergahr’na gonderilmesiyle baslayan stirecte film, tarihsel kaynaklarin
ve menkibe metinlerinin simbiyotik sekilde harmanlandigi bir anlatt sunar. Ritiielin
filmdeki en belirgin gériintimi ise Tapduk Emre’nin dede figirti edastyla yer aldig
ve “sOylesi” olarak nitelendirdigi, cem sahnesidir. Sahnenin baginda verilen giilbank
bu ¢erceveyi belitleyen bir unsurdur:

Mibmanlara ask, asiklara mesk ola. Hak ask meydanz, ellerini iftiradan salanip
bekgimiz, ola. Muradimiz hasil, niyazlarmnz kabul ola. Nur-u Nebi, Hizer-1 Gaip,

goriinen ve goriinmeyen gercekler demine “hu” diyelim.

Alevi inan¢ sisteminde giilbanklarin inang Onderince ve ritiel baglaminda
sOylenmesi gerektigi bilinir (Erdem Kik, 2021: 100-101). Filmde Tapduk’un bu
gulbanki okumast, ritlielin atmosferine génderme yapan bir yapt kurar. Ancak
ritielin i¢ duzeniyle karsilastirildiginda sinemasal anlatinin ritGeli sadelestirdigi
gbrintr ¢inkld cem hizmetlerinin belitli bir sira ile ilerlemesi, semahin genellikle
“Sakka” hizmetinden 6nce yer almasi ve semaha kalkacak taliplerin gézci tarafindan
hazirlanmast ritielin temel esaslarindandir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 9). Filmde
ise gtilbank okunmasindan hemen sonra semaha gecilmesi, erkanin bitinligini

yansitmayan bir yapi olusturur.
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Fotograf 2. Cem sahnesi; agiklarin caldiklart miizik aletleri ve semah sahnesi

Cem sahnesinde kadin ve erkeklerin birlikte semah dénmesi, filmde topluluk ici
esitlige vurgu yapan bir sunum olusturur. Yunus’un semah halkasinda yer almast da
Tapduk Emre’nin yoluna mensubiyetinin sembolik bir ifadesi olarak yorumlanabilir.
Ancak ritiielin icrasinda yapisal uyumsuzluklar gorilir. Semahin t¢ temel unsuru
olan dede, asik ve semah icracilarinin olusturdugu butunlik filmde belirgin
bicimde yansittlmamistir. A§1gm s6z ve ezgi aracihi@tyla ritieli yonlendiren bir islev
tstlendigi, icranin baglamasiyla birlikte meydana hakim olan siikinetin de bu icrayla
saglandigt bilinmektedir (Kayhan Kilic, 2016: 7-8). Filmde semahin miizikal 6rgiist
bu dogrultuda yapilandirilmadig icin ritiielin yonlendirici ilkeleri geri planda kalir.
Semahin agamali yapisi verilmek yerine dramatik bir anlatim aract olarak islenmesi
s6z konusudur. Yunus ile Balim Sultan’in ruhsal bitlesmesini temsil eden sahnede
kullanilan dis ses, bu yaklasimi giiclendirir:

Ballm Kiz* ve Yunus, semahin buyik coskusu icinde, ruhlarinin sonsuz
boslukta birbirine sarildigint hissediyorlardi. Tkisinde de semah edenlerdeki Tanrisal

bulugmanin huzuru vardi.

Bu ifade semahin filmde ibadet islevinden cok iki karakter arasindaki manevi
yakinligt sembolize eden bir sahne kurgusuna déntstigini gosterir.

Semaht yonlendiren temel unsurlardan olan baglamanin yaninda ney ve

darbukanin yer almasi, Alevi cem erkant agisindan tutarl degildir. Baglamanin ritaelin

4 Balim Sultan adi, tarihsel olarak yanlistir. Hact Bektas Veli’nin déneminde yasamis olan
kisi Bacim Sultan’dir. Balim Sultan, Bektasiligin ikinci piri olarak bilinir ve daha sonraki bir
dénemde yasamistur.
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inangsal ve simgesel merkezinde durmasi, onun calgidan Gte anlamlar tagidigini
ortaya koyar. Baglamanin i¢ telle yapisi Allah-Muhammed-Ali 6gretisine, perdelerin
On Tki Imam’a ve gizli bilgilerin tekne-g6giis iliskisiyle sembolize edilmesine iliskin
yorumlar (Akin, 2020b: 152-151), bu baglamsalligi giiclendirir. Neyin Mevlevi
gelenegine, darbukanin ise diinyevi eglence kultlriine ait oldugu distincesi, filmde
kullanilan enstriiman cesitliligin rittelin i¢ yapistyla 6rtlismedigini ortaya ¢ikarir. Bu

ayrinti, ritielin atmosferinin sinemasal etkiye gére bicimlendirildigini dustindirtr.

Yunus Emre karakteri heterodoks temsil seklinde karsimiza ¢ikar (IKoluactk ve
Battal, 2021: 245-246). Bu temsil filmin 1980’1 yillarin sinemasal atmosferi icinde
nastl konumlandigini anlamak bakimindan degerlidir. Yunus'un hem Alevi-Bektasi
gelenegine ait simgelerle hem de geleneksel Islam’in vurgulariyla iliskilendirilmesi,
filmin karakter ingasinda kararsiz bir zemin olustururken bu ikircikli yap1, dénemin
genel kiltiirel dretim pratikleriyle de 6rtiigtir. 1980lerde Tirkiye sinemasinin daha
sembolik ve ¢ekingen bir anlatm dili benimsemesi, dini temalarin dolaylt ve gorsel
agirhiklt bir cizgide ele alinmasina yol agmistir. Bu sebeple ritiielin ayrintili yapisinin
gbrintr olmamast ve semahin ibadet islevinden ¢ok dramatik bir anlati 6gesi olarak

kullanilmast sagirtict degildir.

Semah sahnesindeki kiyafetlerin teatral ve ritliel pratigine uzak parcalar icermest,
1970’lerde var olan folkloriklestirilmis temsil anlayisinin 1985 yapiminda da devam
ettigini gosterir. Boylece film, heterodoks karakter kurgusuyla paralel bir sekilde
ritieli de sembolik ve teatral bir diizleme tagtyarak gorsel sGylemin bir pargast haline
gelmistir.

3.3.1990’1ar: Gelenege Sadakat ile Bireysel Yorum Arasinda Salinan Semah
Temsilleri

3.3.1. Umuda Yolculuk (1990)

1990’1ar, Alevi inang¢ topluluklarinin Tirkiye'de ve diasporada kamusal alanda
daha gorintr bir kimlik edindigi bir dénem olarak 6ne ¢tkmaktadir. Avrupa’daki
Alevi topluluklarinin 1980’lerin sonundan itibaren kimlik temelli Orgiitlenmelere
yonelmeleri, Turkiye’deki kimlik tartismalarini da etkilemis ve bu siire¢, medyada
Alevi pratiklerinin yer bulmasina olanak saglamistir (Koluagik, 2021: 325-326). Ayn1
yillarda yasanan siddet olaylari ve 6zellikle Maras merkezli travmatik hafiza, kimligin
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sakli kalmis bircok yoninii agiga ¢ikarmus ve bu atmosfer, sinemada daha 6nce

goriilmemis bir dogurganlikla ekrana taginmustir.

Umuda Yolculuk, bu déntsimin sinemasal dizlemdeki ilk 6rneklerinden biri
olarak nitelendirilebilir. Feride Cicekoglu'nun senaryosunu yazdigt Xavier Koler’in
yonettigi Yabanct Dilde En Tyi Film Oscart’ 1n1 kazanan film, Maraslt bir ailenin fakirlik
nedeniyle Tsvigre’ye yasa dist go¢ girisimini anlatir. Film actk alanda gerceklesen bir

cem ritieli sahnesiyle baslar.

Fotograf 3. Cem meydaninda doéniilen semah

Acilis sahnesinde kadinlarin ve erkeklerin bir arada bulundugu cem ortami,
dedenin giilbanki, toplulugun “Allah Allah” nidalari, On Iki Imam’in ve Hact Bektas
Veli’nin adlarinin zikredilmesi, niyazlasma, el suyu hizmeti, kurban hizmeti, lokma/
niyaz dagitma ve semah gibi rittel unsurlarinin ardisik bir diizen icinde sunuldugu bir
belgesel estetigine yakin sadelikte sahneleme teknigi kasimiza ¢ikmaktadir. Kamera,
ritiielin i¢sel akigint bozmayan bir mesafeyle hareket eder. Bu yaklasim, dramatik dekor
olusturmanin Stesinde ibadetin kendi butinligiini koruyan bir temsil yaratmak icin

tercih edilen bir estetik olarak dikkat cekmektedir.

Semah dénenlerin kiyafetlerine bakildiginda katiimcilarin giindelik hayatlarinda
tercih ettikleri sade ve temiz kiyafetlerle cem alaninda yer aldiklar1 g6rtlir. Bu tercih,
folklorik bir sahnelemeden uzaklasarak ritlielin gercekligini 6n plana cikaran bir
unsur olusturur. Béylece 6nceki donemlerdeki heterodoks, alegorik tipler tizerinden
kurulan ve yiizeysel cerceveye sikisan temsillerden uzaklasan bir anlatim ortaya
cikmaktadir.

Filmin uluslararas: 6dil kazanmast, Alevi inang sistemine dair rittel pratiklerinin

kiresel izleyiciyle temas kurmasina yol acmis ve ritleli baglamindan koparmaktan
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kacinan nadir 6rneklerden biri olarak da semahin sinemasal yolculugunda yeni bir

esik olarak degerlendirilmesini saglamistir.
3.3.2. Ali Sakin Arkana Bakma (1996)

Alevi inang sisteminin Ortiik bir sekilde yer aldigi filmlerden olan A/ Sakin Arkana
Bakma, sol 6rgiitlerle iliskili, idealist bir geng olan Ali’nin bagina gelen olaylardan sonra
konusma ve yirimeyi reddetmesini konu alan bir filmdir. Filmin ana odag Ali’nin
yasamindaki kirilmalardir. Semah, bu ana ekseninin igerisinde Ali’nin anneannesi

Mihriban’in i¢ diinyasint gorsellestiren yan bir ¢izgi olarak var olur.

Fotograf 4. Mihriban’in terasta esrime haliyle semah dénmesi

Mihriban, esi 6lditkten sonra kdyiinden Istanbul’a gelmis biridir. Evinin terasinda
raki icerken bir anda siseye bakip “Tuttum aynay: yiziime, Ali'm gbrindi géziime”
deyisini séyler ve tek bagina semah dénmeye baglar. Bu durum bir yandan 6lmiis esini
anan bir agit havasini tasirken bir taraftan da Alevi-Bektasi ¢evrelerinde Hz. Ali'nin
ilahi tecellisinin yerytiziindeki gériintimu olarak yorumlanmasint akillara getirir. Ayni
sekilde oglunun Mihriban’a “Ote diinyada bu yaptiklarinin hesabint soratlar sana,
éliimden de mi korkmuyorsun kadin?” diye tepki gosterdiginde Mihriban’in “Oliim

>

yoktur... Ben dénecegim... Herkes birdir, elbet dénecegim...” sézleri Alevi inang
sisteminde farkli yorumlari bulunan tenasith® distincesini cagristirir (Koluagik, 2021:

182). Film bu gelenegi dogrudan anlatmaz ama Mihriban’in sézleri, doniisiin sadece

w

Alevi inang sisteminde tenasith kavraminin yeri ve ¢evrelerce tenasth kavramina yaklagimlar
hakkinda detaylt bilgi icin bk. GUNGOR, O. ve AKSOY, E. (2012). “Sosyolojik Acidan
Alevi/Bektasilerde Tenasiih Inanct”. Tiirk Kiiltiirii ve Hacr Bektag Veli Arastrma Dergisi. 62.
249-270.
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fiziksel bir tekrar degil, zaman ¢izgisini kiran bir stireklilik oldugunu sezdirir. Boylece
semah, kozmolojik bir daireselligin gérsel ifadesi haline gelir.

Burada semahin icra ortamina iligkin temel ilke hatirlanmalidir. Semah, cem
ritielinin agamalarindan biridir; Hakk’a yonelik ibadet bitunligi icinde anlam
kazanir ve en sahici icra ortamt cem mekandir (Ersal ve Kayhan Kili¢, 2018: 9). Bu
sahnede ise cem diizeni yoktur. Kolektif ibadet atmosferi gériinmez durumdadir.
Bu sebeple Mihriban’in hareketleri, sekilsel agidan semaht hatirlatsa da ritiielin
ic mantigiyla tam manasiyla 6rtiisen bir icra 6rnegi sunmaz. Bu noktada temsilin
dogrulugu tartismaya acilabilir. Ritielin cem ortamindan kopmast, ibadet niteligini
zayiflatan bir tercih olarak ele alinabilir. Semah bu baglamda ibadi bir pratikten ziyade
kisisel bir performans niteligi kazanir. Diger yandan sahne, ¢cagdas sinemanin semaht
kisisel bir deneyim ve metaforik bir anlattm aract haline getiren egilimine vurgu
yapar dolayistyla filmdeki semah sahnesi, Alevi-Bektasi kimliginin 6rtik sunumunu
surdirtrken semahin son dénemlerde bireysel yorumlatla ve kisisel esrime halleriyle

beraber kullanilmasinin sinemasal bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

3.4. 2000’ler: Semahin Ibadet Baglamindan Cikip Ask Anlatisina Dabhil
Edilmesi

3.4.1. O da Beni Seviyor (2001)

Barig Pirhasan’in yonettigi ve Gl Dirican’in Dogusunda Dut Agac: adli Sykistiinden
uyarlanan film, Turk sinemasinda Alevi inan¢ ve kimliginin gériiniir hale gelmeye
basladig1 yapimlar arasindadir (Koluagik, 2021: 217). Film, 2000’lerde ¢ekilmis bir
eser olmasina ragmen anlatisini 1970’lerin Malatya’sina yerlestirir. Bu tercih, ddnemin
sosyopolitik kosullarinin ritiiel pratiklere yansimasini actklama olanag sunar. 1960’1
dénemlerde Kizilbas kimligi ideolojik ve ahlaki nedenlerle olumsuz bir algtya itilmis;
1970’letle bitlikte cemlerin daha kapalt mekanlarda yuritilmesine yol acan bir ortam
ortaya cikmustir (Ertan, 2014: 205; Koluagik, 2021: 224).

Filmdeki cem mekanin kurumsallasmis bir cemevi gériintiisinden uzak olugu, kéy
olceginde bicimlenen meydan evi gelenegiyle iliskilendirilebilir. Alevi topluluklarinda
ritdelin yiratildigi alanlarin tarihsel siireg icerisinde “meydan evi”, “erkdn evi”,
“tekke”, “dergih” veya “baba dami1” gibi adlarla anildigi bilinmektedir (Ersal, 2016a:
201). Filmde kullanillan mekanin yapt 6zellikleri ve yerlesimi bu cesitlilige uygundur.

Béylelikle anlati, 1970’lerin kirsal ritiiel ortamint sinemasal diizleme yansitir.
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Yaklasik ti¢ dakikalik cem sahnesinin kisa da olsa hizmetleriyle beraber genel
planlarla verilmesi, ritielin akisinin bozulmamasini amaglayan bir kamera tercihinde
bulunulmasi, tarih boyunca Alevilere yonelik “mum séndi” ithamina karst sinemasal
bir yanut niteligi tasir (Halis, 2023: 197).

Fotograf 5. Semah ve kemerbest baglanmast

Cem icinde yer alan semah sahnesi ritiielin simgesel 6rgiisii acisindan 6ne ¢ikar.
Kadin ve erkek canlarin beraber dénmesiyle baslayan akis, t¢ kisinin ardindan
dort kisinin katithmuyla genisler. Kadimnlarin baglarinin 6rtiili olmasi, erkeklerin
de kasket takip baslarini 6rtmeleri, folklorik gésteriden uzak temiz kiyafetlerini
giymeleri ve bellerine kemerbest baglamalari semahin inangsal beklentilerine uygun
bir gériintim olusturur. Semah dénilirken bele baglanan bu kusak, Alevilikte yola
baglihgin nisanesidir. [mam Cafer-i Sadik Buyrugwnda (2022: 249) Selman-1 Farisi’ye
kemer kusatildig1 anlatilir ve bu kemerin on iki ilke dogrultusunda emanet edildigi
anlatilir; tévbe etmek, sehvetten uzak durmak, edep tzerine yasamak, tevekkil
etmek, hizmetten geri durmamak, eline, diline, gézline ve ayagina sahip olmak,
nefsin arzularina karsi uyaniklik géstermek, al¢ak goniillis olmak ve yoldan sapmadan

yurtimek bu sorumlulugun temelini olusturur.

Kemerin ritiieldeki yeri mitolojik anlatdarla da iligkilidir. Kirklar anlatisinda Hz.
Muhammed’in Kirklar Semaht’ni dénerken sariginin yere distip kirk parcaya ayrildigy,
Kirklar’in bu parcalart kemer yaparak kusandigr aktarilir (Dénmez, 2013: 79). Boylece

kemerbestin ritlelin yaratilis anlatisindaki yeri sahneye tasinmistir.
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Fotograf 6. Esma ve Huseyin bas basa semah dénerken

Film, cem meydanina kimlerin girebildigi konusunda actk bir sinir ¢izmez. Stinni
bir aileden gelen Esma herhangi bir ikrar stireci yasamadan, cem meydanina gelir,
niyaz eder ve hizmetleri izler. Bu durum, Alevi inan¢ sisteminde ritiielin baglayici
ilkesi ve sinemasal temsili arasindaki mesafeyi acar. Bununla beraber film, semahi
sadece cem igindeki ritiiel sira icerisinde birakmaz, anlatinin duygusal ekseniyle de
iliskilendirir. Esma, cem ortaminin atmosferi icerisindeyken kendini asitk oldugu
Hiseyin ile beraber semah dénerken hayal eder. Esma’nin ikrar sartlarint tasimamast,
sahnenin riya alaninda kurulmus olmasini anlamli kilar. Boylelikle semah, cem
baglamindan ¢tkarak iki asigin manevi bitlesmesini temsil eden bir anlati aracina

dontsir.
3.4.2. Eve Giden Yol 1914 (2006)

2006 yilinda Semir Aslan Yirek tarafindan cekilen film, anlatisint Birinci Dinya
Savagt yillarina yerlestiren ve bu tatihsel cerceve icerisinde Alevi-Bektasi temsiline
sinirlt bir alan taniyan filmler arasinda degerlendirilebilir. Yapi yilt ile ele aldigt donem
arasindaki bu ayrim, benzer 6rneklerinde oldugu gibi ge¢misin giincel bir bakisla
tekrardan kurulmasi anlamint tagir. Film, Mahmut ve Safiye arasindaki ask hikayesini
merkeze alir ve bu anlatiyt Osmanl’nin son dénemine 6zgl savas atmosferi igerisinde
sekillendirir. Ingiliz ve Fransiz saldirilariyla baglayan savas donemi, Mahmut'un giiney
cephesine gonderilmesiyle kisisel hikdye, ulusal bir baglama tasinir (Koluactk, 2021:
187).

Aslanyirek, filmi baslangicta Alevi temalt bir anlatt olarak tasarladigini, yapim
surecinde karsilastlan baskiar sebebiyle senaryonun degistirildigini belirtmigtir.
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Yoénetmene gore, dénemin tarihsel ve sosyal kosullart filmde anlatilmak istenen
hikayenin tam olarak kurulmasini engellemistir (Koluagik, 2021: 188). Bu durum,
Ozellikle inan¢ temsillerinin stnirli ve dolaylt bir sekilde verilmesine sebep olmustur.

Bu yaklasimin en belirgin 6rneklerinden biri, Mahmut'un tekkeye gelisi ve
yizi ortild Pir ile kargilasmasidir. Pir'in Mahmuta “Simdi silahint al ve daga ¢ik!”
demesi, tasavvufi bir rehberlikten ¢ok savas kosullarinin getirdigi yonlendirmeyi
one ctkarir. Mahmut'un Pir'in yizind gérme israri da hakikate yoénelme arzusunu
simgeler. Yiizlesme aninda duyulan Mehmet Ali Hilmi Dede Baba’ya ait “Tuttum
aynayt yuzime, Ali gérindi goéziime” deyisi, Pir figtiriniin Hz. Ali veya Hizir gibi
batini temsile isaret ettigini distindirir (Koluagik, 2021: 188). Bu sahne, Mahmut'un
kutsalla temas ettigi bir esik an1 olarak anlatiya yerlestirilir. Bu sahnenin ardindan
verilen semah, Mahmut ile Safiye’nin kavusma aniyla es zamanl olarak sunulur.

Boylece ritiiel, iki asigin birlesmesini simgeleyen bir anlati aracina dontisiir.

Fotograf 7. Acik alanda gergeklesen cem ritteli, semah icracilart ve Mahmut ile
Safiye’nin kavusma ant

Buna karsilik sahnelenen semah ritiieli, Alevi-Bektasi cem diizeninin temel
6zellikleriyle 6rtiigmez. Sahnede dairesel bir meydan kurulmaz, hiyerarsik yapi belirgin
degildir ve semah icracilart meydanin merkezinde konumlanmaz. Semah icracilarinin
kiyafetlerinde tercih edilen tek tip beyaz basortiisii ve kirmizi tilbent, dervis estetigini
cagristiran bir gorsellik retir ve yerel sadelikten uzak bir sunum olusturur. Benzer
bir egilim, son yillarda kurumsallasan Alevi-Bektasi dernek ve cemevleri biinyesinde
olusturulan semah ekiplerinde de goriliir. Bu ekiplerde figiitlerin ve kiyafetlerin belirli
bir diizene baglanmasi, semahin téren ve gecelerde sembolik bir gbsteri olarak icra

edilmesine neden olmaktadir. Bu tiir sunumlarin, yizydlardir siiren inang ve gelenek
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kaliplarini temsil etme agisindan referans olusturmadigi belirtilmektedir (Timisi,

2007: 105). Sahnedeki semah ritiieli de bu gorsellesmis temsil ¢izgisine bir 6rnektir.

Bu baglamda film, Alevi temali bir yapim olma niyetiyle yola ¢tkmasina karsin,
milliyetci anlatinin agirligs altinda semaht sinirlt ve sembolik bir alana yerlestirerek

karsimiza cikar.

3.5. 2010’lar: Semahin Farkli Baglamlarda Yeniden Konumlanmas: ve
Temsil Cesitliligi

3.5.1. Bir Ses Boéler Geceyi (2011)

2010’lara  gelindiginde Tirk sinemasinin  Alevilife ve ritdel temsillerine
yaklasimlarinda ayrintilandirma egiliminin belirginlestigi séylenebilir. Film ise 2011
yilinda ¢ekilmis 2012 yilinda da g6sterime girmistir. Bu dénem araligi da AK Parti’nin
Kirt ve Alevi agilimi yaptigt yillart kapsamaktadir (Koluagik, 2021: 252). Bu dénemin
tretimleri, yazili metinlerde sinirlt kalan bazi rittel unsurlarini, sinemasal anlatinin
sundugu imkanlar tzerinden daha da goriintr kidlmaktadir. Bir Ses Boler Geceyi, bu
egilimin somut bir 6rnegi durumundadir. Ahmet Umit’in aynt adli romaninda gérgi
cemi hakkinda dar bir cercevede yer alan bilgiler, filmde genisletilmis ve rittelin
mekansal duzeni, sembolik kodlati, katilimci konumlanmalart ve mimetik hareketleti
sinemanin gérsel-isitsel olanaklariyla aktarilmistir (Oztiirk, 2024: 173). Boylelikle
gbrsel metin, yazili metnin sunamadigt bedensel ve mekansal deneyimi disaridan

miidahalesiz bir gézlem alanina déniigtirmustir.

Fotograf 8. Gelencksel kiyafetlerle zikir ve Kirklar Semahi

Filmde rittel temsiline temel teskil eden semah tiri Kirklar Semahrdir. Tokat
Hubyar Sultan Ocagt merkezli Kirklar Semaht uygulamalarinda agigin miraclamaya
baslamasindan semahin bitimine kadar meydanda seccade serildigi, ti¢ bact ile bir

sofunun déndigi ve cem erenlerinin ritim esliginde “Hu” diyerek zikir ettikleri aktarilir

202 Forschungszeitschrifi iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2025 / 32




ibadetten Folklorik Gosteriye: Tiirk Sinemasinda Semah Ritiielinin Baglamdan Koparilmasi ve Doniisiimii

(Kayhan Kilig, 2016: 82-89). Filmde ise Kirklar Semahi, Tokat’in Zile ilgesine baglt
Karacaéren ve Karsipinar koylerinde kaydedilen bir cem kesiti izerinden aktarilir.
Her iki kéy tatihsel olarak Hubyar Ocagy talipleri arasinda yer alsa da gorintiilenen
sahnede seccadenin bulunmamast Hubyar merkezli Almus uygulamalarindan ayrisan
bir ¢esitliligin varligina isaret eder ve “yol bir stirek, bin bir” séyleminin ritiiel
pratiklerinde karsiligint buldugu bir durumu érnekler.

Kirklar Semaht’nin yapisinda zikir yer almasi, filmdeki ritiiel akist icinde zikir
sahnesinin 6zel bir agirlik kazanmasina yol acar. Bu baglamda zikir kavraminin
inangsal cercevesi ve Kurklar anlatistyla iliskisi belirleyici bir arka plan sunar. Buyruk’ta
(2022: 155) zikir s6yle agiklanmustir:

Hak Taala Hazretlerinin iki adr vardr. Birisi gizli ve birisi asikdrdm. Agikar adr
“Errabmanirrabim” gizli ade “Hii"diir. (...) Miimin olann zikri kabul ve kalbi beyti
seriftir.

Noyan'in (1995: 65) zikir tizerine degetlendirmesi ise Kirklar merkezli bir anlatt

uzerinden aktarilmaktadir:

Mirag doniigii Kerklar's ziyaret eden Hz. Mubammeed, oniine Selman tarafindan konnlan
Hizdin tanesini egerek serbet baline getirir. Kirklardan birinin dudagina deden bu serbetle
hepsi mest olarak semaba kalkarlar. Vect halindeyken ikrettikleri sozeikler arasimda
Hii’ de yer alir. Boylelikle bu sozciik, ilk ke Kirklar tarafindan kullanilpis olnr.

Alevi inang sisteminde zikir, dua diizenine eslik eden bir pratik olarak toplulugu
vect haline yonlendiren bir fonksiyon kazanir ve kisisel- toplu bir bicimde kutsal
mekanlarda icra edilir (Erdem Kiik, 2021: 71). Filmdeki sahnenin gercek bir cemden
alinmig goruntilerle yansitilmasi, zikir pratiginin ritiiel baglami ve icra dizeniyle
uyumlu bir sekilde temsil edilmesini mimkiin kilmistir. Ayrica filmde zikri yoneten
kisinin Hubyar Ocag’na baglt Asik Tevfik olmasi, sahnenin yapisal dogrulugunu
gliclendiren bir etken olarak karsimiza ¢ikar.

Rittelin gorselliginde kiyafetlerin islevleri de dikkat ¢eker. El¢i’nin (1999: 176) de
belirttigi gibi semah, belli bir 6zel kiyafet gerektirmez ancak bazi yorelerin -Tokat gibi-
kendilerine has kiyafetleri vardir. Filmdeki ilk cem sahnesinde taliplerin giinlik ve
temiz kiyafetleriyle yer almalari ve zikir bélumiinde ise Tokat yoresine 6zgt geleneksel

kiyafetlerini giymeleri ritlielin gectigi yerle baglanti kuran bir temsil olusturur. Boylece
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film, semahin ve zikir ritielinin bolgesel dokusunu kiyafetler tizerinden de gériiniir

kilar ve mekansal baglama uygun bir bitinlik yaratir.
3.5.2. Sakli Hayatlar (2011)

Film, 1980’lerde Corum’da Alevilere yonelik gerceklestirilen ve kitlesel siddet
boyutuna ulasan olaylari tarihsel arka plan olarak ele alarak Istanbul’a gé¢ etmek

zorunda kalan bir Alevi ailenin Stinni bir mahallede yasadiklarini merkeze alir.

Inang farkliliklarinin ritiiel diizlemde en belirgin sekilde ortaya ciktigi sahnelerden
biri, cem ritiieli ile cami ibadetinin paralel kurgu icerisinde sunulmasidir. Cem ve
cami kavramlarinin her ikisi de Arapca “cem® kokiinden turetilmekle bitlikte, tatih
igerisinde farklt ibadet diizenlerine karsilik gelmistir. TDK’de “cem” bir araya gelme
anlamiyla tanimlanirken “cami” Misliimanlarin topluca ibadet ettikleri yap1 olarak
tanimlanmaktadir (TDK, t.y.). Ortak etimolojik koken, ibadetin topluluk olusturan
yonine isaret etse de filmde bu iki mekan ve ritiiel anlayist arasinda belirgin ayrimlar

kurulmaktadir.

Sakl Hayatlar, benzer toplumsal ideallerin farkl rittel kodlarla ifade edildigini

gostererek kutsalin toplumsal insa bicimlerini es zamanh olarak gérinir kilar. Bu

karsilik, kamusal gériniirlik ve mesruiyet baglaminda iki inang sistemini ayristiran
bir dikotomiye isaret eder (Koluagik, 2023: 19).

Fotograf 9. Cem ritteli icerisinde Fotograf 10. Camide kadin
kadin ve erkeklerin bir arada ve erkeklerin ayri yerlerde
gerceklestirdigi semah gerceklestirdikleri ibadet

Filmde cami, kent merkezinde yer alan, resmi otorite tarafindan tanmnan ve
kurumsallagmis bir ibadet alani olarak gésterilirken cem, merkezin disinda bakimsiz
ve gegici nitelik tagtyan bir yapida gergeklestirilir. Camide ibadet Arapea yirttilmekte,

kadin ve erkekler ayr1 mekansal dizenlemeler icinde yer almakta; cem ise Turkce
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icra edilmekte, kadin ve erkekler meydanda esit® bir sekilde konumlanmakta ve bazt

hizmetlerde aktif sorumluluk tstlenmektedir.

Film, cem rittielini dramatik sislemelerden uzak, sade bir estetikle sunar. Bu tercih,
Alevi ibadetinin tarihsel olarak bastirilmis ve kamusal alanda gbériinmez kilinmig
konumuna dair bir génderme olarak okunabilir. Maras ve Corum olaylarindan sonra
gelisen kolektif hafiza, kamusal gériniirligiin giivenlik riski olusturabilecegine dair
bir bilin¢ dretmistir. Bu dogrultuda ritiiel alanlarinin merkezlerin disina taginmast,
sembollerin dikkat cekmeyecek sekilde kullanilmast ve ibadetin korunakli yerlerde
strdiirilmesi bir zorunluluk haline gelmistir. Bu baglamda cem, inang ritiieli olmanin
Otesinde inancin bastirildigt ve sembollerin yerinden edildigi sosyolojik bir cerceveyi

de temsil etmektedir.

Alevi agilimi séylemlerinin glindemde oldugu bir dénemde ¢ekilen film, devlet
destegiyle tretilmis olsa da Aleviligin kamusal alandaki yapisal dénisiimiine belirgin
bir karsilik dretememistir. Bu durum, cemevlerinin giniimiizde halen resmi bir
ibadethane statiisine sahip olmamasiyla birlikte degerlendirildiginde goérinirlagin

kultarel bir dizlemle sinirl kaldigint disindurmektedir.

Cem ritiiellerinin sunumuna bakildiginda zakirlik ve semah gibi hizmetlerin icrast
sirasinda ritliele Ozgii seslerin ¢ogunlukla duyulmadigi gérilir. Giilbanklar, divaz
imamlar ve semah sirasinda zakirin baglamasi, kimi sahnelerde gérintiye eslik eden
fon muziginin gerisinde kalir. Bu tercih, ritiielin s6z merkezli yapisint ikinci plana
iterek gorsel sekle agirhik veren bir temsil anlayist sunar. Oysa Alevi inang sisteminde
zakirin s6zu kutsal kabul edilir ve mitik zamanin meydanda tekrardan kurulmasint
saglar. “Semah hakk:” hizmetinde ise zakirin okudugu metinler semahin butunligini
yansitacak sekilde olusturulur (Ersal, 2019: 42, 173). Zakirin sézlerinin duyulmamast,
semahin hangi baglamda icra edildigine dair izleyicinin net bir kavrayis gelistirmesini
zotlagtirtr. Buradan cikarilacak sonug, filmde asil vurgunun semahin kendisinden
¢ok cem ile cami arasindaki karsithigin kurulmast tizerinedir. Bu agidan semah, cem
ritlielinin tamamlayict bir unsuru olarak, dikotomik yapiy1 giiclendiren bir temsil aract

olarak kullantlmistir.

6 Kadin ve erkegin cem ritiicline beraber katilim gOstermesi, inang sistemi icerisindeki
konumlarinin tiim boyutlartyla es diizeyde oldugu sonucunu dogurmaz. Bu katilim bigimi,
rittiel alaninda goriiniir bir esitlik izlenimi sunsa da hizmetlerin paylasimi, séziin dolasimi ve
otoritenin kurulusu gibi basliklarda tartismaya acik yapilar barindirmaya devam etmektedir.
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3.5.3. Yunus Emre: Agkin Sesi (2014)

Kirsat Kizbaz’in yonetmenligini tstlendigi film, Yunus Emre’nin manevi
yolculugunu merkeze alan anlatistyla tasavvufi bir ¢izgi izerinde gitmekte; Yunus’un
farklt tarihsel ve menkibevi figirlerle karsilagmalar tzerinden ask temelli bir
seyrisefer sunmaktadir. Bu anlatt yapisi, Yunus'un Tapduk Emre Dergihrna
donistiyle tamamlanan déngisel bir manevi yol fikrini gliclendirirken rittiel temsilleri
acisindan problemli bir zemin de olusturmaktadir.

Fotograf 11. Dergahin avlusunda erkekler tarafindan déntilen semah ve caminin
minaresinin gériinmesi

Filmde yer alan semah sahnesi, Hact Bektas Veli Dergahr'nin acik avlusunda
sadece erkeklerden olusan bir grubun baglama egliginde icrasi seklinde kurgulanmugtir
oysa Alevi inang sisteminde kadin ve erkek, biyolojik farkliiklart disinda, inangsal
ve toplumsal dizlemde esdeger kabul edilir; bu yaklastm “can” kavrami etrafinda
sekillenen bir insan tasavvuruna dayanir. Inang sisteminde esas belirleyici unsur
cinsiyet degil, insan olma halidir. Bu sebeple ibadet, muhabbet ve giindelik yasam
pratikleri ortak bir mekanda gergeklesir. Kadin ve erkegin cem rittelinde beraber
yer almasi, bu anlayisin dogal bir sonucu olarak degerlendirilir (IKorkmaz, 2013: 85).
Filmde semahin sadece erkekler tizerinden temsil edilmesi, inang pratiginin bu temel

ilkesinin gérmezden gelindigini disindirmektedir.

Filmin semah sahnesinde dergah mekaninin cami minaresiyle beraber gosterilmesi,
Alevi ritiiel mekanlarinin temsiline iliskin tartismali bir gorsel iliski kurmaktadr.
Hact Bektas Veli Dergah’na caminin eklenmesi, II. Mahmut déneminde, 1826
yiinda ve Alevi toplumunun iradesi disinda olmustur (Halis, 2023: 222). Cami,
Hac1 Bektas tekkesine atanan ilk Naksibendi seyhi Hact Mehmed Said Efendi’nin
talebiyle insa edilmistir; bu siirecte seyhin ikameti i¢cin harem dairesi de dergaha
eklenmistir. Boylelikle dergah, baskin Ortodoks Islam anlayisina uygun sekilde
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tekrardan diizenlenmek istenmistir (Kizilkaya, 2019: 14). Bu miidahale, Yenigeriligin
kaldirilmasinin - ardindan  Bektasiligin - Osmanli  Devleti igerisindeki gictiniin
zayiflamasint ve devletin asimilasyon politikalarina maruz birakilmasini da tarihsel
olarak goriniir kilmaktadir. Filmde Yunus’un dergaha giris aninda cami minaresinin
belirgin bir sekilde gorsele girmesi, bu tarihsel arka planin dikkate alinmadig1 veya
sinemasal temsil asamasinin yeterli sekilde, 6zenle kurgulanmadiginin isareti olarak

degerlendirilebilir.
3.5.4. Madimak: Carina’nin Gunligi (2015)

1993 yilinda Sivas’ta Pir Sultan Abdal Senlikleri kapsaminda bir araya gelen bircok
Alevi sanatgl, yazar ve arastirmacinin konakladigt Madimak Oteli’nin yakilmast,
Turkiye'de derin bir utang izi birakmustir. Yasamint yitirenler arasinda, akademik
arastirma amactyla Tirkiye’de bulunan Hollandali Carina Cuanna da vardir. Ulas

Fotograf 12. Cem ritlielinin gerceklestigi mekan ve Turnalar Semahi

Filmde yer verilen cem sahnesi, Alevi inan¢ pratiginin mekansal déniisiimiine
iliskin belirgin gostergeler sunmaktadir. Gosterilen cem mekani, geleneksel kdy cem
odalarindan farkli olarak kent yasamina uyum saglamis, genis, aydinlatma sistemleriyle
ve duvar panolaryla doseli, teknik donanimlarla desteklenmis bir yap1 sunar. Bu
baglamda cem sahnesi, modernlesme stireciyle beraber cemevlerinin gecirdigi islevsel

ve estetik dontisimi goérintr kilmistir.

Semah sahnesi esnasinda On Iki Imam tasvitlerinin kadraja dahil edilmesi, kutsal

gecmisin simdiyle iliskilendirilerek kolektif kimligin stireklilik icerisinde tekrardan
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tretildiginin gostergesi olarak distnilebilir. Boylece film, sembolik otoritenin
g6rintr hale geldigi bir ritiel alani olarak temsil edilir.

Filmde semah sahnesine eslik eden deyis, “Turnalar Semaht” olarak bilinir. “Yine
dertlidertliinliyorsun, sart turnam” dizeleriyle baslayan bu deyis, Aleviinang sisteminde
6zel bir anlam yiiklenen turna figiirine génderme yapar. Turna, Hact Bektas Veli, Hz.
Ali ve yol erenleriyle iliskilendirilen manevi rehberlik, ilahi aska yonelis ve kozmik
dongt distincesinin simgesi olarak kabul edilir (Avunduk, 2019: 105). Sahne boyunca
iki erkek ve ti¢ kadinin beraber semah donmesi, bedenlerinin déntsi, kollarinin kusu
andiran hareketlerle acilmast ve yiizlerinin birbirlerine yonelmesi araciligiyla ritielin

mitik kékeninin yeniden kurulmasina imkan tanimuglardir.

Ersal ve Kayhan Kili¢m (2018: 15) da belirttigi gibi, semahlarin adlandiriima
bicimi icranin tarihsel arka plani ile s6z, ezgi ve hareket arasindaki iliski dikkate
alinarak belirlenmistir. Turnalar Semahi’nda da ezgi, séz ve hareket bir bitinlik
igerisinde turna kusunun Horasan’dan Anadolu’ya uzanan simgesel yolculugunu

anlatir.

Semahin inang sistemindeki konumu, filmde Carina ile Yasemin arasinda gecen
diyalog vasttastyla da actk bir sekilde ifade edilir. Carina’nin semaht bir halk danst
olarak algilayip algilanmadigina yonelik sorusu, disaridan bakan bir géziin ritiieli
folklorik bir pratik ¢ercevesinde anlamlandirma egilimini gosterir. Alevi Yasemin’in
ise semahi, Tanrt’ya yonelisi ve manevi arayist iceren bir ibadet olarak tanimlamasi,
semahin folklorik indirgemelere karsi korunmasi gereken inangsal anlamint gériinir

kilan didaktik bir islev tstlenir.
3.5.5. Zer (2017)

Yénetmenligini Kazim Oz%in yaptigt film, New Yorkta yasayan Jan adli bir
gencin, hastanede yatan babaannesinden duydugu Zazaca bir ezginin izni stirmesini
konu alir. Film boyunca gerceklesen kutsal mekan ziyaretleri, dualar, adaklar, lokmalar

ve semah sahneleri, bu arayist ritiel bir baglam icerisinde sekillendirir.

Turk kiltiriinde kokleri eski Turk inanglarina dayanan tag/kaya kilti, 6zellikle
kutsal mekanlar ¢evresinde gelisen halk inanglart icerisinde degerli bir yere sahiptir.

Bu kdilt, tas kesilme, tasa dontisme, tast canlandirma veya tast dogurma gibi anlatidarla
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efsane ve menkibelerde yer bulur. Bununla beraber delikli tastan ge¢me, dilek tag
dizme, tast Opme ve tas etrafinda dénme gibi pratiklerle glincel inang uygulamalari
icerisinde yasamaya devam eder (Akin, 2020c: 189). Bu uygulamalar, kutsal kabul

edilen mekanlarla temas kurma ve dileklerin ifade edilmesi baglaminda anlam kazanur.

Fotograf 13. Sandukanin etrafinda semah déniip mum yakip dilek dilenmesi
pratigi

Filmde de Dizgiin Baba ziyareti sirasinda, kadimlarin bir tasin etrafinda donerek
semah icra etmesi, bu tas merkezli inang pratikleriyle iliskilendirilebilecek bir temsil
sunar. 36z konusu sahnede semah, cem ritiielinin bir parcast degil aksine kutsal kabul
edilen bir tas etrafinda, mekanla temas kurmaya yonelik bagimsiz bir ritiiel hareketi

olarak sunulut.

Bu baglamda semahin dairesel hareket yapisi, Schimmel'in “buytleyici daire”
metaforuyla acikladigr ritiel anlayisiyla iliskilendirilebilir. Schimmel’e (1954: 20)
gore, kutsal kabul edilen bir varligin ya da nesnenin c¢evresinde dénme eylemi, daire
aracihigryla onun kudretini kusatmay: ve bu kudretten pay almayt amaclayan sembolik
bir pratiktir. Ates, agac¢ ya da kutsal tas ¢evresinde gerceklestirilen donusler, bireyin
kutsal olanla bedensel bir temas kurmasina imkan tanir. Bu tiir rittiel hareketler,
kutsal olana sunulan bedensel bir adak niteligi tasir. Filmde tas etrafinda icra edilen
semah da bu anlamda, mekanin kutsalligina yonelik bir yonelim ve stikran ifadesi
olarak okunabilir. Dénts eylemi, kutsal olanin kudretiyle iliski kurmanin bedensel bir
yolu haline gelir.
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3.6. 2020’1er: Coziilen ve Direnen Bir Ritiiel Olarak Semah
3.6.1. Agiklar Bayrami (2022)

Netflixte yayinlanan ve Ozcan Alper’in yonettigi film, 6limii yaklasan bir halk
asigl olan Heves Ali’'nin gegmisle yiizlesme siireci tizerinden kurulur. Film, Heves
Al’nin yillar 6nce terk ettigi oglu Yusuf ile kurmaya calistigt gecikmis iliskiyi, Kars’taki
Agiklar Bayramt’na dogru yapilan yolculuk esliginde iletletir. Filmde bu anlatiya eslik
eden Alevi koyl ve cem ritiieli sahnesi, Ttrk sinemasinda semah temsillerinin glincel

durumunu degerlendirmek bakimindan bir 6rnek olusturur.

Fotograf 14. Cem meydaninin kurulmasi, Heves Ali’nin zakir edastyla Nurhak
Semahr’ni séylemesi ve semah déniilmesi

Filmde kadin ve erkeklerin beraber semah déndiigii, baglama esliginde deyislerin
icra edildigi agik alanda bir cem ritieli sahnesi sunulur. Sahnenin detaylarina inildiginde
ritiielin etik ve yapisal boyutlarinin g6z ardi edildigi gézlemlenir. Heves Ali’nin, yillar
once terk ettigi Zere’den rizalik almadan ceme kabul edilmesi ve hizmet gérmesi,
Alevi inang sisteminin temel ahlaki ilkeleriyle bagdasmaz. Alevilikte rizalik, sadece
kisisel bir onay strecini ifade etmez, toplulugun ahlaki ve duygusal butinligini
korumaya yonelik kolektif bir diizeni ifade eder. Bu baglamda Alevi 6gretisinde yer
alan “Riza Sehri” kavrami da cem ritdelinin etik gercevesini tamamlayan simgesel
bir anlatt sunar ve cem meydaninin ahlaki mesruiyetini belitleyen bir kurucu ilkedir

(Buyruk, 2022: 83).

Heves Ali’nin cem igindeki konumu da dikkat cekicidir. Karakterin baglama
esliginde Nurhak Semaht’n1 séylemesi ve oturus diizenindeki konumu, onu zakirlikle
iliskilendiren bir temsil Gretir. Zakirler, cem ritiellerinde sz ve ezgi vasitasiyla
hizmet géren, cocuk yaslarindan beri ocaklara bagli olarak yetistirilen ve bu hizmeti

etik-manevi bir sorumluluk cercevesinde stirdiiren kisilerdir (Akin, 2019: 96). Film
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anlatisinda Heves Ali’nin boyle bir yetisme siirecinden gectigine dair herhangi bir
bilgi sunulmaz. Bu durum, karakterin ritiel hizmet goriicisi olarak degil, sanatini
kamusal alanlarda icra eden bir asik olarak degerlendirilmesine olanak saglar. Nitekim
Koéprila (2004), agiklarin kahvehane, panayir ve mesire alanlart gibi yerlerde sozlu
yaratilarint icra eden figtirler oldugunu; zakirligin ise kapali ve kutsal mekanlarda, cem
ritielinin ayrilmaz bir patrcast olarak yiritilen bir hizmet bicimi tasidigini belirtir.
Asiklik geleneginde s6zli tiretim bireysel bir ifade alant acarken zakirlik ritiiel temelli
ve topluluk merkezli bir aktarimi temsil eder (Ersal, 2019: 48-50). Filmde Heves
Al’nin cem ortamunda Nurhak Semahi’nt sdylemesi, bu ayrimi bulaniklagtiran bir

temsil tretir ve ritiielin i¢sel hiyerarsisini gériinmez kilar.

Cem sahnesinde icra edilen Nurhak Semahi ise ritlielin yapisal ve anlamsal
boyutlart bakimindan daha belirgin bir kopusu ortaya koyar. Dertli Divani’, 1978
yili civarinda Maras—Nurhak bélgesinde vekaleten yurtttigh bir gorgti ceminde,
semahlarin baslangicinda kullanilan bazi Arapea ifadelerin rittel akis icerisindeki
konumunu sorgulamistir. Bu dénemde Nurhak yoresindeki cemlerde semahlar su
dizelerle baglatilmaktaydu:

“Salli ala Mubanmed ve selliin? teslimi” (secdeye varilir),
“Muhammed’e salavat” (dogrulunur),
“Allabiimme salli salli ald Mubammed” (ayaga kalkilr).

Dertli Divani, bu dizelerin Stinni ibadet diline ait bir sdylem cercevesi tasidigint
ileri siirmis; semahin baslangicinda kullanilan bu sézlerin Alevi inang¢ diinyasinin
kavramsal ve mitik referanslariyla Grtlismedigini ifade etmistir. Bu degerlendirme
dogrultusunda, yoredeki cem pratiginde semahin giris bélimiine iliskin bir degisiklik

Onerilmis ve semah baslangict su dizelerle yeniden kurgulanmustir:

“Bismisah Allab Allah | Hii Allah hii eyvallah”,
“Secde haktir Adem’e” (secdeye varilir),

7 Bu bélimde Dertli Divani’ye yapilan atif, s6z konusu diizenlemelerin dogrulugunu ya da
rittielin 6ztine uygunlugunu tasdik etme amact tastmamaktadir. Filmde semah sahnesinde
kullanilan deyislerin, Nurhak y6resinde daha 6nce icra edilen bigimler yerine Dertli Divani
tarafindan 6nerilen ve zamanla dolasima giren versiyona dayanmasi nedeniyle degerlendirme,
filmin referans aldig1 séylem cergevesi tizerinden yurttilmistiir. Bu tercih, rittel gelenegine
yapilan miidahaleleri mesrulastirmak icin degil, filmin hangi anlati ve yorum hatt: Gzerinden
semahi sahneledigini gérintr kilmak amaciyla yapilmustir.
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“Seyrangihiz dleme” (dogrulunur),
“El ele e/ Hakk'a dedik, geldik bu deme” (semaha gecilir)®.

Bu dizilerde her bir musra belitli bir bedensel hareketle eslestirilmis boylece
semah 6ncesinde sembolik ve fiziksel bir hazirlik asamast tanimlanmistir. Devaminda
ise Sahi’ye atfedilen “Kurbanlar tiglanip giilbenk cekilds...” deyisi semah bitunligiine
eklemlenmistir. Ancak s6z konusu diizenleme, gelenegin igsel stirekliligi bakimindan
nétr bir aktarim degil, ritlielin diline ve yapisina yonelik bilingli bir miidahale olarak
degerlendirilmelidir. Bu miidahale, Alevi inang pratiginin Islam igindeki konumuna,
Stinni ibadet diliyle kurdugu tarihsel iliskilere ve ritiiel séylemin hangi referanslar
tizerinden tanimlanacagina dair stiregelen tartismalarin bir pargasidir dolayisiyla bu
degisimi, “6zginlik” ya da “otantiklik™ iddiast Gzerinden dogrulamak yerine, Alevi
ritiel geleneginin modern dénemde maruz kaldigt yorumlayict kirilmalar ve yeniden

tanimlama girisimleri ¢ercevesinde ele almak gerekir.

Alevi inang sisteminde “Uryanlik” kavrami, semah icrasinin icsel diizeni ve anlam
diinyastyla iliskilidir. Uryanlik, insanin maddi yiiklerden arinarak ilk yaradilis anindaki
saf varolus haline yonelmesini ifade eder ve bu yonelim, cem ve semah rittellerinin
mitik arka planini olusturan mirag ve Kirklar anlatilariyla beraber diistniliir. Velayet
anlayist gercevesinde Hz. Ali'de tek bir nur halinde zuhur eden ilahi 6z, Kirklar
meclisinde kirk bedende gorintr kilinir. Bu durum, birligin ¢okluk icerisinde
tezahtirii olarak yorumlanir. Semah eden canin tryan olusu, velayet nurunun bu
arindirict ve bitlestirici etkisine actk hale gelmenin simgesel bir ifadesi olarak kabul
edilir. Bu sebeple tryanlik, semahin hazirlik evreleriyle iliskili bir sekilde, rittelin
bedensel ve bilingsel esiklerini tanimlayan kurucu bir unsur niteligi tasir (Akin, 2021:
109, 112). Nurhak Semahr’nda bu esik, “El ele el Hakk’a dedik, geldik bu deme”
s6zleriyle semaha gecilmesiyle belirginlesirken filmde “Uryan biiryan olup meydana
geldik” dizelerinin hemen ardindan semahin gésterilmesi, rittelin yerlesik akist
acisindan zamansal bir kaymaya isaret eder. Filmde ise “Uryan biiryan olup meydana
geldik” dizelerinin hemen ardindan semah sahnesine gecilmesi, bu hazirlik evrelerini
gbriinmez kilarak dryanligt baglamindan koparir. Béylece tryanlik, ritielin bilingsel
ve bedensel hazitlik asamasini tanimlayan bir stireg olmaktan ¢ikar; semahla ayni anda

8  Budegisim siirecine dair anlatim ve Dertli Divani, Ulas Ozdemir ve Ahmet Kogak ile yapilan
soylesi icin bk. “Dertli Divani ile Hasbihal Eyledik — 2. Bélum,” Artizan Gérsel-Arsiv, 3 Ekim
2023, https://www.art-izan.org/artizan arsivi/dertli-divani-ulas-ozdemir-ve-ahmet-kocak-
ile-hasbihal-eyledik-2-bolum-2/ (erisim tarihi: 12 Aralik 2025).
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gosterilen bir goériintlye donistr. Bu durum, ritiielin zamansal diizeninde bir kaymaya
isaret ederken semahin hazithk ve arinma boyutlarinin temsilde daraltilmasina yol

agar.

Semah dénen kisi sayist ve dénts sekli topluluk diizeni acisindan da filmde belirgin
bir segicilik s6z konusu degildir. Semah déntlirken genelde dénen kisi sayist kesin
sinirlarla belirlenemez, genellikle iki veya daha fazla canla beraber déntlir (Kaya,
1993: 348-349). Ayn1 zamanda semahlar da yas gruplarina ve topluluk yapilarina gére
ayrimlar da s6z konusudur. Bazi semahlarin sadece belitli yas grubundaki kadinlar veya
erkekler tarafindan icra edilmesi bu ritiielin pedagojik ve diizenleyici yontinii ortaya
koyar (Bozkurt, 1995: 25-27). Nurhak Semaht’'ndaki semah icracilarina baktigimizda
her yas grubundan insanin bir arada semah déndigi ve bu kurallarin biyik 6lctide
gbrinmez kilindigi gézlemlenmektedir. Boylece semah, ibadet pratigi olarak tagidigt
anlamdan uzaklasarak anlatinin duygusal atmosferini gliclendiren estetik bir unsur

durumuna gelir.
3.6.2. Elif Ana (2022)

Semir Aslanyiirek ve Kazim Oz%in yonetmenligini yaptigi film, 2022 yilinda
sinema salonlarinda gdsterime girmistir. Gosterim  stirecinin  ardindan  dijital
platformlarda erisime acilmamasi, film Gzerine yapilacak ayrintili icerik analizlerini
sintrlamaktadir.” S6z konusu sinirliliklara ragmen yapim, sahneleme tercihleti ve rittel

temsilleri agisindan Alevi inancinin tarihsel deneyimine dair glicli okumalar sunar.

Film, Kahramanmarag’in Pazarcik ilgesine bagl Pulyan kéytunde dogan Elif
Sugan’in (1908-1990) yasamint merkeze alir. Bireysel bir biyografi etrafinda sekillenen
anlati, Alevi toplumsal bellegine dair inang ritiiellerini gériintr kilar. Bu agidan 6ne
ctkan sahnelerden biri, cem ritiielidir. Dede tarafindan deyislerin okundugu, semah
icracilarinin meydana ¢tkarak dénmeye basladigt bu sahne, yaklagan baskin haberinin
ardindan gaz lambalarinin séndiriilmesiyle kesintiye ugrar. Ortamin karanliga
burtinmesi, Alevilerin tarih boyunca karsilastigr baski ve gizlenme deneyimlerini
simgesel diizlemde gostergesi olarak degerlendirilebilir. Dis tehdit karsisinda cem
ritielinin islevi burada degerlidir.

9 Filmin platformlardan erisilemez olmasindan dolay: degerlendirmeler, fragmanlar, festival
gOsterimleri ve cevrimici ortama yanstyan sahneler tizerinden yirttilmistir.
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Fotograf 15. Cem ritiieli icerisindeki semah sahnesi ve basin ortami

Cem igerisinde deyisler esliginde gerceklestirilen semah ritteli, kisinin biling
halinde déntstim yaratan sembolik bir gecis alant olusturmustur. Bu doéntsiim,
sadece kisisel bir deneyim olarak kalmaz; toplulugun ruhsal bitunligiini giclendiren

bir islev yiklenir.

Miizik egliginde gerceklestirilen dinsel igerikli beden pratikleri, farklhi cogratyalarda
cesitli topluluklarin inang sistemlerinde yer bulmustur. Bu pratiklerin Tanri ile iletisim
kurma, koruyucu ve sagaltict etki yaratma, topluluk i¢i bagt kuvvetlendirme islevi
tasidigt inanilmistir. Dua, deyis ve nefeslerle 6riilii s6z1u unsurlarin ritmik hareketletle
birlesmesi, kisiyi giindelik gerceklikten uzaklastirarak biling durumunda gegici
bir degisim yaratir. Bu deneyimin tekrar edilmesi, kolektif diizeyde paylasilan bir
coskunluk tretir (Ersal ve Kayhan Kili¢, 2018: 8).

Semah baglaminda ortaya ¢ikan trans hali, kisinin Tanr1 ile kurdugu iliskinin bir
ifadesi olarak anlam kazanir. Talamantez (1982: 343), baz kiiltiirlerde dans edilmedigi
takdirde dinyanin varligini siirdiremeyecegine inanildigint aktarir. Bu yaklasim,
dinsel icerikle gerceklestirilen bedensel hareketlerin dua niteligini vurgular. Semahin

halk dansi olarak algilanmasina yonelik itiraz da bu anlayistan beslenir.

Elif Ana filminde cem ibadetinin baskt kosullart altinda stirdtriilmesi, semahin
topluluk tizerindeki sagaltict etkisini gériintr kilar. Bir yoniyle film, Tiirk sinemasinda
semahin gecirdigi dontisimi ele alan tarihsel ¢izgide, yasaklanmis olmasiyla da
dikkat ¢eken bir 6rnek sunar. Semahin ibadet baglami icerisinde ele alinmas, ritielin
anlamint daraltan folklorik yaklasimlarin Gtesine gecen bir sinemasal tutum ortaya

koyar.
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Sonug

Bu calisma, semahin Tirk sinemasinda “ritiielin icindeki yeri” ile “sinemanin
onu konumlandirdigi yer” arasindaki mesafeyi gériintir kilmayt amaglamis ve bunu
kronolojik bir siniflandirma tizerinden gergeklestirmistir. Inceleme evreni, semahin
ilk kez acik bir sekilde gorindugt Asye Gondil VVerdin (1973) ile baslayip Yunus Emre
(1985), Ummnda Yoluluk (1990), Al Sakin Arkana Bakma (1996), O da Beni Seviyor
(2001), Eve Giden Yol 1914 (2000), Bir Ses Biler Geceyi (2011), Sakl Hayatlar (2011),
Yunus Emre: Askn Sesi (2014), Madimak: Carina’nin Giinliigii (2015), Zer (2017), Agiklar
Bayramn (2022) ve Elif Ana (2022) 6rnekleriyle 1970’lerden 2020’lere uzanan bir hatta
degerlendirilmistir. Bu 6rneklem, semahin sinemadaki tekil bir temsil kalibiyla degil,
doénemsel kosullarin trettigi farkli anlati islevleriyle dolasima girdigini gostermektedir.

Dénemlendirme bakimindan 1970’ler, semahin ilk goérinimi ile folklorik
cercevenin belirginlestigi yillar olarak 6n plana cikar. AZ%ye Goniil Verdin/de cem
atmosferi kurulmaya calisilsa da ritiel ici sireklilik ve erkan butinligd sahnede
tamamlanmaz; semah, mitik arka plana isaret eden Turnalar Semah: tzerinden
gorinir hale gelirken icranin “g6steri”’ye yaklasan bir formda kurgulandigi anlasilir. Bu
yaklasim, sadece Yesilgam’in dekoratif anlatim diliyle sinurlt degildir. Aynit dénemdeki
sansiir deneyimleri, semahin beden ve 6zellikle ayak gibi gorsel bilesenlerinin dahi
riskli gérilmesine yol agmis, sahneleme kararlarint da dolaylt bir sekilde belirlemistir.
Bu sebeple 1970’lerde semabh, ritiiel bilgisinin aktarimi olmaktan ¢ok “geleneksel
atmosfer kuran” bir imge islevi istlenmektedir.

1990’ar ise iki yonld bir hat tretir: Baglamsal sadakat arayisi ve bireysel yorum
alant. Umnda Yolenlnf'ta cem sahnesinin ritiiel akigina yakin kurulmasi, kameranin
miudahalesiz mesafesi ve kiyafet tercihleri, semahin “folklorik dekor” olmaktan
ctkip ibadet diizeni icerisinde temsil edilebilecegini gésterir. Buna karsihk A% Sakm
Arkana Bakma'da semah, cem disina tasinir. Mihriban’in terasta tek basina semah
dénmest kolektif bir ibadetten ziyade kisisel esrime ve kozmolojik stireklilik imast
tretmistir. Bu iki 6rnek, 1990’larda semahin sinemada bir yandan “daha gercekei”
bir zemine ¢agrildigini, bir taraftan da metaforik bir anlati aracina déntsebilecegini

ortaya koymustur.
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2000’Ier, semahin ask anlatis1 ve kimlik temsilinin igine yerlestigi bir genisleme
alan1 sunmustur. O da Beni Seviyorda cem sahnesinin hizmet stirekliligiyle beraber
verilmesi ritiiel gercekligini gliclendirirken Esma’nin riiya dizleminde sevgilisiyle
semah dénmesi, semaht duygusal eksene baglayan yeni bir kullanim dretmigtir.
Eve Giden Yol 1914 te ise semah, tarihsel dekorla beraber “simgesel bir esik” islemi
gbrmistir; tek tip kostimleme ve sahne dizeni, ritiielin yerel sadeliginden uzaklagip
kurumsal gosteri estetigine yaklasan bir gériiniim yaratmustir. Bu dénem, semahin
sinemada ritiel baglam ile dramatik anlati arasinda konumlandigt bir gecis alanint

temsil etmistir.

2010’]ar, temsil gesitliliginin belirginlestigi bir evre olarak okunabilir. Bir Ses Béler
Geceyi filminde ritiiel kesitinin ayrintilandirilmasi, zikir-semah iliskisi ve bélgesel
dokunun kiyafetler tizerinden kurulmast semahin ritiiel ici bilesenlerle daha kapsamli
bir temsilini miimkin kilmustir. Sakl Hayatlarda ise semah, cem ve cami arasinda
kurulan karsithgin bir parcast olarak islev gérmustir. Yunus Emre: Agkmn Sesi’nde
sadece erkeklerden olugsan semah kurgusu ve dergah mekaninin minareyle beraber
verilmesi, ritiel bilgisindeki kirlmalari ve tarihsel duyarsizligt aciga cikarmistir.
Madimatk: Carina’'nin Giinliigi, turna imgesi ve didaktik diyalog vasitastyla “Semah
halk dansit mudir?” sorusu dogrudan sahneye taginir. Boylelikle film, folkloriklestirme
riskini tartismanin bir parcast haline getirir. Zer’de semah, cem disina ¢tkarak kutsal
tas ctrafinda dénen beden pratigine dénisir. Bu durum da semahin farklt kutsal

mekan pratikleriyle eklemlenebildigini géstermektedir.

2020’ler ise semahin temsilinde etik dizenin ve ritiiel hiyerarsinin tekrardan
tartistimaya acildigini goéstermektedir. Agiklar Bayraminda rizalik, zakirlik ve semahin
yapisal asamalarina iliskin bosluklar, ritdelin i¢ mantiginin sinemasal anlatinin
oncelikleri dogrultusunda geri plana itildigini disundirmektedir. E4f Ana'da ise baski
tehdidi altinda kesintiye ugrayan cem sahnesi, semahin “gizlenme ve direnis hafizas1”
ile iliskilendirir. Ritiel, folklorik stis olmaktan ¢ok tarihsel deneyimin tastyicist olarak

konumlanmustir.

Bu dénemsel ¢oziimleme, semahin Tirk sinemasinda ibadet baglamindan
koparak bir gésteri diizlemine yonelmesinin rastlantisal tercihlerle agiklanamayacagini
ortaya koymaktadir. Bu yonelim, siyasal aciim sdylemleri ve sansiir uygulamalariyla
bicimlenen temsil siurlari, kentlesme ve modernlesmenin inang pratiklerini
donistiiren etkisi, ibadet mekanlarinin degisen yapist ve Alevi ritiellerinin

kurumsallagsma siregleriyle birlikte degerlendirilmelidir. Sinemanin senaryo temelli
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anlatt yapisy, zamansal sinirliliklarr ve dramatik yogunluk ihtiyaci, giinler boyu
strebilen cem ritielinin butunlikli bir sekilde aktarilmasini olanaksiz kilmakta;
bu durum semahin ¢ogu zaman secilmis 6geler tizerinden temsil edilmesine yol
acmaktadir. Ancak bu temsil bicimi sadece teknik bir kisaltma tretmemis, ritielin
anlam katmanlarinin yer degistirdigi ve gesitli baglamlarda tekrardan yorumlandigi bir
alan yaratmistir. Bu dogrultuda semah, Ttrk sinemasinda ¢ogunlukla ibadete ickin bir
pratik olmanin Gtesinde anlatiy1 tasiyan, duygusal yogunlugu pekistiren veya kiltiirel
kimligi goriniir kilan bir gosteri unsuru olarak dolasima girmistir. Incelenen filmler,
baglamsal butinligh koruyan o6rneklerin sinurlt kaldigini, semahin biyik 6lciide
ibadetten folklorik gésteriye dogru yonelen bir temsil hatt1 icinde konumlandigini
gbstermektedir.
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ARPASEKI KOYU BAGLAMINDA KINIK CEPNILERINDE OLUM
INANCLARI VE RITUELLERI: MITiK ARKA PLAN VE ESKi TURK
INANCLARI ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME*

Death Beliefs and Rituals Among The Kinak Chepni in Arpaseki 1 illage:
An Evalnationiln Terms of Mythic Background and Ancient Turkic Beliefs

Glaubensvorstellungen und Rituale in Bezug auf den Tod bei den
Cepni des Landkreises Kinik im Kontext des Dorfes Arpaseki: Eine

Betrachtung aus der Perspektive mythischer Hintergriinde und alttiirkischer

Glaubensvorstellungen

Ismail AKKANAT ™

Bu calisma, Tzmirin Kinik ilgesine bagli Arpaseki kéyiinde yasayan
Cepni toplulugunun 6lime dair inanislarint ve 6lim ¢evresinde sekillenen
ritiellerini; bu pratiklerin mitolojik arka planini ve eski Turk inang
sistemleriyle streklilik arz eden baglarini, alan arastirmasina dayalt bir
yontemle incelemektedir. Arastirma, séz konusu ritiellerin gériniirde
Islami ve Alevi-Bektasi bir cercevede icra edilmesine ragmen ritiiellerin
derin yapisinda Samanizm basta olmak tizere Islamiyet éncesi Tiirk kiiltiir
ve inang kodlarinin belirgin sekilde varligint strdirdigi temel tezinden
hareket etmektedir. Calismanin verileri, kéyde yirttilen alan arastirmast
kapsaminda 31 kaynak kisiyle gerceklestirilen miilakatlar yoluyla elde
edilmistir. Toplanan veriler; 6lim 6ncesi inanis ve uygulamalar, cenaze
hazirliklart ve defin siirecleri ile 6lim sonrasi yas ve anma pratikleri olmak

lzere ¢ temel kategoride tasnif edilerek analiz edilmistir.

* Bu makale Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlanan
“Arpascki Koyt Monografisi” bagslikli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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Arpaseki Koyii Baglaminda Kinik Cepnilerinde Oliim inanglari ve Ritiielleri: Mitik Arka Plan ve Eski
Tiirk inan¢lari Agisindan Bir Degerlendirme

Arastirma bulgulari, Arpaseki Cepnilerinde Slimiin bir “son” olarak degil, ruhun
baska bir varlik katmanina “gecis” yaptigt yeni bir baglangic olarak algilandigini ortaya
koymaktadir. Oliim 6ncesi goriilen riiyalar, hayvan davranislart ve fiziksel degisimler
gibi haberciler; defin sirasinda mezara “evleme” yapilmasi, defin sonrast mezarin ¢am
dallariyla 6rtiilmesi ve 6l yikanan yerde cira yakilmast gibi uygulamalar; kirk gtinlik yas
siirecinde uyulan katt kurallar ve Alevi-Bektasi gelenegine 6zgii “Dardan Indirme” ritiieli
gibi unsutlarin tamamu, eski Turklerdeki GOk Tanrt inanct, atalar kiltd, tabiat kiltleri ve

Samanist kozmolojinin devamliligt niteligindedir.

Bu makale, Arpaseki koyt 6zelinde Cepni kiltariinin kadim Tirk mitolojik disince
sistemi ile Islami ve Alevi-Bektasi inanglarini ézgiin bir bicimde sentezledigini éne
surmektedir. Bu sentez, 6lim olgusu etrafinda sekillenen pratiklerde somutlasmakta; Tturk

kiltiriinin tarihsel derinligini, doniisimuini ve strekliligini gézler 6niine sermektedir.

Anahtar Kelimeler: Cepniler, Olim Ritiielleri, Eski Tirk Inanislart, Samanizm,
Alevi-Bektasi Kaltart, Mitoloji, Alan Aragtirmast, Arpaseki Koyi.
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ABSTRACT

This study examines the beliefs surrounding death and the rituals structured around it
among the Chepni community living in Arpaseki Village, located in the Kinik district of
Tzmir, through a fieldwork-based methodological approach. The research focuses on the
mythological background of these practices and their enduring connections with ancient
Turkic belief systems. Although these rituals are outwardly performed within an Islamic
and Alevi-Bektashi framework, the study is grounded in the central argument that their
deep structural layers distinctly preserve pre-Islamic Turkic cultural and religious codes,
most notably those associated with Shamanism. The data of the study were obtained
through interviews conducted with 31 informants as part of an extensive field study
carried out in the village. The collected material was classified and analyzed under three
main categories: beliefs and practices preceding death, funeral preparations and burial

processes, and post-mortem mourning and commemorative practices.

The findings reveal that among the Arpaseki Chepni, death is not perceived as an
“end” but rather as a transition of the soul to another plane of existence, marking a
new beginning. Omens preceding death—such as dreams, animal behavior, and physical
changes; burial practices including the construction of a symbolic “dwelling” in the
grave, covering the grave with pine branches after burial, and lighting kindling at the
place where the deceased is washed; as well as strict observances during the forty-day
mourning period and the Dardan Indirme ritual specific to the Alevi-Bektashi tradition—
all constitute manifestations of continuity with the ancient Turkic Sky God belief, the

ancestor cult, nature cults, and Shamanistic cosmology.

This article argues that, in the specific case of Arpaseki Village, Chepni culture
uniquely synthesizes the ancient Turkic mythological worldview with Islamic and Alevi-
Bektashi beliefs. This synthesis becomes particularly visible in practices centered on death
and offers valuable insights into the historical depth, transformation, and continuity of

Turkic culture.

Keywords: Chepni, Death Rituals, Ancient Turkic Beliefs, Shamanism, Alevi-
Bektashi Culture, Mythology, Field Research, Arpaseki Village.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diese Studie untersucht die mit dem Tod verbundenen Glaubensvorstellungen
sowie die um das Sterben und den Tod herum ausgeprigten Rituale der im Dorf
Arpaseki im Landkreis Kinik der Provinz Izmir lebenden Cepni-Gemeinschaft. Auf der
Grundlage feldforschungsbasierter Untersuchungen werden sowohl der mythologische
Hintergrund dieser Praktiken als auch ihre fortdauernden Verbindungen zu alttiirkischen
Glaubenssystemen analysiert. Die Studie geht von der These aus, dass die betreffenden
Rituale zwar vordergriindig in einem islamischen und alevitisch-bektaschitischen Rahmen
vollzogen werden, in ihrer tieferen Struktur jedoch deutlich vorislamische tiirkische
Kultur- und Glaubenscodes — insbesondere schamanistische Elemente — fortbestehen.
Die Daten der Studie wurden im Rahmen einer Feldforschung durch leitfadengestiitzte
Tiefeninterviews mit 31 Personen aus dem Dorf erhoben. Die erhobenen Daten wurden
systematisch in drei Hauptkategorien ausgewertet: Glaubensvorstellungen und Praktiken
vor dem Tod, Rituale der Bestattungsvorbereitung und des Begribnisses sowie Trauer-
und Gedenkpraktiken nach dem Tod. Die Ergebnisse zeigen, dass der Tod bei den Cepni
Arpasekis nicht als ein ,,Ende®, sondern als ein neuer Anfang verstanden wird, bei dem
die Seele in eine andere Existenzebene ,,iibergeht. Die Tatsache, dass unter anderem
Traume, Tierverhalten und korperliche Verinderungen als Todesvorzeichen gelten,
Praktiken wie das Einrichten des Grabes wihrend der Bestattung, das Bedecken des
Grabes mit Kiefernzweigen nach der Beisetzung oder das Entziinden von Kienspan an
dem Ort, an dem der Verstorbene gewaschen wurde, ebenso wie die strengen Regeln
wihrend der vierzigtigigen Trauerzeit und das fiir die alevitisch-bektaschitische Tradition
charakteristische Ritual der Entlassung aus dem Dar (dardan indirme) kénnen allesamt
als eine Fortsetzung des alttiirkischen Tengrismus, der Ahnenverehrung, der Naturkulte
sowie der schamanistischen Kosmologie betrachtet werden. AbschlieBend argumentiert
der Beitrag, dass in der Kultur der Cepni im Dorf Arpaseki alttirkische mythologische
Denkstrukturen und islamische und alevitisch-bektaschitische Glaubensvorstellungen in
einer eigenstindigen Synthese zusammenlaufen. Diese Synthese konkretisiert sich in den
um den Tod herum entstandenen Praktiken und macht die historische Tiefe, den Wandel

und die Kontinuitit der tiirkischen Kultur sichtbar.

Schliisselwérter:  Cepni, Todesrituale, alttirkische — Glaubensvorstellungen,
Schamanismus, alevitisch-bektaschitische Kultur, Mythologie, Feldforschung, Dorf
Arpaseki.
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Giris

Oliim, insan varolusunun en derin ve evrensel gerceklerinden biri olup yasamin
kirilganligint hatirlatan ve ayni zamanda anlamini sorgulatan bir esiktir. Insanlik tarihi
boyunca 6liim, yalnizca bedensel bir son olarak degil ruhun yolculugu, 6teki diinya
ile bag, atalarla iletisim ve evrenin gizemli donglstinde bir dénim noktast olarak
algilanmustir. Bu algt; korku, hiiziin, umut ve yeniden dogus gibi karmagik duygularla
sckillenmis, her kaltirde kendine 6zgt ritieller, gelenekler ve mitolojik anlatilarla

toplumsal bellegin bir parcast haline gelmistir.

Turk kiltirtinde Slim, bireyin ve toplumun evrendeki yerini anlamlandirma
cabastyla 6rilmis, mitolojik ve manevi bir dokuya sahiptir. Ttrklerde 6lim, bir kayip
anindan ¢ok daha fazlasint ifade eder. Yasamin déngusel dogasina, ruhun sonsuz
yolculuguna ve atalarla kurulan manevi baga isaret eden bir gecis dénemidir. Bu gegis,
Samanist inanglardan Islam sonrast déneme uzanan genis bir yelpazede, mitolojik

figiirler, kozmolojik kavramlar ve dogatistii varliklarla sekillenmistir.

Eski Turk inanislarinda, Samanist kozmolojinin temel unsurlar olan gék-yer
dengesi, ruhun yolculugu, “u¢mag” (cennet) ve “tamu” (cehennem) gibi kavramlar,
Slimin anlamini bicimlendirmistir. Saman ritiiellerinde 6luntin ruhu gbkyliztine
ya da yeraltina yonlendirilirken atalar kilti ve kurban gelenekleri toplumsal
dayanismay1 pekistirirdi. Islam’in kabuliiyle bu inanislar, Kur’an'daki ahiret anlaysst,
tasavvufi disiinceler ve yerel gelencklerle harmanlanarak yeniden yorumlanmustir.
Cenaze torenlerinden yedinci, kirkiner ve elli ikinci giin anmalarina uzanan ritieller,
Tirklerin 6limi hem bir son hem de yeni bir baslangic olarak gérdiigiini ortaya
koyar. Bu zengin kiiltiirel miras, 24 Oguz boyundan biri olan Cepnilerin, Izmir’in
Kinik ilgesine bagli Arpaseki kdyiinde yasayan kolunda da kendine 6zgii bir bigim
kazanmistir. Cepniler, Anadolu’ya XI. ylzyidan itibaren yerleserek Alevi-Bektasi
gelenegi ile Siinni Tslam’a gecis siireclerinde 6liim inansslari ve ritiiellerinde eski Tiirk

mitolojisinin izlerini korumuglardir.

Bu makale, Arpaseki kdyii Cepnilerinin Sliim inaniglart ve ritiellerini, mitik ve

eski Tturk inanislart cercevesinde incelemeyi amaglamaktadir.

Calisma, Cepnilerin tarihsel ve kiiltiirel baglamini, Alevi-Bektasi geleneklerinin
etkisini ve Islam sonrast déniisiimleri degerlendirerek, bu ritiellerin mitolojik

koklerini ortaya koymayt hedeflemektedir.
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1. Cepniler ve Arpaseki Koyii: Tarihi ve Kultiirel Baglam

Arpaseki koyi; Izmirin Kinik ilcesine 16 km, Izmir merkeze 156 km, Balikesit’e
89 km ve Manisa’ya 106 km uzaklikta, bu ti¢ biytik sehrin kesisim noktasinda yer alan
bir Cepni yerlesimidir. Kéytin dogusunda Derekdy, kuzeyinde Aziziye ve Tastepe,
batisinda Degirmencieli, giineyinde Kalemkdy ve Yaylakdy bulunmaktadir. Tarihi
ve kiiltiirel acidan, Arpaseki, Oguzlarin 24 boyundan biri olan Cepnilerin Kantemir
oymagina baglt bir toplulugun mirasini tasr.

Cepniler, Oguzlarin Ugok koluna mensup bir boy olup Anadolu’nun
Tirklesmesinde 6nemli bir rol oynamistir (Stimer, 1992: 7). Divanii Lijgati t-Tiirk’te
yirmi birinci sirada zikredilen Cepniler, Oguz Han’in ogullarindan Gék Han’in oglu
“Cebni”den isimlerini almus; Regideddin Oguznamesinde “yagt olan her yerde durmayip
savasan”, Yazictoglu'nda “kandaki yagi gére, derhal savasir ve ¢apar”, Ebulgazi
Bahadir Han’a gbre “bahadir” anlamiyla anilmistir. Ongunlari, Yazicioglu'na gore

sungur, Ebulgazi’ye gbre hiimay kusudur (Togan, 1982: 52).

Selguklularin 1071 Malazgirt Zaferi’nden sonra Anadolu’ya yerlesen Cepniler,
Ozellikle Karadeniz, Batt Anadolu ve Guneydogu Anadoluda etkili olmus; Faruk
Stimer’e gore, Tirkiye tarihinin yerli kaynaklarinda ad: ilk ortaya atilan Oguz boyu
muhtemelen Cepnilerdir (Celik, 2002: 312-323). Tiirkistan'dan tarihi Iran’a, oradan
Anadolu’ya gé¢ eden Cepniler, Giresun, Tirebolu, Gorele, Vakfikebir gibi Karadeniz
bélgelerine, bir kismi ise Kocaeli, Baltkesir ve Izmir’e yerlesmistir (Bostan, 2002:
299). XIIIL. yiizyilda yazildigt varsayllan Vilayetname’de, Cepni ulularindan Yunus
Mukri’nin Sulucakaradytik’e (Nevsehir Hacibektas) yerlestigi belirtilir (Golpinarls,
1958: 26-27). 1277°de Sinop’ta Trabzon Rum Devleti’ne karst deniz savasint kazanan
Cepniler, Karadeniz'de teskilatlt bir gii¢c olduklarint géstermislerdir (Stimer, 1992: 15-
16).

Arpaseki kéytinde yasayan halk, kendilerini Kantemir Cepnisi olarak tanimlar.
Cevdet Tirkay, Kantemir Cepnilerini Bozulus Tirkmen asiretine baglt bir cemaat
olarak gOsterit ve yetlesim yerleri arasinda Bergama, Saruhan, Aydin, Kitahya,
Ankara, Erzurum, Diyarbakir, Rakka ve Rumeli’yi sayar (Turkay, 1979: 454-450).
XVIIL. yiizyilda Rakka’ya stirtilen Kantemir Cepnilerinin bir kismi, 1728'de Bergama
civarina geri donmistir (Ayhan, 1997: 53-57). XIX. ylzyilda, Osmanli Devleti’nin
konargbger asiretleri yerlesik diizene gecirme politikalari, Arpaseki’nin kurulusunu
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scekillendirmistir. 1842°de yayinlanan bir emirname, asiretlerin sabit yaylak-kislak
hareketine katilmasini veya kdy kurmasint 6nerirken 1862’de Karesi mutasarrifi
Ahmet Stleyman Pasa, Bergama’da konargdcer asiretlerin asayis sorunlarina karst
zorunlu iskdn emri vermistir (Eris, 2003: 101). Bu siirecte, Cepniler Bergama
bélgesinde 36 kéy kurmustur. Bursa Valisi Ahmet Vefik Paga’nin 1860’larda baslattig
iskan hareketleri, Cepnilerin Pinarkdy, Narlica, Tepekdy, Yalnizev ve Arpascki gibi
kéyleri kurmasini saglamistir (Bayatly, 1944: 7). Aydin Vilayet Salnameleri’nde (1894
ve 1897) Arpaseki’nin adt ge¢mez, bu da kdytin XIX. ytzyil sonlarinda kuruldugunu
gosterir (Uyar, 2011).

Szl kaynaklar, Arpaseki’nin yaklasik 120-125 yillik bir tarihe sahip oldugunu ve
Kurtulus Savast yillarinda konargdeer Cepni asiretleri tarafindan kuruldugunu aktarir.
Koy, baglangicta yedi hanelik bir ¢adir yerlesimi olarak ortaya citkmus; Balikesir,
Manisa ve ¢evre bolgelerden gelen ailelerle biyiimustir. Kéyin adi, Kalemkoy'in
arpa tarlasina ¢adir kuran Cepnilerin yerlesiminden geldigi distinalir (KK9, KK10,
KK11). Zeynel Kursuncu liderligindeki Cepniler, Cinge (Cenkyeri) kdytiyle yasanan
tartm ve asayis kaynakli catismalardan sonra, Manisa kadisinin araciligryla bu bélgeye
yerlesmistir (KK12, KK13). Dedelerine gére, kéyun kuruculart Balikesir kékenlidir
ancak Horasan ve Erzincan kékenli anlatilar da meveuttur (KK1, KK2, KK3, KK5).
Alevi-Bektasi inancina sahip Cepniler, Yavuz Sultan Selim déneminden itibaren
ayrimetlik korkusuyla daglik bélgelere yerlesmis; Arpaseki, bu baglamda ovada degil,
daglik bir alanda kurulmustur (KI<3).

Cepniler, inang bakimindan Alevi ve Siinni Islam anlayislarini benimsemistir.
Karadeniz’deki Cepniler genellikle Stinni, Balikesir, Izmir, Manisa ve Gaziantep’teki
koyler ise Alevi-Bektasi inancina sahiptir (Umag, 2015: 161-184). Arpaseki, K&se
Siileyman Ocagrna baglt bir Alevi-Bektasi koyli olup Gaziantep Nizip’teki Bektas
Dede’nin yonettigi cem térenleriyle diger Cepni koyleriyle baglantiidir (Umag, 2015:
161-184). Cepnilerin kiltirel kimliginin bir diger unsuru, “gizli dil” veya “Cepni
dilcesi”dir. Konarg6eer yasam, inang farkliliklart ve devlet otoritelerine givensizlik, bu
sifreli dilin ortaya ¢ikmasint saglamus; Arpaseki’de de kullanidan bu dil, Firat Stren’in
calismasinda Derleme Sozligi'yle karsilastirdmistir (Sevingli, 2022; Siiren, 2019). Bu
tarihsel ve kiltiirel baglam, Arpasecki Cepnilerinin Slim ritGellerini sekillendiren
Alevi-Bektasi gelenegi ve eski Ttrk inaniglarinin sentezini anlamada kritik bir zemin

sunar.
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2. Eski Tiirk Inaniglarinda Oliim ve Mitik Unsurlar

Eski Tirk inang sisteminde 6liim, yalnizca biyolojik bir son degil, ruhun bedeni
terk ederek baska bir varlik dizlemine gegisi olarak algilanmustir. Bu gegis, mitik ve
kutsal bir baglamda ele alinmus; 6limle birlikte baslayan stireg, ruhun gége yiikselmesi
ya da yeraltina inmesi gibi kozmolojik tasavvurlarla agiklanmustir. Ruhun bedenden
ayrilarak uctugu inanct dogrultusunda, oliim icin siklikla “u¢mak” fiili kullanilmustur.
Bu kullanim hem ruhun bedeni terk etmesini hem de cennet anlamindaki “U¢mag”
kavramini kargilamaktadir (Gémeg, 1997: 193).

Samanist diinya goristine sahip eski Tiurk toplumlarinda, Slim sonrast hayatla
ilgili inanuslar; yer, yertstii ve g6k olmak tzere tiglt bir evrensel diizlem cergevesinde
sekillenmistir (Inan, 1976: 52). Bu evren tasavvurunda ruh (siine), élim aninda
vicudu terk ederek seffaf bir buhar (Giziit) haline gelir. Bu ruh, 6len kisinin atalart
tarafindan karsilanir ve kirk giin boyunca yasadigt mekanin ¢evresinde dolasir. Bu
stre zarfinda 6li ¢ikan evde cesitli tabular uygulanir; bu mekana saman girmez, evden
esya verilmez ve disaridan da bir sey alinmaz. Kirk giiniin sonunda gerceklestirilen
“lziit payramt” (ruhlar bayrami), bu gecisin sembolik olarak tamamlandigini ifade
eder (Inan, 1976: 94-95).

Eski Ttrk inancinda sadece insana degil, dogadaki tiim varliklara ruh atfedilmistir.
“Tin” ya da “tin” terimi hem ruhu hem de nefesi ifade ederken daglar, agaclar, taglar
gibi tabiat unsurlari da canls, hisseden ve kudret sahibi vatliklar olarak kabul edilmistir.
Bu baglamda, dogaya yonelik kutsama ve saygi, korku ve minnettarlik duygulariyla
birlikte yiritilmistar (Ocak, 2012: 65).

Orta Asya Turk halk inanglarinda yer alan G6k Tanri, giines, ay, yer-su, ocak ve
ata kiltleri, hem evrenin isleyisine dair mitolojik aciklamalar sunmus hem de 6lim
ritiiellerinin temelini olusturmustur (Inan, 1976: 2). Samanist inanclarda yer alan Erlik
ve Ulgen figiirleri, 6liimiin metafiziksel sebeplerini agiklamada énemli rol oynamustir.
Bu inanisa gére 6lum, bazen Erlik’in aggdzliligi sonucu dogal olmayan bir sekilde
gerceklesirken bazen de Erlik ile Ulgen’in ortak karart neticesinde kaginilmaz olur

(Inan, 1976: 94).

Tiirklerin Tslamiyet’i kabul etmelerinden sonra dahi, kadim inang sistemlerine ait
bir¢ok unsur tamamen terk edilmemis aksine, bu unsurlar yeni dini yapt icerisinde

yeniden yorumlanarak yagamaya devam etmistir. Bu siirecte Ozellikle Alevi-Bektasi
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topluluklarinin, eski Turk inanclarina ait mitik ve ritliel unsurlart biyiik Sl¢iide
muhafaza ettigi goriilmektedir. Ahmet Yasar Ocak’a gore (2012: 61), Islam éncesi
dénemde Turk topluluklarinin inang sistemi ti¢ temel sacayagina dayantyordu: Atalar
kiiltd, tabiat kiltleri ve G6k Tanri inanci. Bu Ggli yapi, olim rittellerinin ve evren
tasavvurunun sekillenmesinde belirleyici olmustur. Tabiat kiltd icerisinde yer alan
dag, agag, tas ve su gibi unsurlarin kutsanmasi ise bu vatliklarin ickin bir glice sahip
olduklari inancina dayanmakta; bu nedenle Tiirkler dogaya yonelik bir takdis, sayg1 ve
korku karistmi bir tutum sergilemekteydiler (Ocak, 2012: 64—065).

Alevi-Bektasi inang sistemi icinde strdirilen bazi ritieller ve semboller, bu
Islam 6ncesi mirasin yasayan érnekleri olarak karsimiza cikmaktadir. Mehmet Ersal
(2016: 129-130), Alevi toplumunun 6zellikle 6lam, gegis ve kutsal zamanlar etrafinda
sekillenen rittiellerinde, eski Samanist ve G6k Tanti inanclarinin izlerinin bariz sekilde
gbrildiging vurgulamaktadir. Ona gore, Alevi-Bektasi ritiiel pratig; Islam’in ana
cergevesi icinde, tarihsel olarak kadim inanglarla sentezlenmis zengin bir kiltirel
ve inangsal dokuyu temsil eder. Bu baglamda Alevi topluluklari, Islamiyet’e gecis
strecinde dini kimliklerini dénistirmek yerine, inang sistemlerini mecz ederek eskiyi

yeniyle bitlinlestirme yolunu se¢mislerdir.
3. Arpaseki Koyii Cepnilerinde Oliim Inaniglari ve Rititelleri

Arpaseki kéyunde 6lum rittelleri, Islam, Alevi-Bektasi gelenegi ve eski Turk
inansglarinin bir sentezini sunar. Oliim &ncesi belirtilerden cenaze hazirligina,
defin stirecinden 6lim sonrast anma torenlerine kadar uzanan bu ritiieller, Cepni

toplumunun Slimi hem fiziksel hem de manevi bir gecis olarak algiladigint gésterir.
3.1. Oliim Oncesi Inaniglar ve Uygulamalar

Arpaseki kéyt Cepnilerinde, 6limiin yaklasmakta olduguna dair belirtiler, bireysel,
toplumsal ve doga merkezli isaretlerle gézlemlenir. Bu isaretler, 6lumi distindiren
on belirtiler olarak kabul edilir ve toplumu 6lim strecine hazirlama islevi goriir.
Ayrtica, Slimi ¢agirdigina inanidan davranislardan kaginilir ve 6limden korunmak

icin ¢esitli rittieller uygulanir.
3.1.1. Hastadaki Psikolojik ve Fizyolojik Degisiklikler

Yatalak bir hastanin siirekli tavana bakmasi, 6len yakinlarini anmast, benzin

sararmasl, yildizinin kaymasi (moral ve yasam enerjisinin tikenmesi) veya omuzlarinin
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dismesi, 6limiin yaklastiginin isaretleri olarak goriilir. Bu belirtiler, hastanin bu
diinyayla bagini kopardigt ve 6teki dinyayla iletisim kurmaya basladigi inanciyla
iliskilendirilir. Kaynak kisiler, bu isaretleri su sekilde ifade eder:

“Yatalak durumdaki bir hastanin stirekli tavana bakip Slen geemislerini anmast,
arttk onun bu diinya ile isinin bittiginin, 6bir dinya ile iletisim halinde oldugunun
belirtisidir. Kisinin yildizinin diismesi -ki bununla kastedilen hasta bir kisinin moral
motivasyonunun ¢ok distik olmast, genel bir memnuniyetsizlik hali- ya da benzinin
sararmast o kisinin yakin bir zamanda 6leceginin emareleridir.” (KIK4, KK17, KK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Hasta bir kisi, 6lmeye yakin yildizi kayar, omuzlari diiger. Onun 6lecegi anlagilir
ve gercekten de o kisi de kisa zaman icinde Oliir. Yatalak bir hasta 6lmeden birkag
glin 6nce benzi saratir, gbzlerini hep tavana diker, etrafindaki insanlarla alakasini
keser. Obiir tarafla ugrastit belli olur. Benim kaynanam hastalands, bir hafta bile
yatalak kalmadan 6ldi. Tavana bakiyordu. Anne, sen nereye bakiyorsun dedim, 6len
kiz kardesleri ve 6lmiis baska yakinlarim var orada, dedi bana. Bize ¢ekilin kapidan,
onlar geliyor, buraya onlar oturacak dedi. Obiir tarafla ilgilenmeye basladiginda biz

onun 6lecegini anlamistik.” (KIK17)

Arpaseki koylinde 6lim 6ncesi déneme iliskin halk inanglari, hastanin hem
fiziksel ve psikolojik durumuna hem de doga ve gokylizii olaylarina dayanan
gozlemlerle sekillenmektedir. Ozellikle yatalak hastalarin siirekli olarak tavana
bakmalari, 6len yakinlarini anmalart, omuzlarinin dismesi, benzin sararmast ya da
“yildizlarinin dismesi” gibi belirtiler, 6limiin yaklastigina isaret eden semptomlar
olarak yorumlanmaktadir. Bu semptomlar kdy halki tarafindan yalnizca biyolojik
bir stirecin pargast olarak degil, ayni zamanda bireyin bu diinya ile bagini koparip
oteki diinya ile iletisim kurmaya baslamasinin isaretleri olarak gorilmektedir. Bu
anlatimlar, Samanist inan¢ sisteminde 6lim aninin yalizca fiziksel bir son degil,
ruhun “u¢mak” olarak adlandirilan gége yukselis siireciyle anlam kazandigina isaret
etmektedir. Tavana bakma davranisi, ruhun yukari alemlere yonelmesiyle baglantilidir.
Samanist kozmolojide ruhun, 6lim 6ncesi ya da 6lim aninda gége ylkselmek tizere

hazirlandigina inanilir (Inan, 1976: 52).

Hastanin “yiddizinin  dismesi” veya “kut’'unun kaybolmast” da Eski Tirk
mitolojisinde 6nemli bir simgesel anlatiya isaret eder. “Kut” kavramu, bireyin yagam

enerjisini temsil eder ve bu enerjinin bedenden ¢ekilmesi 6lumle sonuglanir (Gémeg,

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025 /32 229




Ismail AKKANAT

1997: 193). “Yildiz” ise eski Tirk diistincesinde kisinin goksel temsili olarak goruliir.
Gokteki her yildiz bir insanin kaderini temsil eder; bu nedenle yildizin kaymast,
yerylztindeki bir yasamin sona erdigi anlamina gelir (Aydemir, 2015: 177). Besim
Atalay’in Divanii Lijgati +-Tiirk cevirisinde de belirtildigi tizere, yildiz, kéken ve soyla
iligkili bir simge olarak kullanilir ve “tiblig yildizlig” ifadesi, kisinin koékli soyunu
anlatir (Atalay, 1985: 40). Benzer bicimde, Gagauz Tirkleri arasinda da gokyiiziinde
insanlar kadar yildiz bulunduguna ve kayan bir yildizin sahibinin 6ldiigiine inaniir
(Ugkun, 2007: 2195-2199). Bu inanglar, gékytzi ile insan hayati arasinda kurulan

sembolik bagin Tirk mitolojik sistemindeki stirekliligini gostermektedir.

Ayrica hastanin “benzin sararmast”, yani yiz renginin solmast da mitolojik
anlamlarla yiklidar. Sart renk, Tirk mitolojisinde ¢cogu zaman hastalik, felaket ve
olumle iliskilendirilmistir. “Betin benzin sarardr” deyimi, bu kiltiirel kodun dilsel bir
yansimasidir (Coruhlu, 2020: 342).

Sonug olarak Arpaseki kéytinde gbzlenen bu 6lim 6ncesi isaretler, yalnizca bireyin
biyolojik ¢oziliisini degil, aynt zamanda ¢ok katmanli bir mitolojik ve kiltirel
okumayt mimkin kilan sembolik anlatilar barindirmaktadir. Bu ritiiel ve davransslar,
Samanist Tirk inanglari, Islam éncesi ruh anlayist ve kozmolojik tasavvurlar ile
yakindan iligkilidir.

3.1.2. Hayvanlarla Ilgili Inanmalar

Doga ve hayvan davranslari, Cepni toplumunda 6limiin habercisi olarak
yorumlanir. Evin tzerine konan baykus, kéyin veya mezarhigin tizerinde ucusan
kargalar, evcil k6pegin ulumast ve evin temelindeki yilanin ortaya ¢tkmast, ugursuzluk

ve olimle iliskilendirilir. Kaynak kisiler, bu inanislari su sekilde aktarir:

“Karga dolagirsa kéyin stinde ugursuzluk getirecek derler. Kargalarin evi ya
da mezarligin tizerinde dénmeleri, kéyden ya da tizerinde dolastigi haneden cenaze
ctkacaginin habercisidir.” (KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13,
KK17, KK18, KK19, KK20, KK25, KK27, KK28, KIK29)

“Képekler uludugu zaman kéyden cenaze gikacak denir. Ekseriyetle o képek hangi
evde uluyorsa o evden cenaze ¢ikacak, bu képek sahibinin basini yiyecek derler.”
(KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KK20,
KK25, KK27, KK28, KK29)
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“Her evin temelinde mutlaka bir yilan olurmus. Bu yilanin da ortaya ¢ikmasi yine
ugursuzluk ve 6lim getirecek demektir. O yilani da ellemezler, kesinlikle ldiirmezler.”
(KK1, KK2, KK3)

“Baykus da ugursuzluk getirir detler. ‘Ocagina baykus tiinesin’ diye beddua ederler.
Baykusun 6lim getirecegi disunitlar.” (KK1, KK2, KK3, KK12, KK13, KK17)

Kintk Cepnileri arasinda doga olaylart ve hayvan davranislari, Slimutn yaklasmakta
olduguna dair isaretler olarak yorumlanmaktadir. Toplum belleginde yer etmis bu
isaretler, Gozleme dayali deneyimlerden ve kadim inang sistemlerinden beslenmektedir.
Ozellikle baykus, karga, kdpek ve yilan gibi hayvanlara atfedilen sembolik anlamlar,
olum cevresinde sekillenen halk inanclarinin 6nemli unsurlarint olusturur. Baykus,
halk arasinda yaygin olarak ugursuzluk ve 6lumle iliskilendirilmektedir. “Ocagina
baykus tiinesin” seklindeki beddua, bu kusun olumsuz c¢agrisimint acik¢a ortaya
koymaktadir. Kaynak kisiler, bir evin ¢atistna baykus konmasinin o haneye 6lim
gelecegi anlamina geldigini dile getirmektedirler Benzer sekilde kargalarin kéytin ya
da mezathgin tzerinde dairesel uguslar yapmasi da Sliimun habercisi olarak gorilir.
Bu davranis, o kéyden veya tizerinde dolasilan haneden cenaze ctkacaginin bir
isareti kabul edilmektedir. Képeklerin 6zellikle geceleri ulumast da benzer sekilde
olumle iliskilendirilmektedir. Uluyan képegin bulundugu evden cenaze ¢ikacagina
inanilmakta, hatta bu képegin sahibinin 6lumiine isaret ettigi ifade edilmektedir.
Toplumsal hafizada bu inan¢ oldukea giicludir ve ¢ok sayida kaynak kisi tarafindan
dile getirilmistir. Diger bir Srnek ise evin temelinde gérilen yilandir. Her evin
temelinde bir yilan olduguna ve bu yilanin ortaya ¢tkmasinin ugursuzluk getirecegine
inanilir. Bu yilanin éldtrilmemesi gerektigi, ona dokunulmamast gerektigi de inang
sisteminin bir parcasidir. Yilan burada bir uyarict ve evin ruhani koruyucusu gibi bir

islev ustlenmektedir.

Bu inanglar, Samanist Turk mitolojisinin izlerini tagtmaktadir. Samanist inang
sisteminde hayvanlar, gériinmeyen alemlerle iletisim kuran, kehanet tasiyan varliklar
olarak kabul edilmistir. Ozellikle baykus ve karga gibi kuslar, 6liimle iliskilendirilmis ve
bu baglamda haberci ruhlar olarak goriilmistir. Képegin ulumast ise ruhlarin varligina
isaret etmekte, yer alt1 diinyastyla temasin sembold olarak degerlendirilmektedir. Bu
baglamda, samanlarin ruhsal yolculuklarinda kurt, kartal gibi hayvanlara déniismest;
glicstiz samanlarin ise kpek bicimine girmesi dikkat ¢ekicidir. Bu inang yapist, képegin
olimle olan sembolik bagini acgiklamaktadir. Nitekim bazt Tirk topluluklarinda
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cenaze téreninde kurban edilen hayvanlar, dogrudan 6lime isaret eden varliklar
olarak dustnilmustir (Coruhlu, 2020: 295).

Yilan ise Samanist kozmolojide yer alti dinyasiyla iliskilendirilen kutsal bir
semboldir. Evin temelinde bulunan yilan hem bu diinyayla hem de 6teki diinya ile
baglantt kuran bir varlik olarak algilanmakta; 6ldarilmemesi gerektigine dair inang ise
onun tagidigt sembolik degeri géstermektedir. Bu durum, Cepni toplumunda gériilen
doga temelli 6lum isaretlerinin, yalnizca halk gézlemlerine degil, mitolojik distince

kaliplarina da dayandigini ortaya koymaktadir.
3.1.3. Diigle Ilgili Inanmalar

Riiyalar, Cepni toplumunda Sliimiin habercisi olarak 6nemli bir yer tutar. Rityada
dis ¢tkmast, mistehcen goruntiiler, 6len birinin kisiyi kolundan tutup gétiirmesi, evin
yikilmast, topluluk, et, firin veya ekmek goriilmesi, yakin bir zamanda 6liim olacagina

yorulur. Kaynak kisiler, bu riiya tabirlerini su sekilde ifade eder:

“Riyada tst dis dustiigii zaman cevrende bir tane erkek olecek, alt dis ¢iktig
zaman kadin kismindan biri 6lecek derler.” (KK1, KK2, KK3, KK5, KK6, KK7,
KKS8, KK12, KK13)

“Riyada dis c¢iktigt gérilirse Slen olacak denir. Eger dis ctkarken acisim
hissedersen yakin ¢evrenden, disin acimazsa uzaktan birileri 6lecek denir.” (IKIK4,

KK18, KK19, KK20, KK28, KIK29)

“Riyada sir gérmek 6lim getirir derler. Ciplak birini goriirsen yani sir goriirsen
riiyada Oliiye isarettir. Kendi ¢evrenden birinin sirrint gériirsen o yabanciya ¢ikar yani
yabancit biri 6lecek demektir. Yabanct birinin sirrint goériirsen kendi yakinlarindan
birisi 6lecek demektir.” (KIK4, KK12, KK13, KK17, KK21)

“Riyada evin yikildigini gériirsen ona da mezardir, lim getirir diyorlar.” (KK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Olmiis birini riiyada goriirsen, rityada o adam seni kolundan tutup gétiiriirse
cenaze ctkacak derler.” (KI5, KIK6, KK7, KK8)

“Riyada et, firin, ekmek gérmek iyi degildir, bunlar mezara cikar, 6lim demektir.”

(KK5, KK6, KK7, KK8, KK12, KK13)
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“Riyada topluluk, ¢ig et, kalabalik gérmek de cenazeye isaret eder.” (KK1, KIK2,
KK3)

Bu riiya tabirleri, Samanist Tturklerde rityalarin kehanet degeri tagidigi ve ruhlarin
manevi alemle iletisim kurdugu inanciyla iligkilidir. Dis dtismesi, bedensel kaybin
olumi simgelemesiyle evin yikilmasi, aile dizeninin bozulmasiyla et ve ckmek,

yasamin sonlanmastyla baglantilidir.
3.1.4. Olimii Gagrigtiran Diger Belirtiler

Insan bedeninin hareketleri, gok cisimleri, esyalar ve cocuk davranislart da élimiin
habercisi olarak goriiliir. Yildiz kaymasi, fotograf diismesi, yigili yataklarin devrilmest,
g6z segirmesi, ¢ocuklarin basparmagini emmesi, damak dévmesi, dis gicirdatmast,
Olen kisinin gdzlerinin actk veya viicudunun sicak kalmasi, bagka bir Slimi isaret

eder. Kaynak kisiler, bu inanislart su sekilde aktarir:

“Yildiz kaydigt zaman biri 6lecek diye dustntlir. Clinkd herkesin bir yildiz vardur,
her kayan yildiz da o yildizin sahibinin de dlecegi distnualir.” (KK1, KK2, KK3)

“Evde fotograf diserse ya da fotografin astli oldugu ¢erceve kirtlirsa iyi degil denir
ve bu durum kétiiye cagrisim yapar. Bu sekilde durduk yere bir fotograf dustiiginde
ya da ¢ergevesi kirlldiginda insanlarin icini bir korku kaplar.” (IKIK18, KIK19, KK20,
KK28, KK29)

“Goz segirdigi zaman da insan Slecek derler.” (KK1, KK2, KK3)

“Ayakkabi ters donerse hemen dizeltitler. Kisinin islerinin ters gidecegine,
ugursuzluk getirecegine inamirlar. Ayakkabi ters dondiginde 6lum getirecegine de
inanilir” (KK5, KKo6, KK7, KK8, KK12, KK13, KK18, KK19, KK20, KK28,
KK29)

“Eskiden yataklart st tiste yuklige yigarlards, o yataklar devrildi mi yine o evden
cenaze ¢tkacak derlerdi.” (KK3, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Cocuklar uyurken disini yerse ya da gicirtadirsa bas yiyecek derler. Cocuklar
damak dévdigi zaman da Slim getirecegine inaniir. Cok aglayan cocuklar igin de
benzeri sdylenir. Cocuga ya yiyecegin bas var ya da ¢ikaracagin is var denir.” (IKK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)
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“Olen kisinin viicudu sicak kalirsa bir daha 6liim olacak derler.” (KK18, KK19,
KK20, KK28, KK29)

“Olen kisinin 6lditkten sonra gézii acik kalirsa arkadan bir daha 6lim olacak
derler.” (KK18, KK19, KK20, KK28, KIK29)

Bu isaretler, Samanist Tturklerde doganin ve esyalarin manevi anlam tasidigt
inanciyla iliskilidir. Yidiz kaymasi, “kut’un gokytiziinden dismesiyle fotograf
digmesi, ruhun huzursuzluguyla cocuklarin damak dévmesi, manevi aleme
yakinliklariyla bagdastirilir. Olen kisinin gézlerinin acik kalmast veya viicudunun sicak
kalmasi, Samanist kozmolojide ruhun gecis siirecinin tamamlanmadigina isaret eder.

3.1.5. Oliimden Kaginma Pratikleri

Cepni toplumunda, bazt davranglarin Slimi  ¢agiracagina inanidir ve bu
davranislardan kaginilir. Oliimii ¢agiran bir olay gerceklestiginde, ¢limii defetmek
icin rittieller uygulanir. Mezarliktan veya yas evinden eve gegiste el-yiiz ytkama, kazma-
kiirek eve getirmeme, elle mezar géstermeme ve ¢ocuklarin damak yemesine karst

onlemler, bu pratiklere 6rnektir. Kaynak kisiler, bu uygulamalart su sekilde aktarir:

“Mezarhiga girip cikan biri, elini yliziind yikamadan evin igine giremez. Ya
mezarligin disindaki ¢esmede ya da evine girmeden evin avlusundaki ¢esmede
yuziind tg¢ kez yikayip 6yle girer eve. Cenaze evinden cikip kisi kendi evine geldiginde
de yine yizini yikayip eve Gyle girer. Mezarda veya yas evinde akitilan gézyastyla
eve girilmez. Oradaki yast eve tastmayalim, bizim bastmiza da gelmesin diye boyle
yapilir.” (KK5, KK6, KK7, KK8, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19, KK20, KK28,
KK29)

“Gozyast, gozyast getirir derler. Cok fazla aglamanin iyi olmayacagt soylenir.”

(KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

“Mezarin kazildigi kazma kirek eve getirilmez, mezarlikta birakilir. Bag bahge
isi yapilan kazma, kirek, capa da evin icine tikilmaz, ev disinda bir yerde tutulur.
Bunlar evin icine alinirsa Sliim getireceginden endisge edilir. Ben mezar tast yaptirdim
ogluma, kazma kiirek ne ki orada calisanlara gbtiirdigim yemegin tabak canagini
bile orada biraktim. Mezarliga giden esya orada kalir, ¢tkarilmaz.” (KK5, KK6, KK7,
KKS8, KK9, KK12, KK13, KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)
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“Bir ¢ocuk damagini yiyorsa birinin basint yiyeceksin derler. Cocugun damak
yememesi i¢in cuma gind 6glen saatlerinde ¢ocugun agzina bir terlikle veya
ayakkabryla ti¢ defa vurulur.” (KK17)

“Elle mezar gosterilmez, kisi elle mezar gosterirse parmagint 1sir derler. Mezari el

isaretiyle gosterirsen 6limi ¢agiriyorsun derler.” (KIK4, KK17)

Kintk Cepnileri arasinda 6lim, sadece bireysel bir son degil, ayni zamanda
manevi bulasiciligi olan bir olay olarak algilanmakta dolayistyla 6liimin etkilerinden
korunmaya yonelik bir dizi davranigsal ve toérensel tedbir uygulanmaktadir. Bu
baglamda bazi davramglarin 6lumil ¢agiracagina inanilirken bazi durumlarda ise

oliimle temasa gecen bireylerin ve nesnelerin arindirilmast zorunlu gériiliir.

Alan verilerine gbre, mezarhga girip c¢tkan kisilerin, eve girmeden 6nce ellerini
ve ylzlerini yikamast beklenir. Bu arinma islemi genellikle ti¢ kez tekrarlanir. Bu
ritiiel, 6limle dogrudan temasin kisi tzerinde biraktig “manevi kir”’in su araciligryla

temizlenmesi gerektigi inancina dayanir.

Oliimiin eve tasgtnmamast i¢in gézyasinin dahi eve sokulmamasi gerektigi yoniindeki
inang, Olimin bulasict bir mahiyet tasidigt distincesini yansitir. Bu baglamda,
“gbzyast, gbzyasi getirir” seklindeki sozIi ifade, acinin tekrarini dogurabilecegine dair
halk inancinin 6zIu bir ifadesidir.

Mezar kazmada kullanilan kazma, kirek gibi aletlerin mezarliktan eve
getirilmemesi, hatta orada yemek yenirse kullanilan tabak-¢anagin bile birakilmasi
gerektigi inanct, 6lumle iliskilendirilen nesnelerin tasidigt ugursuzluk korkusunun bir

tezahurudur.

Ayrica, ¢ocuklarin damak yemesi de 6limiin habercisi olarak degerlendirilmekte,
bu davranisin énlenmesi icin geleneksel ritiieller uygulanmaktadir. Ozellikle cuma
gini 6gle saatlerinde cocugun agzina ayakkabi ile tig defa vurulmast uygulamasi dikkat
ceker. Bu tiir uygulamalar, Samanist Tiirk inang sisteminde ¢ocuklarin ruhsal diinyaya
daha acik varliklar olarak gériilmesi ve davranislarinin kehanet niteligi tastyabilecegi
diisiincesiyle agtklanabilir. Ug defa tekrar edilen hareket ve cuma giiniiniin segimi,

Islami etki ile geleneksel Tiirk inanglarinin harmanlandigini gésterir.
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Benzer sekilde, mezar el ile géstermekten kaginilir. Bu davranis, 6lim cagirict
bir jest olarak goriilmekte, kisinin parmagini 1sirmast gerektigi seklinde bir inangla
dengelenmeye calisiimaktadir:

Bu pratikler, Samanist diistince diinyasinda Sliimle temasin bireysel ve toplumsal
dengeleri bozabilecegi, Oliiyle yasayanlar arasindaki sinirlarin dikkatle korunmast
gerektigi inanciyla aciklanabilir. Arinma, sinir belitleme ve kutsal/dtunyevi ayrimina
dayalt bu uygulamalar, eski Ttrklerde Slimin “kirletici” ve “gecisli” bir olgu olarak
kabul edildigini gostermektedir (Coruhlu, 2020: 328-342; Roux, 1999: 159; Inan,
1976: 52).

3.1.6. Oliim Dégegindeki Uygulamalar

Olim dosegindeki kisiye yonelik ritiieller hem hastanin acilarint hafifletmeyi hem
de ruhsal gecisini kolaylagtirmayr amaglar. Hastanin yanina sevdigi birinin esyalari
veya zeytin dali konulmasi, odanin kapisinin agik birakilmasi, hastaya su igirilmesi
ve kuslerin baristirilmasi gibi uygulamalar yaygindir. Kaynak kisiler, bu ritiielleri su
sekilde ifade eder:

“Biri 6lim ddsegine yattigi zaman, bu kisiden artik umut kesildiyse bu kisinin cant
ne istiyorsa yedirilir icirilir. Kiis oldugu biri varsa bu kisi ¢cagrilip baristirilmaya ¢alisilir
ki kisinin bu diinyadan birileriyle ks gitmesi istenmez. Fazla aci cekmesin diye yanina
sevdigi kisilerin ktyafetleri veyahut da zeytin agacindan bir dal koyulur yanina. Olecek
kisinin yanina ziyarete gidenler, hastaya bir kagtk ya da bir bardak su verirler. Olmeden
elimden bir yudum su i¢sin, ona hakkim gecsin isterler. Olecek kisinin odasinin kapist,
Azrail giremez diye kapatilmaz.” (KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

“Oliim déseginde yatan kisinin basinda Kur'an okunmaz. Sadece kisi icinden
ne geliyorsa o dualart eder. Yakinlari, konu komsusu sabaha kadar o kisiyi yalniz
birakmaz, bagini beklerler.” (KK3, KK4, KI5, KK9, KK18, KK19, KK20, KK22,
KK23, KK24, KK27, KK28, KK29)

Kintk Cepnileri arasinda 6liim désegindeki kisiye yonelik uygulamalar hem bireyin
fiziksel ve ruhsal acilarint hafifletmeyi hem de 6lim stirecini huzurlu ve bitunlikli bir
bi¢imde tamamlamasini saglamayr amaglamaktadir. Bu ritiiellerin temelinde, Slimiin
sadece bedensel bir sona eris degil, aynt zamanda ruhun bir gecis ve yolculugunun

baslangict olduguna dair derin bir inang sistemi yatmaktadir.
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Alan verilerine gore, 6lmek tizere olan kisiye sevdigi seylerin yedirilip igirilmest,
kiis oldugu bireylerle baristirilmasi, yanina sevdigi kisilere ait esyalarin veya zeytin
dalt gibi sembolik nesnelerin konulmast yaygin uygulamalardandir. Ayrica, kisinin
odasinin kapist acik birakilir, ziyaretciler hastaya bir kasik ya da bardak su verir:

Bu uygulamalar, Samanist Turk inanclarindaki 6lim 6ncesi arinma ve ruhun
yolculugunu kolaylastirma ritielleriyle iliskilidir. Ozellikle zeytin dali, doganin
koruyucu ruhlariyla baglantili olup hastanin g¢evresini “temiz” tutmayt ve OSlim
stirecinde onu kéti ruhlardan korumayr amaglar. Coruhlu’ya (2020: 340) gore yesil
ve aga¢c motifleri genel olarak orman kiiltii ve daha 6zelde “Hayat Agact” anlayistyla
ilgilidir. Bu kaltirel semboller, 6lim aninda dogayla kurulan koruyucu bagin

temsilcisidir.

Oliim aninda veya hemen 6ncesinde kapt ve pencerelerin acik birakilmast, ruhun
mekandan serbestce ¢ikabilmesiyle ilgilidir. Roux’nun (Akt. Ersoy, 20006: 95) aktardig
bir 6rnekte, Anadolu’da Sliintin odasina kedi sokulmamasi, kedinin “sinegi” yani ruhu
calmasindan duyulan korkuyla aciklanir. Bu da ruhun saf haliyle gége ylikselebilmesi
icin hem fiziki hem metafizik engellerden arindirilmis bir ortam yaratma c¢abasinin

gOstergesidir.

Hastaya su igirilmesi ise hem dini hem de mitik diizlemde giiclii anlamlar barindurir.
Su, arindirict ve actyr hafifletici bir unsur olarak gérilir. Eliade’ye (Akt. Yildirim,
2017: 242) gore, oliilerin susuzluk ¢ektigi diisiincesi 6zellikle sicak bolgelerde yasayan
topluluklarda baskindir. Bu nedenle 6lmek tzere olan kisilere ve cenazelere su

sunmak, onlarin acisint hafifletmeye yonelik bir eylemdir.

Kislerin baristirilmast ise 6lmek tizere olan kisinin arkasinda bir “acitk kap1”
birakmadan bu dinyadan ayrilmas: gerektigi inancina dayanir. Toplumsal uyumun

korunmast ve bireyin 6bir diinyaya yik olmadan gitmesi, bu ritiielin temel amacidir.

Dini uygulamalarda ise kisinin basinda ytksek sesle Kur’an okunmadigi, onun
yerine icten dua edildigi aktarilmustir. Bu uygulama da yine Samanist gelenckteki
“sessiz gecis” fikriyle bagdasmaktadir. Ruhun huzurlu bir sekilde ayrilmast igin sakin
bir ortam saglanmast esastir. Yakinlarin gece boyunca kisinin bagini beklemesi ise
hem yalniz 6lmenin ugursuz sayilmast hem de kéti ruhlarin 6lmek tGzere olan kisiye

musallat olmasini 6nleme amact tasir.
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3.2. Cenaze Hazirlig1 ve Defin Siireci

Cenaze hazitligi ve defin siireci, Islam gelenegiyle uyumlu olmakla birlikte, Cepni
toplumunda yerel ve mitik unsurlarla zenginlesir. Bu siire¢, 6limden hemen sonra

yapilan islemlerden mezarliga tasimaya kadar bir dizi ritteli kapsar.
3.2.1. Oliimden Hemen Sonra Yapilan Islemler

Oliim gerceklestikten sonra, 6liiniin kiyafetleri ¢ikarilir, gézleri kapatilir, cenesi ve
ayaklar1 baglanir. Cenaze bekletilecekse iizerine bigak konur ve bast beklenir. Oliim
zamanina dair inanislar da yaygindir. Kaynak kisiler, bu uygulamalari su sekilde aktarir:

“Biri éldugtinde ilk 6nce doktor ve hoca gagrilir. Hoca gelir dlenin baginda
duasint okur, kadinlar agit yakmaya baslar. Kisi vefat eder etmez ¢ene baglanir, gézleri
aciksa kapatilir, ayak basparmaklari birbirine temas edecek sekilde baglanir. Cenaze
bekleyecekse tzerine bigak konur. Kisi aksamiistii Slmiigse o giin gémiilmez, ertesi
giine bekletilir. Gece cenaze kaldirilmaz.” (KK1, KK2, KK3, KK4, KK5, KK17,
KK22, KK23)

“Olen kisinin tizerine bigak konur. Olen kisiyi 6nce soyarlar, kiyafetlerini ¢ikarirlar.
Cenesini ve ayaklarint baglarlar. Bicagr karni sismesin diye koyarlar. Olen kisinin
bast sabaha kadar beklenir. Kedi hoplamasin diye. Kapist siirekli agtk durur. Olen
kisinin tzerinden kedi atlamast iyi olmaz detler.” (KK9, KK10, KK11, KK18, KK19,
KK20, KK26, KK27, KK28, KK29)

“Zor Olen birisine ¢ok ¢ekti, demek ki zamaninda kotl birisiymis; ¢abuk 6len
birisine de uctu gitti, demek ki iyi biriymis derler. Kisi cuma giinii veya yagmurlu bir
giinde 6ldiyse kisinin iyi bir insan oldugu kabul edilir. ‘Bak, kisinin 6limiine Allah da
agliyor’, derler.” (KK4, KK18, KK19, KK20, KK28, KIK29)

Bu uygulamalar, Samanist Turklerde 6lintn ruhunun bedenden ayrilmasint
kolaylastirma ve kot ruhlardan koruma inanciyla iliskilidir. Bicak koyma, Samanist
ritiellerde koruyucu bir sembol olarak kullaniirken kedi atlamasindan kaginma,
ruhun rahatsiz edilebilecegi kotkusunu yansitir.  Bu konuda Roux, Boratav’in
aktardigi bir anlatiya dayanarak Mudurnu’daki bir uygulamay: séyle aktarir: “O anda
olintin odasina kediler sokulmamustir. Kedinin, sinegi yani ruhu yemesinden agtkea

korkuldugu gortlmektedir.” (Roux, 1999: 159 Akt. Ersoy, 2002: 95)
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3.2.2. Oliiniin Yikanmast ve Kefenlenmesi

Oliiniin ytkanmast, Islam gelenegine uygun sekilde yapilir ancak Cepni toplumunda
musahiplik ve cem ehli gibi Alevi-Bektasi unsurlart 6ne ¢ikar. Yikama, genellikle
dedeler veya musahipli kisiler tarafindan yapilir ve suya mersin otu gibi kokulu bitkiler
cklenir. Kefenleme isleminde giil suyu ve gilizel kokulu bitkiler kullanilir. Yikama
yerinde Gi¢ gln c¢ira yakilir ve Sliiniin yikanacagr suyun isitildigi kazan ters cevrilir.

Kaynak kisiler, bu rittelleri su sekilde ifade eder:

“Cenazeyl musahip olanlar ve cem ehli olan kisiler yikayabilir. Alevi kesiminde
cenazenin ytkanmasinda Dede’nin yitkamast daha iyi gériilir, ¢linktt Hz. Peygamber’in
cenazesini Hz. Ali ytkadigt icin bunun elini dedeler devam ettirir. Kadinlari kadinlar,
erkekleri erkekler yikar. Eskiden kazanla su kaynatilirdi, cenaze giizel koksun diye
suyun icine mersin otu atarlardi. Yikama suyu su kabagiyla dokdlirdd. Yikama
yerinde U¢ glin aksamlari ¢ira yakarlardi. Yikama biter, cenaze evden ¢ikinca kazanlar
ters kapatlir, t¢ giin yle bekler.” (KK1, KK2, KK3, KK4, KK9, KK10, KK11,
KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

“Cenazenin yikandigr yerde ¢ gin aksamlari yarim saat kadar ates yakarlar.
‘Kortne ¢ira tutayim’ ya da ‘Ocagina ¢ira tutayim’ detler. Cira yakan kisinin Sleni
cok sevdigi anlatilmak istenir.” (KK1, KK2, KK3, KK5, KK9, KK10, KK11, KK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Eskiden kefeni bigakla keserlerdi, makas kullanmazlardi. Kefenin icine giil suyu,
¢gicek ve gunliik atarlar” (KK3, KK5, KK9, KK18, KK19, KK20, KK22, KK23,
KK24, KK28, KK29)

Bu ritiieller, Samanist Tirklerde arinma ve ruhun 6teki dinyaya hazirlanmast
inanciyla iliskilidir. Mersin otu ve gl suyu, Samanist sembolizmde doganin koruyucu
gictini temsil eder. Cira yakma, ruhun yolunu aydinlatma veya kétd ruhlar
uzaklastirma ritiieliyle bagdastirilir. Kazanin ters c¢evrilmesi, 6limle temas eden

nesnelerin ugursuzlugunu engelleme ¢abasini yansitir.
3.2.3. Mezarin Kazilmasi

Mezar, koytin erkekleri tarafindan ortaklasa kazilir ve erkekler icin gébek hizasina,
kadinlar icin g6gis hizasina kadar derinlik uygulanir. Mezar tabaninda kible y6ntine
“evleme” ad1 verilen bir oyuk acilir. Kaynak kisiler, bu uygulamalar su sekilde aktarir:
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“Mezart koytin halki kazar. Herkesin eli degsin diye ortaklasa yapilir. Mezarin
kazilma sekli cenazenin erkek ya da kadin olmasina gore degisir. Erkek mezart gébek
hizasina, kadin gogiis hizasina kadar kazilir. Mezar tabanindan kible yo6niine naasin
sigacagt ebatlarda evleme denilen bir oyuk actlir. Olen kisinin evi derler buna.” (KK1,
KK2, KK3, KK4, KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KIK20, KK27, KK28, KIK29)

“Mezar kazilirken kazmay ilk vuran kisi kibleye doner, ilk kazmay1 vurur. Tlk kim
basladiysa kazma isini o bitirir. Mezarin bas kismina hafif bir yiikselti birakilir, 6len
kisinin basinin altina yastik olsun diye.” (KK18, KIK19, KK20, KK27, KK28, KIK29)

Evleme, Samanist Turklerde Sliintin ruhunun ebedi istirahatgahi olarak gériilen
mezarin kutsal bir alan oldugu inancini yansttir. Erkek ve kadin mezarlarinin farkls
derinlikleri, Samanist sembolizmde bedensel “sit”in (mahtremiyet) korunmasiyla
iliskilidir. Ortaklasa kazma, toplumsal dayanisma ve atalar kiiltiiyle baglantilidur.

3.2.4. Koy Halkinin Dayanismasi

Kéyde 6lim haberi duyuldugunda, herkes isini birakir ve cenaze hazirliklarina
katilir. Cenaze evi bos birakilmaz, cenaze evine koyliler tarafindan yemek taginir ve
yas strecinde koydeki tim eglenceler ertelenir. Kaynak kisiler, bu dayanigmayr su

sekilde ifade eder:

“Cenaze varsa kdyde, o giin herkes isini glicinii birakir. Madende calisanlar bile
ise gitmez. Cenaze varsa yas siresi bitene kadar diigin, nisan, eglence yapilmaz.
K6yl yasa saygilt hareket eder.” (KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK17,
KK18, KK19, KK20, KK26, KK27, KK28, KK29)

“Cenazede yakint diye bir sey olmaz, herkes hakkinin ge¢mesini ister. Tabuta
herkes omuz verip tasimak ister, mezari herkes kazmak ister. Olen kisinin hayrint
ailesi yapar ama es dost, akraba da katki saglar” (KK3, KK5, KK9, KK10, KK11,
KK12, KK13, KK22, KK23, KK24, KK25, KK27)

Bu dayanisma, Samanist Tirklerde atalar kilti ve toplumsal uyumun korunmasiyla
=~

iligkilidir. Cenaze evine yemek tagima, Samanist “yog” torenlerinde ruhlart besleme

geleneginin bir yansimasidir.
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3.2.5. Helallik Alinmas1 ve Cenaze Namaz1

Cenaze, evinin oniinde ve mezarlikta iki kez helallik alinarak kaldirilir. Cenaze
namazi, dede veya imam tarafindan kidirilir ve helallik vermeyen varsa sorun

¢ozllmeden cenaze kaldirilmaz. Kaynak kisiler, bu stireci su sekilde aktarir:

“Cenaze 6nce evinin 6ntne getirilir, helallik alinir. Sonra mezarhga gétirilir,
orada da cenaze namazi kilinir ve helallik istenir. Cenaze namazinda birinin Slenle
sorunu varsa hakkini helal etmiyorsa cenaze kalkmaz. Borcu 6denir, sorun ¢oziilir ve
cenaze Oyle kaldirihr” (KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19, KK20,
KK25, KK27, KK28, KK29)

“Cenaze namazini dede kildirmasi daha makbul gérilir ancak imamlar da
kildirabilir. Evinin 6ntinde helallik alindiktan sonra cenaze omuzlarda mezarliga
tasinir.” (KIK3, KK4, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

Helallik, Tslam’daki toplumsal barts ve ahiret hazirligiyla uyumludur ancak
Samanist Ttrklerde 6liniin ruhunun huzur bulmast icin toplumsal uyumun

saglanmast gerektigi inanciyla da iligkilidir.
3.2.6. Cenazenin Mezarliga Taginmasi ve Defin

Mezarhiga getirilen cenaze, iki kigi tarafindan mezara indirilir. Yizii kibleye
donecek sekilde yeni evine yani evleme yapilan oyuga yerlestirilir. Bagina ve
ayakucuna baglanan baglar ¢6ztlir. Genellikle mezar kaziminda kazmayi ilk vuran
kisi, cenazeyi mezara yerlestiren kisidir ve bu kisi naas mezara yerlestirildikten sonra
bir avug toprak alip “Al benden umdugun bir avug toprak bu olsun” diyerek 6lintin
tizerine bir avug toprak atar. Oliiniin {izerine Gstten hi¢ toprak degmeyecek sekilde
dik olarak tahtalar siralanir. Tabutun i¢inde Oliiniin sarilt oldugu battaniye veya hasir
bu tahtalarin tizerine Ortiliir. Sonra herkes sirayla toprak atar ve 6li gémulmis olur.
Defin sirasinda kazma kiirek elden ele verilmez, isi biten kisi kazmayi ya da kiiregi yere
birakir, ondan sonraki kisi kazmay1 ya da kiiregi yerden alip ise devam eder. Genellikle
mezar kazma isine ilk kim bagladiysa son topragt da o kisinin atmasina dikkat edilir.
Kefenin bagindan ve ayakuglarindan soktlen baglar, mezarin iki basina c¢akilan
tahtalara baglanir. Olen kisinin evinden getirilen bir testi su, 6lenin yakinlarindan

biri tarafindan mezarin bas kismindan baglayarak sonuna kadar dékilir. Son olarak
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da mezarin iisti yesil cam dallariyla 6rtiiliir. Olen kisi defnedilirken varsa ¢ok sevdigi
bir kiyafeti ya da 6len kisi bekar bir gengse gelinligi veya damatligi da 6lenle birlikte
gomilebilir. Mezarin tizerine 6rtilen ¢cam dallart kirk giin boyunca mezarin Gstiinde
kalir. Kurki ¢iktigt zaman yakinlart mezara gelir ve bu ¢am dallarint mezarin tizerinden
kaldirirlar. Kaynak kisiler bu uygulamalari su sekilde aktarmaktadir:

“Mezarin igine cenazeyi indirmek icin iki kisi girer. Bunlardan biri ilk kazmay1
vuran olur. Bizim burada herkes birbirinin akrabast oldugundan cesareti olan kim

varsa bu isi o yapar.” (KK3, KI5, KK9, KK22, KK23, KIK24)

“Mezar kazilirken ilk kazmay: kim vurduysa cenaze mezara inince kefenin yiiziin
acarlar, bu kazmay1 ilk vuran kisi mezarin icine iner ve “Al benden umdugun bir avug
toprak bu olsun” der cenazenin yiiziine bir avug toprak atar. Kazmay ilk vuran kisi
son gérevi de yapmis olur boylece.” (KK3, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Mezara cenazeyi herkes koyabilir. Bunun icin 6zel birileri olmast sart degil kimin
icinden gelmigse o indirebilir cenazeyi. Cenaze mezar icinde agilan ve evleme denilen
oyuga konur, sonra da tizeri agaglarla ya da tahtalarla ve naylon ya da kilimle kapatir.
Buna da kapaklama denir. Cenazenin tizerine toprak degmez ve mezarin istiinden
dik baktiginda cenaze gérinmez.” (KK25)

“Mezart kazarken Sluylt gbémerken ve Uzerine toprak atarken hem kazmayt hem
de kiregi elden ele vermezler. Yere birakirlar, diger alacak kisi yerden alir.” (KIK3,
KKS5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Kibleye dogru koyarlar cenazeyi, yanlarini tahtayla kapatirlar, onun Ustiine
battaniye ya da aga¢ dali koyarlar sonra da toprakla orterler. Cenaze evinden bir
bardak su gider, o suyu da mezarin basindan baglayarak sonuna kadar dokerler.
Mezarin stini de ¢cam dallariyla kapatirlar. Kirk giin o ¢am dallari kapalt kalir.”
(KK1, KK2, KK3)

“Bir insanin sigacagi genislikte mezar tabaninda 6zel bir oyuk agilir, buna
evleme denir. Cenaze bu evleme yapilan yere konur, Gsti tahtayla kapatilir. Cenaze
gomiilditkten sonra mezarin ustine cirk! kapatilir. Kirk giin boyunca mezarin st
cirklerle kapali kalir. O yesil dallar kurudukeca ceset de kuruyormus, oyle derler.”
(KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

1 Cirk: Cam agacinin dallart.
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“Cenaze gomiildiikten sonra mezarin ayakucundan baslayarak basucuna kadar bir
bardak su dékiiliir, sonra o bardagi da basucuna ters bir sekilde kapatirlar. Bu bardak
da tpki cirkler gibi kirk giin boyunca bu sekilde kalir.” (KK18, KK19, KK20, KK28,
KK29)

“Mezarin iki basina tahta cakilir, basucundaki tahtaya 6len kisi kadinsa bir esarp;
olen kisi erkekse kefenden sokiilen baglardan biri baglanir ve basucundaki bu tahtaya
oldugt tarih ve dlen kisinin ismi yazilir.” (KK27)

Cenaze defnedildikten sonra mezarin basinda en yakin aile bireyleri ve dede ya da
imam kalir. Dede ya da imam 6len kisi i¢in dua edip 6len kisiye telkin verir ve mezarin
basindan en son onlar ayrilir. Mezarliktan ayrilan kisilere kolonya, lokum ve sigara
dagitdir. Mezarliktan ayrilmadan 6nce herkes elini yiiziini mezarligin cesmesinde ti¢
kez yikayarak ¢ikar. Bunun sebebi ise Sliimden artnma ve kacinma i¢indir yani 6lumi

kendi evine tagtmak istemezler.

“Cenaze defnedilip tizerine ¢irki atildi m1 herkes mezarin basindan ayrilir. Mezarin
basinda dede ya da imamla birlikte bir 6len kisinin bir yakint kalir. Dede ya da imam
orada 6len kisi icin dua edip 6len kisiye telkin verir. Mezarin kapisinin 6niine kolonya,
lokum bir de sigara koyarlar. Cikanlar bas saghgi diler, o lokumdan ve sigaradan
alirlar.” (KK9, KK10, KK11)

“Cenaze mezara gomildikten sonra herkes dagilmaya baslayinca 6len kisi nereye
gidiyorsunuz ben buradayim ya dermis. Evde ¢oluk cocugunun agladigint géren 6len
kisi ben 6lmedim, buradayim, siz niye agliyorsunuz, dermis. Kisi 6ldigint mezarlikta
defnedildikten sonra herkes basindan dagilinca bilirmis.” (KK3)

“Mezarhiga giren herkes, mezarhktan ¢ikarken mezarin girisindeki ¢esmede elini
yluzlni yikar. Kimse elini yliztini ytkamadan ¢ikmaz mezarliktan, bunun sebebi kendi
evine 6lumu tastmamakur.” (KIK3, KK5, KK9, KK22, KIK23, KK24)

Bu rittieller, Samanist Tirklerde mezarin 6liniin ebedi evi oldugu ve ruhun
korunmast gerektigi inancint yansitir. Cam dallari, Samanist sembolizmde doganin
koruyucu giiciinii temsil ederken su dékme, artnma ve ruhun teskin edilmesiyle
iligkilidir. Kazma-kiirek elden ele vermeme, ugursuzluktan kaginma pratigidir. Alevi-

Bektasi geleneginde, dedelerin telkin vermesi, ruhun ahirete gecisini kolaylastirir.
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3.3. Oliim Sonrast Ritiieller ve Anma Térenleri

Olim sonrast ritiieller, yas siireci, 6lintn esyalarinin islenmesi, anma giinleri ve
ozel térenlerle Cepni toplumunun Slimi anma ve toplumsal dayanisma pratiklerini

yansitir.
3.3.1. Cenaze Evi ve Yas Suireci

Cenaze evi, 6limden sonra kirk glin boyunca yas evi olarak kabul edilir. Ev, kéy
halki tarafindan bos birakilmaz. Cenaze evinde yemek pisirilmez, cenaze evinin
1siklart sondirtilmez ve cenaze ¢ikan ev dede tarafindan okunur. Kaynak kisiler, bu

uygulamalari su sekilde aktarir:

“Cenaze evi kirk glin yas evidir. Yemek pismez, konu komsu yemek getirir. Isik
sondiriilmez, taziyeye gelenler evi bekler. Dede cenaze evini bastan agagi okur.
Hskiden 6len kisinin odasinin dért kdsesine ¢ivi ¢akilirdi, bir daha 6lim gelmesin
diye.” (KK3, KK5, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13, KK16, KK17, KK18, KK19,
KK20, KK22, KK23, KK24, KK25)

“Cenaze evinde bir kipirtt oldugu ya da rtzgar esip bir seyleri ugurdugu zaman,

olen kisi geldi derler.” (KIK25)

Bu uygulamalar, Samanist Ttrklerde Sliiniin ruhunun evde dolastigt ve teskin
edilmesi gerektigi inanciyla iligkilidir. Civi ¢akma, ugursuzluktan korunma rittelidir.
Alevi-Bektasi geleneginde, dedenin evi okumast, ruhun huzur bulmasint saglar.

3.3.2. Oliiniin Egyalarinin Iglenmesi

Oliiniin esyalari, cenazenin yikandigt suyla yikanir, ii¢ giin sergide bekletilir ve
ihtiyag sahiplerine dagitilir veya gomilir/yakilir. Kaynak kisiler, bu siireci su sekilde
ifade etmektedir:

“Olen kisinin esyalart evde tutulmaz. Cenaze suyuyla yikanir, ti¢ giin ¢alt ¢irpinin
tizerinde kurutulur. Uclincti giin toplanir, ihtiyag sahiplerine dagitilir. Olen kisi
bulasict hastaliktan 6lduyse esyalar gémiliir veya yakilir.” (KK1, KK2, KK3, KIK4,
KK5, KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KK20, KK25, KK28, KK29)
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Bu uygulama, Samanist Tirklerde élimle temas eden nesnelerin ugursuzluk
tastyabilecegi ve arindirilmasi gerektigi inanciyla iliskilidir. Ug giin bekletme, Samanist
ritiellerde ruhun gecis siresini simgeler. Alevi-Bektasi geleneginde, esyalarin
dagitilmast, toplumsal dayanismay: giiclendirir.

3.3.3. Yas Giyimi ve Uygulamalar

Kinik Cepnilerinde 6liimden sonra baglayan yas stireci kirk giin siirmekte ve bu siire
zarfinda toplumsal ve bireysel diizeyde bir dizi davranis kisitlamasina gidilmektedir.
Bu dénem hem o6len kisiye saygl gostermek hem de Slimin bulagiciligindan
korunmak amaciyla cesitli ritliel ve sembolik uygulamalarla sekillenir. Yas stiresi
boyunca kadinlar siyah yazmalar takarken erkekler sakal tirast olmamaktadir. Ayrica,
bu stire zarfinda eglence faaliyetlerinden, et tiketiminden, sakiz ¢ignemekten, banyo
yapmaktan ve muzik dinlemekten kacinilir. Cenaze evinde yemek pisirilmez; kdyliler
tarafindan cenaze evine yemek getirilir. Aynalar 6rtilir, televizyon acilmaz ve 6zellikle
geng¢ yasta 6len bireyler icin bu yas siirect yillarca strebilmektedir. Kaynak kisiler bu
uygulamalari su sekilde aktarmaktadir:

“Olenin birinci derece yakinlart kirk giin yas tutar. Hatta 6len geng biriyse yas kirk
glint de geger, aylarca da strebilir. Benim geng yasta oglum vefat etti, on sene oldu
oOleli ama daha bir sefer eglence yerlerine ¢tkmadim, elime kina yakinmadim, sakiz
¢ignemedim. Bir kadin evlat acisi ¢ekiyorsa o kadin cehennem atesinin istirabindan
bir fazlasina ¢ekermis.” (KK17)

“Kadinlar yas stresince basina siyah yazma baglar. Kirk glin o yazma bastan
ctkmaz. Olen kisi, genc biriyse esinin ve annesinin bu yas giyimi yillarca devam
edebilir. Bu siirecte erkekler de sakal tirast olmazlar.” (KK1, KK2, KK3, KK4, KKS5,
KK9, KK22, KK23, KK24, KK25)

“Olen kisinin yasina da bagli ama yaklasik kirk giin 6len kisinin evi konu komsu
tarafindan beklenir. Yas siiresinin ilk ti¢ giinti o evin 15181 kapatilmaz. Cenaze yikanan
yerde ti¢ glin boyunca aksamlari ¢ira yakilir. Ev sahibi televizyon bile izlemez. Aynalarin
tstd kapatilir, aynaya bakmazlar. Erkekler sakal kesmezler. Et de yenilmez bu yas
sturesince. Tirnak kesilmez. Sakiz ¢ignenmez. Eger 6len kisi ¢cok geng Sldiiyse anast
babasi banyo da yapmaz. Tabi bir iste filan ¢alisiyorsa yakinlari mecburen banyolarin
yaparlar. O aciyla hele 6len kisi bir de ¢ok gengse temizlik filan o insanlarin aklina

gelmez. Strekli actyla yastyor zaten o insanlar, elini ylzint stirekli toprakla yikarlar.
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Zaten acist oldugu icin elini yliziini suyun altina tutup ytkamazlar. Muharrem ayinda
yas nasil oluyorsa o zaman da aynist olur. Kadinlar baslarina ceki ¢ekerler. Hep siyaha
burtntr kadinlar. Bu yas stiresi bazt ailelerde 6len kisi gen¢ 6lmiisse yillarca siirebilir.
Olene kadar bile yas tutan insanlar var. Yaklasitk bir hafta on giin yemek pismez
o evde. Yemegi konu komsu getirir. Et yenmemesinin sebebi, bu yérede “6liniin
etini ye “derler, o sebepten et yendiginde sanki 6len kisinin etini yiyormus gibi olur.
Sakiz da ayni sekilde “6limii ¢igne, 6limiin etini ¢igne” derler, o yiizden sakiz da
gignenmez. Miizik dinlenmez, alkol tiiketilmez yas siiresince. Kina da yakilmaz bu
sturecte.” (KK18, KIK19, KK20, KK28, KK29)

“Olen kisiyi seven yakinlari, esi dostu kirk giin et yemegi yemezler, eglence
yapmazlar, bir sikanetlik olur, sakal kesmezler, sa¢ tirast olmazlar. Televizyon agilmaz.
Yas doneminde kirk giin banyo yapilmaz. Evli ¢iftler sanki evli degil de bact kardes
gibi uyur. Is giic devam eder ama koylii bu isleri yaparken 6len kisinin yakinlarina
yardim eder. Kirk giin konu komsu, kéylimiiz cenaze evine yemek getirirler, tarla
bag bahge islerinde yardimci olurlar. Kirk giin boyunca cenaze evine gelip lamba agik,
sabaha kadar otururlar.” (KK17)

“Yas stiresince koyde, diigiin nisan gibi eglenceli bir téren varsa bunlar ertelenir.
K6y halki yas tutanlara saygisizlik etmez.” (KK9, KK10, KK11)

“Esi 6len kadinin ¢ocugu varsa o kadin i¢in yas stireci bitmez ve o kadin bir daha
evlenmez. Cocugunu bekler onlar, cocuklarina adarlar kendilerini. Olen kisinin ailesi
birkag¢ yil diigiinlere filan ¢tkmaz. Eskiden yas daha katiymus. Hele 6len kisi gengse
biitiin kéy tutarmus yasint. Olen kisinin evinde evlenecek ya da nisanlanacak kisi varsa
en az bir sene bekler.” (KK4)

Bu rittellerin arka planinda Samanist Tirk kultiriine ait inang sistemlerinin
etkili oldugu gortulmektedir. Siyah renk, yeraltt diinyast ve Slimle iliskilendirilirken
yas stirecinde siyah giyinmek oOliiniin ardindan duyulan hiizniin ve 6limle kurulan
sembolik bagin disa vurumu olarak degerlendirilir (Coruhlu, 2020: 333). Erkeklerin
sakal tirast olmamast ve bedenle ilgili diger kisitlamalar, bedensel déniigimle birlikte
gelen bir igsel disiplinin isaretidir. Eski Turklerde yas tutan ve 6len kisi icin aglayan
kadinlara “sagitct” denilirdi; bu aglamalar toplum nezdinde 6nemli rittel bir gérevdi
(Gilensoy, 2015: 193).
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Tarihi belgelerde Hun, Goktirk, Uygur ve Oguz toplumlarinda uygulanan “yog”
torenleriyle benzerlik gésteren bu yas uygulamalart; sag bas dagitma, yiiz ve kulaklart
bicakla cizerek kan akitma gibi dramatik ritiielletle zenginlestirilmisti (I afesoglu,
1980: 27-28). Bugiin sekil degistirmis olsa da Cepni toplumundaki yas streci,

gecmisin mitik ve torensel kodlarini hala tagimaktadur.
3.3.4. Oliiniin Belirli Giinleri

Oliiniin yedisi, kirks, elli ikisi ve yilt icin hayirlar diizenlenir. Kirkinet giin, mezar
acma ve yemekli hayirla en 6nemli anma giinii olarak kabul edilmektedir. Kaynak
kisiler, bu rittielleri su sekilde ifade eder:

“Kurkiner giin 6len kisinin yakinlati giines dogmadan 6nce mezart agmaya giderler.
Su gétirtrler, cigek gotirtrler, kadin coluk ¢ocuk tim yakinlart gider, mezarin
basinda aglarlar. O mezarin agildigr giin, kirk hayri da yapilir. Daha eskiden yemek isi
yoktu. Cenaze evinde pisi dokiliirdd, sepetletle tim kéye dagitilirdr. Simdi yemekli
oldu. Eskiden birer paket sigara, biraz pisi dagitilirdi. Sigaray1 da ¢ekiyorsun ya ruhuna
degsin diyerekten dagitilirdr. Bu pisiyi de iki kisi dagitirdi, aynt mezar kazmada oldugu
gibi pisiyi ilk kim dagitmaya basladiysa yine o bitirirdi dagitma isini. Dagitma isini
yapan kisi degistirilmez, kim basladiysa koca koye o dagitirdi. Simdi hayir yapilacag
zaman yemekler yine 6len kisinin evinde piser, her seyi kendi evinde yapilir.” (KIK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Cenaze defnedildikten sonra mezarin Ustd ¢am cirpilariyla bastiridir. Kirka
ctktiktan sonra ailesi mezar1 agmak icin mezara gider, ¢alt ¢irpiyr kaldirir ve mezarin
Ustine su doker. Mezarin basinda aglanir, sizlanir dua edilir, agit yakilir, su dokilir,
cicek ekilir. Yas cam dallar1 da kirk giinde kisiyle birlikte 6lar, kirkiner giinde kaldurilir.
Kirks giktiktan sonra her yere anons edilir, asct tutulur, biyik bir hayir yapilir. Kirk
hayrint ve yedi hayrint 6lenin kendi ailesi yapar. Ailesinin hayir yapmaya durumu
yoksa aile fakirse diger yakinlari ortaklaga hayrini yaparlar. Herkes bir yemegini alir
ve hayir yapilir. Kirkinda et yemegi olur mutlaka. Ailenin et yemegi yapamayacak
glicii yoksa bile tim kéyla el bitligiyle bu hayri yapar. Kirk hayrindan 6nce cay, scker,
kola herkes elinden gelen ne varsa cenaze evine gotirtr. Cenaze evinin maddi glict
yerinde olsa bile aksamdan bir tavuk goturilir. Kugik yer oldugu icin herkesin
birbirine hakk: gecmistir. O ylizden herkes elinden geldigi kadatiyla cenaze evine bir
seyler gotirirler.” (KK17)
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“Kirk yemeginde dede kazanlari acarken dua yapar, okur. Evde de okur. Dede
kazani tutar ve siddetli bir okuma yapar. Yemek 6Slenin ruhuna degsin diye dua eder,
kazana okur.” (KK17)

“Kiurkiner ginde 6lunin bedeni sisip patlarmus, burnu disermis. O yuzden kirki
diyotlar.” (KK17, KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

Bu anmalar, Samanist Ttrklerde ruhun gecis streclerini (yedi, kirk giin) simgeleyen
rittiellerle iligkilidir. Kirkinet giin, ruhun bedenden tam ayrildigi inancint yansitir.
Alevi-Bektasi geleneginde, dedelerin dualart ve lokma dagitimi, bu ritiielleri manevi
bir ¢ergeveye oturtur.

3.3.5. Dardan Indirme Toreni

Kintk Cepnileri arasinda, Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde yer alan “dardan
indirme” toreni, 6len kisinin ruhunun huzura kavusmasi amactyla gergeklestirilen
6nemli bir 6lim sonrast ritiieldir. Bu ritiiel, musahiplik bag: bulunan 6Slen kisi icin
6limiin ardindan ilk cem téreninde icra edilir. Inanca gére, musahipli bir birey
olduginde ruhu “darda” kalir ve bu darn indirilmesi ancak cem erkani icerisinde
belirli usullerle gerceklestirilen bir térenle mimkin olur. Bu siirecte, 6len kisi icin
dualar edilir, ardindan yasini doldurmus bir ko¢ kurban edilir. Kaynak kisiler bu
uygulamay: su ifadelerle aktarmaktadir:

“Dardan indirme cemde siriiliir. Olen kisi musahipliyse cemde élen kisinin
cocuklari dedeye babalarinin darint indireceklerini séyletler. Normalde kurban, iki-tig
ayltk kuzudan olur ama dardan indirmede yasint doldurmus ko¢ olmalidir. Yakinlari
toplanir, cikolatasini, lokumunu dagitir. Dede okur, duasint yapar, dardan indirir.
Musahipli kisiler, birimiz hepimiz, dérdiimtz bir can derler, onun i¢in de Slen kisiyi
dardan indiritler.” (KK1, KK2, KK3)

“Olen kisi ceme girmisse musahibi varsa cem siirerken dardan indirme yaparlar.
Dardan inmesi i¢in musahiplik olmast gerekiyor. O dardan indirme igin yasini
doldurmus bir kuzu gétirirler. O kisinin darini indirirler cemde.” (KIK3, KI5, KIK9,
KK22, KK23, KK24)

“Olen kisi musahipliyse 6biir tarafta darda oldugu disiinilir. Onun darinin

indirilmesi i¢in kiginin musahipleti cem evine gelerek kurban kesip dar indirecekler.
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Kisinin ruhunun sikigip kaldigi, darda olduguna inanildigs icin dar indirilmesi gerekir.
Cem evinde dua edilir, kisi anilir, kurban kesilir béylece dar indirilmis olur.” (KIK4)

Bu ritiiel, Alevi-Bektasi inang sisteminin musahiplik anlayisina dayanmaktadir.
Musahiplik, bu inang sisteminde yalnizca diinyadaki kardeslik bag: degil, ayni zamanda
olumden sonraki sorumlulugu da kapsayan kutsal bir bagdir. Nitekim musahibi
olmayan ya da duigskiin olarak 6len bir birey i¢in bu ritiiel gerceklestirilmemektedir.
Dardan indirme tdreni, 6len kisinin bu diinyayla olan iligkisini helallesme yoluyla
kesmeyi ve onun ruhunu huzura kavusturmay1 amaclar (Ersal, 2016: 449—451). T6ren
genellikle 6limiin ardindan kirkiner giinde icra edilmekle birlikte, bazi ocaklarda yili
dolmadan 6nce de yapilabilmektedir (Ersal, 2019: 236).

Dardan indirme téreninde kesilen yaslt kog, Samanist Turk kiltiriinde de rastlanan
bir uygulamayi ¢agristirmaktadir. Samanist inanglarda, ruhun gokyuziinde astlt kaldig
ve ancak kurbanla 6zgirlestigi distincesiyle benzerlik tastyan bu uygulama, 6len
kisinin ruhunun yolculugunu kolaylastirmak amaciyla kurban edilen hayvanin bir nevi
ruhsal rehber olmasini simgeler. Kog, bu baglamda ruhun gegisini saglayan kutsal bir

hayvan islevi gérmektedir.
3.3.6. Mezar Ziyaretleri

Bayram arifesi gibi 6nemli giinlerde mezar ziyareti yapmak kultiriimiizde 6nemli
bir yer tutmaktadir. Benzer uygulamalar Cepni kultirinde de vardir fakat yas siiresi
boyunca yani dliimiin tizerinden kirk glin ge¢meden mezar ziyareti yapilmast hos
karstlanmaz. Oliiniin gémiilmesinin iizerinden kirk giin gectikten sonra 6lenin
yakinlart mezathga gidereck mezarin tizerindeki calt cirpiyt kaldiritlar, mezarin Gzerine
su dokerler. Buna mezar agma denir. Kaynak kisiler mezar ziyaretleri ile ilgili ritielleri
su sekilde ifade etmektedir:

“Mezar ziyaretleri genellikle arife glinlerinde yapilir. Yakinlari yil déntimiinde de
gider. Mezar ziyaretine giderken cicek gotirirler, su gotirtrler, mezarin bakimini
temizligini yaparlar. Bilen bir Fatiha okur, bilmeyen dua eder, bunun disinda bir sey
yapilmaz mezarlikta. Cocuk mezariysa oyuncak bebek de gétiren oluyor ama Gyle
yaygin bir sey degil. Genellikle ¢igek gider.” (KIK3, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Kirk giin mezar hig ziyaret edilmez. Oliim olaymin kirkinct giinii 6len kisinin
yakinlar1 gidip mezarin Uzerine kapatilan ¢ali ¢irpiyt agarlar. Sonra da kirk lokmasi
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dokerler” (KK1, KK2, KK3, KK4, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19, KK20,
KIK28, KK29)

“Bayram arifelerinde herkes gider mezar ziyaretine. Onun disinda insanlar
riyasinda goriir ya da ziyaret etmek ister yine gidip ziyaret edetler. Cigek, su gotiiralir
ziyarete giderken Agac dikeceklerse genellikle servi diketler, serviye mezar agact
denir.” (KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

Mezar ziyaretleri, Samanist Tirklerde atalar kiltd ve ruhlara saygt gelenegiyle
iligkilidir. Cam dallarinin kirk giin kalmasi, ruhun gecis strecini simgeler. Kurban
kesimi, Samanist ritlellerde yeni bir baslangict (mezarin tamamlanmast) kutlama
pratigidir.

3.3.7. Mezar Taglar1

Olen kisinin adimnin yasatilmasi, o kisiye duyulan saygt ve sevginin gésterilmesi
amactyla mezar tasinin yapilmast 6nemli bir gelenektir. Cenaze defnedildikten sonra
oncelikle mezarin baglarina iki tahta ¢akilir, bu tahtalar Gizerine genellikle élen kisinin
ismi ve Olim tarihi yazilir. Ayrica kefenin bir parcast olan ayak ve bas baglari da bu
tahtalar iizerine baglanir. Olen kisi kadinsa bazen esarp baglandigt da olur. Mermerden
kalic1 bir mezar tagt yapilmasi icinse en az bir sene beklenmesi gerekir. Mezar yerine
tam oturmadan tas yapilmast mezarin gé¢mesine sebep olabilir ki bu da ¢ok hos
karsilanacak bir sey degildir. Hatta mezar gbcecek olursa yeni bir 6limiin habercisi
olduguna inanimaktadir. Mezar tast yapildiktan sonra kisi icin kurban kesilir ve
hayir yapilir. Mezar tast yapilan kisi erkekse kog, kadinsa disi bir koyun kurban edilir.
Kaynak kisiler mezar taglart ile ilgili yapilan uygulamalari su sekilde aktarmaktadir:

“Mezarin yapilabilmesi icin bir iki yil beklenmesi gerekir. Ciinkii beklenmezse
mezar ¢Okebilir. Mezarin ¢Okmesi insanlar arasinda iyi karsilanmaz. Yeniden 6lim
istiyor diye dustiniirler. Mezar yapildiktan sonra mezar hayri yapilir. Pisi dagitidir,
kurban kesilir. Olen kisi erkekse erkek hayvan, 6len kisi kadinsa disi hayvan kesilir.
Kesilen kurban da pisirilerck dagitilir.” (IKK4)

“Mezar tast yapildiktan sonra kurban kesilir. Bu diinya gecici evimiz, asil evimiz
mezar derler biz de o ylizden mezar yapildiktan sonra hayvan kesilir. Bir eve, bir

temele kazilirmis gibi yeni yapilan mezar icin de kurban kesilir, kan akitilir.” (KKIK17)
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4. Mitik ve Eski Tiirk Inaniglarinin Cepni Ritiiellerine Yansimas1

Arpaseki kéytu Cepnilerinin 6lim rittelleri, Samanist Turk inaniglarinin mitik
unsurlartyla Alevi-Bektasi geleneginin manevi gercevesinin bir sentezini sunar. Oliim
oncesi belirtiler (yidiz kaymasi, hayvan isaretleri, riyalar), Samanist kozmolojide
ruhun gegisi, atalarla iletisim ve doganin kehanet isaretleri tagidigs inancint yansitir.
Oliimden kacinma pratikleri (el-yiiz ytkama, kazma-kiirek eve getirmeme), Samanist
arinma rittielleri ve liimiin bulasiciligt korkusuyla iliskilidir. Oliim désegi ritiielleri
(zeytin dali, su igirme), Samanist Tirklerde ruhun yolculugunu kolaylastirma
gelenegine dayanir. Cenaze hazirhigt ve defin siirecindeki semboller (evleme, cam
dallari, ¢ira yakma), Samanist Tirklerde mezarin 6linin ebedi evi oldugu ve ruhun
korunmasi gerektigi inancini yansitir. Yas siireci ve anma torenleri, Samanist “yog”
torenleri ve atalar kiiltiiyle baglantilidir. Dardan indirme, Alevi-Bektasi musahiplik
bagiyla Samanist kurban ritiellerinin birlesimidir. Mezar ziyaretleri ve tas yapimu,
Samanist Ttrklerde atalara saygt ve ruhlarin anidlmasinin devamliligint gosterir. Alevi-
Bektasi gelenegi, bu ritlelleri dedelerin dualari, musahiplik bagt ve cem torenleriyle
manevi bir cerceveye oturtarak, Cepni kiiltiriiniin Islam sonrast donisimiini

tamamlar.
Sonug

Bu calisma, Izmirin Kinik ilgesine bagli Arpaseki koyiinde yasayan Cepni
toplulugunun 6lim etrafinda sekillenen inang ve ritiellerini alan arastirmasina dayalt
verilerle inceleyerek, s6z konusu pratiklerin mitik arka plant ile eski Tirk inang
sistemleri arasindaki bagi ve sireklilifi ortaya koymayt amaclamustir. Arastirma
bulgulati, gbrintrde Alevi-Bektasi inan¢ dairesinde icra edilen rittellerin derin
yapisinda Samanist kozmonoloji, atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve GOk Tanrt inancina ait

kadim unsurlart glcli bir bicimde tasidigint géstermektedir.

Arastirma bulgulari, Arpaseki Cepnilerinde 6liim olgusunun, salt biyolojik bir son
olarak degil, ruhun bir varlik katmanindan digerine gecis yaptigt, déngtsel ve anlam
yiikld bir “yolculuk” olarak algilandigini géstermistir. Oncelikle, 6liim éncesi déneme
ait inaniglar, gerek hastanin fiziksel ve psikolojik durumuna iliskin gézlemler gerekse
hayvan davranislari, rityalar ve doga olaylari tizerinden okunmaktadir. Tavana bakma,
“yildizin dusmesi”, baykusun konmasi, kopegin ulumasi, dis diismesi gibi isaretlerin
tamami, Tirk mitolojisindeki ruh, kut, géksel kader ve haberci hayvan motifleriyle
dogrudan iligkilidir. Bu g6stergelerin halk arasinda hala gecerli kabul edilmesi, kadim

inang sisteminin modern Alevi-Bektasi pratiginde dahi canli oldugunu géstermektedir.
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Arastirmanin ikinci asamasinda incelenen cenaze hazirliklari ve defin ritiellert,
Arpaseki Cepnilerinin élumle kurdugu sembolik ve kutsal dizlemi agikga ortaya
koymaktadir. Oliiniin géziiniin kapatilmast, cenesinin baglanmasi, tizerine bicak
konmasi, kedinin cenazenin tzerinden atlamasinin engellenmesi gibi uygulamalar,
ruhun bedenden ayrilma siirecini diizenlemeyi ve kéti ruhlarla temasini engellemeyi
amaglayan Samanist ritiellerle giicli  benzerlikler tastmaktadir. Cenazenin
yitkanmasinda mersin otu, giil suyu, giinlitk gibi bitkilerin kullanilmasi, ytkama yerinde
¢ glin ¢ira yakilmasi, su kazaninin ters gevrilmesi gibi uygulamalar ise hem arinma

hem de Slimun “kitletici” niteliginden korunma dustincesinin gincel yansimalaridir.

Defin siireci 6zelinde dikkat ¢eken “evleme” uygulamasi, 6len kisinin mezarda
kendisine ait bir “ev’e yerlestirilmesi fikriyle, eski Turklerdeki “kurgan-kabir”
anlayisinin yerel bir devami niteligindedir. Mezarin tzerine ¢am dallart Srtiilmest,
mezarin kirk glin boyunca bu dallarla kapali tutulmasi, mezara su dékilmesi gibi
pratikler ise hem doga kiltiniin hem de ruhun sakinlestirilmesi gerektigine dair eski
inanglarin modern halk pratigine uyarlanmis bicimleridir. Kazma-kirek elden ele
verilmemesi, tabutun herkes tarafindan tasinmak istenmesi, mezar kazma isinin ilk
kim baslattiysa son topragt onun atmast gibi ritieller, Slimiin toplumsal uyum ve

birlik baglaminda ele alindigint géstermektedir.

Arastirmanin liglincli asamasint olusturan Sliim sonrast uygulamalar, Arpaseki
Cepnilerindeki kirk giinltik yas stirecinin kurallar, yasaklar ve davranis normlariyla stk
bicimde diizenlendigini ortaya koymustur. Kirk giin boyunca eglence yapilmamast,
baz1 yiyecek ve iceceklerin tiketilmemesi, tirnak ve sa¢ kesilmemesi, mezarin kirkinc
giniinde ¢am dallarinin kaldirilmast gibi uygulamalar, eski Turklerdeki “kirk giin
ruhun mekanda kalmast” digtincesiyle birebir ortismektedir. Ayrica Alevi-Bektasi
gelenegine 6zgii Dardan Indirme ritiieli, 6len kisinin toplumsal ve manevi borglardan
arindirilmast bakimindan hem Islami hem de Samanist unsurlari ayni potada eriten

bir gecis toreni islevi gérmektedir.

Bu calisma, Arpaseki Cepnilerinin Sliimle ilgili ritdellerinin ¢ temel diizlemde

anlam kazandigint ortaya koymustur:

a. Mitik diizlemr: Samanist kozmoloji, gbkylzi-yer-altt dinyanin G¢li evren
tasavvuru, ruhun gecisi, atalar kilti, tabiat kiiltd ve hayvan sembolizmi ritiiellerin

temelini olusturmaktadir.
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b Lslami-Alevi-Bektasi  inang  diizlemi: Helallik alma, cenaze namazi, dede
tarafindan telkin verilmesi, kirkinet giin cemleri gibi unsurlar, ritiielleri dini baglama

yerlestirmektedir.

¢. Toplumsal dayanisma diizlensi: Koy halkinin cenaze stirecindeki dayanismasi, yas
evinin yalniz birakilmamasi, islerin ertelenmesi ve ortak yardim kiltird, 6lumiin

toplumsal bir olay olarak goriildiigiini gostermektedir.

Sonug olarak Arpaseki koyl 6rnegi, Cepni toplulugunun bin yillara uzanan eski
Tirk inang sistemlerinin mirasint yalnizca muhafaza etmekle kalmadigini; bu mirast
Islamiyet ve ézellikle Alevi-Bektasi inang dairesi icinde yeniden yorumlayarak ézgiin,
biitiinciil ve islevsel bir senteze dénistiirdiigiini gostermektedir. Oliim etrafinda
sekillenen ritiiel ve pratikler, eski Tirk mitolojisine ait unsurlarin (atalar kultd, tabiat
kiltleri, G6k Tanri anlayist, mitik evren tasavvuru) Alevi-Bektasi 6gretisinin rittel dili
ve Islami gergevesiyle harmanlanarak ¢ok katmanlt bir inang sistemine déniistiigiini
somut bicimde ortaya koymaktadir. Bu yap1 hem kiltiirel bellegin strekliligini hem
ritiellerin toplumsal dayanismay: pekistirici islevini hem de kadim Ttrk inanglarinin
modern halk yasamindaki gériintrliigiint agtkca kanitlamaktadir. Dolayistyla Arpaseki
Cepnileri, eski Tiirk inansslari, Islamiyet ve Alevi-Bektasi gelenegi arasinda kurduklar
bu 6zgin sentezle Alevi-Bektasi topluluklarinin inang tarihine, Cepni toplulugunun
kultarel kimlik yapisina ve Turk halk inaniglarini konu alan aragtirmalara degerli bir

ornek sunmaktadit.
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flgar BAHARLU

ALEVI-BEKTASI KULTUR ENSTITUSU ARSIVI VE ALEVI BEKTASI
KULTUR ENSTITUSU ARSIVI KATALOGU UZERINE

Tigar BAHARLU *

Yazi, medeniyetin kurucu unsurlarindan biridir. Bilginin kaydedilmesi, insanlar
arasinda dolasima sokulmast ve kusaklar boyunca aktarilmasi yazt sayesinde
mimkiin hale gelmistir. Yasalarin diizenlenmesi, takvimin olusturulmast ve ticaretin
kurumsallasmast gibi toplumsal yapiyt belirleyen temel siiregler; yazinin ortaya
cikigiyla birlikte gelismistir. Bu gelisme, bireylerin ortak bir diizen ve disiplin igerisinde
yasamalarint saglayan tarihsel bir esik olusturmus; insanlik tarihinde yazinin icadu,
tarihin baslangict olarak kabul edilmistir.

Bu baglamda yazinin icadindan 6nceki dénem “prehistorik ¢ag” (tarih dncest)
olarak adlandirilirken yazinin ortaya cikistyla bistorya, yani tarih baslamistir. Bununla
birlikte tarih felsefesi disiplini icerisinde, “prehistorik™ dénem ile historya arasinda yer
alan ve adeta bir gecis evresini ifade eden bir kavram da bulunmaktadir. Bu kavram
“protohistorya”dir. Her ne kadar protohistorya ile prehistorya arasinda kesin ve net
bir ayrim yapmak gii¢c olsa da protohistorya kavrami yazinin icat edilmis olmasina
ragmen yaziyl dogrudan kullanmayan ya da kullanmayi bilmeyen toplumlar icin
kullanidmaktadir.

Bu cercevede Alevi-Bektasi ziimreler s6z konusu edildiginde, yluzeyde masum
bir tespit gibi sunulan ancak arka planinda alayci ve imalt bir yaklasim barindiran
“Alevilik sozlu kultire/anlatima/gelenege dayalidir.” ifadesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu
s6ylem araciligryla Alevi-Bektasi topluluklart kayit alma ve yazi pratigiyle iliskisi zayif,
yazidan bigane ziimreler olarak tanimlanmaya ¢alisiimis; s6z disinda iletisgim kurmaya
imkan veren araglara yonelmedikleri varsayilmustir. Boylelikle bu topluluklar, dolaylt
bicimde protohistorya dizeyinde konumlandirilan kitleler olarak tasnif edilmeye
calistlmigtir.

Elbette ki sozli aktarimi esas alan toplumlarin kiltirleri kigtimsenebilecek

nitelikte degildir. Yiizyillar boyunca s6zIi ve yazili aktarimi esas alarak miirsit-talip

* Dog. Dr. Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama
Enstitus, ilgarbaharlu@gmail.com, ORCID: 0000-0002-5200-1705.
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iligkisi icerisinde dénemin ruhu ve insanin ihtiyaglarina uygun bir sekilde 6gretilerin
aktarilmasi ancak kokli bir sistematik yapi ile miimktndiir. Modern ¢agda bir inancin
yol, erkan, adet ve ananelerinin farkli yorumlar dogrultusunda tahrife ugramasini

engelleyen unsur ise yaziya dokiilmiis olan birincil kaynaklardir.

Bir inang sisteminin, bir zlimrenin, bir ekoliin ya da bir dini olusumun yapisini,
icerigini, islevini ve baglamint kavrayabilmek ancak s6z konusu ziimrenin diisiince
dinyastnin birincil kaynaklardan okunup yorumlanmasiyla saglanabilir. Alevilik-
Bektasiligin maddi ve manevi tarihsel arka planinin aydinlatilmasi, sézlu kiltarinin
dayandigt yazili mirasin tespit edilmesi ve bu yapiicindeki unsurlarin gériintr kilinmast,
yuzyillar 6nce kaleme alinmis ve asitlar boyunca kutsal bir emanet hassasiyetiyle
korunarak giiniimiize ulagmis kaynaklara niifuz etmeyi gerektirir. Bununla birlikte
s6zIlu aktarimin tasidigt baglam dikkate alinmadiginda, yazili kaynaklardan hareketle
yapilan degetlendirmeler saglikli bir zemine oturamaz. Giniimuizde Anadolu’da
Alevi-Bektasi ocaklarinda, dede, astk ve taliplerin sahsi arsivlerinde, yurt i¢i ve yurt
digt devlet/6zel kutiphanelerin tozlu raflart arasinda bircok eser; tespit edilmeyi,
glin ylzlne ctkarilmay, tasnif edilmeyi, tahlil edilmeyi, aktarilmay: ya da cevrilmeyi
beklemektedir.

Tarihi ¢ok eskilere dayanan arsivcilik is ve islemleri, modern ¢agda gelismis
toplumlar icin 4deta bir 6viing kaynagt olarak devam ettirilmektedir. Hatta kimi
milletler kendi arsivcilik geleneklerini eski medeniyetlere dayandirarak kendilerini
bu medeniyetlerin mirascist ve arsivciliklerini de kokli bir mirasin bakiyesi seklinde
gostermektediler. Arsiv kaynaklart gecmiste meydana gelen hadiseler, strecler,
kayitlar ve kurumlar hakkinda bilgi veren, 6zgin nitelik tastyan yazili, ¢izili, gérsel,
isitsel veya dijital materyallerin bitinini ifade etmektedir. Bu kaynaklar, basta
tarih olmak tizere sosyoloji, hukuk ve siyaset bilimi gibi disiplinler acisindan temel
bagvuru kaynaklaridir. Bu kaynaklara “asli/ana (birincil) kaynaklar” denilmektedi.
S6z konusu arsiv kaynaklari incelenen olay, dénem veya olguyla dogrudan iligkilidir.
Aynt zamanda olayin gerceklestigi dénemde ve olaylarin aktérleri tarafindan tretildigi

icin de birincil kaynak statstindedir.

Daha agik bir ifade ile kaynaklar, tarihsel bilginin ham, ézgiin ve bakir halini
arastirmacilara sunmaktadir. Bu kaynaklar, masum bir tanik gibi tarihin kalbinden
arastirmact ile konugur. Arastirmact ise hassas bir dedektif gibi belgelerde saklanan
hakikatin ortaya ¢itkmast ve elbette korunmast icin cazip bir yolculuga ¢ikar. Bu

belgelerin her bir 6gesi, bir ipucudur. Sadece tizerinde yazili olan ana metin, bilgi
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kaynagi degildir. Derkenarlar, daha 6nceki devirlerde okuyucularin analiz, yorum
ve konuya olan hakimiyetlerini gésterir. Climle veya kavram ve terimler altindaki
cizgiler, yazar tarafindan dikkat ¢ekmek istenilen hususlart belirtir. Varaklarda yer
alan okuyucu notlari, ddnemin insanlart arasinda giindemde olan tartismalart ve
misgkilleri yansitir, aynt zamanda okuyucunun bu sorulara cevap mahiyetinde yaptig
hazirlik stirecini ortaya koyar. Kullanilan kagit, dénemin teknolojik ve ekonomik
kosullarinin yani sira yazarin ya da miustensihin maddi imkanlarina da isaret eder;
satirlarin siklastirilmast veya kelimelerin daha kiigiik boyutlarda yazilmast, eserin telif
ya da istinsah edildigi dénemde kagidin pahali veya temini gli¢ bir malzeme oldugunu
distndirir. Hisn-1 hat ve imlaya hakimiyet diizeyi, egitim seviyesini yansitirken
sayfadan sayfaya el yazisinda gézlemlenen degisiklikler ise yazarin ya da miistensihin
o anki psikolojik ve ruhsal durumuna dair ipuclart sunar. Sonu¢ olarak isimler,
imzalar, mihirler ve belgelerdeki konudan bagimsiz notlar gibi unsurlarin her biri,
bir tarihi ipucu mahiyetindedir. Bu kaynak tirtine sunlar 6rnek olarak verilebilir:
Resmi yazismalar (fermanlar, kanunnameler, karar defterleri, raporlar), mahkeme
kayitlar, niifus defterleri (mithimme defterleri, seriyye defterleri, ahkam defterleri),
mihirler, niifus deftetleri (tapu tahrir defterleri), mezar taslari, lahitler, hatiratlar,
gunliikler, mektuplar, antlasma metinleri/sulh metinleri, fotograflar, haritalar, krokiler
ve planlar, ses ve gorunti kayitlari, dijital arsiv belgeleri, kronikler, seyahatnameler,
secereler, takvimler, yilliklar, vakayinameler, biyografiler, otobiyografiler. Belirtilen
arsiv kaynaklari, bilimsel arastirmalar acisindan vazgecilmez bir 6éneme sahiptir.
Ozellikle olaylara dogrudan taniklik eden belgeler/kaynaklar olduklart icin tarihsel
bilginin gtvenilitlik olcutint artirir. Arastirmacilarin asli/ana kaynaklari referans

alarak degerlendirmesine olanak tanir.

Bu belgelerin kaynakligi akademik calismalarda ileri strilen tezlerin saglam
temellere dayanmasi acisindan da son derece 6nemlidir. Zira bir akademik calismanin
veya arastirmanin bilimsel degeri, kullandigr ana kaynaklarin niteligi ve cesitliligiyle
dogru orantilidir. Arsivlerde muhafaza edilen ana kaynaklar, toplumlarin kolektif
hafizasini  olusturmast hasebiyle kiltirel kimligin, gelencklerin ve toplumsal
donistimlerin anlasiimasinda da biyik 6nem tasir. Arsiv kaynaklari, bilimsel bilginin
tiretilmesinde temel yapi taslaridir. Ozellikle asli/ana (birincil) kaynaklar, tarihsel
olaylarin gercekligine yakin verileri sunmalari sebebiyle akademik arastirmalarin
vazgecilmez bir konuma sahiptir. Bu kaynaklarin muhtevas: ¢ercevesinde dogru
sekilde tasnif edilmesi, korunmast ve arastirmacilarin kullanimina sunulmast hem

bilimsel gelisme hem de toplumsal hafizanin strdirtlebilitligi acisindan degerlidir.
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Ancak tiim bu hedeflere ulagmanin yegane yolu, yukarida isaret edilen kaynaklarin
bulunduklart yetlerden bir araya getirilmesi, modern yontemlerle muhafaza edilmesi

ve arastirmacilarin erisimine sunulmastyla mimkiin olur.

Iste Alevilik-Bektasilik sahasinda bir ilk olarak bu biiyiik hizmete imza atan Alevi-
Bektasi Kiiltiir Enstitiisii olmustur. Bu hizmeti takdire sayan eden hususlardan biri, isin
herhangi bir devlet ve kurumdan yardim almadan génillilik esast tizere, “El ele el
Hakk’a” ilkesi dogrultusunda ve himmet talebine karsilik hizmete “Eyvallah” diyerek
yaptlmasidir. Dahasi, arsiv ve arsivcilik alaniyla ilgilenenlerin de bildigi Gzere arsiv
kaynaklarinin uzun siireli korunmasy; 1s1, 151k ve nem kosullarinin dengelenmesini,
kaynak butinliginin muhafaza edilmesini ve glivenligin saglanmasint gerektiren,
ciddi olctide fiziki, insani ve maddi kaynak talep eden bir siirectir. Bu cercevede
gelistirilen standartlarin ve uygulama Orneklerinin takip edilerek giincel tutulmas;
arsivlerde konservasyon ve restorasyon calismalarinin yirttilmesi ile dijitallestirme
ve dijital arsiv uygulamalarinin hayata gegirilmesi, arsivcilik faaliyetlerinin ayrilmaz bir
pargasi olup 6zveri, dikkat ve elbette ask ile yuriitilmesi gereken siiregler arasinda
yer almaktadir. Biitin bunlarin Stesinde atalar tarafindan asirlarca korunmus ve tirli
hengamelerden sag kurtarilmig, miras degil kutsal emanet gézi ile bakilan bir¢ok
belgenin Alevi-Bektasi inancina mensup kisiler tarafindan A/levi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii
Aprsivi'ne devredilmesi Enstiti ve elbette idarecilerinin Alevi-Bektasi toplumunda

tesis ettigi giivenin bir simgesidir.

Bu ask ile hizmet yolculugu, 30 May1s 1997 tarihinde Prof. Dr. Irene Mélikoff un
Onursal Baskanligrnda kurulan Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii ile baslamistir. Tki
hizmet binasina sahip olan Enstiti’'niin merkez ofisi ve ihtisas arsivi Kéln, Poller
Kirchweg'de, Kadincik Ana Dergaht Hausen/Wied, Malberg’de hizmet vermektedir.
Kurulus tarihinden itibaren Alevilik-Bektasilik alaninda bilimsel, kiiltiirel ve inancsal
calismalar yurlitmekte ve desteklemekte olan Alevi-Bektasi Kiltir Enstitiist,
Alevilik-Bektasilik ile ilgili bircok bilimsel toplanti, proje, kitap yayini ve ¢alistaylara
imza atmistir. Ayrica Alevilik-Bektasilik alaninda uluslararast hakemli bir dergi ile

bilim camiasina hizmet vermektedir.

S6z konusu hizmetlerin yant sira Enstitiiniin kurulus tarihinden itibaren tohumlart
atilan ve 28 yil sonra meyvesini sunan kutsal bir fidan ise zikredilen ihtisas arsividir.
Kasim 2025te acilist yapilan ve _Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Katalogn ile bilim
camiasina sunulan ihtisas arsivi, kurumsal diizeyde bir ilke imza atmis bulunmaktadir.

Thtisas arsivi, Alman Arsiv Yénetmeliginin 6zel arsivlere iliskin esaslari dikkate

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025 /32 261




flgar BAHARLU

alinarak planlanmis; olusturulma streci ise Landschaftsverband Rheinland’in _Archive
im Rheinland ofisinden Dr. Gregor Patt'in danismanliginda yuritilmistir. Arsiveilikte
son teknolojiler esas alinarak yazma esetlerin, ses ve video kasetlerinin, evraklarin ve
basilt eserlerin muhafazast icin 6zel karton kutular, raf sistemleri ve veri saklamaya
uygun dolaplar kullanilmis; 1s1 ve nem dengesini saglayan cihazlar ile yangina karsi
koruyucu dolap ve kapilarla donatilmus, arsivin her tirlii tehlikeden korunmasini ve
uzun yillar saglikli bicimde saklanmasini miimkiin kilan uygun kosullara sahip bir arsiv
alani olusturulmustur. Ocak merkezli kurumsal yapinin bozulmasinin 6ntine ge¢mek;
kadim yol ve erkanin ideolojik ya da siyasi ¢ikarlar ugruna miisadere edilmesine veya
tahrif edilmesine, gelenekten koparilarak yozlastirilmasina ve sathilestirilmesine karst
durmak amaciyla 6nemli bir envanter Alevi-Bektasi Kaltur Enstitistd Arsivi'nde

mubhafaza altina alinmustir.

Alevi-Bektasi Kultir Enstitiisi Arsivi'nde envanteri bagis ve satin alma yolu
olusturulmustur. Arsiv; Alevi-Bektasi Kultiir Enstitisi Kurumsal Argivi, Gillizar
Cengiz Arsivi, Mehmet Yaman Dede Arsivi, Yazma Eserler Arsivi, Haydar Ercan
Dedebaba Arsivi, Prof. Dr. Ali Yaman Arsivi, Giirkan Ozen (Kesfi) Halife Baba ve
Berrin Ozen (Cavidan) Anabact Arsivi, Mehmet Temren Halifebaba Arsivi, Ayhan
Aydin Arsivi, Miyase Tlknur Arsivi, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltirti ve Haci Bektas
Veli Arastirma Merkezi Arsivi Kopyasi, Sahkulu Sultan Dergaht Arsivi Kopyast'indan
olusmaktadir. Arsiv envanterinde, 125 adet orijinal el yazmasi, 1500 adet ritiel,
etkinlik, bilimsel toplanti, ¢alistay ve miilakatlart iceren CD, 500 adet video kaseti ve
600 adet ses kayit kaseti ve cok sayida Farsca, Arapca ve Osmanli Turkeesiyle yazilmis
belge ile bes bine yakin bastli eser yer almaktadir.

Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii Argiv Katalogn, Markus Drefller, Mehmet Ersal,
Josef Peter Jeschke, Janina Karolewski ve Gilizar Cengiz’in editérliginde Eren
Cengiz, Sevda Albayrak, Melisa Oztiirk ve Okan Kaya'dan olusan bir ¢alisma ekibi ile
hazirlanarak bilim dinyasina ve arastirmacilarin hizmetine sunulmustur. Arsivin 2025
yilinda yaymnlanan katalogunda Alevi-Bektagi Kiltir Enstitiisi Kurumsal Arsivi,
Gillizar Cengiz Arsivi, Mehmet Yaman Dede Arsivi ve Yazma Eserler Arsivi’ne
yer verilmistir. Katalogun her sene yeni agilan arsivlerle giincellenerek yayinlanacagi
bilgisi editérlerce paylasilmustir. Katalogun meveut hali bile Alevilik-Bektasilik ¢alisan

arastirmacilar i¢in zengin bir ihtisas arsivi hiiviyetini yansitmaktadir.

Arsivdeki yazma eserlere g6z gezdirildiginde, Alevi-Bektasi inang sisteminin
derin szl kiltirinin yant sira gigld bir yazili kiltiir gegmisine de sahip oldugu
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gorilmektedir. Bu baglamda, Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisi biinyesinde agk ve
Ozveriyle tesis edilen bu ihtisas arsivi, Alevi-Bektasi inang sistemine mensup olanlara
tarihin derinliklerinden gelen bir 6zgliven, gurur ve asalet duygusu kazandirmay:
amaglarken ayni zamanda bu alanda ¢alisma yapmay1 hedefleyen arastirmacilar icin
dogru kaynaklardan dogru bilgileri tiretme ve bunlari gelecek kugsaklara aktarma
yontnde giicli bir davetiye niteligi tasimaktadir. Yirmi sekiz yillik emek ve 6zverinin
eseri olarak ortaya ¢tkmis olan Alevi-Bektasi Kultiir Enstittstt Arsivi, Alevi-Bektasi
sivil toplum 6rgiitleri acisindan yuz akt olmus bir bagari hikayesidir. Bu eserin ortaya
ctkmasinda Alevi-Bektasi Kiltir Enstitist Yonetim Kurulu Bagkant Giilizar Cengiz

basta olmak tizere emek veren herkese tesekkiirlerimi sunuyorum.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025/32 263




flgar BAHARLU

Arsiv Agilisindan Estantaneler

IS

264 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32



Tamitmalar

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2025/32 265




flgar BAHARLU

266 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




Tamitmalar

Baharlu, flgar (2025). Sah’in Bahgesinde: Sah Ismail Oncesi ve Sonrasi
Kizilbaglik. (2.Baski). Istanbul: Kap1 Yayinlari. 296 sayfa. ISBN: 978-625-661-
92-9.

Senol EDE ”

Sah'm
Bahcesinde

Sah Ismail ;
Oncesi ve Sonrast
Kizilbaslik

Tlgar Baharlu’nun calismalarinda Kizilbaslik yalnizca bir inang sistemi olarak degil,
aynt zamanda tarihsel, kiilttrel ve siyasal bir kimlik ingasi siireci olarak ele almast
bakimindan dikkat cekmektedir.

Bahatlu, semah ritiielinin kékenlerini Safevi Devleti 6ncesi Tarihi Horasan’daki

tasavvufi gelencklere dayandirarak bu pratigin zaman icerisinde nasil bir kimlik

* Bilim Uzmani, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitiist, Alevi Bektasi Kilttrti ABD, Tezli Yiksek Lisans, E-posta: senolede@
gmail.com, ORCID: 0009-0008-1778-2623.
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semboliine doniistigiini  ayrintii bicimde inceler. Ona gére Kizilbashgin
bicimlenmesi, Sah Ismail déneminin Gtesine uzanan bir tarihsel zemine dayanir.
Onceki yiizyillarda gelisen tarikat cevreleri, Tiirkmen inang yapilart ve halk tasavvufu
bu siirecin temel unsurlari arasinda yer alir. Bu yaklasim, Kizilbaghigin Tarihi Horasan,
Anadolu ve Tarihi Azerbaycan cografyasinda kok salmis 6zgtn bir kiltirel hafiza
bicimi oldugunu ortaya koyar. Baharlu, bu noktada ritiellerin ve sembollerin

toplumsal aidiyetin insasindaki roliinii merkeze alir.

Baharlu’nun tarih yazimina 6nemli katkilarindan biri de disiplinler arast bir yaklasimi1
benimsemesidir. Klasik tarih kroniklerinin 6tesine gecerek mektuplar, minyatiirler,
seyahatnameler ve arsiv belgeleri gibi farklt birincil kaynaklardan yararlanir. Ozellikle
Safevi-Osmanl iligkilerini ele aldigt calismalarinda, bu iki gli¢ arasindaki etkilesimi
ideolojik bir catisma olarak degil, karsiliklt mesruiyet arayist baglaminda degerlendirir.
Bu yoniiyle Bahatlu, tarikat ve devlet arasindaki iligkiyi yeniden tamimlayarak
Safeviligin yalnizca dini bir hareket degil, ayni zamanda toplumsal 6rgiitlenme ve
siyasal strateji modeli oldugunu savunur. Onun calismalari, Kizilbasliga ve Safevi
tarithine iliskin geleneksel politik merkezli anlatilardan uzaklagarak inang, kimlik ve
kiiltiirel déniisiim eksenli yeni bir metodolojik yaklasim kazandirmis, bu sayede Tlgar
Baharlu, cagdas tarith yaziminda 6zgln, elestirel ve derinlikli bir perspektif gelistiren

o6nemli bir arastirmact olarak 6ne ¢ikmustir.

Safevi Devleti’nin kurulusu, XV. yiizyd sonu ile XVI. yiizyil baslarinda Anadolu,
Tarihi Azerbaycan ve Iran cografyasinda yasanan siyasi, toplumsal ve mezhebi
dontstmlerin kesisim noktasinda sekillenmistir. Bu dénemde Anadolu’da yasayan
gbeerevli Turkmen topluluklar, yalniz Osmanlt sinir bolgelerinde degil, giintimiiz
Iran’inda da genis bir alanda askeri, ekonomik ve ideolojik bir gii¢ olarak belirleyici
bir rol oynamustir. Bu olgunun 6nemi, 6zellikle Faruk Stmer’in Safevi Devletinin
Kurulusn ve Gelismesinde Anadoln Tiirklerinin Rolii adlt eserinde kapsamli bicimde ortaya
konulmustur. Stmer (1999), Safevi hareketini tarikat merkezli bir yapilanmanin
6tesinde Anadolu kékenli Tirkmen kitlelerinin destegiyle bigimlenen bolgesel bir
giic odagt olarak degerlendirir.

Anadolu’nun cesitli bolgelerinden (6zellikle Rumeli, Tokat, Amasya, Sivas, Corum,
Marag, Karaman, Teke, Antalya, Aydin, Diyarbakir ve Saruhan gibi vilayetlerden)
gelen Tirkmen gruplari, Erdebil Dergahi’nin kurulusundan baslayarak ve 6zellikle
Seyh Ciineyt Seyh Haydar ve nihayet Sah Ismail Dénemi’nde Safevi Tarikatr'nin
cekirdegini olusturmustur. Bu gruplar, Kizilbas kimligi etrafinda oérgiitlenerek bir
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inan¢ toplulugu olmanin yaninda, yeni bir askeri-siyasal yapilanmanin tasiyict giici
de olmustur. Nitekim Ustaclu, Samlu, Rumlu, Tekeli, Afsar, Kacar, Dulkaditli ve
Karamanl bélgesindeki gibi oymaklar, Safevi ordusunun ve idaresinin belkemigini
meydana getirmistir. Stimer’e (1999) gére bu yapi, Safevi Devleti’nin kurulus
asamasindaki en belirleyici unsur olmustur. Bu belitleyicilik, Sah Ismail’in fetih
glictiniin esasen Anadolu Turkmenlerinin seferber edilmesine dayanmasindan

kaynaklanmaktadur.

Bu tarihsel arka plan, Tigar Baharluwnun (2021) Sabm Baheesinde: Sah Lsmail Oncesi
ve Sonras: Kizelbaglik adli eserinin konumlandigr zemini anlamak bakimindan kritik bir
6neme sahiptir. Baharlu, klasik tarih anlatilarinda cogunlukla “Sah Ismail merkezli bir
kurtarici figiir” etrafinda sekillenen Safevi kurulus hikayesini, Simer’in de isaret ettigi

sosyolojik ve kurumsal temellerle iligkilendirerek yeniden ele alir.

Baharlu, kitabinin “Gitis” (s. 13-29) bolimunde Kizilbaslarin inang sistemi ve
Safevi tarihi tGzerine yapilan akademik calismalara elestirel bir perspektifle yaklasir.
Ona gore bu alandaki literatirtin 6nemli bir kismi, Batt merkezli oryantalist
yaklasimlardan, Tran tarih yazimindaki etnisite merkezli perspektiflerden ve Osmanli
tariheiliginin tasidigt siyasi Onyargilardan tam anlamiyla arindirlamamistir. Baharlu,
Ozellikle Kizilbaglarin inang¢ sisteminin ¢ogu arastirmada ya heterodoksi kavrami
tzerinden diglayict bicimde ya da yalnizca siyasi muhalefet hareketi olarak daraltilarak

ele alinmasint problematize eder.

Yazara gore Kizilbaglarin inang sistemi, belitli bir inan¢ ya da politik kimlik
cercevesiyle smirli kalmaz; Anadolu, Tarihi Azerbaycan ve Iran cografyalarinin
ortak tarihsel bilincini yansitan kapsamli bir toplumsal olgu olarak sekillenmistir.
Bu nedenle Kizilbaslik tarihini anlamak icin onu kendi i¢c dinamikleri, sembolik
dili ve sosyokiltiirel kodlari Gzerinden okumak gerekir. Baharlu’nun elestirisi, tarih
yazimina yonelik elestitinin yaninda yontem bilimsel bir uyart niteligi de tagir. Yazar,
Kizilbaslk ve Safevi arastirmalarinda indirgemeci, politik merkezli yaklagimlarin
yerini kiltiirel, teolojik ve toplumsal boyutlart bir arada degerlendiren biitiincil bir
bakisin almast gerektigini savunur. Bu noktada Bahatlu, tatihsel metinlerin yeniden
okunmasint 6nerir. Ona gére tarih, sadece olaylarin dizgesi degil, inancin ve kimligin
sekillendigi bir anlam alamidir. Yazar, mevcut akademik calismalarin ¢ogunda bu
anlam katmaninin ihmal edildigini belirtir ve eserini bu boslugu doldurmak tizere
konumlandirir. Dolayisiyla Sah’n Bahgesinde: Sah Ismail Oncesi ve Sonrasi Kizalbaghk adli
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kitabin “Giris” bolimd, bir tarih anlatisindan ziyade bir tarih yazimi elestirisi olarak
da degerlendirilebilir.

Baharlu, tarih yaziminin nesnellik iddialarint sorgularken benimsedigi yaklasim,
“iceriden bir bakis” olarak tanimlanabilir. Bu yaklagim, Kizilbaslk tarihi ve Safevi
kimliginin ele aliniginda inang ile tarih arasindaki gerilimi merkeze alan bir yorum
zemini olusturur. Yazar, tarihi olgulara yalniz yazil belgeler tizerinden degil, kolektif
hafiza, s6zli gelenek ve tasavvufi sembolizmin sundugu imkanlar gergevesinde
yaklagir. Bu yontyle “Giris” bolimi, eserin genelinde izlenecek olan elestirel ve

yenilik¢i yontemin ¢ercevesini ortaya koyar.

Yazar, kitabinin birinci bolimi olan “Safevi Devleti’'nin Sosyo-Ekonomik ve
Kalttarel Arka Plant: Karakoyunlu ve Akkoyunlu Devletleri” kisminda (s. 31-98)
Safevi Devleti’nin kékenini anlamanin, ondan 6nceki siyasal ve toplumsal yapilart
coziimlemekten gectigini vurgular. Bu dogrultuda Karakoyunlu ve Akkoyunlu
Devletlerini, tarihsel onctller olarak degerlendirmenin Gtesinde Safeviligin siyasi
kiltirtng, idati modelini ve toplumsal dokusunu bicimlendiren yapisal unsurlar

seklinde ele alir.

Baharlu, bu iki Tirkmen hanedanini “Idari Orgiitlenme”, “Ordu Sistemi”,
“FEtnik Bilesim”, “Kiiltirel Uretim”, “Dil Politikalar” ve “Ekonomik Isleyis”
basliklar1 tzerinden ayrintili bigcimde inceler. Béylece Baharlu, Safevi Devleti’nin
kurulusunu aciklarken onu “kéklerinden kopuk bir devlet” olarak degil, Ttrkmen
siyasi geleneginin tarihsel bir devami seklinde yorumlar. O, her iki hanedanin siyasal
kurumlagmasini devlet mekanizmasinin isleyisiyle sinurlt tutmayarak toplumsal r1zanin
nastl tretildigi ve stirdirtldigi boyutuyla bitlikte ele alir. Bu yontiyle yazar, devlet-
toplum iligkilerini dini ve etnik kimliklerin kesisim noktalarinda inceler. Karakoyunlu
ve Akkoyunlu dénemlerinde devlet mesruiyetinin buytk 6lciide kabilesel sadakat
tizerinden kuruldugunu, bu yapinin Safevi doneminde tasavvufi bagliliga dénistigint
savunur. Boylece siyasal iktidarin mesruiyet bicimleri arasindaki dontisiim, tarihsel bir
sturekliligin gostergesi haline gelir. Baharlu’nun kullandig karsilastirmali yéntem hem
siyasal tarih hem de sosyokiltiirel tarih agisindan 6zgiin bir yaklasimi temsil eder.
Yazar, bu analizleriyle tarihsel siirekliligi kurumsal yoniintin yaninda, kiltiirel biling

diizeyinde de ortaya koyar.

Bu boliim, Baharlu’nun Safevi tarihini anlamada benimsedigi yaklasimin

baslangi¢c noktasini olusturur. Bélimde 6ne ¢ikan temel husus, Baharlu’nun tarihsel
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olgular1 birbirinden kopuk olaylar seklinde ele almak yerine, streklilik icinde
gelisen bir medeniyet streci olarak degerlendirmesidir. Karakoyunlu ve Akkoyunlu
yonetimlerinde gorilen kabile temelli idari diizen, Baharlu’ya gére Safevi iktidarinin
toplumsal omurgasini meydana getirir. Bu iki devletin askeri yapilanmasinda yer alan
hiyerarsik diizen ve savasci Tirkmen unsurlar ise Sah Ismail doneminde Kizilbag

kimligi altinda yeni bir ideolojik anlam kazanir.

Yazar, eckonomik yapiyt da bu tatihsel devamhlik icinde ele alir. Ticaret yollarinin
denetimi, vergi diizeni ve toprak sisteminde yasanan doniisim, Safevi iktisadi
diizeninin temel dayanaklart olarak degerlendirilir. Baharlu'nun izledigi tarihsel
yaklasim, klasik devlet tarihgiliginden ayrisir; kurumlarin gelisimini sosyokiltiirel
baglamin i¢ dinamikleri ¢ercevesinde anlamlandirmaya yonelir. Akkoyunlu ve
Karakoyunlu devletlerinde gériilen yerel 6zerklik egilimleri, Baharlu’ya gbre Safevi
yonetiminde merkezi bir yap: araciligiyla dengelenmistir. Bu gegis, Safevi devlet

anlayisinin pragmatik yoniine isaret eder.

Yazar ayrica dini aidiyetin siyasal dizen kurma gicine dikkat cekerek
tasavvufi otoritenin politik déntsim siirecindeki roliint vurgular. Ona gére Seyh
Safiyyiiddin’den Sah Ismail’e uzanan cizgi, bir soy iliskisiyle sinirli kalmaz; siyasal
vizyonun ideolojik devamliligini yansitir. Bu ¢ercevede Baharlu, tarihsel dénistimi
sekiiler kategoriler tzerinden kurmak yerine, inang merkezli bir streklilik fikri
etrafinda ele alir. Bu yaklasim, modern tarih yaziminda nadiren karsilasilan kapsamli
bir tarih okumast 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Baharlu’nun bu bélimdeki yaklagimu, tarihsel verilerin aktarimiyla sinirlt degildir;
o, ayn1 zamanda toplumsal hafizanin, kilttirel kimligin ve inanc¢ bi¢cimlerinin tarihsel
surekliligini de ¢6ziimlemeye ¢alisir. Bu nedenle birinci bélim, eserin genelinde
gorilecek olan “mistik ve tarihsel sentez” anlayisinin ilk somut 6rnegini olusturur.
Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletlerinin incelenmesi, Baharlu’nun tarih anlayisinda
gecmise dair bir bilgi alani olmanin yaninda, Kizilbashigin tarihsel baglamint ve
Safeviligin ruhsal mirasint kavramaya yonelik bir epistemolojik girisim niteligi tasr.
Bu noktada Baharlu, tarihsel olgular ile sembolik anlamlar arasinda kurdugu iliski
tizerinden kendine 6zgii bir tarih yazimui yaklagimi ortaya koyar. Ona gére tarihsel
gerceklik, yazilt belgelerle sinirl kalmaz, sozIu gelenek ve kolektif biling yoluyla da
aktarim kazanir. Bu yaklasim, 6zellikle Ttrkmen topluluklarinin hafiza bicimlerini
dikkate alan kultiirel tarith anlayisiyla Ortiistir. Yazar, boylelikle “resmi tarih”in disina
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ctkarak halk merkezli bir tarihsel anlati 6nerir. Bu yoniiyle eser hem akademik
tarihgilige hem de kiiltiirel antropolojiye katk: saglayan disiplinler arasi bir nitelik tastr.

Baharlu’nun tarihsel analizinde sembollerin islevi belirgin bir yer tutar. Tasavvufi
s6ylem, inang diline indirgenmeden tarihsel bilincin aktarimint mimkin kilan bir
ara¢ olarak ecle alinir. Bu yaklasim, esere 6zgtin bir yorum derinligi kazandirir. Bu
dogrultuda birinci boliim, Safevi tarihinin baslangic kosullarint ele almakla sinirh
kalmayarak kultiirel strekliligin epistemolojik boyutunu da tartismaya acar.

Bahatlu, kitabinin ikinci boliminde, “Tarikattan Devlete Safevi Devleti’nin
Kurulusu, Gelismesi ve Genel Ozellikleri” (s. 99—195) basligi altinda Safevi hareketinin
tasavvufi bir zlimreden giicli bir siyasi organizasyona dontsim sirecini tarihsel
baglamut icinde ele alir. Bu boliimde yazar, Safeviligin dini bir tarikat yapist olarak
ortaya ctkisint agan bir sekilde, sosyopolitik bir sistemin ideolojik zemini haline gelisini
aciklamay1 amaglar. Ona gore Erdebil Tekkesi'nde sckillenen ruhani 6rgiitlenme,
zaman icerisinde bir devletin kurumsal temellerini besleyen bir yapiya dontismistir.
Bu stireg, inang temelli bir mesruiyet anlayisinin siyasal alanda karsilik bulmasini
ifade eder. Baharlu, Seyh Safi'den Sah Ismail’e uzanan cizgiyi, dini otoritenin diinyevi
iktidara yonelimi seklinde okumaz, Alevi inan¢ merkezli bir streklilik cercevesinde
degerlendirir. Bu yaklasim dogrultusunda Safevi tarihi, siyasal olaylarin kronolojik
diziliminden ibaret bir anlatt olarak kurulmaz; inang, karizma ve toplumsal bagliik

ekseninde sekillenen bir tarihsel yap1 olarak ele alinir.

Ek olarak Baharlu bu doniistim stirecini agiklarken Weberyen karizma kavramina
yakin bir analiz ¢ercevesi benimser. Karizmatik otoritenin yerini kurumsal otoriteye
birakma stireci, onun yorumunda dogal bir toplumsal evrim bi¢iminde tasvir edilir
(Weber, 2005). Bu gerceve, tasavvufi hareketlerin Orta Cag Islam toplumlarindaki
sosyopolitik etkilerini anlamada islevsel bir model sunar. Baharlu ayrica, Safevi
Tarikat’'nin devletlesme siirecinde dini séylemin siyasi otoriteyle i¢ ice gectigini,
bu birlikteligin modern anlamda bir “siyasi teoloji” olusturdugunu ileri stirer. Ona
gbre Safevi Tarikati, diinyevi iktidart ile manevi misyon arasinda bir bag oldugunu
gostererek klasik siyaset kavraminin sinirlarini genisletmistir. Bu nedenle yazarin
analizinde din, ideolojik bir aractan ziyade toplumsal 6rglitlenmenin asli belirleyeni
olarak konumlanir. Bu bakis acisi, Safevi tarihini anlamada tarihi belgelerin yani sira

kiltiirel sembolletle dustinmenin gerekliligine isaret eder.
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Bu béliimde yazar, 6zellikle karizmatik liderligin devletlesme stirecindeki islevini
vurgular. Seyh Cuneyd ve Seyh Haydar dénemlerinde tarikattan siyasete yonelen
egilimler, Baharlu’ya gére hem dinf hem de toplumsal gerek¢elere dayanir. Tarikatin
murit-mursit iligkisi etrafinda kurdugu aidiyet bi¢imi, Safevi Devleti I. Dénemi’nde
(1501-1533) siyasi sadakatin temeline déntismustiir. Béylece tarikat disiplini, devlet
yapisinda idari ve askeri baghligin da cercevesini belirlemistir. Baharlu, bu durumu
tarthsel bir zorunluluk cergevesinde okumak yerine, kiiltiirel stirekliligin politik bir
bicimi olarak degerlendirir.

Sonu¢ olarak kitabin ikinci bolimi, Safevi Tarikat’'nin Safevi Devleti'ne
donisimiini anlamada tarihsel verilerin yaninda inang, kiltiir ve kimlik dinamiklerini
birlikte degerlendiren 6zgin bir metodolojik ¢erceve sunar. Bu cerceve tarihsel

antropoloji ve siyaset felsefesi acisindan dikkate degerdir.

Yazarin kullandigr “Tarikattan Devlete Safevi Devleti’nin Kurulusu, Gelismesi
ve Genel Ozellikleri” bashgi, bu doniisiimiin sadece bigimsel degil, ayni zamanda
dustnsel bir evrimi ifade ettigini gosterir. Baharlu'nun tarih okumasi, klasik
devletlesme anlatilarini asarak dini otoritenin toplumsal yeniden itretim glci
tzerinden sekillenen bir siyasal bilincin izini strer. Bu nedenle ikinei bélim hem
tarih yaziminda yeni bir metodolojik yaklagimin 6rnegi hem de Kizilbas distincesinin
tarihsel kokenlerine dair derin bir ¢6ziimlemedir. Ek olarak yazarin kullandig
kaynak cesitliligi, eserin akademik glvenilirligini artirir ve Bahatlu’nun disiplinler
arast bakisini gliclendirir. Onun metodunda tarih, yalnizca bir ge¢mis tasviri degil,
kultarel kimligin surekliligini aciklayan bir kavramsal aractir. Bu durum, modern tarih
yazimi agisindan hermeneutik bir yenilik niteligi tasir. Baharlu’nun analizleri Ttrk ve
Iran tarihciligi arasindaki epistemolojik boslugu doldurur. Bu nedenle ikinci boliim
yalnizca Safevi tarihine 1stk tutmasinin yaninda, tarihsel diisiincenin yeniden ingasina

da katkida bulunur.

Ilgar Baharlu kitabinin digiincii boliimii olan “Kizilbas- Alevi ve Seriatct Sia
Arasinda: Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safevi Devleti’nin I. Dénemi’nde Inang” (s.
197-247) bolimiinde, Safevi tarihini anlamada en tartismali kavramlardan biri olan
Kizilbas-Alevi kimligi ile seriat¢1 Siilik arasindaki farklar tarihsel bir baglam icinde
inceler. Yazar, Sefevi Devleti’nin 6zellikle ilk ddneminde ortaya ¢ikan inang yapisinin
glintimiizde bilinen Siilikten 6nemli Sl¢tide farklt oldugunu vurgular. Bu farklihk hem
kavramsal diizeyde hem de inang pratiklerinde agtkea goriilir. Bu nedenle Imamiyye
Siiligi ile Kizilbas inang sistemi arasinda doktriner degil yapisal bir ayrim mevcuttur.
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Bu ayrimin en belirgin yansimalari inang pratiginde, mesruiyet anlayisinda ve cemaat
orglitlenmesinde ortaya c¢ikar. Baharlu, bu farkin 6zellikle devletlesme stirecinde
ideolojik bir cerceve olusturdugunu belirtir. Safevi ideolojisinin olusum evresinde,
klasik Siiligin fikhi temelleri yerine tarikat temelli bir inang yapist hakimdir. Yazar,
bu durumun sonraki yizyillarda kurumsallagacak Siilikten farkli olarak erken dénem
Safevilige 6zgli bir karakter tagidigint vurgular. Bu tarihsel baglamin g6z ardi edilmest,
modern dénemde Kizilbaslik kavramina yonelik ylizeysel ve anakronik yorumlarin
da temel nedenlerinden biri olmustur. Boylece ti¢tincti boélim, kavramsal netlik ve
tarihsel baglam kazandirma agisindan eserin 6nceki bolimlerini tamamlayan analitik

bir derinlik tastr.

Bu dénemdeki inan¢ yapisinin daha iyi anlasiimast icin “Kizilbas” kavraminin
tarthsel anlami kritik bir yer tutar. Baharlu, “Kizilbag” teriminin baslangicta bir
mezhebi kimlik ve aidiyet gostergesi oldugunu agikea ifade eder. Bu kavram taliplerin
inangsal mensubiyetini ve Erdebil siiregine bagliligini sembolize eden bir inang-
siyaset isaretidir. Inang yapist, mirsit-talip iliskisi tizerinden sekillenmis, kutsallik algtst
karizmatik liderlik etrafinda insa edilmistir. Kizilbas inan¢ dinyasinda bir doktrine
bagliliktan ¢ok, lider figiiriine yonelmis bir dini sadakat s6z konusudur. Bu nedenle
Kizilbaslik, seriat merkezli bir mezhep anlayisindan temelden ayrilir. Alevi inang
sistemi, belitli fikhi kurallar etrafinda degil, karizmatik bir figiir ve elbette Alevi yol
ve erkani etrafinda anlam kazanir. Baharlu, bu yapinin ayni zamanda siyasal sadakat
tretme kapasitesine dikkat ¢eker. Kizilbas kimligi, dini bir kimlik olmanin Stesinde
bir toplumsal dayanisma bicimi olarak islev goriir. Inang sistemi yazili dogmalardan
cok sozIt gelenek, ritiiel ve murside baglilik Gzerinden 6rgiitlenmistir. Yazar, bu dini
yap1 bigiminin Safevi hareketinin seferberlik giictinii artiran bir unsur haline geldigini
vurgular. Bu nedenle Kizilbaglik, kurumsal Siilikten farkl olarak mobilize edici bir
inang pratigi niteligi tasimaktadir. Bahatlu, bu yapinin karsisina seriater Siilik olarak
tanimladig ikinci bir ¢izgiyi koyar. Bu inang bicimi, kelam gelenegine, fikhi yorumlara
ve ulema merkezli dini bir otoriteye dayanir. Kizilbaglik ise bu doktriner yapidan
oldukca uzaktadir. Onun temeli daha ¢ok tasavvufi yol anlayisina yaslanir. Bu iki
inang ¢izgisi arasindaki fark yalnizca teolojik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasal
yaptya da yansimaktadir. Kizilbaslarin inang sistemi gécerevli Ttrkmen topluluklari
arasinda sckillenen inang-siyaset butinligh iken seriatgi Siilik daha c¢ok sehirli
cevrelerin medrese ve ulema merkezli bir yapisini temsil eder. Baharlu, bu farkin

devlet ideolojisinin ilk dénem karakterini anlamak acisindan belitleyici oldugunu
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ifade eder. Kizilbaslik inang sisteminin siyasallasmis bicimi, Safevi Devleti’nin erken
déneminde ideolojik ¢ekirdegi olusturmustur.

Bahatlu, kitabinin “Sonu¢” bolimiinde ise Safevi Devleti’nin, yaklasik iki bucuk
astrlik tarihi boyunca yalnizca Iran cografyasint degil, bu cografyada yasayan halklari
ve 6zellikle Osmanlt Devleti’nin i¢ ve dis siyasetini, Anadolu’daki demografik yapiy1
ve dini uygulamalari da derinden etkiledigini ifade etmektedir. Safevilerin etkisi,
kurulusundan itibaren komsu devletlere uzanmis; Erdebil merkezli bir sufi tarikatin
zamanla devletlesmesiyle bitlikte Ttrkmen topluluklart icin manevi ve siyasal bir
odak haline gelmistir. Bu baglamda Safevi Devleti, Karakoyunlu ve Akkoyunlu
Tirkmen devletlerinin devamt niteliginde ortaya ¢ikmig, Tirkmenlerin kendi inang
sistemleri, yasam tarzlari ve ideolojik kabulleri dogrultusunda sckillenmis bir siyasal
yapt olarak tarih sahnesine ¢ikmustir. Baharlu’nun ulastigt temel sonuglardan biri,
Safevi Devleti’nin inangsal yapisi, iki ayr1 dénem cercevesinde degerlendirilmesi
gerektigidir. Safevi Devleti'nin 1. Dénemi’nde (1501-1533) yonetim tarzi, ordu
yapilanmasi, biirokratik ve itikadi yapist belirgin bicimde Ttrk-Ttrkmen karakteri
tastmakta ve Tlrkmen Kizilbas inanci devletin temel dayanagini olusturmaktadir.
Ancak Sah Ismailin vefatindan sonra Tirkmen oymaklart arasindaki rekabetin
artmast, Sah Tahmasb’in ikinci déneminde izlenen politikalar ve merkezi otoriteyi
gliclendirme ¢abalari sonucunda bu yapi ¢oziillmeye baslamustir. Safevi Devleti’nin 11.
Dénemi’nden itibaren Turkmen-Kizilbas unsutlarin etkisi azaltlmis, yerlerini seriatct
Isnaaseri Siiligi temsil eden din alimleri-fakihleri Araplar ve Tacikler (Frsiler) almaya
baslamustir.

Bu boliminde 6zellikle vurgulanan bir diger husus, Ttrkmen Kizilbas inanci ile
seriatct Isndaseri Siilik arasindaki itikadi ve ameli farkliliklarin g6z ardi edilmemesi
gerektigidir. Sirf isim benzerligi veya On Iki Imam kiiltii tzerinden yapilan
Ozdeslestirmelerin, tarihsel gerceklik ve bilimsel yaklasim acisindan ciddi yanlislara
yol agacagi ifade edilmektedir. Bu gercevede Karakoyunlulardan itibaren sekillenen
ve ginimizde Balkanlar’dan Tarihi Horasan cografyasina kadar uzanan sahalarda
varligint sirdiiren Aleviligin, séz konusu Tirkmen inang geleneginin devami oldugu
sonucuna ulasiimaktadir. Safevi Devleti’nin 1. Dénemi’nde gerceklestirilen siyasal,
askerd, burokratik ve itikadi donisimler ise eserin kapsami disinda birakilarak

gelecekte yapilacak arastirmalar icin bir tartisma alant olarak isaret edilmektedir.

Kizilbaslik hareketi ve Safevi-Osmanli rekabeti tizerine kaleme alinan tarihsel

literatiirin 6nemli bir bélimi, uzun yillar Osmanlt merkezli arsiv kaynaklarina dayali
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olarak tiretilmistir. Bu ¢alismalarin ¢ogu, Kizilbaslarin inang sistemini anlamlandirmak
i¢in Osmanlt Tahrir Defterleri, Ser’iyye Sicilleri, Mithimme Defterleri, resmi kronikler
ve mengeat mecmualart gibi belgeleri esas almigtir. Bu yaklasimin baskin oldugu
eserlerde, Kizilbas hareketi cogunlukla bir “devlete karsi ayaklanma”, “mezhepsel
sapma” ya da “i¢ giivenlik sorunu” olarak degerlendirilmistir. Bu perspektif, devlet
merkezli bir bakist giiclendirmis; hareketi olusturan toplumsal taban, inang pratikleri ve
orgilitlenme bicimleri biiytik 6lciide arka planda kalmustir. Bu durum, tarihsel olaylarin
yalnizca devletin resmi kayitlari tizerinden okunmasina neden olmus ve béylece
cok katmanli toplumsal bir olgu olan Kizilbaslik, dar bir siyasal-ideolojik cerceveye
sikistirilmustir. Ayrica bu yaklasim, Osmanli-Safevi rekabetini sadece siyasi-askeri bir
catisma alant olarak gbérmis; dini ve kiltirel boyutlart ikincil plana atmigtir. Kaynak
kullantminin sinirliligy, tarih yaziminda tek merkezli bir anlatt geleneginin olusmasina
zemin hazirlamistir. Bu ¢erceve, uzun yillar boyunca alanin genel paradigmasint
belirlemis, dolayisiyla alternatif okuma bicimlerinin gelismesini de énemli Slciide
stnirlandirmistir. Ozellikle Kizilbaslik gibi karmasik ve ¢ok katmanlt bir olgunun
bu bi¢imde indirgenmesi, tarihsel gercekligin eksik ve tek yonli anlasilmasina yol
acmustir. Sonug olarak erken dénem literattir buytk 6lciide resmi séylemin yeniden

tretildigi bir ¢izgide kalmistir.

ligar Baharlwnun Sah’m Babeesinde: Sah Ismail Oncesi ve Sonrasi Kizalbaglik adh
calismasi, bu yerlesik tarih yazimina elestirel bir miidahale niteligindedir. Yazar,
tek merkezli Osmanlt kaynaklarina dayanmak yerine, Osmanli, Safevi ve tasavvufi
kaynaklar karsilastirmali bir yontemle okuyarak farklt bir cerceve kurar. Bu yaklasim,
Kizilbag hareketini yalnizca “Osmanli Devleti agisindan bir tehdit” olarak degil, aynt
zamanda Kizilbas topluluklarin 6znel deneyimi ve Safevi ideolojik projesi tizerinden
kavramaya olanak tanir. Boylece tarih anlatisi, devlet merkezli olmaktan ctkar ve ¢ok
katmanl bir toplumsal-siyasal yapinin dinamiklerini gériiniir kilar. Bu yoéntemsel fark,
tek boyutlu tarih okumalarina kiyasla 6nemli bir epistemolojik kirllma noktasidir.
Yazar, Safevi menakipnameleri, Erdebil silsile anlatilart ve bolgesel arsiv belgelerini

bir araya getirerck iki farkls tarihsel dil arasindaki anlam farklarini agiga cikarir.

Osmanlt tarih yaziminda Kizilbas ztimreler icin ¢cogu kez “zindik” veya “rafizi”
ifadeleri kullanirken Safeviler ise s6z konusu ziimreler icin genellikle “baba”, “iman”,
“kutlu bagllik” ve “yolun sadakati” gibi tanimlamalar kullanilmistir. Tki tarafin ayn
zUmreyi farklt kavramlarla tanimlamasi, tarih yazimindaki ideolojik konumlanmanin

bir yansimasidir. Baharlu, bu dilsel farklart goriintir kilarak tarih anlatisint cogul bir
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zemine tagir. Béylece tek merkezli okumanin disina cikarak karsilikli séylemlerin

kesisim noktasinda yeni bir yorum alani yaratir.

Osmanlt merkezli klasik calismalarda Kizilbaslik hareketi cogunlukla devlet
gtivenligi meselesi olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle Kizilbas inang sistemine sahip
topluluklar, “isyanct”, “tehdit unsuru” yada “fitne kaynagi” olarak kodlanmistir. Boyle
bir yaklasim, bu topluluklarin dini, kilttirel ve toplumsal rgiitlenme bi¢imlerini analiz
etme imkanint biyiik 6l¢tide ortadan kaldirmustir. Baharlu ise bu tabloya alternatif
bir bakis getirerek Kizilbasligi mezhepsel bir sapma degil, ideolojik bir 6rglitlenme
bi¢imi olarak ele alir. Onun yéntemi, olguyu yalnizca yukaridan, yani devletin resmi
kayitlart tizerinden degil, asagidan, yani inang topluluklarinin kendi dili ve anlatisi
tzerinden de okumaya dayanir. Bu yaklasim, tarih yaziminda 6zneyi yeniden tanimlar:
Kizilbas inang sistemine sahip topluluklar artik edilgen bir “hedef” degil, aktif bir
tarihsel 6zne olarak yer alir. Bu durum, tarihsel anlatiy1 zenginlestirmekle kalmaz,
iktidar—toplum iliskisine yeni bir bakis acist kazandirir. Bu ¢erceve, tarih yazimini bir
tek merkezden degil, ¢cok sesli bir diizlemden kurmay1 hedefleyen ¢agdas tarihgilik
anlayistyla da uyumludur.

Yazarin kullandigi kaynak cesitliligi, bu déniisimiin temel dayanagidir. Boylece
tarih, bir “devlet hikdyesi” olmaktan ¢ikarak toplumsal bir deneyimin de sahnesi haline
gelir. Klasik Osmanli arsiv temelli eserlerde Kizilbas inang sistemi, siklikla Imamiyye
Siiligi’nin bir uzantist veya mezhepsel bir “sapma’ olarak tanimlanmustir. Bu anlayzs,
Kizilbashg teolojik kategoriler icinde daraltmis ve onun tasavvufi, kiltiirel ve siyasal
boyutlarint gérmezden gelmistir. Baharlu ise bu noktada net bir kavramsal ayrim
yaparak Kizilbashg klasik Siilikten farkli bir tarihsel zemin tizerine yerlestirir. Mirsit-
talip iliskisi, dergah-ocak yapisi, sézIi kilttir ve dilsel aidiyet unsurlart bu farkliligin
somut gostergeleridir. Yazarin karsilagtirmalt kaynak kullanimi, bu farkin ideolojik ve
orgtitsel temellerini gériintr kilar. Bu da Kizilbashigt yalnizca bir mezhep veya dini
yonelim olmaktan ¢ikararak erken modern dénemde bir siyasal hareket bi¢cimi olarak
kavramayr mimkun kilar. Klasik arsiv temelli calismalarda bu boyutun ihmal edilmest,
tarihin yalnizca iktidar merkezli okunmasina yol agmistir. Baharlu’nun yaklagimi bu
eksikligi gidererek ¢ok katmanl bir tarih okumast sunar. Bu durum, Erdebil Dergaht
ideolojisinin i¢ mantigint anlamak agisindan son derece 6nemlidir. Ozellikle Tiirkmen
tabanli toplumsal yapilarin siyasal 6rglitlenmeye dénistim siiregleri, bu yoéntemle

daha net bir bicimde ortaya cikar.
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Klasik Osmanlt merkezli literatiirde Safevi Devleti’nin kurulusu cogunlukla
1501 yilina, yani Sah Ismail’in Tebriz’e girmesine indirgenmistir. Bu tiir bir anlat,
olguyu tek bir kirilma anina hapseder ve devletlesme stirecini karizmatik liderlik
veya askeri zaferlerle aciklar. Baharlu ise bu indirgemeci anlatiyr reddederek Safevi
Tarikat’nin devletlesmesini, Karakoyunlu ve Akkoyunlu mirasi, Erdebil Dergaht’nin
Orglitsel kapasitesi ve Turkmen siyasal gelenekleri baglaminda uzun erimli bir
tarthsel doniigiim stireci olarak ele alir. Bu bakis acisi, olaylart bir “baslangic tarihi”
etrafinda daraltmak yerine yapisal strekliliklere odaklanir. Boylece Safevi Tarikati’'nin
devletlesmesi, yalnizca bir tarihsel olay degil ytizyillar boyunca gelisen bir toplumsal
ve ideolojik altyapinin sonucu olarak kavramsallastirilir. Bu yaklagim, tek boyutlu
tarth yazimina kiyasla ¢ok daha kapsamlt bir ¢erceve sunar. Yazar boylelikle tarihsel
gelismeleri yalnizca siyasi liderlik etrafinda degil kurumsal miras ve toplumsal glicler
tzerinden de okumayr mimkin kilar. Bu yoniyle calisma, Safevi-Osmanlt tarihi
tzerine yapilmus klasik arastirmalardan metodolojik olarak ayrilir. Ayni zamanda bu
yaklasim, ginimiiz tatihciliginde 6nemli bir yer tutan “yapisal streklilik” ve “cok
aktorll tarih” kavramlariyla da 6rtiismektedir.

Osmanli arsivlerini temel alan 6nceki literatiir ile Baharlu’nun calisgmast arasindaki
farklar t¢ temel eksende belirginlesmektedir. S6z konusu temel eksen kaynak
cesitliligi, kavramsal ¢erceve ve tarih yazimi perspektifi seklinde oldugu séylenebilir.
Klasik literatir tek merkezli, devlet odaklt ve ¢ogu zaman mezhepsel bir ¢erceve
sunarken Baharlu cok sesli, ¢cok kaynakli, toplumsal tabani dikkate alan bir tarih
yazimu gelistirit. Bu yaklasim, Kizilbaglik tarihini Osmanli merkezli bir giivenlik
meselesi olmaktan ¢ikarip erken modern dénemin 6zgiin bir ideolojik, toplumsal
ve kilttrel hareketi olarak yeniden tanimlar. Kaynaklarin karsilastirmali kullanimi,
Kizilbashgin yalnizca “devletin bakisi”yla degil, “toplumun bakisi”yla da okunmasina
olanak tanir. Bu metodolojik fark, bilgi Gretiminde ve kavramlarin tarihsel baglamina
yerlestirilmesinde de belirleyicidir. Baharlu’nun eseri bu yontyle tarih yaziminda
paradigmatik bir déntstimi temsil eder. Béylece Kizilbaglarin inang sistemine iliskin
tek boyutlu anlatilarin Stesine gegerek ¢ok katmanli ve elestirel bir okuma zemini
sunar. Bu katki hem Safevi tarihi hem de Anadolu’daki dini-siyasal hareketlerin tarih
yazimi acisindan 6nemli bir esik niteligindedir.

llgar Baharlu’nun Sah’mn Baheesinde: Sab Ismail Oncesi ve Sonras: Kizalbaghk adli eserin
giicli yanlarindan biri, Safevi tatihinin dénemlendirilmesine getirdigi 6zglin bakis
acisidir. Klasik literatiirde 1501 yili bir “baslangic ¢izgisi” olarak kabul edilirken
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Baharlu bu kronolojik sinirin 6tesine gecerek Safeviligin 6nciil tarikat aglart ve siyasal
yapilar izerinden sekillenen uzun bir ideolojik stire¢ oldugunu gosterir. Karakoyunlu
ve Akkoyunlu devletlerinin idari, askeri ve kiiltiirel mirasinin Safevi Devleti tarafindan
nasi devralindigina iliskin ¢6ziimlemeler, tarihsel stirekliligi somut bir bicimde ortaya
koyar. Béylece Safevi Devleti bir “ani kurulustan” ziyade “devrolan bir mirasin yeni
bicimi” olarak degetlendirilir. Bu yaklagim, literatiirde eksik kalan yapisal baglantilarin
kavranmasint saglar ve arastirma alanini salt siyasi olaylardan ¢ok daha genis bir

dizleme tagir.

Baharlw’nun yeni arsiv malzemelerini kullanmasi, 6zellikle Azerbaycan, Tran ve
Hindistan kaynaklarina basvurmast ¢alismaya 6nemli bir derinlik kazandirmustir. Bu
kaynaklar, tarih yaziminda simdiye kadar buytk 6l¢lide Osmanlt merkezli kalmis
baks acilarint dengeleyen zengin bir belge tabani sunar. Bu yoniiyle eser, yeni verilerle

desteklenen giiclt bir tarihsel anlatt ortaya koyar.

Bir diger 6nemli katk: ise Kizilbaslik ile seriat¢t Siilik arasindaki tarihsel farklarin
acik bicimde ortaya konmasidir. Modern literatiirde stklikla birbirine karistirilan bu iki
inang bi¢imi, Baharlu’nun caligmasinda tarihsel baglamina uygun bicimde ayristirilir.
Kizilbaglarin inan¢ sisteminde karizmatik liderlik, mirsit-talip bagl, dergah-ocak
yapilanmalart ve s6zIlu kiltire dayalt unsurlar ayrintili bicimde ele alinirken seriatel
Siilik doktriner, sehirli ve ulema merkezli bir inan¢ diizeni olarak belirginlesir. Bu
kullanim, iki inan¢ gelenegi arasindaki ayrimin yalniz teolojik dizeyde kalmadigin,
toplumsal ve siyasal alanlarda da acik bicimde ortaya c¢iktigint gosterir. Bu ayrim,
Safevi ideolojisinin ilk dénem karakterini anlamak acisindan buyik bir 6nem tasir
ve mezhepler tarihi calismalarina kavramsal bir netlik kazandirir. Ayni zamanda
yazar, dil ve kultiriin ideolojik birlestirici rolini merkeze alarak Tirkcenin Safevi
hareketindeki islevini yalnizca edebi bir unsur olarak degil, siyasal bir mobilizasyon
aracit olarak konumlandirir. Bu vurgu, kiltir—dil-inang tg¢geninin siyasal yapilarin

olusumundaki roliine iliskin giincel tartismalara 6nemli bir katki niteligi tagir.

Baharlu’nun ¢alismasinin bir baska gticli yant da Erdebil Tekkesi’ni bir dinf merkez
olarak degerlendirmenin yaninda 6rgiitsel, ideolojik ve siyasal bir ¢ekim noktast
olarak da ele almasidir. Bu yaklasim, Safevi tarikat yapisinin siyasal iktidara déniisim
sirecinin anlagilmasina 6nemli bir analitik katki sunar. Tekke hem mursit-talip
baginin kurumsallastigi hem de Tlrkmen topluluklarinin siyasal mobilizasyonunun
gerceklestigi bir merkez olarak degerlendirilir. Bu bakis agisi, modern tarih yaziminda

siklikla g6z ardt edilen karizmatik liderlik ve dini hareketlerin mobilizasyon glictine
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dikkat ¢eker. Dolayistyla eser, siyaset kurami ve sosyoloji alanlart i¢in de disiplinler
arast bir referans metin olma potansiyeline sahiptir. Bununla birlikte eserin bazt zayif
yonleri de bulunmaktadir. Oncelikle ¢alisma, dil ve anlatim bakimindan oldukea yogun
ve akademik bir Gslup tasimaktadir. Bu durum, konunun uzmani olmayan okuyucular
icin metni zaman zaman zotlayici hale getirebilir. Kavramsal yogunluk, tarihsel
terminolojinin sistematik kullanimi ve uzun analitik pasajlar, eserin erisilebilirligini

daraltan bir unsur olarak degerlendirilebilir.

llgar Bahatlu, Sahm Bahgesinde: Sab Lsmail Oncesi ve Sonrasi Kigulbash# adli eserinde,
literatiirde ilk kez kullandigt “On Kizilbaglik” kavramiyla 6zgiin bir terminoloji
gelistirir. Yazar, bu kavrami Kizilbasligin dogrudan Sah Ismail’le baslayan bir
olgu olmadigi; XIII. ve XIV. ytuzyillar basta olmak tizere ondan 6nceki yiizyillarda
Anadolu, Tarihi Azerbaycan ve Iran cografyalarinda sekillenmeye baslayan tasavvufi,
toplumsal ve kiiltiirel bir zemin olarak tanimlar. Baharlu’ya gére “On Kizilbaslik”
ne tam anlamuyla bir tarikat ne de kurumsal bir mezhep yapilanmasidir. Daha ziyade
inang ve kimlik bilincinin hentiz siyasi bir forma déntismeden 6nceki evresidir. Bu
doénem, Babailer 1syam, Kalenderl ve Hurufi hareketleri gibi halk temelli tasavvufi
olusumlarin etkisiyle sekillenmistir. Yazar, bu kavrami kullanarak Kizilbashk inanc
sisteminin tarihsel gelisimini dogrusal bir strecten ziyade asamalt bir inang evrimi
olarak okur. Bu yaklasim, Safevi tarihine dair modern akademik tartismalarda 6nemli

bir kavramsal acilim sunar.

Baharlu, “On Kizilbaslik” kavramint yalnizca tarihsel bir tantmlama olarak degil,
ayni zamanda bir sosyolojik model olarak ele alir. Ona gére bu dénem, farkli tasavvufi
ekollerin halk dindarligiyla kaynastig, inancin mistik égelerinin toplumsal pratiklere
doniistiigii bir gecis evresidir. Bu nedenle “On Kizilbaslik” hem bir inang bigiminin
hazitlik agamast hem de Kizilbag kimliginin kilttrel temellerini olusturan bir tarihsel
zemin olarak degerlendirilir. Baharlu’nun bu yaklagimu, klasik tariheiligin kronolojik
kategorilerini asarak kiltiirel stireklilige dayalt bir tarih yazimi modeli 6nerir.

ligar Baharlu, Sah’mn Baheesinde: Sah Ismail Oncesi ve Sonras: Kizulbashk adli eserinin
ikinci baskisinda, ilk baskida ileri stirdigl temel tezleri yeni tarihsel, arkeolojik,
gobrsel ve metinsel verilerle destekleyerek bilimsel agidan giiclendirmistir. Bu basks,
sadece niceliksel bir genisleme degil, niteliksel olarak daha derin bir metodolojik
olgunlagsmanin trinidir. Baharlu’nun ikinci baskida kullandigs kaynak cesitliligi, onun
tarihsel analizine cok boyutlu bir karakter kazandirmistir. Ozellikle Azerbaycan, Tran
ve Hindistan’da yaptig1 kaynak arastirmalari sonucunda ulastigi belgeler, Kizilbaslik
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tarthinin farkli cografyalarda aldigi bi¢imleri karsilastirmali olarak incelemeye imkan
vermistir. Bu sayede yazar, Safeviligi Iran merkezine indirgenemeyen, cok merkezli

bir kulttirel ve inang hareketi olarak somut bicimde ortaya koymustur.

Sonug olarak Sah’m Bahgesinde: Sah Lsmail Oncesi ve Sonrast Kizilbash#k kitabin ikinci
baskist, Baharlu’nun disiinsel projesinin bilimsel olarak olgunlagsmis halidir. Yazar,
ilk baskidaki sezgisel gbzlemlerini yeni belgeler, gorsel materyaller ve karsilastirmali
analizlerle desteklemistir. Béylece Kizilbaslik tarihine dair 6zglin kavramlarint
saglam temellere oturtmustur. Bunun yaninda yazar, Karakoyunlularin merkez
oymaklarindan biri olan Baharlu oymagmnin Hindistan’da bir devlet kurdugunu,
Hindistan'da yirittigi arastirmalar sirasinda elde ettigi yazilt belgeler araciligtyla
ortaya koymustur. Bu belgeler, Karakoyunlularin Onkizilbas nitelikler tastyan bir
toplumsal ve inangsal yap1 sergiledigi tezini desteklemektedir. Yazar, Karakoyunlu
boylart icerisinde yer alan Baharlu Oymagi’nin yalnizca askerl ya da siyasal bir bilesen
olmadigint aksine heterodoks Islami yorumlarla beslenen mistik-inang temelli bir

kimlik tastyicist oldugunu vurgular.

Bu cercevede Baharlu Oymagt anlatilari, menakip gelenegi ve Safevi 6ncesi
kroniklerdeki dolayli kayitlar ile birlikte degerlendirilerek Karakoyunlu toplumsal
yapistnin erken dénem Kizilbaslk i¢cin uygun bir zemin olusturdugu ileri stiriiliir. Yazar,
bu tespitini Iran merkezli tarihi kaynaklar, bélgesel menkibeler ve erken dénem Safevi
anlatilart tizerinden gelistirerek Baharlularin 6zellikle Tarithi Azerbaycan havzasinda
Onkizilbas inang sistemiyle uyumlu bir siyasal-dini diizen kurduklarint belirtmektedir.
Yazara gore bu yapy, klasik anlamda kurumsallagmis bir devlet olmaktan ziyade inanc,
soy ve karizma ekseninde 6rgiitlenen Onkizilbas bir siyasal form niteligi tasimaktadir.
Bu durum, Karakoyunlu deneyiminin Sah Ismail déneminde ortaya ¢tkan Kizilbas
ideolojisinin tarihsel ve toplumsal arka planini anlamak acisindan kritik bir stireklilik
halkast olusturdugunu gostermektedir. Yazarin ikinci baskida 6zellikle tzerinde
durdugu Mehdilik meselesi teolojik bir doktrinden ziyade Safevi éncesi ve erken
Safevi dénemde siyasal ve karizmatik otoritenin insasinda islevsel bir inan¢ cercevesi
olarak degerlendirilmistir. Eserde Mehdilik, 6zellikle Kizilbas topluluklar arasinda
kutsal soy, ilahi secilmislik ve tarihsel misyon fikrini besleyen bir inan¢ formu seklinde
sunulmakta; bu yonutyle toplumsal mobilizasyonu mimkin kilan giicli bir anlam

dinyast olarak konumlandirilmaktadir.

Eserin ikinci baskist hem tarthsel verilerin ¢esitliligi hem de disiplinler arasi
yaklasimiyla Kizilbaglik arastirmalarinda metodolojik bir déniim noktast olarak
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degerlendirilebilir. Bu baski, tarihsel bir dénemi aciklamakla kalmaz, ayni zamanda
arastirma yonteminin kendisini de bir tartisma konusu haline getirir. Dolayistyla
Baharlu, ikinci baskistyla Kizilbashgin tarihini ve inang sistemini yeniden yazmakla
kalmamis; onu bilimsel dogrulama, kaynak elestirisi ve kiltiirel baglam analizi
acisindan ¢agdas akademik standartlara tasimustir. Ayrica eserin ikinci baskist,
calismanin temel tezini degistirmeksizin, kavramsal actklik, anlati butinligiu ve

analitik derinlik bakimindan 6nemli bir bilimsel katkt sunmaktadir.

Ikinci baskida Kizilbaslik, Mehdilik ve karizmatik liderlik gibi anahtar kavramlarin
metin icindeki islevi daha belirgin hale getirilmis; bu kavramlar tarihsel anlatidan
koparilmadan, dogrudan eserin ana arglimaniyla iliskilendirilmistir. Béylece metin,
betimleyici bir tarih anlatisindan ziyade yorumlayici ve aciklayict bir tarihsel
coziimleme niteligi kazanmistir. Bunun yaninda Sah Ismail 6ncesi déneme ait
anlatilar ile Safevi sonrast Kizilbas ideolojisi arasindaki stireklilik iligkisini daha tutarl
bicimde ortaya koyarak erken dénem Kizilbashgin tarihsel konumunu daha net bir
cerceveye oturtmaktadir. Bu yoniiyle eser, Safevi tarihiyle sinirlt bir ¢ergevenin disina
ctkarak Kizilbas kimliginin olusum stirecini anlamaya yonelik 6nemli bir kavramsal
referans metin olarak degerlendirilebilir. Tkinci baskinin bu diizenlemeleri, galismanin
akademik kullanim degerini artirmakta ve eseri Kizilbaslik literatiiri icerisinde daha

saglam bir metodolojik zemine yerlestirmektedir.
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Prof. Dr. Ali Yaman’in Alevilik arastirmalarindaki akademik birikimi ile dedelik
gelenegi icindeki konumu, Aleviligi hem igeriden hem de bilimsel bir perspektiften
degerlendirebilmesini mimkiin kilmaktadir. Bu birikimin Griind olan Sdh-z Merddn'a
Talip Olanlar: Kizulbaslar, Aleviler, Bektasiler adlt eser, Aleviligi tarihsel, inangsal,
ritiiel ve kiltirel boyutlariyla ele alan kapsamli bir calisma niteligindedir. Eserin
“Giri”, “Tarih”, “Inanc-Ibadet-Erkan”, “Edebiyat, Mizik ve Sanat” ile “Alevi
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Talep ve Bildirgeleri” seklinde yapilandirilmis bes ana bélimden olusmasi, Alevi
inang sisteminin ¢ok katmanl yapisini sistematik bir kurgu icinde inceleme amacint
yansitmaktadir. Bu bolimleme, arastirmacilar ile Alevi gelencklerini anlamak isteyen

okurlar icin butinlikla bir kavramsal rehber sunmaktadir.

Incelemesi yapilan eserin iki ayr1 baskisinin bulunmast, calismanin gelisim siirecini
gostermesi agisindan dikkat cekicidir. Ilk baski 2022 yilinda La Kitap Yaymcilik
tarafindan yayimlanmis, ikinci baski ise yazar tarafindan gézden gegirilerek 2024
yilinda Post Yayinevi tarafindan yayimlanmistir. Tlk baskinin 271, ikinci baskinin ise
255 sayfadan olusmasy, icerikte ¢esitli diizenlemelerin ve glincellemelerin yapildigina
isaret etmektedir. Bu farklilik, yazarin alan yazindaki glincel gelismeleri dikkate alarak
metni yeniden yapilandirdigini, bazt bolimleri sadelestirdigini veya daha giicli bir
tematik butiinlik saglamak adina yeniden duzenlemelere gittigini géstermektedir.
Boylece eser hem giincel arastirma verileri hem de yazarin alan tecriibesi dogrultusunda

gelistirilmis bir referans kaynagt niteligi kazanmustir.

Eserde Alevi inang sisteminin temel kavramlari, tarihsel arka plant ve uygulama
alanlart sistemli ve izlenebilir bir bicimde sunulmaktadir. Bélumlerin diizenlenis
bicimi, okuyucunun Aleviligin kavramsal temellerini, ritiiel pratiklerini ve kiltirel
tretim alanlarini bitinctl bir bakisla degerlendirebilmesini saglamaktadir. Bu yapt,
ozellikle Alevilik tizerine akademik galisma yapan arastirmacilarin, inang sistemi ile
tarihsel strecler arasindaki iliskiyi daha actk bicimde degerlendirmelerine olanak
tanimaktadir. Ayni zamanda eserin tematik akist, Aleviligin tarihsel olusumundan
guncel taleplerine kadar uzanan genis bir perspektifi tutarli bir ¢erceve icinde ortaya

koymaktadir.

Eserin “Giris” bolimi (s. 23—49), Alevi inang sistemini anlamada temel bir anahtar
niteligi tastyan terminolojik ¢erceveyi ayrintili bicimde ele almaktadir. Bu kapsamda
“Sii”, “Kizilbas”, “Rafizi”, “Bektasi” ve “Caferi” gibi kavramlarin tarihsel baglamlar,
farklt dénemlerde kazandiklari anlamlar ve toplumsal kullanimlart tartisiimaktadir.
Yaman, bu terimlerin dogru ve yerinde kullanilmasinin, Alevi inan¢ sistemi Uzerine
yapilacak bilimsel degerlendirmelerin saglikli bir temelde ilerleyebilmesi acisindan
zorunlu oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, s6z konusu kavramlarin tarihsel
stureclerde farkli niyetler ile kimi zaman 6tekilestirici veya indirgemeci bir yaklagimla
kullanilmast, tartigmalarin yoniini olumsuz etkileyebilmekte ve yanlis algilarin

yerlesmesine neden olabilmektedir. Bu nedenle terminolojinin acikliga kavusturulmasi
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hem akademik literatiir hem de toplumsal algt diizeyinde 6nemli bir ihtiya¢ olarak
sunulmaktadir (s. 23—49).

Terminolojik ¢ercevenin ardindan boliim, Alevi inang sisteminin dayandigi s6zIu
gelenek ve yazili kaynaklara odaklanmaktadir. Bu kistmda s6zli gelenegin tarihsel
ve kiltiirel tagtyicihigr 6n plana g¢ikarilirken kugaklar arast aktarimin niteligi ve sézli
bellegin topluluk icindeki belirleyici rold tartistimaktadir. Buna paralel olarak yazili
kaynaklarin nitelikleri, dolasim alanlari ve icerik diizenleri hakkinda bilgi sunulmakta;
yazilt gelenegin sozlu gelenckle iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan tartisma bagliklarina
deginilmektedir. Yaman, s6zli gelenegin zaman icinde degisen toplumsal kosullar
dogrultusunda gegirdigi dontisimleri degerlendirirken yazili kaynaklarin bu déntisim
icindeki tamamlayict veya sinirlayict etkilerine de isaret etmektedir (s. 27-43).

Bolimtn devaminda “Kimlik, Nifus ve Cografi” dagiim bagliklart ele
alinmaktadir. Bu ¢ercevede Alevi topluluklarin tarihsel yetrlesim alanlari, 6zellikle
ulagimu gii¢ daglik bolgelerde yogunlagsmalarinin sosyal 6rgiitlenme tizerindeki etkileri
ve merkezi otoriteden uzak yasama pratiklerinin topluluk yapisint bicimlendiren
bir unsur oldugu vurgulanmaktadir. Yaman, bu yerlesim 6rtntilerinin kapali bir
toplumsal yapiy1 ve dayanismaya dayali bir cemaat orglitlenmesini besledigini ifade
etmektedir. Ayrica 1960’lt yillatla birlikte ivme kazanan kentlesme ve modernlesme
strecinin etkisiyle Alevi topluluklarin biytk kentlere yonelen yogun géc hareketi
ayrintih bicimde ele alinmaktadir. Bu baglamda yurticinde Istanbul, Ankara ve Izmir
gibi metropollere; yurtdisinda ise zellikle Almanya basta olmak tizere ¢esitli Avrupa
tlkelerine gerceklesen gog, topluluk yapisinda kokli dontisiimlere yol acan 6nemli
bir olgu olarak degerlendirilmektedir. G¢ilin yarattigt sosyokultirel degisim, kimlik
algisinin yeniden yapilanmast ve kurumsallasmanin gelisim siireci de bu cercevede
tartistlmaktadir (s. 43-51).

Genel olarak “Giris” bélimi, terminolojik cerceveyi acikliga kavusturmakta;
s6zli ve yazili gelenegin niteligini ortaya koymakta; kimlik, ntifus ve cografi dagilima
iliskin degerlendirmelerle Alevi topluluklarinin tarihsel ve sosyolojik baglamlarini ana
hatlariyla sunmaktadir. Bu yaklagim, eserin ilerleyen bélumlerinde ayrintilandirilacak
olan toplumsal, kilttirel ve tarihsel déntsiimlere saglam bir zemin hazirlamakta;
okuyucunun Alevi inan¢ sisteminin ¢ok katmanlt yapisint kavramast icin gerekli
teorik altyapiy1 olusturmaktadir (s. 23—49).
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Eserin ikinci b6limiind olusturan “Tarih” baslikli kisim (s. 52—140), Alevi inang
sisteminin tarihsel gelisimini kronolojik bir yaklasimla inceleyen kapsamlt bir cerceve
sunmaktadir. On alt baslik altinda yapilandirilan bu boliim, Aleviligin olusum siirecini
etkileyen siyasal, toplumsal ve kiiltiirel dinamikleri birbirleriyle iligkili bigimde
ele almaktadir. Ik alt basliklarda Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan ortaya
ctkan siyasi rekabet ortami, toplumsal gruplasmalar, erken dénem mezheplesme
hareketleri ve halifelik kurumuna dair tartismalar incelenmektedir. Bu tartismalarin
yalnizca siyasi bir ayrisma degil, ilerleyen dénemlerde inangsal ve kiltirel cesitliligin
zeminini olusturan tarihsel stirecler oldugu vurgulanmaktadir. Bunu takiben Alevi
inan¢ sisteminin sekillenmesinde belirleyici rol oynayan temel kirllma noktalar
degerlendirilmekte; s6z konusu tarihsel olaylarin ilerleyen yiizyillarda ortaya cikan

inang ve kimlik yapilarini nasil etkiledigi tartigtimaktadir.

Bu baglamda S$ii-Stinni ayrismasina zemin hazirlayan olaylarin tarihsel arka plani,
Islam’in yayilma siirecinde Tiirk ve Fars kiiltiirel havzalariyla kurulan temaslarin
etkileri, Aleviligin olusum stirecini besleyen entelekttiel ve mistik akimlarin ortaya
cikisi tizerinde durulmaktadir. Babai Hareketi, Yesevilik, Ismaililik, Haydarilik ve
Hurufilik gibi tasavvufi yonelimlerin gelisimi, ilham kaynaklart ve birbitlerinden
ayrildiklart noktalar tarihsel baglamlari icinde degerlendirilmektedir. Bunun yaninda
Osmanli-Safevi iliskilerinin belirledigi siyasal ortamin Alevi topluluklarin konumunu
ve algilantg bicimlerini etkileyen 6nemli bir faktér oldugu belirtilmektedir. Bolimde
ayrica sufiler, abdallar, babalar, dedeler ve ahilerin yayilma strecindeki rolleri ele
alinmakta; bu topluluklarin inancin aktarimi, kurumsallasmasi ve sosyal 6rglitlenme
tzerindeki etkileri analiz edilmektedir. Béylece Alevi geleneginin olusum ve yayilis
stirecinin ¢ok katmanlt bir tarihsel zemin tzerinde gelistigi ortaya konulmaktadir (s.
52-60).

“Tarih” boluminin dikkat ceken alt basliklarindan biri “Kizidbas Aleviler
Hakkinda Fermanlar ve Fetvalar, Iftiralar” kismidir. Bu kisimda Alevi topluluklara
yonelik tarihsel stirecte tretilen dislayict séylemler, resmi ve gayriresmi uygulamalar
ile bu séylemlerin ortaya c¢ikis nedenleri analiz edilmektedir. Alevi adlandirmalarinin
zaman zaman pejoratif anlamlarda kullanildigs; 6zellikle mum séndi gibi iftiralarin
hangi baglamlarda ortaya c¢iktigina dair degetlendirmeler sunulmaktadir. Bu tarihsel
s6ylemlerin topluluk kimligi tizerinde biraktigt etkiler ve s6z konusu olumsuz imajlarin
hangi sosyal, siyasal ve kiltirel kosullarda tretildigi ele alinmaktadir. Bolimde ayrica
yakin dénem olaylarina -Sivas Katliami, Karaca Ahmet Cemevi Olayi, Gazi Mahallesi
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Olaylart ve Kizilbas kavramina iliskin giincel tartismalar- yer verilerek tarihsel siireg
ile glncel gelismeler arasindaki devamlilik iliskisi gésterilmektedir. Béylece Alevi
topluluklarinin tarih boyunca karsilastigt dislayict tutumlarin farkli dénemlerde
degisen bicimlerle yeniden tretildigi ortaya konulmaktadir (s. 66—123).

Bolimin sonunda Alevi inang sisteminde 6nemli yere sahip tatihsel sahsiyetlere
dair kisa tanitimlar bulunmaktadir. Sah-1 Merdan Hz. Ali, Hz. Fatima, Kerbela
Schidi imam Hiseyin, Hallac-1 Mansur, Hiunkar Hact Bektas Veli, Sah Ismail Hatayi,
Pir Sultan Abdal, Abdal Musa Sultan, Karaca Ahmed Sultan ve Balim Sultan gibi
Onderlerin yasamlarina ve Alevi dustince diinyasina katkilarina yer verilmektedir.
Ayrica bu sahsiyetlere ait 6zdeyislerin bélimde sunulmast, tarihsel, diistinsel ve edebi

cergevenin bir arada ve tutarli bir sekilde tamamlanmasint saglamaktadir (s. 123—140).

Eserin iiciincii boliimiinii olusturan “Inanc—Ibadet—Erkan” (s. 141-185) kismu,
Alevi inang sisteminin Ggretisel yonini ortaya koyan temel bolimlerdendir. Bu
bolimde tarihsel etkilesim alanlari, ibadet bigimleri, ritiiel pratikleri, kutsal gtinler
ve kurumsal yapilar ayrintili bicimde ele alinmaktadir. Dedelik kurumu, musahiplik
gelenegi ve diskinlik uygulamalari gibi Aleviligin toplumsal 6rgiitlenme yapisin
belirleyen unsutlar, inan¢ sistemiyle iliskileri baglaminda degerlendirilmekte; bu
kurumlarin tarihsel stirekliligi ve topluluk icindeki islevleri tartistlmaktadir. Bolim,
Aleviligin ritliel diizenini, erkdan yapisini ve ibadet anlayisini aciklayan bagliklariyla

inang¢ sisteminin dgretisel temelini olusturmaktadur.

Bu cergevede Alevi inang sistemi tarih boyunca farkli cografyalar ve kilttrel
geleneklerle temas halinde olmus; bu etkilesimler belirli dénemlerde hem inang
yapistnda hem de ritliel pratiklerde cesitli dontstimlere yol agmistir. Yaman, Alevi
inang sisteminin 6zt merkeze alan yaklasimini ve sekilcilige mesafeli durusunu
vurgulamakta; zahirl ve batini yorumlarin bu yaklagim igindeki konumunu
degerlendirmektedir. Béylece “Inang-Tbadet-Erkan” boliimii, Alevi teolojisinin
temel kavramlarin, ritiiel diizenin yapisini ve ibadet anlayisinin icsel mantigini bir
araya getirerek sunmakta; bu yoniiyle eserin genel yapisi icinde 6gretisel boyutu

olusturmaktadir.

Eserin dérdiinct bolimini olusturan “Edebiyat, Mizik ve Sanat” (s. 186-210)
kismi, Alevi inang sisteminin kiltiirel Gretim alanlarini ele alan 6nemli bir bolim
niteligindedir. Bu boliimde, Alevi-Bektasi geleneginin sozIi kiltiire dayalt yapist,

edebl tirlerin inan¢ aktarimindaki islevi ve ozanlik geleneginin toplumsal konumu
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degerlendirilmistir. Bélimiin girisinde s6zli gelenegin stirekliligini saglayan unsurlar
arasinda yer alan nefeslerin halk diliyle olusturulmasinin aktarim strecini kolaylastirdigs
belirtilmekte; bu yoniiyle Alevi geleneginde ozanligin hem kiltiirel hem de inangsal
bir tastyict olarak iistlendigi rol vurgulanmaktadir. Ozanlk geleneginin kugaklar arast
aktarimda sahip oldugu islev, inan¢ sisteminin ritmik, estetik ve ogretisel yonleriyle
iliskilendirilmekte ve bu gelenegin topluluk bellegi tzerindeki belitleyici etkisine
dikkat ¢ekilmektedir (s. 186—190).

Alevi-Bektasi edebiyatinda mizah ve elestitinin kullanimina iligkin bélimde, bu
tirlerin topluluk icindeki islevsel yonleri gbsterilmekte ve 6rnek fikralar tizerinden
edebl pratiklerin 6gretici ve dustindirtict niteligi ortaya konulmaktadir. Bu edebi
formlar, inancilkelerinin pekistirilmesine katkt sunan ve toplumsal olaylarin elegtirel bir
bakisla yorumlanmasina imkan taniyan 6nemli bir ara¢ olarak degerlendirilmektedir.
Devam eden kisimda asikhik-ozanlk geleneginin tarihsel strekliligi ve Alevi
topluluklarindaki yeri ele alinmakta; bu baglamda “Yedi Ulu Ozan” olarak anilan
Nesimi, Sah Hatayi, Fuzuli, Yemini, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet ve Virani’nin
yasamlari ve edebi miraslarina iliskin kisa tanitimlar sunulmaktadir. Bu tanitimlar,
Alevi-Bektasi edebiyatinin tarihsel akisini belirleyen temel figtirlerin diigiinsel, estetik
ve 6gretisel katkiarini 6ne ¢ikarmaktadir (s. 197-203).

Bolimun 6nemli bashklarindan biri semahin Alevi inang sistemi icerisindeki
konumudur. Yaman, semahin folklorik bir gésteri olarak degil, ritiel diizeninin temel
bir parcast olarak ibadet baglaminda degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu cergevede semahin ritiel icindeki islevi, inang sistemiyle olan bagt ve cem
erkanindaki yeri 6ne ¢ikarilmaktadir. Yazar, semahin estetik bir dans olmadigy; ibadet,
teslimiyet ve birlik anlayisint yansitan kutsal bir pratik oldugu gériisiini okuyucuya
aktarmaktadir (s. 203-208).

Bolimin son kismi Alevi kiiltiiriinde sanatin yeri tizerinedir. Yaman, Alevilikte
mizigin yant sira resim ve heykel geleneginin de yaygin bicimde kullanildigini
belirtmekte; bu sanat tirlerinin inan¢ ve estetik anlayisla iliskisini genel cizgileriyle
ele almaktadir. Boylece “Edebiyat, Miizik ve Sanat” boliimi, Alevi geleneginin sozlu,
gorsel ve isitsel kiiltiir alanlarint bir bitiinlik icinde sunarak eserin genel tematik

yapisint tamamlamaktadir (s. 208-210).

Hserin besinci bolimini olusturan “Alevi Talep ve Bildirgeleri” (s. 211-
223), Alevi topluluklarinin yakin dénemde dile getirdikleri kurumsal talepleri ve
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toplumsal beklentileri ele alan 6énemli bir bélim niteligindedir. Bu kistmda, Mayis
1989da Hamburg Alevi-Bektasi Kiltiir Grubu tarafindan hazirlanan bildirgeye
yer verilmekte ve s6z konusu bildirgede ifade edilen temel sorun alanlari ile ¢6ztim
Onerileri sistematik bicimde sunulmaktadir. Bildirge, Alevi topluluklarin uzun yillardir
karsilagtiklar1 yapisal sorunlari gérunir kilmayi, bu sorunlara yonelik toplumsal
farkindalik olusturmayt ve ¢6zim Onerilerini kurumsal bir ¢ercevede ifade etmeyi
amagclayan 6nemli bir metin olarak degerlendirilmektedir.

Bu baglamda bildirgede dile getirilen talepler, Alevi kimliginin taninmast, inang
Ozgurliginin givence altina alinmasi ve kurumsal esitligin saglanmast gibi temel
basliklar etrafinda sekillenmektedir. Bildirgede yer alan degetlendirmeler, Alevi
topluluklarin hem Tirkiye’de hem de diaspora baglaminda karsilagtiklar: sorunlart
ortak bir perspektif tizerinden ele almakta; egitim, ibadet mekanlary, kiiltiirel faaliyetler
ve temsiliyet gibi alanlarda yasanan sikintilarin ¢6ztimiine yonelik 6neriler sunmaktadir.
Yaman’in bu bolimi aktarmakta glitmiis oldugu amag, Alevi topluluklarinin ¢agdas
taleplerinin tarihsel siire¢ icinde nasil bir devamlilik g6sterdigini belgelemek ve eserin
onceki bolimlerinde ele alinan tarihsel-sosyolojik arka planla iliskilendirmektir.

Bolimiin genel butunligi icinde bildirgenin yer almasi, Alevi topluluklarin
tarihsel deneyimlerinin giincel taleplerle nasil kesistigini géstermekte; boylece eser,
Aleviligin yalnizca tarihsel ve teolojik yonleriyle degil, aynt zamanda toplumsal ve
politik boyutlariyla da ele alindigt bir ¢erceve sunmaktadir. Besinci bélim, Alevi
kimliginin kamusal gérintrligl, kurumsal yapilanma ve insan haklari temelinde
sekillenen taleplerin 6zetlenmesiyle eserin tematik buitiinligiini tamamlayan 6nemli

bir kapanis niteligindedir.

“Sonu¢” bolimi (s. 224), diger boliimlere kiyasla daha kisa tutulmus olup
calismanin genel ¢cercevesini tamamlayict nitelikte bir degerlendirme sunmaktadir. Bu
bélimde kapsaml bir 6zetleme yapilmasindan ziyade Alevi kiltiriintin korunmast,
strdiirilmesi ve gelecek kusaklara aktaridmasina yonelik toplumsal ve kurumsal
katkilarin 6nemi vurgulanmaktadir. Yaman, Alevi inan¢ ve kiltiir yapisinin tarihsel
derinligine dikkat ¢ekerek, bu mirasin yasatilmasinin hem topluluk ici dayanisma
hem de kiiltiirel ¢esitliligin korunmast agisindan temel bir gereklilik oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Alevi topluluklarina yonelik tarihsel kirlmalarin ve dénistim
streclerinin hatirlanmasinin, kiltiirel bellegin saglamlastirilmasina katki sundugu

ifade edilmektedir. Bu yontyle “Sonu¢” bolimi, eserin tamaminda ele alinan tarihsel,
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inangsal ve kulttirel unsurlarin gelecege yonelik bir perspektifle yorumlandigr bir
kapanis niteligi tagimaktadir.

Hserin son kisminda ise 6zellikle “Kronoloji” kismut (s. 225-231), eserin 6nceki
bélimlerinde islenen tarihsel gelisim ¢izgisini ana hatlariyla takip etmeyi mimkin
kilmaktadir. Ayrica “Kaynakca” bolumiinde yer alan secilmis esetler (s. 232-242),
konuyla ilgili literatiire giris yapmak isteyen okuyucular icin yol gésterici nitelik
tasgtmaktadir. “Sézluk” kismi (s. 243-250) ise eserde gegen temel kavramlarin

anlamlandirilmasini kolaylastirarak metnin biittinctil anlasilmasina katki saglamaktadir.

Bu yapt, eserin yalnizca tanitict bir inceleme olmanin Gtesine gecerek arastirma
stirecine yonelik yonlendirici bir ¢erceve sundugunu géstermektedir. Béylece calisma
hem akademik literatir hem de topluluk ici kultirel bellek acisindan bagvuru
niteliginde bir kaynak olarak degerlendirilmekte; Alevi inang sistemi tizerine yapilacak

yeni arastirmalara metodolojik ve kavramsal bir temel saglamaktadir.

Sonug olarak eser, Alevi inang sisteminin tarihsel gelisimini, sosyokdltiirel yapisini
ve edebiyat, miizik ile ritiel pratikler gibi kiiltiirel bilesenlerini biitinciil bir ¢ercevede
ele alan kapsaml bir ¢alisma niteligi tasimaktadir. Bolimlerin diizeni ve konularin
sistematik aktarimi, Alevi inan¢ sistemi lzerine arastirma yapan ya da bu alanda

calisma yiiritmeyi planlayan arastirmacilar icin islevsel bir kaynak sunmaktadir.

Calismada tartismali ya da farkli bicimlerde yorumlanan konulatin tarihsel
baglam i¢inde agiklanmast, literatiirdeki kavramsal belirsizliklerin anlagilmasina katki
saglamaktadir. Bununla birlikte bazi bolimlerde ele alinan konularin gérece sinirht
tutuldugu, 6zellikle edebiyat, miizik ve sanat gibi zengin bir gelenege sahip alanlarin
daha genis bir perspektifle islenebilecegi gériilmektedir.

Bu cercevede eser, Alevi inanc sistemine iliskin literatiite hem tarihsel hem
kultirel yonden katki sunmakta; farkli arastirma diizeylerindeki okuyucular i¢in temel
basvuru niteligi tastyabilecek bir cerceve ortaya koymaktadir.

Kaynakga
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Yayinevi.
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Dergi Yazi1 Teslim Kurallari

1.

7.

Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve dsti strim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir bucuk satir araligiyla
yazilmaldir.

Makalelerin kaynakea ile bitlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yOntem tanimlanmali ve ulasilan sonuclar kisaca
verilmelidir.

Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

Hakem raporlart dogrultusunda yazarlardan, yaziarinda bazt dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Ayni kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktalt virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gériilmeyen aciklamalar i¢in sayfa altt dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

Raynakganin Diizenlenmesi

1. Kaynakc¢ada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan galismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde
de ayni olmalidir.

Kitap
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1.

Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 20006: 150; Ersal, 2012: 179).

Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.

References

1.

References must include only the cited soutces and be given in alphabetical
order.

If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”
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