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Alevi ocak yapilanmalari, tarihsel olarak erksiz (interregnum) ya da
merkezi otoritenin stnurlt kaldigi toplumsal baglamlarda, inang sisteminin
i¢ dinamikleriyle uyumlu bicimde gelismistir. Genel Alevi toplumsal
yapisint olusturan ve gbrece 6zerk bir érgiitlenme sergileyen bu ocaklar,
cemaat temelli alt yapilar (congregations) olarak degerlendirilebilir. Dogrudan
misyonetlik amact tastmayan ama topluluk ici istikrar ve dizen saglama
olanaklart sunan bu yapilanmalar, Anadolu’da en az 13. yizyildan bu
yana varliklarini sirdirmektedir. Bélgesel ve kapali yapilartyla bu ocaklar,
diger din ve inanclarin baski ve saldirilarina karst kendilerini korumayi ve

kitlelerini giintimiize tagimayi bagarmislardir.

0 Orta Cag kosullarinda istikrarlt ve bagarili olan, merkezi idareye karst
paralel bir yonetim bi¢imi de barindiran bu yapilanma, modernite sonrasi
gelisen kosullarda yasam olanagini yitirmistir. Ulkenin hizla sanayilesmesi
ve buna baglt kitlesel go¢, Alevileri cografi ve toplumsal izolasyondan
¢ozmis, bu ¢6ztlmeyle birlikte ocak yapilart da erozyona ugramaya

baslamustir. Aleviler yeni diinyalara acilip entegre oldukea geleneklerinden
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ve inan¢ kurumlarindan uzaklagsmak zorunda kalmuslardir. Gégle birlikte insanlar
alistlagelmis yapilarini, sosyal pozisyonlarint ve buna baglt olarak da ocak baglantilarint

yitirmeye baslamuglardir.

Hski baglantilarin kopmast, insanlart yeni diinyalarindaki sehitlesme streci icinde yeni
arayislara itmis, yeni yapilanmalar ortaya ¢ikmaya baglamustir. Sekiiler yasam bigimleri
sunan kiltir dernekleri ve politik sendikalar, Alevilerin yeni diinyalarinda kabullendikleri
secenekler olmustur. Son elli yilda ortaya c¢ikan bu gelismeler, Alevilerin inang
baglantilarinda ve pratiklerinde derin etkiler ve kokli degisimler yaratmustir. Bu inceleme,

Hubyar Ocagi baglaminda bu degisimler Gizerine etnografik bir gézlem sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hubyar Ocag, Ritiiel, Gelenek, Gég, Modernite.
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ABSTRACT

Alevi ocak structures developed historically within social contexts characterized by
the absence of centralized authority (#nterregnum) or by the limited reach of state power,
evolving in accordance with the internal dynamics of the belief system. As constituent
elements of the broader Alevi social structure, these ocaks, which display a relatively
autonomous form of organization, may be conceptualized as congregation-based
substructures (congregations). Although they do not pursue an explicit missionary agenda,
these formations have provided mechanisms for maintaining internal stability and
social order, and have existed in Anatolia since at least the thirteenth century. Through
their regionally bounded and inward-oriented character, ocaks have managed to protect
themselves against external pressures and hostilities from other religious traditions,

thereby sustaining their communities over time.

This organizational model, which proved stable and effective under medieval
conditions and also embodied a form of governance parallel to central authority, has
increasingly lostits viability under post-modern conditions. Rapid industrialization and the
ensuing waves of mass migration dissolved the geographical and social isolation of Alevi
communities, a process that simultaneously initiated the erosion of ocak structures. As
Alevis became integrated into new social environments, they were increasingly compelled
to distance themselves from traditional institutions and belief-based frameworks.
Migration disrupted established patterns of social organization, leading individuals to

lose familiar social positions and, consequently, their institutional ties to ocaks.

The weakening of these traditional affiliations prompted new forms of social and
cultural searching within urbanized contexts, giving rise to alternative organizational
structures. Cultural associations and political unions offering secular modes of belonging
emerged as prominent options in these new environments. Developments over the past
fifty years have thus produced profound transformations in Alevi religious affiliations
and practices. Within this broader context, the present study offers an ethnographic

observation of these transformations through the specific case of the Hubyar Ocak.

Keywords: Hubyar Ocak, Ritual, Tradition, Migration, Modernity.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Organisationsformen der alevitischen Ocaks haben sich historisch in
gesellschaftlichen Kontexten, in denen entweder ein Machtvakuum (Interregnum)
herrschte oder die zentrale Autoritit nur begrenzt wirksam war, und im Einklang mit
den inneren Dynamiken des alevitischen Glaubenssystems entwickelt. Diese Ocaks,
die die allgemeine alevitische Sozialstruktur bilden und eine vergleichsweise autonome
Organisationsweise aufweisen, lassen sich als gemeinschaftsbasierte religiose Gemeinden
(congregations) verstehen. Ohne einen expliziten missionarischen Anspruch zu verfolgen,
boten sie ihren Gemeinschaften Stabilitit und soziale Ordnung und bestehen in
Anatolien nachweislich seit mindestens dem 13. Jahrhundert. Aufgrund ihrer regionalen
Verankerung und ihrer geschlossenen Struktur gelang es diesen Ocaks, sich gegentiber
Druck und Verfolgung durch andere Religionen und Glaubenssysteme zu behaupten und

ihre Anhingerschaft bis in die Gegenwart zu bewahren.

Diese Organisationsform, die unter mittelalterlichen Bedingungen stabilund funktional
war und teilweise als Parallelordnung zur Zentralregierung fungierte, hat unter den
gesellschaftlichen Rahmenbedingungen der Moderne ihre Existenzgrundlage verloren.
Die rasche Industrialisierung des Landes und die damit einhergehende Massenmigration
haben die Alevitinnen und Aleviten aus ihrer geografischen und sozialen Isolation
gel6st, was auch eine Erosion der Ocak-Strukturen nach sich gezogen hat. Infolge ihrer
Offnung gegeniiber und zunehmenden Integration in neuen sozialen Welten haben sich
viele Aleviten zwangsliufig von ihren traditionellen Glaubensinstitutionen entfernt.
Durch Migration gehen etablierte soziale Strukturen und Positionen und damit auch die

Bindungen an die jeweiligen Ocaks zunchmend verloren.

Der Abbruch dieser traditionellen Verbindungen hat im urbanen Kontext zu neuen
Suchbewegungen und zur Herausbildung alternativer Organisationsformen gefihrt.
Innerhalb ihrer neuen Lebenswelten wenden sich Alevitinnen und Aleviten vermehrt
Kulturvereinen mit sikularer Ausrichtung sowie politische Gewerkschaften zu. Diese
Entwicklungen der letzten fiinfzig Jahre haben tiefgreifende Auswirkungen und
grundlegende Verinderungen in den religiosen Bindungen und Praktiken der Aleviten
bewirkt. Die vorliegende Studie bietet auf der Grundlage des Beispiels des Hubyar-Ocak

eine ethnografische Beobachtung dieser Transformationsprozesse.

Schliisselwérter: Hubyar-Ocak, Ritual, Tradition, Migration, Moderne.
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Giris

Hubyat' Ocagi, Tokat ili sinirlari icerisinde yer alan Almus il¢esine bagli Hubyar
Koyt merkezli bir Kizilbag? ocagidir. Bu ¢alismada temel alinan dl¢tit, grubun kendisini
tanimlama bi¢imidir; s6z konusu yaklasim, saha gozlemleri ve sozIi aktarimlara
dayali verilerle desteklenmektedir. Bu baglamda, ocaga mensup topluluklar da
kendilerini Hubyar adlandirmasi tizerinden ifade etmektedir. Hubyar koyt, tarihsel
stre¢ icerisinde “Uzunbelen”, “Hubyar”, “Tekke”, “Camalani” ve “Giirgencukuru”
adlartyla aniddmustir. Koy adinin 1962 yilinda resmi kayitlarda Uzunbelen olarak
degistirilmesinin ardindan, yerel girisimler ve topluluk talepleri dogrultusunda 1992
yilinda yeniden Hubyar adina dénilmus ve bu adla resmi kayitlara gecirilmistir. ?

Ocak, adint kurucusu olan Hubyar’dan almaktadir. Glintimtizde Hubyar Kéyi’nde
turbesi bulunan Hubyar’in 1582 yilinda vefat ettigi bilinmektedir.* Hubyat’in ayni
zamanda bir tekke kurmus olmast nedeniyle vakif statiisine sahip bu tekkeye iliskin
kayitlar 1554 yilindan itibaren izlenebilmektedir (Karaman, 2003: 17). Tahrir defterleri
aracihgryla Hubyar’in babasinin Yar Ahmed, dedesinin ise Mustafa oldugu tespit
edilebilmektedir. Bu dogrultuda, yaklasik son bes ylizyila ait tekke kayitlari Gzerinden
tekkeye atanan seyhlerin kimliklerine ulasmak, mahkeme kayitlart araciligiyla da bu
kisilerin karsilastiklart idari ve hukuki siregler hakkinda bilgi edinmek mimkiin

olmaktadir.

Bu makalede, Hubyar Ocagi’na bagl topluluklarin modernlesme ve gé¢ stirecleri
karsisinda inang ve ritiiel yapilarinda yasanan doniigimler ele alinmaktadir. Bu

gercevede calisma, su arastirma sorularina odaklanmaktadir: Modernite sonrast gbg

1 Hubyar”in yazilis biciminde farkliliklar vardir: Hubyar, Habyar, Habiyar, Hubuyar, Hubyar
olarak yazilmaktadir. K&yiin adi resmi kayitlarda “Hubyar” olarak gectiginden dolayt bu
calismada terim Hubyar seklinde tercih edilmistir.

2 Kizilbas, Alevi ve Bektasi kavramlarinin tarihsel ve kavramsal kullanim alanlari ile aralarindaki
farkliliklar, calismanin ana odagi disinda kaldigindan bu ¢alismada ayrintli olarak ele
alinmamistir.

3 Bu calismada kaynak gosterilmeyen bazi yerel ve tarihsel bilgiler, Hubyar Ocagi’nin seyhlik
gelenegini strdiiren bir aileye mensup olma konumundan edinilen sézIt aktarimlar ve uzun
stireli g6zlemlere dayanmaktadir.

4 Hubyar’in 6liim tarihi, yerine atanan oglu Mustafa’ya verilen fermandan tespit edilebilmektedir.
S6z konusu ferman, 6zel bir arsivde tarafimca muhafaza edilmektedir. Halen basima
hazirlanan Hubyar Ocagi baslikli ¢alismada, bu fermana ait orijinal belgenin bir gorseline yer
verilmektedir.
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deneyimleri Hubyar Ocagr’nda ritiiel stirekliligini hangi acilardan etkilemektedir?
Toplumsal ve mekansal degisimler, ritiiel pratiklerin ortadan kalkmasi, déntismesi
ya da yeniden tiretilmesi siireclerinde nasil bir rol oynamaktadir? Inang otoritesi ile
dinsel bilginin tiretim ve aktarimi, bu déntisiimler baglaminda hangi yonlerde yeniden
bicimlenmektedir? Calismada ileri siiriilen degerlendirmeler; arsiv belgeleri, yazili
kaynaklar ve saha aragtirmalart kapsaminda elde edilen verilerle desteklenmekte,
ayrica gelenegin icinden edinilmis deneyimsel bilgi birikimine dayandirilmaktadir.

1. Hubyar Ocag1

Hubyar tim rivayetlerde Hoca Ahmed adiyla ve Hact Bektas Veli’nin ¢agdast
olarak zikredilmektedir. Hubyar Ocagi gelenegi icerisinde, dedeler ve talipler Hubyar’t
Hoca Ahmed ile 6zdeslestirmektedir. S6zIU anlatilarda “Hubyar” adinin, Hact Bektas
Vell tarafindan verildigi kabul edilen batuni bir ad oldugu aktarilmaktadir. Aynt
gelenege gére Hoca Ahmed, Haci Bektas Veli’nin hocast olarak konumlandirilmakta;
bu baglamda Turkistanli Hoca Ahmed Yesevi ile iliskilendirilmektedir.

Aragtirmalar, 13. ylizyilda yasayan birden fazla Hoca Ahmed’in varhgini ortaya
ctkarmistir. S6z14 gelenek ve elde edilen belgeler incelendiginde, 13 ve 16. ylizyilda
olan olaylatin ve kisilerin karistinildigy gériilmektedir. Bugtinkt Hubyar kéyt 1520
tarthli tahrir defterinde gériilmezken 1554 tarihli tahrirde Guirgengukuru denilen
yerde ormanin bizzat Hubyarin kendisi tarafindan agilarak “zaviye” kuruldugu
belirtilmektedir (Karaman, 2003: 387, 417). Zaviyenin kurulusundan once de
Hubyar’a iligkin belgelere rastlanmasi (Asarkaya, 1941: 39) ve bu tarihten Once
Hubyar Ocagrna baglt Alevi topluluklarin ocaksiz bir yap: icinde diginilmesinin
glic olmasi dikkate alindiginda, s6z konusu veriler belirli bir tarihsel stireklilige isaret
etmektedir. Bu cercevede, 16. ylizyilda yasamis olan Hubyar’in, 13. yiizyillda yasamis
Hoca Ahmed’in soyundan geldigi ve Hubyar Ocagr’nin kurumsal yapilanmasinda
ikinci bir dtizenleyici rol Gstlendigi yontindeki degerlendirme giiclii bir olasilik olarak

ortaya ¢citkmaktadir.

Gelenege gore vefat etmis buytiklerin adlarinin yeni dogan cocuklara verilmesi
pratigi dikkate alindiginda, Ahmed adinin Hubyar evlatlari arasinda yaygin bigimde
kullanildig, 1455 yilindan itibaren belgelere dayalt olarak izlenebilmektedir. Hubyar’in
babasinin adinin Yar Ahmed olmast da bu siirekliligi destekleyen bir unsur olarak 6ne
ctkmaktadir (Karaman, 2003: 387; 1520 tarihli tahrir defteri). 1871 yilinda Hubyar
Tekkesi’nin yeniden vakif statlisii kazanmasint saglayan Seyh Hidir’n babasinin
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adinin da Ahmed olmasi, ad strekliligi baglaminda dikkat cekici bir unsur olarak
degetlendirilebilit. Bunun yani sira Hubyar Ocagl mensuplarr’, mirsit ocagt olarak
Uryan Hizir Ocagrni® gostermekte; Uryan Hizir'in 13, yiizyilda yasamis bir sahsiyet
oldugu bilinmektedir (Giilten, 2010). Hacz Bektas Veldyetnamesinde de bir Hoca (fakih)
Ahmed ile Hizir figiirlerine yer verilmesi, séz konusu isimler etrafinda sekillenen

inang ve silsile baglarinin tarihsel arka planina isaret etmektedir (Velayetname: 55, 67).

Tum Hubyar Ocagt bagllat’, Hubyar’in Tokat'n Pazar ilgesi sinirlari icinde
yer alan Erkilet kéytinden buglnki yerlesim alani olan Tekeli Dagi'na go¢ ettigini,
s6zlu rivayetler ve siirsel anlatimlar aracihigiyla bilmektedirler (Temel, B. A., 2011:
16; Temel, H., 2011: 11). Nereye cadir kurduguna, develerinin nasil taslandigina
dair detaylara varincaya kadar bu tasinmayi anlatmakta, hatta buna bagl olarak
develerinin taglandigr yerle ilgili geleneklerini de strdirmeye devam etmekteditler.?
Szl anlatilarda, Hubyar’in bir siire ¢adir kurarak yasadigina dair bilgiler yer almakta;
gunimuzde kéy sakinleri bu anlatilara dayanarak Hubyar’in ikamet ettigi yer olarak
kabul edilen alani g&sterebilmektedir. Giincel durumda ocak merkezi olarak kabul
edilen Hubyar kéyi, Hubyar Ocagr’na baglt yerlesim alanlarinin dogu smnirinda yer
almakta; bu kéyin dogusunda ocaga baglt baska bir yerlesim bulunmamaktadir.
Ocak merkezinin cografi dagihim acisindan daha merkezi bir konumda yer almasinin
beklendigi bu yapt icinde, Erkilet yerlesimi dikkat ¢ekmektedir.

Erkilet, Hubyar Ocagl mensuplarinin yogun olarak yasadigi cografi alanin
merkezinde yer almakta ve Alevilerin erken dénem yetlesim alanlarindan biri olan
Kazova’da bulunmaktadir. Erkilet Kéyi'nde “Hubyar’in Bagr” adiyla anilan bir bag
alant ile Hubyar’in kiz kardesine atfedilen bir ziyaret yeri mevcuttur. S6z konusu
ziyaret, “Seyhevi” olarak bilinen ve giinimuzde Balakbaba evlatlarinin ikamet ettigi
yapinin dogu yonunde, yaklasik 700-800 metre mesafede konumlanmaktadir. Bu
alan, 1980’11 yillardan sonra ziyaret niteligini yitirmis, zamanla st kismindaki tarim
alanina dahil edilmistir. Erkilet kéyt, bugiin Stinni mezhepli insanlarin ikamet ettigi
bir yerdir. K6y sakinleri, 1980 yilina kadar bu ziyaret yerine gelen ziyaretcileri ve

5 “Hubyarlidar” kavrami burada yalniz Hubyar kéylilerini degil, tim Hubyar Ocagt baglilarini
kapsamaktadir.

6 Butespit, sozli gelenek aktarimlari ile her iki ocaga mensup dede ailelerinin glincel beyanlarina
dayanmaktadir. Ayrintih bilgi icin bk. Giilten, 2010: 93

7 “Baglilar”, “mensup” ve “talip” kavramlar: bu makalede es anlamli kullanilmaktadir.

8  Buyer “lanetli” kabul edilmekte ve oradan gecerken o yone bakmamaya 6zen gosterilmektedir.
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getirdikleri horoz adaklarint anlatmaktalar. Ciinkii bu ziyaret yerine yalniz horoz adak
edildigi aktarilmaktadir. Tdm bu veriler birlikte degerlendirildiginde bir gé¢ olayinin
gerceklestigi anlasilmaktadir. Go¢lin tam zamant ise hentiz aydinhk kazanmis degildir.

Hubyar Ocagt baglilarinin cografi dagilim alani, tarihsel kaynaklarda “Diyar-1
Rum” olarak adlandiridan ve giinimiizde Sivas, Tokat, Yozgat, Corum ve Amasya
illerini kapsayan bolgeyle 6rtiismektedir. Bu alan icerisinde Turhal ve Zile, Hubyar
Ocagt mensuplarinin en yogun olarak yasadigt yerlesimler arasinda 6ne ¢tkmaktadir.
Turhal, Zile ve Yozgat tiggeninde Hubyar Ocagt mensuplart icin kullanilan “Sirag”
adlandirmasi, bélgesel bir tanimlama niteligi tasimaktadir. Bu adlandirmanin, Arapca
“51k” anlamina gelen sirag (sirac) kelimesiyle iligkili oldugu yoninde degetlendirmeler
bulunmaktadit.” Bu adlandirma, komgulart Celebi koluna bagl Bektasilerce
yapilmaktadir. Bugiin ise bu kavram yayginlik ve genellik kazanmus, neredeyse ayr1 bir
ocak olarak tasnife kadar gotirilmistir. “Isik” adlandirmasinin 13. ytzyilda Alevi
topluluklar icin kullanilan bir tanim olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bélgenin tarihsel
konumu ile saha arastirmalarindan elde edilen veriler birlikte degerlendirildiginde,
Hubyar Ocagr'na bagh topluluklarin énemli bir bolimtntn 13. ylzyilda “Babai”
olarak adlandirilan Alevi gruplarin tarihsel ardillart oldugu yontindeki degerlendirme
gii¢c kazanmaktadir. “Sira¢” adlandirmasinin ise daha ¢ok Babailer sonrasinda olusan
Bektasi gruplar tarafindan kullanilmasi ve bolgede olumsuz bir ¢agrisim tasimast,
bu yorumun destekleyici unsutlari arasinda yer almaktadir. “Istk” adlandirmasinin
13. ytzyida Alevi topluluklar i¢in kullanilan bir tanim olduguna dikkat ¢ekilmelidir.
Bolgenin tarihsel konumu ile saha arastirmalarindan elde edilen veriler birlikte
degetlendirildiginde, Hubyar Ocagi’na bagli topluluklarin 6nemli bir boliiminiin 13.

5
1

yuzyilda “Babal” olarak adlandirilan Alevi gruplarin tarthsel ardillart oldugu yontindeki
degerlendirme gii¢ kazanmaktadir. “Sira¢” adlandirmasinin ise daha ¢ok Babailer
sonrasinda olusan Bektasi gruplar tarafindan kullanilmas: ve bélgede olumsuz bir

¢agrisim tasimasi, bu yorumun destekleyici unsurlari arasinda yer almaktadir.

Alevilik arastirmalart alaninda 6nemli calismalart bulunan Ahmet Yagar Ocak, bu
degetlendirmeyle 6rtisen bir yaklagimi kisisel bir gortsme sirasinda dile getirmistir'’.
S6z konusu cografi alan, tarihsel olarak Babal niifusun yogunlastigi bolgeler arasinda

9 “Sira¢” adlandirmasinin sirag (sirac) kelimesiyle etimolojik iliski i¢inde oldugu yontindeki
bu yorum, yalnizca yerel s6zli kullanimlara degil, konuya iliskin cesitli arastirmalarda dile
getirilen degerlendirmelere de dayanmaktadir.

10 Kendisi “Straglar Babailerin ardillaridir” seklinde dile getirmistir.
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yer almaktadir. Glinimiizde bu bélgede yiiziin tizerinde kdyde Hubyar Ocagi’na
bagl nifusun bitiniyle yasadigi, ayrica sayst kesin olarak belitlenemeyen bir¢ok
kéyde ise bu bagliligin gruplar halinde strdirtldigh goriilmektedir. Bolge disinda
Kars ve Erzurum’da da Hubyar Ocagt mensuplarinin yasadigt koyler bulunmaktadir.
Bati Anadolu’da Manisa’da iki, Izmit’te bir kéy Hubyar Ocagr’na baglidir. Karadeniz
Bolgesi’nde ise Bafra ve Carsamba’da ti¢ kdy bu ocaga mensup olarak bilinmektedir.

Rize’ye g6¢ eden Hubyarlilar, kéken olarak Hubyar'dan geldiklerini bilmekle
birlikte zaman icerisinde Stinnilesmis ve ocakla olan baglarini buyiik 6l¢tide yitirmistir.
Agustos 2019’da on—on iki kisilik bir grubun Hubyar Koyi’'nii toplu halde ziyaret
etmesi, bu bagin glincel niteligine dair 6nemli bir gésterge sunmaktadir. S6z konusu
ziyaretin ritGel pratikleri siirdirme amaci tastmaktan ziyade akrabalik iliskilerini ve
atalara ait mekanlar1 gérmeye yonelik bir hatirlama bicimi olarak ifade edilmesi,
kentlesme strecinde ocak—talip iliskisinin islevsel bir bag olmaktan uzaklastigini
disindirmektedir. Kent ortaminda taliplerin karsilagtiklart giindelik ve streklilik
arz eden sorunlara, yilda bir kez talip gérmeye dayali geleneksel ocak baginin yanit
tretememesi, bu ¢6zlilme strecini daha da belirginlestirmistir. Bu durum, Salman’in
(2019: 395) Ldmekdindan Cibana: Gog, Kimlik ve Alevilik adli calismasinda vurguladigt
tizere, gocle birlikte ritiel surekliligin zayiflamast ve inang¢ baglarinin mekansal

kopusla ¢oziilmesi olgusuyla 6rtismektedir.

Go6¢ ve kentlesme strecleri Alevi inang sistemi icinde ritliellerin yalnizca
mekansal olarak yer degistirmesine yol a¢mamus; ritiiel pratigin icra kosullaring,
anlam dinyasint ve topluluk igindeki islevini de dénistirmustir. Kirsal baglamda
sureklilik tagtyan ve topluluk yasamini diizenleyen ritiieller, kent ortaminda ayni islevi
strdiirememis; bu durum kimi pratiklerin zayiflamasina, kimilerinin ise sembolik
diizeye indirgenmesine neden olmustur. Ersal’in (2024: 29) da belirttigi gibi bu stire¢
yalnizca ritiel bicimlerdeki degisimle stnurlt kalmamus, rittelin tagidigi kolektif hafiza
ve kimlik iretme kapasitesi de astnmistir.

Bu gergeve dikkate alindiginda, bazt baglamlarda s6z konusu doniisimiin daha
ileri bir asamaya evrildigi; ritiiel pratiklerin bitiintyle terk edilmesiyle bitlikte inang
temelli kimligin de reddedildigi 6rneklerle karsilagilmaktadir. Konya’nin Turgut,
Yunak, Buyik Hasan ve Kigiik Hasan kéylerinde yiiritilen saha arastirmalart bu
duruma iliskin somut veriler sunmaktadir. S6z konusu yetlesimlerde yasayan Hubyar
Ocagt mensuplarinin glinimiizde Siinni inang pratigini benimsedikleri ve ge¢misteki

ocak bagint kabul etmedikleri ifade edilmekle birlikte, gorustilen kaynak kisiler
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arasindaki ileri yas grubuna mensup bazi katithmecilar, kendilerine gosterilen geleneksel
giysi fotograflart tzerinden bu tiir giysilerin kendi ninelerinin yasadigt dénemde
de kullanildigint belirtmislerdir (Saha arastirmasi, 2015). Bu durum, giincel kimlik
beyanlar ile gegmise iliskin pratikler arasinda bir kopus bulundugunu géstermesi
acisindan dikkat c¢ekicidir.

Hubyar Tekkesi'nin 1540°lt yillarda vakif statlisii kazandigt yéntunde giicla
gbstergeler bulunmaktadir. Ayni dénemde yasadigi arsiv kayitlarindan anlagilan
ve sozli gelenekte Hubyar ile “misahib” olduklart aktarilan Ali Baba’nin, Sivas’ta
bulunan vakfini 1546 yilinda kurdugu bilinmektedir (Savag, 1992: 19). Hubyar’in Ali
Baba ile birlikte Istanbul’a gittigini ve bir ferman aldiklarini dile getiren bir siirin
varligi da bu tarihsel baglami desteklemektedir (Savas, 1992: 46; Dedesoglu, 2009:
120). S6z konusu siir ve rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Hubyar Tekkesi’nin de
vakif olarak kayda gecirilis tarihinin 1546 olmast muhtemel gériinmektedir.

Tekkenin 1826 yilinda kapatilmasinin ardindan kéy sakinlerinin strgtin edildigi
anlastlmaktadir (Ozmen, 2008: 213). Bu siiregte kéyliilerin bir boliimii uzak bélgelere
g6¢ ederek yeni yerlesim birimleri olusturmus, bir kismi ise farkli kdylerde yasayan
taliplerinin yanina yerlesmistir. Ginuimiizde Hafik, Niksar, Turhal ve Zile ¢evresinde
talipleriyle bitlikte yasayan dede ailelerinin varligi, bu tarihsel strecin izlerini
yansitmaktadir. Koylilerin bir diger kismt ise yakin ¢evredeki mezralara ve yaylalara
yerlesmis; 1845 tarihli bir arsiv belgesinden anlasildigi tzere, s6z konusu gruplar bu
tarihten sonra kademeli bicimde kéye geri dénmeye baglamistir (BOA, Cevdet Evkaf,
ar. 420/21293). Bugiinkt koy sakinleri bu donenlerin ¢ocuklaridir. Merkezi kdytin
anilan tarihte bosalmastyla birlikte dedeler kéylere gitmekten ¢ekinmisler ve Hubyar
talipleri bagsiz kalmistir. Bu boslugu Zile’ye bagh Acisu Kéyti'nde ikamet eden ve kby
sofusu olan Veli Baba doldurmaya calismis ve Hubyar taliplerinin bir kismuinin inang

merkezi 18. yiizyilin ikinci yarisinda Actsu Koyt olmustur.

1851 tarihinde Seyh Hiuseyin tekkenin yeniden ag¢ilmast icin miuracaat etmis
ancak bu basvuru reddedilmistir (BOA, AMKT.NZD, nr. 38/46). Huseyin'den sonra
kardesi Hidir seyh olmustur. Seyh Hidir tekkenin acilmast icin yeniden miiracaat
etmis ve tekke 1871 yilinda yeniden vakif olarak acilmis; Hidir da tekkeye seyh olarak

11 Dedenin vekili olarak kdytin inang hizmetlerini yerine getiren kisi.
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atanmustir. Askerlik belgesindeki kayitlara gére 1840 dogumlu olan Hidir Seyh, 1905
yilinda vefat etmis, ardindan oglu Mustafa (1867-1921) seyhlik gérevine atanmistir'

Seyh Hidir'la Veli Baba arasinda siiren mesruluk iddias: taliplere de yansimis
ve Hubyar talipleri 18. yiizyilin ikinci yatisinda “Babact” ve “Dedeci” olmak tizere
iki kola ayrilmistir.”® Ayrilik 6yle boyutlar kazanmistir ki iki kol arasinda evlenmek
-yerel deyimle kiz alip-vermek- dahi yasaklt duruma gelmistir. Bu ayrilig1 gruplar ve
koyler olarak distinmemek gerekir; aynt aileden kardesler farkli kollara gecebilirken
baba ve ¢ocuklart da ayr1 kollarda olabilmektedir. Gruplar arasi aidiyet geciskendir.
Ayriliktan sonra her iki kolun inang¢ binyelerinde bazi farkliliklar da olusmustur.
Babaci inan¢ binyesinde dede kavrami kullanilmazken Dedeci Kolu da bu olaydan
sonra inan¢ uygulamalarindan babalzk makamint tamamen kaldirmuglardir. Hubyar
Koyt icinde dede aileleri kendi aralarinda yeni bir dede-talip iliskisi olusturmuslardir.'
Inang yapilarindaki bu degisim, Hubyar Ocagi’nda tespit edebildigimiz 16. yiizyildan
sonraki en biyiik degisimdir ve bize ge¢misle ilgili Gnemli bilgiler sunmaktadir. Her
iki grup da bugiin hala varliklarint devam ettirmekteditler. Gruplar arasinda eskiden
oldugu gibi bir husumet arttk bulunmamaktadir.

Cakmak (2018: 248), Veli Baba’nin dogum tarihini 1800 olarak belirtirken vefat
tarthine iligkin bilgi Kurt'un (1993) aciklamasinda 1864 yili olarak yer almaktadir.
Kendisinden sonra gliclii ve dirayetli bir kisilige sahip oldugu mahkeme tutanaklarindan
ve anlatilanlardan anlasilan esi Ayse Baci” (yorede Ansa Baci) ogullarina 6ndetlik
ederek gelenegi surdirmustir. Osmanli’ya karst ayaklanma hazirligi icinde oldugu

6ne surtlerek sikayet edilen Ansa Bact 1887 yilinda Sam’a siirgline gonderilmis,

12 Konuyla ilgili berat ve fermanlarin birer kopyast giiniimiizde Hubyar Tirbesi’'nin girisinde
sergilenmektedir. Belgelerin asillart 6zel bir arsivde muhafaza edilmekte olup bu belgelere
Hubyar Ocagt baslikli ¢alismada yer verilmesi planlanmaktadur.

13 Bu konuya iliskin olarak literatiirde cesitli ¢alismalar yayimlanmustir. Bu calisgmada da
yaratlanilan ve kaynakcada yer alan Yalcin Cakmak’in makalesinin yani sira, Ali Selcuk,
Havva Selcuk ve ilkay Sahin tarafindan birlikte hazirlanan Sira¢ Alevileri (Cekerek—Zile)
basliklt arastirma (Proje No: 109K382, Kayseri, 2012) ile Kemal Cebecik’in Sarikdy Siraglart
(Ankara, 1992) adli calismast dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu calismalarda, agirliklt olarak
yazili belgelerdeki veriler ve adlandirmalar esas alinmakta ancak saha verileri ve kolektif
hafizayla yeterince ortiismeyen, Alevi inang yapisiyla iliskilendirilmesi gii¢ bazt yorumlara da
yer verildigi gérilmektedir.

14 Bu konu ayri bir degerlendirme konusu oldugundan burada girilmemekle birlikte, Alevilik
arastirmalari agisindan ¢ok 6nemli bir 6rnek olusturmaktadir.

15 “Bact”, Hubyar Ocagi’nda babalarin eslerine verilen invandir.
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surgiinden dondiikten kisa bir stire sonrada Acisu’da vefat etmistir.'® Yal¢in Cakmak
(2018: 253), Ansa Bacrnin 6lim yilint 1893 olarak vermektedir. Sikayet edenlerin
Dedeci taraftarlart oldugu séylense de mahkeme kayitlarinda sikayet edenler isim ve
yer bildirilerek verilmektedir. Muhtemelen dénemin Tokat Mutasarrifi Bekir Sitkt
Pasa’nin adamlaridir.”” Ancak Cakmak, bu sikayetten 6nce dogrudan padisaha yapilan
baska bir sikdyetin daha oldugunu ve bu sikayeti Dedecilerin yaptigini, bunlarin
icinde Hubyar Kéyt'nden Ali Efendi’nin (Hatibin Ali) de yer aldigint belirtmektedir
(Cakmak, 2018: 232).

Anga Bacr’nin, Veli Baba’dan sonra uzun siire yasamis olmasi, Babact kolunun
literatiirde ve sozli gelenekte “Ansa Bacil?” olarak da anilmasina yol agmustir. '®
Kendisinin siirgline génderilmesi ve bu olay etrafinda sekillenen anlatilar, séz konusu
adlandirmanin yayginlasmasini destekleyen unsurlar arasinda yer almaktadir. Ancak
Alevi inang sistemi ve ocak yapilanmasi tizerine sinirlt saha verisine dayanan bazt
calismalarda, bu adlandirmadan hareketle kadin merkezli bagimsiz bir Alevi ocaginin
varligt ileri stiriilmekte ve Ansa Bac’nin cem yurittigh yoniinde degerlendirmelere
yer verilmektedir. Oysa Babact koluna iliskin saha verileri ve szl aktarim, cem
erkaninin ne babalar ne de bacilar tarafindan yuritildiging; bu goérevin koy
sofulari tarafindan yerine getirildigini géstermektedir. Ayrica Ansa Baci sonrasinda
gelenegin giintimiize kadar kizlart araciligiyla degil, ogullart tizerinden sturdiraldigi
bilinmektedir. Her iki kolun da mensup olduklart ocak Hubyar Ocagt olup, bu hususta

bir goriis ayrihig bulunmamaktadir. Tkrar ve gérgii erkanlart Hubyar Tarigi" iizerinden

16 2 Temmuz 1887 ve devam eden giinlerde Tokat’ta gérilen davalara ait mahkeme kayitlart
ginimiize ulasmustir. S6z konusu kayitlarda Ayse Baci, 1887 yilinda yasini yetmis olarak
beyan etmekte; Veli Baba’nin vefat tarihini ise “yirmi yildan fazla” bir stire 6nce gerceklesmis
olarak ifade etmektedir. Ayse Bact'ya ait ifade tutanaklari, s6zli gelenckte aktarilan bilgiler
ve torunu Ali Kurt tarafindan paylagilan verilerle 6rtismektedir bk. Kurt, 1993. Mahkeme
tutanaklatt icin bk. Cumhurbagkanligt Osmanli Arsivi (BOA), DH.MKT.PRK., nr. 1006/25.
S6z konusu mahkeme tutanaklarinin bana ulagmasini Yalcin Cakmak saglamistir.

17 S6z konusu dénemde, bolgede yasayan etnik ve dini gruplarin durumlarina iliskin olarak
belitli araliklarla Istanbul’a gonderilmek tzere raporlar hazirlanmigtir. Calismanin konusuyla
dogrudan iliskili olan bu raporlari ele alan 6nemli bir inceleme icin bk. Alandagli, 2015.

18  Topluluk kendi icinde her iki deyimi de kullanmakla birlikte, grup ici ayrihgt belirtmek igin
“Babact” ve “Dedeci” terimleri kullanilmaktadr.

19 “Tank” buglin bircok Alevi ocaginda “kutsal obje” olarak artik kullaniimamakla birlikte,
rittiellerde s6zIi de olsa dile getirilmektedir. Alevilikte ikrar verilirken ikrar alan dede hangi
ocagin tarigy tzerine ikrar aldigini beyan etmek zorundadir. Bu, ayni zamanda o dedenin
mesruluk kanitidir.
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yuritilmektedir. Tartismanin odagini ise ocak mensubiyeti degil, mesruiyet meselesi

olusturmaktadir.

Hubyar Ocagina bagh Aleviler, yasadiklari bolgede geleneksel pratiklerini
buytk 6l¢tide koruyan topluluklar arasinda gosterilmektedir. Glinimiizde Hubyar
taliplerinin cem erkanini ve pek ¢ok Alevi ocaginda artik uygulanmayan gérgi
hizmetini strdirmeleri, bu alginin temel dayanaklarindan birini olusturmaktadir.
Bir¢ok kéyde kadinlarin geleneksel giysileri kullanmaya devam etmeleri ve bu giysileri
kimliklerinin sembolik bir unsuru olarak gérmeleri de s6z konusu siireklilige isaret
etmektedir. Kendilerine 6zgli semah tarzlari ve geleneksel kiyafetleriyle Hubyar
Ocagt mensuplari, Alevi topluluklarina iliskin yerli ve yabanct gérsel yayinlarda da

dikkat ceken 6rnekler arasinda yer almaktadir.

Hubyar Ocagr'na bagl topluluklar, 1950’1 yillardan itibaren baglayan ve 6zellikle
1980 sonrast hiz kazanan kitlesel gb¢ sireclerinden bélgede en yogun bicimde
etkilenen gruplar arasinda yer almaktadir. Gunimiizde kéylerin énemli bir kismu,
yaz aylarinda ve okul tatili dénemlerinde 6grenci ve emekliler igin gegici yetlesim
alanlarina déniismis; kis aylarinda ise yalnizca yash niifusun yasadigt ya da tamamen
bosalmis mekanlar haline gelmistir. Bu siirecle birlikte kéylerde tarimsal Gretim
belirgin bicimde gerilemis, kendi kendine yetebilen ya da tarimda arti deger tiretebilen

yetlesimlerin sayist oldukga sinirlt kalmustir.

Kitlesel goctin etkisiyle Hubyar Alevilerinin demografik dagiiminda da 6nemli
bir dénisim yasanmustir. Gunimiizde Hubyarlilara ait ntfusun yaklasik %70’inin
Istanbul’da yasadigi, bu kenti Izmir ve Ankara’nin izledigi gorilmektedir. Bu
baglamda Istanbul, Hubyarlilar agisindan fiili bir merkez niteligi kazanmistir. Yurt
disina yonelik gécler de dikkate deger bir boyuta ulasmis; Hamburg, Bremen, Viyana
ve Zurih gibi kentlerde Hubyarlilara ait dernekler kurulmusgtur.

2. Sosyal ve Inang Yagaminda Yapisal Degigimler

Gogcle birlikte schirlere gelen Hubyar Ocagt baglilar, geldikleri yerlesim
birimleriyle iliskilerini tam koparmadiklarindan, baglarda geleneksel inang bi¢imlerini
eski yerlesim yerlerinde bulunduklari zamana denk getirerek veya ibadet zamani orada

20 Viyana’da kurulan Avrupa Hubyarlilar Birligi disinda kalan dernekler ise agirlikli olarak koy
adlartyla kurulmus olup literatirde “kdy dernekleri” olarak adlandirilan yapilanmalar niteligi
tasimaktadir.
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bulunarak dinsel yitktimliliiklerini yerine getirmeye calismislar ancak kitlenin agurlikl
kesiminin gbgtiyle birlikte artan dinsel ihtiyaglarint artik yeni yerlesim alanlarinda
gerceklestirme arayisina girmislerdir.

Aslinda bu olgu, Tirkiye genelinde tim Alevileri kapsamaktadir. Son 30 yilda
gelisen olaylar, Alevilerin yasamlarini ve inan¢ kimliklerini tarihinde hi¢ olmadigt
kadar etkilemistir. Daha 6nce bir biitin olan sosyal toplulukla inang toplulugu
ayrismaya baslamustir. Tarihlerinde ilk kez inanclarini ve inang yapilarini elestirmeye
baslamuslar, baska inanclarla karsilastirmak zorunda kalmislardir. Global dinyanin
dayatmalarindan biri de inang algilamalarinin kabullenilebilir bir bigimle sunulmasidur.
Yani inanclar yalniz disardan gelen elestirilere degil, kendi taraftarlarindan gelen
elestirilere de karsilik iiretmek zorunda kalmslardir. Oyle ki bu ikincisi, birincisinden
daha zordur. Yasayan gelenek ve kolektif biling, teolojik temel dinamiklerini ve
seremoni goreneklerini giiniimiize aktarmakta zorlanmaktadir. Inang icerigi ile inang
islevinin karst karstya gelme tehlikesi bas géstermektedir. Bunun ilging bir 6rnegini
kurban kesme inancinda gorebiliriz: Kurbanin ritielik presentasyonu ile kurbanin
da sembolik “r1za”sinin alinarak — isaret gésterme — yerine getirilmesi ve asil amacin
sergilenmesi unutulmug, kurban topluca paylasilan bir yemegin “vazgecilmez
unsuru” halini almigtr. #  Bugiin Aleviler icerisinde kurban kesme konusunda
tartismalar yasanmaktadir. Elbette bu olgular yalniz Alevi inancini degil, tim inanglart
etkilemektedir.

1990°lt ve 20001 yillarda Alevilik, Turkiye medyasinda ve kismen uluslararasi
medyada belirgin bir gérunirlik kazanmistir. Bu dénemde ‘Aleviligin yeniden kesfi’
ve ‘Aleviligin Rénesanst’ gibi bagliklar dolasima girmistir. Etik ve inan¢ temelli bir
cerceveden ¢ok, liberal pazar ekonomisinin degerleri ekseninde sekillenen ve etkileri
guniimuzde de stiren bu siireg, asimilasyon baglaminda kullanilan ‘etnisitenin folklorla
slaht’ (folkloric domestication of ethnie) ve ‘gelenegin pazarlanmast’ (commercialization

of tradition) kavramlart Uzerinden degetlendirilmektedir. # Bu dontisimii yakindan

21 Alevi inancinda kurbanin neyi sembolize ettigi ile hangi durumlarda ve hangi gerekgelerle
kurban kesildigi konusu, kapsami itibartyla miistakil bir c¢aligmay1 gerektirdiginden, bu
béliimde yalnizca ana hatlartyla ele alinmugtir.

22 Bu poptletlesme siirecinin seyri incelendiginde, belitli yonlendirmelerin etkili oldugu
gorilmektedir. Alevi gelenegi ve inang sistemiyle iliskili unsurlar, 6zellikle kamusal tartigmalar
ve yayin faaliyetleri aracihigiyla gérintrlik kazanmustir. Bu strecte, tretim ve sunum
pratiklerinin etik ve inan¢ temelli kaygilardan ziyade kiltiirel dolasimin piyasa dinamikleri
cergevesinde sekillendigi yoninde degerlendirmeler yapilmaktadir. Benzer yaklagimlarin
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izleyen etnolog Robert Langer (2005: 76), s6z konusu durumu su sekilde tasvir
etmektedir:

Cegitli gokar gruplar, kentsel modern bayata uynm siirecini aktif sekillendirebilmek
ve burada yonetici bir rol iddia edebilmek, daba dogrusu alabilmek icin, dini greti ve

pratikleri aragsallastirmay: deniyorlar.

Modernite® cogu durumda din, gelenek, yoksulluk ile agiret ve kabile iliskilerinden
uzaklasma siireci olarak deneyimlenmektedir. Bu baglamda séz konusu doniisim,
bir 6zgtrlesme sGylemi tretirken gelenege yonelik bir yabancilasmayi da beraberinde
getirmektedir. Din sosyologu Peter Berger’e (1992: 25) gére, geleneksel bir diinyanin
moderniteyle karsilagmast, ‘kaderci diinya’nin hizl ve sarsict bicimde ¢6ziilmesine yol
acmaktadir. Bu ¢6ziilme sonucunda ortaya ¢tkan dénistimler, toplumsal ve inangsal

alanlar cercevesinde ele alinabilir.
2.1. Sosyal Yapida Degisimler

Bu boéliimde, séz konusu inang toplulugu acisindan belirleyici nitelik tagiyan
baslica déntstimler ele alinmaktadir. G6¢ siireciyle birlikte bolgesel dzerk yapinin
¢ozilmesi, gelenck ve gorencklerde strekliligin zayiflamasina yol acmustir. Kent
yasamina gecis, kadinlarin toplumsal hayata katiiminda belirgin bir artis yaratmistir.
Yerel agizlar zamanla ayirt edici 6zelliklerini yitirerek ortak dile yonelmis, egitim

olanaklarinin yayginlagmastyla birlikte egitim duzeyi yiikselmistir.

Her bélge, kendine 6zgii bir toplumsal evten ve bu evreni tanimlayan sinirh bir
etki alant iiretir. Olgek olarak dar olmasina karsin s6z konusu yap: 6zerk bir nitelik
tasir. Bireyin bu alanin disina ¢cikmastyla birlikte, alan icinde kendisine taninan sosyal
konum ve buna eslik eden 6zerklik ortadan kalkar. Benzer bir durum gelenek ve
gorenekler acisindan da gegerlidir. Belirli bir toplumsal baglam iginde gegerlilik
kazanan kurallar, farkl bir mekana gecildiginde islevini yitirir. Adet olarak tanimlanan
bu diizenlemeler, giindelik yasam icinde son derece dogal kabul edildiginden, genellikle

giiniimiizde de varligini siirdiirdigi gériilmektedir. Ozellikle miizik alaninda, Alevi kiiltiiriine
ait siir, deyis ve semahlarin, baglamlarindan ayrilarak genis kitlelere sunuldugu 6rnekler dikkat
¢ekmektedir. Bu durum, s6z konusu kiiltiirel 6gelerin sanatsal icra ile icra edeni ayirt etmeye
yonelik kavramsal tartismalart da beraberinde getirmistir. Tlgili elestirilerde, bu tiir sunumlarin
gelencksel baglamdan kopma riskine isaret edildigi goriilmektedir (Eyuboglu, 1991).

23 “Modernite” kavrami burada ileri teknoloji, iletisim olanaklari, sanayilesme ve schitlesme
kavramlarint barindiran bir zaman dilimi icin kullanilmaktadir.
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yabanct bir cevreyle karsilasildiginda fark edilir hale gelir. Adetler, biinyelerinde
¢ok sayida norm, eylem kalibi1 ve davrans diizenini barindirir. Bu nedenle bireyler,
aidiyet kurduklart bolgeyle baglarini korumaya ve sirekliligini saglamaya yonelir.
Adetlerin inan¢ baglamindaki belirleyici rold, dinbilimci Edith Franke’nin (2012: 45)
degerlendirmeleriyle agtk bicimde ortaya konmaktadir:

Bu gelenekler sosyal yapilarimda, yerel ozelliklerden ve farkle kozmolojik yapilardan
bagimsiz olarak, goreceli bir biitiinsellik sergilerler. Bireyin icine dogdugn toplulngn ine
gkarirlar ve ritiiel wygnlamas: adet/ aliskanhk gelenedini daba dogrusu ortak hukuk
gelenedini takip eder. Adef, kozmik diizenin ve insanlar, tanriar, olenin atalar: ve de
hayvanlar, bitkiler ve tabiat arasmdaki dengenin ayakta kalmasini saglayan en belirleyici
Jaktirdiir. Ritiiellesmis kutlamalar, tarm kiiltiirii igin onem tasyan doga dongiilerini

takip eder ve grup igi birlik ve dayanismay: sadlama amacina higmet eder.

Geleneklerin yant sira giinlik konusma dili de biyiik 6nem arz etmektedir.
Tiurkiye'de gunliik dil, Sinni deger yargilarinin etkisi altindadir. Bu son 30 yilda
daha da artmustir. Kendi bélgesini terk ederek genel toplulugun icine giren Alevi
inancindaki insanlar, buralarda kendi inan¢ degetlerini tagtyan dili kullanamadiklar
icin Alevi deyim ve terimleri gittikce unutulmakta ve inang dilinin fakirlesmesine yol
acmaktadir. Bu durum 6zellikle selamlagma, dilek ve tesbihte kendini géstermektedir.

Kadimnin sanayi toplumunda aldigt yeni konum, iste aktiflesmesi, kamuda s6z
kullanabilir hale gelmesi, aile ve toplumdaki konumunu da yakindan etkiledigini
aciklamaya gerek yoktur. Bu yeni konum, Alevi kadinini yakindan ilgilendirmektedir.
Alevi toplumunda evlilik bir ikrar sonucu gerceklesmektedir. Tkrar, dini toplulugun
sahitliginde gergeklestirilen bir ahit (dinsel sézlesme)dir. Alevilikte ikrar ancak bagka
yolu yoksa yine dinsel bir térenle bozulur. Bu yiizden de Alevi inang geleneginde
bosanma yoktur. Aleviler icin evlilik kosulu da aynt inangtan olmaktir. Topluluk
dist evlilikler kabul edilmez. Ancak, bugiin yasadiklar: bu yeni ortamlarda hem
bosanma hem de topluluk dist evlilikler sik karsilagilmaya baglanan siradan bir olaya
dontsmistiir. Bugiin Hubyar Ocagi baglilarinin yasadigt en biiyiik sorunlarin basinda
bosanma ve “disardan” evlilikler gelmektedir.

Tirkiye'de egitim, istenilen diizeyde olmasa bile ilerlemis, hemen herkesin zor da
olsa egitim alabilmesi olanakli hale gelmistir. Egitimin diizeyinin ytkselmesi, bilimsel
gelismeler ve bunlarin getirdigi rasyonellesme, 6zellikle genclerin kendi inanglarint

sorgulama, bagka inanglarla karsilastirma, kabullenilebilir olmayan kurallart reddetme
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sonuglarint dogurmustur. Din ve inanglar bu tiir durumlara pek alisik degildir. Inang
ve ritlellerin elestirilmesi, inancin gelecek kusaklara aktarilmasinda biyiik zorluklarla
karsilasilmasint beraberinde getirmekte ve din adamlarinin (dedelerin) otoritesini

zayiflatmaktadir.

Alevi inanci, temelinde gizlilik (s27) izerine yapilanmigtir. Bazilarinin iddia ettikleri
gibi bu gizlilik korkudan degil, inancin ve kurgusunun 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Iste en biiyiik degisiklik de bu baglamda olmustur. Alevi inan¢ diinyasinin yukarida
anlatilan bicimde medyaya acilmasiyla birlikte sir fas olmus, Aleviligin batini yapist
zahirf hale gelmistir. Yuzyillar boyunca aktarilan sir gelenegi, 6zellikle son yuzyil icinde
o6nemli Slgtide ¢ozilmistir. Alevi inanciun en biytk buyrugu béylece ¢ignenmistir.
Simdi batmi irfan (kesf/deneyim) gelenegi, zwhiri yolla anlatilmaya calisiimakta ve
buytk celiskiler yasanmaktadir.

Bu gelismeler elbette iki yonlidir. Bir yaniyla inang iceriklerini anlamsizlastirirken
diger yantyla kimligin sahiplenilmesini pekistirmektedir. Dinsel icerik ve bigimler
kendilerine ytiklenen islevi artik yerine getiremiyorlarsa inangsal niteliklerini yitirerek

inangla ilgisi olmayan igerik ve bi¢im almaya baslarlar.
2.2. Inang Yapisinda Degigimler

Bu baslik altinda, sosyal yapida ortaya ¢ikan 6nemli etmenlerin ardindan inang
yapisinda gozlemlenen degisimler ele alinmaktadir. Sosyal alandaki dénistmler,
karsiliklt etkilesim stiregleri araciligiyla inan¢ alaninda da yeniden yapilanmalar
beraberinde getirmektedir. Hubyar Ocagi’na bagli topluluklarda bu streg; ritiielin
ortadan kalkmasi, ritiel bicimlerinin degismesi ve yeni ritiiel pratiklerinin olusmaya

baslamasi olmak tzere tg¢ baslik altinda, maddeleme yontemiyle sunulacaktir.

a. Tark/erkan ¢ubngn: Hubyar Ocagl, Anadolu’da “tattker” ve “pengeci” olarak
bilinen ritiel streklerinden zarzkg: gelenegine baghdir. Tarik, yaklasik 90-100 cm
uzunlugunda, Tuba Agacindan yapildigina inanilan ve yalnizca Eblibeyit soyundan
gelen dedelerin kullanabilecegi kutsal objelerden biridir. I£7ir torenlerinde kullanilan
bu kutsal objenin uygulamasina en son 1970’li yillarin basinda taniklik edilmistir.
Bugtin Hubyar Talipleti farzkla bir rittel uygulamamaktadir.

b. Tevhid: Hubyar Ocagrna baglt topluluklarin Hidir-Ellez (Hizir-ilyas) olarak
adlandirdigi ve subat aymin ortasina denk gelen cemlerde icra edilen ikinci

tevhid -Hubyarhlar arasinda ‘tevid’ olarak adlandirilir- gintiimiizde smurl Slgiide
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uygulanmaktadir. Bu ritiielin terk edildigi bir kéy toplulugunda yapilan gériismelerde,
televizyon yaymnlarinda ‘radikal’ tarikatlara atfedilen benzer uygulamalarin
gorilmesinin, s6z konusu ritiielin bu yapilarla iliskilendirilmesi endisesini dogurdugu
ifade edilmistir. Bu nedenle ritiielin kaldirilmasina topluluk tarafindan karar verildigi,
strecte herhangi bir inan¢ 6nderine (dedeye) danisiimadigt belirtilmistir.

c. 12 Hizmette olusan dedisimler: 12 Hizmet, yola giren falibin (fariga yatan falibin),
yolda katetmesi gereken agamalarin pratik uygulamalart iken glinimiizde sadece ibadet
mekaninda yapilmast gercken gorevler olarak islev gérmektedir. Bu hizmetlerden
peyikgi, bekgi, artik uygulanmamakta, kalanlar ise giderek profesyonellesmektedir.
Kurbanemin yerini asel, zakiin yerini mizisyen almistir. Seremonide devamliligi olan
gerager, gozcii, feray, ibrikgi, pervazer, siki gibi hizmetler sembolik olarak devam etmekle
birlikte, asil inan¢ merkezli anlamlarinda kayba ugramis, bununla baglantili olarak da
eski 6nemlerini kaybetmislerdir.

d. Dedelik makamr: Dede yalniz kutsal torenleri yoneten bir idareci, bir din adami
degildir. O ayn1 zamanda “uur-i daim”, yani sénmeyen, sondirilemeyen Muhammed-
Ali Nurwnun, tanrisal 6ziin temsilcisidir. Velayetin ve Imametin temsilcisidir; bu

yuzden o soydan gelmesi gerekmektedir. O olmadan ez olmaz.

Her inan¢ kendi kurgusunda, “nereden gelindigini” ve “nereye gidildigini”
aciklamak durumundadir. Alevi inancinin kurgusu iste bu “Muhammed-Ali Nuru”
denilen “kutsal nur” tzerine oturtulmustur (Hakk'tan geldik, Hakk'a gideriz). Bu
ylizden de Alevi inanct insan, yani dede merkezli bir inanctir. Kitlesel gocle birlikte
schirlerde yeniden olugsmaya baslayan Alevi inang topluluklari ise dede merkezli degil,
cemevi merkezlidir. Bu durum hem ocak baglaminda hem dede/ik makami baglaminda
anlam ve otorite kaybina sebep olmaktadir. Dedeler artik kutsal nurun tastyicilart degil,
dinsel téren yoneticileri konumunu almaktadir. Dedeer tarikat makaminin isleriyle
mesgulken simdi geriar makamina ait islerle de ugrasmakta, 6rnegin cenaze yitkama

islerine de bakmaktadirlar.

£. Cemevi: Bir 6nceki madde de ele alindigi gibi, sehitlerde Alevi inang merkezlerini
cemevleri olusturmakta, Alevi inancinin hizmetleri bu mekanlarda verilmektedir. Tlk
bakista pek anlasilmamakla birlikte, daha 6nce var olan cemevleriyle modernite sonrasi
kurulan cemevleri arasinda biyiik farkliliklar vardir. Onceki cemevlerinin tastyicist
tim topluluk (cemaat) iken simdiki cemevlerinin tagtyicilart tyelerdir. Uygulamalarin

nasil ve kimlerle olacagina din hizmetlileri degil, cemevi yonetimi karar vermektedir.
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Bu kararlarinin hangi inang referanslart ve degerleri baglaminda alindigi noktasinda
ise her cemevinde farkhiliklar arz etmektedir. Daha 6nce toplulugun icinde yer almak
inang kurallarinin uygulanmasiyla (zs/ek) mimkinken yeni cemevlerinde bu kistas
genelde aidata indirgenmistir. Yani cemevinde za/ip/ik degil, tyelik 6l olmustur.
Cemevi bagkani, cemevi dedesi, cemevi gorevlisi gibi Alevi inang iceriginde daha
énce olmayan yeni terimler tiiremektedir. Inangsal hizmetler profesyonel islere

dontismektedir.

Cemler persembe aksamlart yapilir. Cem, peygamberin miracini yasatmak ve
hissetmek i¢in yapilir. Rivayete gére Peygamber miraca bir persembe gecesi ¢iktigt
icin, Alevilerin kutsal giinii persembedir ve ibadetleri gece yapilirdi. Ancak bugiin
cemler genelde is takvimine gore ayarlanmakta ve hafta sonlart veya tatil giinleri
yapilmaktadir. Cewe giris sartt olan gorgi ritiieli, bazi bélgelerde hala yapiliyor olmasina
karsin, ayinlere katilma sarti olmaktan cikmistir. Gorgs/, ayni zamanda toplulugu
istikrarl kilan en buyiik etmendi.

Cemevlerinin burada mutlaka deginilmesi gereken iki yeni islevi daha ortaya
ctkmugtir. Birincisi cemevlerinin genel Tirkiye toplumu igerisinde kimlik-kurucu ve
kimlik-gticlendirici iglevidir. Alevi kimligi, cemevleri ekseninde kabul gormektedir.*
Ikincisi de sehirlerde kurulan cemevleri cenaze kaldirma, can ekmegi, kurban kesme
ihtiyaclarina cevap verirken ayni zamanda bir asevi gérevi de tstlenmislerdir. Aslinda

béyle bir gorevi camiler de tstlenebilirler.

g. Cenaze Ritijeli: Cemevleriyle birlikte, cenazelerin de cemevinden yolcu edilmesine
baslandi. Daha 6nce olmayan yeni ritiieller uygulanmaya konuldugu gibi, eski ritiielin
aymust Turkce olarak da yapilmakta.® Eski olarak kastedilen, Stinni-Hanefi gelenegine

gore kilinan cenaze namazidir.

h. Mubarren Orucn ve Agure: Hubyar talipleri hicti takvime gére Muharrem ayinin
1. gininden 12. giiniine kadar, Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin anisina orug

tutarlar. 12. glin 6gleye dogru pisen asureyle orug agilarak son bulur. 12 giin boyunca

24 Cemevlerinin kent yapilanmast icerisinde aldigt yeni konumla ilgili daha genis bilgi icin bk.
Yildirim, 2014.

25 Alevi kurumlarinin ve bazt Alevi kisilerin (bunlarin i¢inde dedeler de bulunmaktadir) Cenaze
Erkannamesi adi altinda yayinladiklari el kitaplarinin ve brosttlerin ¢oklugu ve ¢esitliligi bu
konunun 6nemini ve gerekliligini gosterdigi gibi, diger taraftan bu konunun hentz agikliga
kavusturulamamis oldugunun ve konu hakkinda fikir birligi olmadiginin da bir gdstergesidir.
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tutulan oruglar daha 6nce kiigiik gruplar ve aile i¢inde olduke¢a sade bir bigimde
acilirken simdi, Ramazan'dan da etkilenerek, cemevlerinde veya 6zel hazirlanan
mekanlarda “oru¢ a¢ma” ritlieline déntsmistlr. Bu ritliellere yaklagik ti¢ bin kisinin

katildig1 6rneklere taniklik edilmistir.

Aynt sekilde, asure ritiieli de baska bir boyut kazanmus, biytik ve oldukea etkili
torenlere donismustir. Bu torenlere on binlerce insan katidmaktadir. Bu ritiellerin
baska bir 6zelligi ise Alevi olmayan bagka inanctan insanlarin da katilmasidir.
Muharrem ve asure ritiielleri, toplumlarin yakinlagmast, 6zellikle Alevi-Stinni

yakinlagmast araciligini da Gstlenmislerdir.

i. Kutsal yer ziyaretleri ve urban: Ulagim imkanlarinin gelismesi ve gelir dizeyindeki
artis, kutsal mekan ziyaretleriile kurban ve adak pratiklerinde belirgin bir yogunlasmaya
yol agmustir. Bu ziyaretler, ortak inan¢ ve duygu diinyasint paylasan bireylerin bir araya
gelerek karsilikl etkilesim kurduklart, deneyim ve distince alisverisinde bulunduklar
sosyal alanlar haline gelmistir. S6z konusu yogunlugun ulastigt boyut, Aleviler
acisindan kutsal kabul edilen gtinlerde Hubyar Tturbesi’nde gézlemlenen kalabaliklar
tzerinden anlastlabilmektedir. Benzer bir yogunluk, Alevi inan¢ diinyasinda 6énemli
yere sahip veliler adina diizenlenen anma térenlerinde de gériilmektedir. Bu tir
torenler, gelenegin aktarimini saglayan ve Alevi kimliginin siirekliligini destekleyen

islevler tstlenmektedir.

i. Inane egitimi- Hubyar Alevileri daha énce tiim Alevilerde de yaygin olan “ev
okullar” ve muhabbet toplantilariyla bilgi edinirler, deneyimli bir usta yaninda uzun
siire 6giit alarak ve deneyim kazanarak kendilerini yetistirirlerdi. Alevi Inanci nfin
gelenegi, yani kesfle 6grenilen bir “sit” inancidir. Bugiin ise dedeler ve hizmetliler
kurslar yoluyla egitilmeye calistimaktadir. Bu 6grenim bicimi ile inang bigimi arasinda
bir ¢eliski s6z konudur.

3. Ritiiel Aktarimi

Ritiel topluluklarda aktarim, agirlikl olarak katilim ve tekrar yoluyla gerceklesirken
giintimizde bu eksikligin modern egitim olanaklari araciligiyla telafi edilmeye calisildigt
gbrilmektedir. Bu baglamda dinbilimci Michael Stausberg (2001: 597), ‘Fiziksel
olarak uygulama imkani bulunmadiginda, bir ritielin 6grenildiginden ya da bir ritiel
hakkinda bilgi edinildiginden s6z edilebilir mi?” sorusunu giindeme getirmektedir. Bu

sorgulama, Alevi inanct baglaminda anlaml bir tartisma zemini sunmaktadir.
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Inang baglaminda tek basina dil ve modern egitim yeterli iletisim aract olmayabilir.
Jan Asmann’a (1994: 415) gbre insan bellegi taklitle kazanilan, objeler tizerinden
aktarilan, giinlik konugma yoluyla edinilen ve bunlarin timiini de iceren kiltirel

bellek olmak tizere dort alandan olusmaktadir:

Tiren ve ritiieller diizenli tekrarlariyla kimlik giiclendirici bilgilerin tasmmasmz ve
aktarmmm, biylece kiiltiirel kimligin yeniden iiretilmesini saglarlar. Torensel tekrar,

grubun mekdn ve zaman icinde uyuninnu giivenceye aler.

Gozlem ve taklide dayali rittiel aktarimi, ayinlerin sayisindaki azalmayla birlikte
giderek giiclesmektedir. Ayinlerde belirleyici olan davranis kaliplari, oturma diizenleri
ve kutsal mekanlara giris—cikis kurallari giderek 6nemini yitirmekte ve daha sinuth
bicimde uygulanmaktadir. Ritiiel objelerinin anlam ve bilgi tastyict niteliginin
zayifladigina, kirsal alanda kismen stirmesine karsin kent baglaminda belirgin bir

anlam kaybi yasandigina 6nceki bélimlerde deginilmistir.

Geng nesillerin modernitenin iletisim olanaklarini daha fazla kullanmalarindan
oturd, bu iletisimde kullanilacak kaynaga ihtiya¢ giderek blyimektedir. Buna bagl
olarak da ritiel aktarimdan metinsel aktarima bir gecis gézlemlenmektedir. Boylece
tekrarlamanin etkinligi yerini giincellemeye birakmaktadir. Inan¢ kaynaklarmin
tektiplestirilmesi ve ritiiel akisinin standartlastirlmasi kendisini dayatmaktadir.

Burada secilerek ve sinirlt bicimde ele alinan olgular, sonug olarak inang iceriginde
kokli donistimleri beraberinde getirmektedir. Alevi inancinda dinsel bilginin tiretimi
ve aktarimi geleneksel olarak ‘Hakk i¢in’ gerceklestirilirken giiniimiizde bu stirecin
daha cok ‘ihtiya¢’ ekseninde bi¢imlendigi gérillmektedir.

Tim bunlara, gelenegin kirllganhgt ve modernite karsisinda ¢aresizligi
de cklendiginde ritiiel aktarimmnin biyik bir problem olarak ortaya ¢iktigt
gbzlemlenmektedir. Burada ortaya ¢ikan caresizlik durumu 6znel bir durum olarak
kabul edilmemekte, tilkede var olan sosyal ve siyasi ayrimcilik tizerinden tanimlanmaya

calistimaktadir.®

26 Elbette din ve politikanin karsiliklt penetrasyonu ve aralarindaki simbiyotik iliski, sadece
Alevilere 6zgii degil, global olarak tiim inang¢ gruplarini etkilemektedir. Ancak Alevilik, inang
yapisinin 6znel durumundan (ritiiel topluluk) ve ylizyillardir “devlet dini” olarak destek géren
ve kurumlasmus Stnnilik karsisinda dezavantajli konumdan 6tirt ¢ok daha fazla (negatif)
etkilenmektedir.
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Giindimiizde yasadigimnz ve modernite adr altinda tartistigimiz, hizl dedisim siireclerinde
ortaya ¢ikan taribsel kirimalar ve bunlarm dognrdugu kiiltiirel sonnglar, bagen de kriz
bigimini alarak, bir insan yagann diliminde bissedilir, ancak ayn: gamanda da genellifle
taribsel 6zel bir durnm olarak kaydedilir. Kiiltiir aktarim problemi, daba agikeast kiiltiire!
normlarm ve wygnlamalarm aktarim problemi artik goz ardr edilemez ama postmodern
iz bir toplumda sizde taribsel bir izel durnma odaklanarak gelenedin kirlganisk
prensibinin sistii bityiik dlgiide kapatilmaktadir (Stansberg, 2001: 602).

Hubyar Ocagi baglaminda rittelik aktarimlar katilim ve tekrar yoluyla hala devam
etmekle birlikte, artik glintin kogullarina cevap verememektedir. Ancak burada istisna
bir durum olarak semah karsimiza ¢ikmaktadir: Hubyar taliplerinde ¢ok sevilen ve
tazeligini koruyan semah ritieli, ayricalikli yerini ve 6nemini yitirmemistir. Daha
cocukken baglanilan, taklit ve tekrarla égrenilen semah, Hubyar Ocagr’nin bir kimlik
semboli konumuna gelmistir. Hubyar Semahi, Stuttgart Geng Senfoni Orkestrast

tarafindan da seslendirilmistir.
Sonug

Hubyar Ocagy talipleri, geleneklerine baghliklarini siirdiiren topluluklar arasinda yer
almaktadir. Kent ortaminda kendi gruplarini olusturarak geleneksel pratiklerini yeni
toplumsal kosullar icinde yasatmaya yonelik ¢aba gostermekte ve cemlere geleneksel
kiyafetlerle katilmaktadir. Bununla birlikte, genel Alevi toplulugunda gézlemlenen
yapisal krizin bu gruplar tarafindan da butiintiyle astlamadigt gérillmektedir.

Sosyal yasamda meydana gelen déntstimler sonucunda inang, otoritesini insa
ettigi zemini giderek kaybetmektedir. Bolgesel 6zerkligin ortadan kalkmasi, kabile
baglarinin ¢6ziilmesi ve sosyal ¢evrenin degismesi, dinsel otoritenin zayiflamasina
yol agmaktadir. Bu siirecte inan¢ kurumlarinin etkisi kimi durumlarda tamamen
ortadan kalkmakta, kimi durumlarda ise giderck sinirlanmaktadir. Ritiellere katilim,
zorunluluk temelli bir yukiimlilikten istege bagl bir tercihe déniismektedir.

Gelencksel pratiklerdeki déniisiim, mekansal, zamansal, hiyerarsik ve rittelik
dizlemlerde kendini gdstermektedir. Kutsal objeler, kutsal alan ile dinyevi alan
arasinda kurduklar1 baglami strdiirmekte zorlanmakta, islevsel anlamlarim buytk
olciide yitirmektedir. Inan¢ uygulamalari, ogu durumda ihtiyag temelli yaklagimlar
cercevesinde ele alinmakta ve pratik ¢ézimler tzerinden anlamlandirilmaktadir.

Bununla bitlikte, toplumsal alanin genelinde gézlemlenen kurumlasma ve
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profesyonellesme egilimleri, geleneksel inang algilarinin déntsmesine ya da
zayiflamasina neden olmaktadir. Thtiyacin belitleyici bir unsur oldugu aciktir; ancak
inang pratiklerinin yalnizca bu eksen tizerinden sekillenmesi, inancin kurucu anlam
cercevesinden uzaklagsmasina ve zamanla igerik kayb1 yasamasina yol agmaktadir. Bu
gercevede bir inang sistemi i¢inde olumlu ve olumsuz olarak degerlendirilebilecek
donistmlerin es zamanlt bicimde ilerledigi gortulmektedir. Saz ve deyislerin genis
kitlelere ulasarak evrensel bir dolagima girmesi bu siirecin belirgin Grnekleri
arasinda yer almaktadir. S6zii edilen doniisiimlere karsin, Alevi topluluklarinin
inang pratiklerini siirdtrebilmek amaciyla degisen kosullar icinde stireklilik Gretmeye
yonelik ¢aba g&sterdigi anlasiimaktadir. Bu durum, Alevi inancinin giicli bir kimlik
yapistna sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kimlik bilincinin gticlendigi bu siirecte,
modernite sonrast gelismelerin etkisiyle teolojik yapinin bazi kurucu unsurlarinda

¢ozlilmeler yasandigt da gézlemlenmektedir.

Kulttirel yapilar ve onlarla iligkili inan¢ sistemleri, zaman icinde kendi temel
kabulleriyle gerilim yaratabilecek kosullarla karsilasmaktadir. Bu tiir durumlarda
ortaya ¢ikan tepkilerin, toplumsal ve kiltirel baglama bagl olarak farkli bigimler
aldigt gérilmektedir.
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