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Bu calisma, Tzmirin Kinik ilgesine bagli Arpaseki kéyiinde yasayan
Cepni toplulugunun 6lime dair inanislarint ve 6lim ¢evresinde sekillenen
ritiellerini; bu pratiklerin mitolojik arka planini ve eski Turk inang
sistemleriyle streklilik arz eden baglarini, alan arastirmasina dayalt bir
yontemle incelemektedir. Arastirma, séz konusu ritiellerin gériniirde
Islami ve Alevi-Bektasi bir cercevede icra edilmesine ragmen ritiiellerin
derin yapisinda Samanizm basta olmak tizere Islamiyet éncesi Tiirk kiiltiir
ve inang kodlarinin belirgin sekilde varligint strdirdigi temel tezinden
hareket etmektedir. Calismanin verileri, kéyde yirttilen alan arastirmast
kapsaminda 31 kaynak kisiyle gerceklestirilen miilakatlar yoluyla elde
edilmistir. Toplanan veriler; 6lim 6ncesi inanis ve uygulamalar, cenaze
hazirliklart ve defin siirecleri ile 6lim sonrasi yas ve anma pratikleri olmak

lzere ¢ temel kategoride tasnif edilerek analiz edilmistir.
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Arpaseki Koyii Baglaminda Kinik Cepnilerinde Oliim inanglari ve Ritiielleri: Mitik Arka Plan ve Eski
Tiirk inan¢lari Agisindan Bir Degerlendirme

Arastirma bulgulari, Arpaseki Cepnilerinde Slimiin bir “son” olarak degil, ruhun
baska bir varlik katmanina “gecis” yaptigt yeni bir baglangic olarak algilandigini ortaya
koymaktadir. Oliim 6ncesi goriilen riiyalar, hayvan davranislart ve fiziksel degisimler
gibi haberciler; defin sirasinda mezara “evleme” yapilmasi, defin sonrast mezarin ¢am
dallariyla 6rtiilmesi ve 6l yikanan yerde cira yakilmast gibi uygulamalar; kirk gtinlik yas
siirecinde uyulan katt kurallar ve Alevi-Bektasi gelenegine 6zgii “Dardan Indirme” ritiieli
gibi unsutlarin tamamu, eski Turklerdeki GOk Tanrt inanct, atalar kiltd, tabiat kiltleri ve

Samanist kozmolojinin devamliligt niteligindedir.

Bu makale, Arpaseki koyt 6zelinde Cepni kiltariinin kadim Tirk mitolojik disince
sistemi ile Islami ve Alevi-Bektasi inanglarini ézgiin bir bicimde sentezledigini éne
surmektedir. Bu sentez, 6lim olgusu etrafinda sekillenen pratiklerde somutlasmakta; Tturk

kiltiriinin tarihsel derinligini, doniisimuini ve strekliligini gézler 6niine sermektedir.

Anahtar Kelimeler: Cepniler, Olim Ritiielleri, Eski Tirk Inanislart, Samanizm,
Alevi-Bektasi Kaltart, Mitoloji, Alan Aragtirmast, Arpaseki Koyi.
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ABSTRACT

This study examines the beliefs surrounding death and the rituals structured around it
among the Chepni community living in Arpaseki Village, located in the Kinik district of
Tzmir, through a fieldwork-based methodological approach. The research focuses on the
mythological background of these practices and their enduring connections with ancient
Turkic belief systems. Although these rituals are outwardly performed within an Islamic
and Alevi-Bektashi framework, the study is grounded in the central argument that their
deep structural layers distinctly preserve pre-Islamic Turkic cultural and religious codes,
most notably those associated with Shamanism. The data of the study were obtained
through interviews conducted with 31 informants as part of an extensive field study
carried out in the village. The collected material was classified and analyzed under three
main categories: beliefs and practices preceding death, funeral preparations and burial

processes, and post-mortem mourning and commemorative practices.

The findings reveal that among the Arpaseki Chepni, death is not perceived as an
“end” but rather as a transition of the soul to another plane of existence, marking a
new beginning. Omens preceding death—such as dreams, animal behavior, and physical
changes; burial practices including the construction of a symbolic “dwelling” in the
grave, covering the grave with pine branches after burial, and lighting kindling at the
place where the deceased is washed; as well as strict observances during the forty-day
mourning period and the Dardan Indirme ritual specific to the Alevi-Bektashi tradition—
all constitute manifestations of continuity with the ancient Turkic Sky God belief, the

ancestor cult, nature cults, and Shamanistic cosmology.

This article argues that, in the specific case of Arpaseki Village, Chepni culture
uniquely synthesizes the ancient Turkic mythological worldview with Islamic and Alevi-
Bektashi beliefs. This synthesis becomes particularly visible in practices centered on death
and offers valuable insights into the historical depth, transformation, and continuity of

Turkic culture.

Keywords: Chepni, Death Rituals, Ancient Turkic Beliefs, Shamanism, Alevi-
Bektashi Culture, Mythology, Field Research, Arpaseki Village.

222 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




Arpaseki Koyii Baglaminda Kinik Cepnilerinde Oliim inanglari ve Ritiielleri: Mitik Arka Plan ve Eski
Tiirk inan¢lari Agisindan Bir Degerlendirme

ZUSAMMENFASSUNG

Diese Studie untersucht die mit dem Tod verbundenen Glaubensvorstellungen
sowie die um das Sterben und den Tod herum ausgeprigten Rituale der im Dorf
Arpaseki im Landkreis Kinik der Provinz Izmir lebenden Cepni-Gemeinschaft. Auf der
Grundlage feldforschungsbasierter Untersuchungen werden sowohl der mythologische
Hintergrund dieser Praktiken als auch ihre fortdauernden Verbindungen zu alttiirkischen
Glaubenssystemen analysiert. Die Studie geht von der These aus, dass die betreffenden
Rituale zwar vordergriindig in einem islamischen und alevitisch-bektaschitischen Rahmen
vollzogen werden, in ihrer tieferen Struktur jedoch deutlich vorislamische tiirkische
Kultur- und Glaubenscodes — insbesondere schamanistische Elemente — fortbestehen.
Die Daten der Studie wurden im Rahmen einer Feldforschung durch leitfadengestiitzte
Tiefeninterviews mit 31 Personen aus dem Dorf erhoben. Die erhobenen Daten wurden
systematisch in drei Hauptkategorien ausgewertet: Glaubensvorstellungen und Praktiken
vor dem Tod, Rituale der Bestattungsvorbereitung und des Begribnisses sowie Trauer-
und Gedenkpraktiken nach dem Tod. Die Ergebnisse zeigen, dass der Tod bei den Cepni
Arpasekis nicht als ein ,,Ende®, sondern als ein neuer Anfang verstanden wird, bei dem
die Seele in eine andere Existenzebene ,,iibergeht. Die Tatsache, dass unter anderem
Traume, Tierverhalten und korperliche Verinderungen als Todesvorzeichen gelten,
Praktiken wie das Einrichten des Grabes wihrend der Bestattung, das Bedecken des
Grabes mit Kiefernzweigen nach der Beisetzung oder das Entziinden von Kienspan an
dem Ort, an dem der Verstorbene gewaschen wurde, ebenso wie die strengen Regeln
wihrend der vierzigtigigen Trauerzeit und das fiir die alevitisch-bektaschitische Tradition
charakteristische Ritual der Entlassung aus dem Dar (dardan indirme) kénnen allesamt
als eine Fortsetzung des alttiirkischen Tengrismus, der Ahnenverehrung, der Naturkulte
sowie der schamanistischen Kosmologie betrachtet werden. AbschlieBend argumentiert
der Beitrag, dass in der Kultur der Cepni im Dorf Arpaseki alttirkische mythologische
Denkstrukturen und islamische und alevitisch-bektaschitische Glaubensvorstellungen in
einer eigenstindigen Synthese zusammenlaufen. Diese Synthese konkretisiert sich in den
um den Tod herum entstandenen Praktiken und macht die historische Tiefe, den Wandel

und die Kontinuitit der tiirkischen Kultur sichtbar.

Schliisselwérter:  Cepni, Todesrituale, alttirkische — Glaubensvorstellungen,
Schamanismus, alevitisch-bektaschitische Kultur, Mythologie, Feldforschung, Dorf
Arpaseki.
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Giris

Oliim, insan varolusunun en derin ve evrensel gerceklerinden biri olup yasamin
kirilganligint hatirlatan ve ayni zamanda anlamini sorgulatan bir esiktir. Insanlik tarihi
boyunca 6liim, yalnizca bedensel bir son olarak degil ruhun yolculugu, 6teki diinya
ile bag, atalarla iletisim ve evrenin gizemli donglstinde bir dénim noktast olarak
algilanmustir. Bu algt; korku, hiiziin, umut ve yeniden dogus gibi karmagik duygularla
sckillenmis, her kaltirde kendine 6zgt ritieller, gelenekler ve mitolojik anlatilarla

toplumsal bellegin bir parcast haline gelmistir.

Turk kiltirtinde Slim, bireyin ve toplumun evrendeki yerini anlamlandirma
cabastyla 6rilmis, mitolojik ve manevi bir dokuya sahiptir. Ttrklerde 6lim, bir kayip
anindan ¢ok daha fazlasint ifade eder. Yasamin déngusel dogasina, ruhun sonsuz
yolculuguna ve atalarla kurulan manevi baga isaret eden bir gecis dénemidir. Bu gegis,
Samanist inanglardan Islam sonrast déneme uzanan genis bir yelpazede, mitolojik

figiirler, kozmolojik kavramlar ve dogatistii varliklarla sekillenmistir.

Eski Turk inanislarinda, Samanist kozmolojinin temel unsurlar olan gék-yer
dengesi, ruhun yolculugu, “u¢mag” (cennet) ve “tamu” (cehennem) gibi kavramlar,
Slimin anlamini bicimlendirmistir. Saman ritiiellerinde 6luntin ruhu gbkyliztine
ya da yeraltina yonlendirilirken atalar kilti ve kurban gelenekleri toplumsal
dayanismay1 pekistirirdi. Islam’in kabuliiyle bu inanislar, Kur’an'daki ahiret anlaysst,
tasavvufi disiinceler ve yerel gelencklerle harmanlanarak yeniden yorumlanmustir.
Cenaze torenlerinden yedinci, kirkiner ve elli ikinci giin anmalarina uzanan ritieller,
Tirklerin 6limi hem bir son hem de yeni bir baslangic olarak gérdiigiini ortaya
koyar. Bu zengin kiiltiirel miras, 24 Oguz boyundan biri olan Cepnilerin, Izmir’in
Kinik ilgesine bagli Arpaseki kdyiinde yasayan kolunda da kendine 6zgii bir bigim
kazanmistir. Cepniler, Anadolu’ya XI. ylzyidan itibaren yerleserek Alevi-Bektasi
gelenegi ile Siinni Tslam’a gecis siireclerinde 6liim inansslari ve ritiiellerinde eski Tiirk

mitolojisinin izlerini korumuglardir.

Bu makale, Arpaseki kdyii Cepnilerinin Sliim inaniglart ve ritiellerini, mitik ve

eski Tturk inanislart cercevesinde incelemeyi amaglamaktadir.

Calisma, Cepnilerin tarihsel ve kiiltiirel baglamini, Alevi-Bektasi geleneklerinin
etkisini ve Islam sonrast déniisiimleri degerlendirerek, bu ritiellerin mitolojik

koklerini ortaya koymayt hedeflemektedir.
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1. Cepniler ve Arpaseki Koyii: Tarihi ve Kultiirel Baglam

Arpaseki koyi; Izmirin Kinik ilcesine 16 km, Izmir merkeze 156 km, Balikesit’e
89 km ve Manisa’ya 106 km uzaklikta, bu ti¢ biytik sehrin kesisim noktasinda yer alan
bir Cepni yerlesimidir. Kéytin dogusunda Derekdy, kuzeyinde Aziziye ve Tastepe,
batisinda Degirmencieli, giineyinde Kalemkdy ve Yaylakdy bulunmaktadir. Tarihi
ve kiiltiirel acidan, Arpaseki, Oguzlarin 24 boyundan biri olan Cepnilerin Kantemir
oymagina baglt bir toplulugun mirasini tasr.

Cepniler, Oguzlarin Ugok koluna mensup bir boy olup Anadolu’nun
Tirklesmesinde 6nemli bir rol oynamistir (Stimer, 1992: 7). Divanii Lijgati t-Tiirk’te
yirmi birinci sirada zikredilen Cepniler, Oguz Han’in ogullarindan Gék Han’in oglu
“Cebni”den isimlerini almus; Regideddin Oguznamesinde “yagi olan her yerde durmayip
savasan”, Yazictoglu'nda “kandaki yagi gére, derhal savasir ve ¢apar”, Ebulgazi
Bahadir Han’a gbre “bahadir” anlamiyla anilmistir. Ongunlari, Yazicioglu'na gore

sungur, Ebulgazi’ye gbre hiimay kusudur (Togan, 1982: 52).

Selguklularin 1071 Malazgirt Zaferi’nden sonra Anadolu’ya yerlesen Cepniler,
Ozellikle Karadeniz, Batt Anadolu ve Guneydogu Anadoluda etkili olmus; Faruk
Stimer’e gore, Tirkiye tarihinin yerli kaynaklarinda ad: ilk ortaya atilan Oguz boyu
muhtemelen Cepnilerdir (Celik, 2002: 312-323). Tiirkistan'dan tarihi Iran’a, oradan
Anadolu’ya gé¢ eden Cepniler, Giresun, Tirebolu, Gorele, Vakfikebir gibi Karadeniz
bélgelerine, bir kismi ise Kocaeli, Baltkesir ve Izmir’e yerlesmistir (Bostan, 2002:
299). XIIIL. yiizyilda yazildigt varsayllan Vilayetname’de, Cepni ulularindan Yunus
Mukri’nin Sulucakaradytik’e (Nevsehir Hacibektas) yerlestigi belirtilir (Golpinarls,
1958: 26-27). 1277°de Sinop’ta Trabzon Rum Devleti’ne karst deniz savasint kazanan
Cepniler, Karadeniz'de teskilatlt bir gii¢c olduklarint géstermislerdir (Stimer, 1992: 15-
16).

Arpaseki kéytinde yasayan halk, kendilerini Kantemir Cepnisi olarak tanimlar.
Cevdet Tirkay, Kantemir Cepnilerini Bozulus Tirkmen asiretine baglt bir cemaat
olarak gOsterit ve yetlesim yerleri arasinda Bergama, Saruhan, Aydin, Kitahya,
Ankara, Erzurum, Diyarbakir, Rakka ve Rumeli’yi sayar (Turkay, 1979: 454-450).
XVIIL. yiizyilda Rakka’ya stirtilen Kantemir Cepnilerinin bir kismi, 1728'de Bergama
civarina geri donmistir (Ayhan, 1997: 53-57). XIX. ylzyilda, Osmanli Devleti’nin
konargbger asiretleri yerlesik diizene gecirme politikalari, Arpaseki’nin kurulusunu
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scekillendirmistir. 1842°de yayinlanan bir emirname, asiretlerin sabit yaylak-kislak
hareketine katilmasini veya kdy kurmasint 6nerirken 1862’de Karesi mutasarrifi
Ahmet Stleyman Pasa, Bergama’da konargdcer asiretlerin asayis sorunlarina karst
zorunlu iskdn emri vermistir (Eris, 2003: 101). Bu siirecte, Cepniler Bergama
bélgesinde 36 kéy kurmustur. Bursa Valisi Ahmet Vefik Paga’nin 1860’larda baslattig
iskan hareketleri, Cepnilerin Pinarkdy, Narlica, Tepekdy, Yalnizev ve Arpascki gibi
kéyleri kurmasini saglamistir (Bayatly, 1944: 7). Aydin Vilayet Salnameleri’nde (1894
ve 1897) Arpaseki’nin adt ge¢mez, bu da kdytin XIX. ytzyil sonlarinda kuruldugunu
gosterir (Uyar, 2011).

Szl kaynaklar, Arpaseki’nin yaklasik 120-125 yillik bir tarihe sahip oldugunu ve
Kurtulus Savast yillarinda konargdeer Cepni asiretleri tarafindan kuruldugunu aktarir.
Koy, baglangicta yedi hanelik bir ¢adir yerlesimi olarak ortaya citkmus; Balikesir,
Manisa ve ¢evre bolgelerden gelen ailelerle biyiimustir. Kéyin adi, Kalemkoy'in
arpa tarlasina ¢adir kuran Cepnilerin yerlesiminden geldigi distinalir (KK9, KK10,
KK11). Zeynel Kursuncu liderligindeki Cepniler, Cinge (Cenkyeri) kdytiyle yasanan
tartm ve asayis kaynakli catismalardan sonra, Manisa kadisinin araciligryla bu bélgeye
yerlesmistir (KK12, KK13). Dedelerine gére, kéyun kuruculart Balikesir kékenlidir
ancak Horasan ve Erzincan kékenli anlatilar da meveuttur (KK1, KK2, KK3, KK5).
Alevi-Bektasi inancina sahip Cepniler, Yavuz Sultan Selim déneminden itibaren
ayrimetlik korkusuyla daglik bélgelere yerlesmis; Arpaseki, bu baglamda ovada degil,
daglik bir alanda kurulmustur (KI<3).

Cepniler, inang bakimindan Alevi ve Siinni Islam anlayislarini benimsemistir.
Karadeniz’deki Cepniler genellikle Stinni, Balikesir, Izmir, Manisa ve Gaziantep’teki
koyler ise Alevi-Bektasi inancina sahiptir (Umag, 2015: 161-184). Arpaseki, K&se
Siileyman Ocagrna baglt bir Alevi-Bektasi koyli olup Gaziantep Nizip’teki Bektas
Dede’nin yonettigi cem térenleriyle diger Cepni koyleriyle baglantiidir (Umag, 2015:
161-184). Cepnilerin kiltirel kimliginin bir diger unsuru, “gizli dil” veya “Cepni
dilcesi”dir. Konarg6eer yasam, inang farkliliklart ve devlet otoritelerine givensizlik, bu
sifreli dilin ortaya ¢ikmasint saglamus; Arpaseki’de de kullanidan bu dil, Firat Stren’in
calismasinda Derleme Sozligi'yle karsilastirdmistir (Sevingli, 2022; Siiren, 2019). Bu
tarihsel ve kiltiirel baglam, Arpasecki Cepnilerinin Slim ritGellerini sekillendiren
Alevi-Bektasi gelenegi ve eski Ttrk inaniglarinin sentezini anlamada kritik bir zemin

sunar.
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2. Eski Tiirk Inaniglarinda Oliim ve Mitik Unsurlar

Eski Tirk inang sisteminde 6liim, yalnizca biyolojik bir son degil, ruhun bedeni
terk ederek baska bir varlik dizlemine gegisi olarak algilanmustir. Bu gegis, mitik ve
kutsal bir baglamda ele alinmus; 6limle birlikte baslayan stireg, ruhun gége yiikselmesi
ya da yeraltina inmesi gibi kozmolojik tasavvurlarla agiklanmustir. Ruhun bedenden
ayrilarak uctugu inanct dogrultusunda, oliim icin siklikla “u¢mak” fiili kullanilmustur.
Bu kullanim hem ruhun bedeni terk etmesini hem de cennet anlamindaki “U¢mag”
kavramini kargilamaktadir (Gémeg, 1997: 193).

Samanist diinya goristine sahip eski Tiurk toplumlarinda, Slim sonrast hayatla
ilgili inanuslar; yer, yertstii ve g6k olmak tzere tiglt bir evrensel diizlem cergevesinde
sekillenmistir (Inan, 1976: 52). Bu evren tasavvurunda ruh (siine), élim aninda
vicudu terk ederek seffaf bir buhar (Giziit) haline gelir. Bu ruh, 6len kisinin atalart
tarafindan karsilanir ve kirk giin boyunca yasadigt mekanin ¢evresinde dolasir. Bu
stre zarfinda 6li ¢ikan evde cesitli tabular uygulanir; bu mekana saman girmez, evden
esya verilmez ve disaridan da bir sey alinmaz. Kirk giiniin sonunda gerceklestirilen
“lziit payramt” (ruhlar bayrami), bu gecisin sembolik olarak tamamlandigini ifade
eder (Inan, 1976: 94-95).

Eski Ttrk inancinda sadece insana degil, dogadaki tiim varliklara ruh atfedilmistir.
“Tin” ya da “tin” terimi hem ruhu hem de nefesi ifade ederken daglar, agaclar, taglar
gibi tabiat unsurlari da canls, hisseden ve kudret sahibi vatliklar olarak kabul edilmistir.
Bu baglamda, dogaya yonelik kutsama ve saygi, korku ve minnettarlik duygulariyla
birlikte yiritilmistar (Ocak, 2012: 65).

Orta Asya Turk halk inanglarinda yer alan G6k Tanri, giines, ay, yer-su, ocak ve
ata kiltleri, hem evrenin isleyisine dair mitolojik aciklamalar sunmus hem de 6lim
ritiiellerinin temelini olusturmustur (Inan, 1976: 2). Samanist inanclarda yer alan Erlik
ve Ulgen figiirleri, 6liimiin metafiziksel sebeplerini agiklamada énemli rol oynamustir.
Bu inanisa gére 6lum, bazen Erlik’in aggdzliligi sonucu dogal olmayan bir sekilde
gerceklesirken bazen de Erlik ile Ulgen’in ortak karart neticesinde kaginilmaz olur

(Inan, 1976: 94).

Tiirklerin Tslamiyet’i kabul etmelerinden sonra dahi, kadim inang sistemlerine ait
bir¢ok unsur tamamen terk edilmemis aksine, bu unsurlar yeni dini yapt icerisinde

yeniden yorumlanarak yagamaya devam etmistir. Bu siirecte Ozellikle Alevi-Bektasi
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topluluklarinin, eski Turk inanclarina ait mitik ve ritliel unsurlart biyiik Sl¢iide
muhafaza ettigi goriilmektedir. Ahmet Yasar Ocak’a gore (2012: 61), Islam éncesi
dénemde Turk topluluklarinin inang sistemi ti¢ temel sacayagina dayantyordu: Atalar
kiiltd, tabiat kiltleri ve G6k Tanri inanci. Bu Ggli yapi, olim rittellerinin ve evren
tasavvurunun sekillenmesinde belirleyici olmustur. Tabiat kiltd icerisinde yer alan
dag, agag, tas ve su gibi unsurlarin kutsanmasi ise bu vatliklarin ickin bir glice sahip
olduklari inancina dayanmakta; bu nedenle Tiirkler dogaya yonelik bir takdis, sayg1 ve
korku karistmi bir tutum sergilemekteydiler (Ocak, 2012: 64—065).

Alevi-Bektasi inang sistemi icinde strdirilen bazi ritieller ve semboller, bu
Islam 6ncesi mirasin yasayan érnekleri olarak karsimiza cikmaktadir. Mehmet Ersal
(2016: 129-130), Alevi toplumunun 6zellikle 6lam, gegis ve kutsal zamanlar etrafinda
sekillenen rittiellerinde, eski Samanist ve G6k Tanti inanclarinin izlerinin bariz sekilde
gbrildiging vurgulamaktadir. Ona gore, Alevi-Bektasi ritiiel pratig; Islam’in ana
cergevesi icinde, tarihsel olarak kadim inanglarla sentezlenmis zengin bir kiltirel
ve inangsal dokuyu temsil eder. Bu baglamda Alevi topluluklari, Islamiyet’e gecis
strecinde dini kimliklerini dénistirmek yerine, inang sistemlerini mecz ederek eskiyi

yeniyle bitlinlestirme yolunu se¢mislerdir.
3. Arpaseki Koyii Cepnilerinde Oliim Inaniglari ve Rititelleri

Arpaseki kéyunde 6lum rittelleri, Islam, Alevi-Bektasi gelenegi ve eski Turk
inansglarinin bir sentezini sunar. Oliim &ncesi belirtilerden cenaze hazirligina,
defin stirecinden 6lim sonrast anma torenlerine kadar uzanan bu ritiieller, Cepni

toplumunun Slimi hem fiziksel hem de manevi bir gecis olarak algiladigint gésterir.
3.1. Oliim Oncesi Inaniglar ve Uygulamalar

Arpaseki kéyt Cepnilerinde, 6limiin yaklasmakta olduguna dair belirtiler, bireysel,
toplumsal ve doga merkezli isaretlerle gézlemlenir. Bu isaretler, 6lumi distindiren
on belirtiler olarak kabul edilir ve toplumu 6lim strecine hazirlama islevi goriir.
Ayrtica, Slimi ¢agirdigina inanidan davranislardan kaginilir ve 6limden korunmak

icin ¢esitli rittieller uygulanir.
3.1.1. Hastadaki Psikolojik ve Fizyolojik Degisiklikler

Yatalak bir hastanin siirekli tavana bakmasi, 6len yakinlarini anmast, benzin

sararmasl, yildizinin kaymasi (moral ve yasam enerjisinin tikenmesi) veya omuzlarinin
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dismesi, 6limiin yaklastiginin isaretleri olarak goriilir. Bu belirtiler, hastanin bu
diinyayla bagini kopardigt ve 6teki dinyayla iletisim kurmaya basladigi inanciyla
iliskilendirilir. Kaynak kisiler, bu isaretleri su sekilde ifade eder:

“Yatalak durumdaki bir hastanin stirekli tavana bakip Slen geemislerini anmast,
arttk onun bu diinya ile isinin bittiginin, 6bir dinya ile iletisim halinde oldugunun
belirtisidir. Kisinin yildizinin diismesi -ki bununla kastedilen hasta bir kisinin moral
motivasyonunun ¢ok distik olmast, genel bir memnuniyetsizlik hali- ya da benzinin
sararmast o kisinin yakin bir zamanda 6leceginin emareleridir.” (KIK4, KK17, KK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Hasta bir kisi, 6lmeye yakin yildizi kayar, omuzlari diiger. Onun 6lecegi anlagilir
ve gercekten de o kisi de kisa zaman icinde Oliir. Yatalak bir hasta 6lmeden birkag
glin 6nce benzi saratir, gbzlerini hep tavana diker, etrafindaki insanlarla alakasini
keser. Obiir tarafla ugrastit belli olur. Benim kaynanam hastalands, bir hafta bile
yatalak kalmadan 6ldi. Tavana bakiyordu. Anne, sen nereye bakiyorsun dedim, 6len
kiz kardesleri ve 6lmiis baska yakinlarim var orada, dedi bana. Bize ¢ekilin kapidan,
onlar geliyor, buraya onlar oturacak dedi. Obiir tarafla ilgilenmeye basladiginda biz

onun 6lecegini anlamistik.” (KIK17)

Arpaseki koylinde 6lim 6ncesi déneme iliskin halk inanglari, hastanin hem
fiziksel ve psikolojik durumuna hem de doga ve gokylizii olaylarina dayanan
gozlemlerle sekillenmektedir. Ozellikle yatalak hastalarin siirekli olarak tavana
bakmalari, 6len yakinlarini anmalart, omuzlarinin dismesi, benzin sararmast ya da
“yildizlarinin dismesi” gibi belirtiler, 6limiin yaklastigina isaret eden semptomlar
olarak yorumlanmaktadir. Bu semptomlar kdy halki tarafindan yalnizca biyolojik
bir stirecin pargast olarak degil, ayni zamanda bireyin bu diinya ile bagini koparip
oteki diinya ile iletisim kurmaya baslamasinin isaretleri olarak gorilmektedir. Bu
anlatimlar, Samanist inan¢ sisteminde 6lim aninin yalizca fiziksel bir son degil,
ruhun “u¢mak” olarak adlandirilan gége yukselis siireciyle anlam kazandigina isaret
etmektedir. Tavana bakma davranisi, ruhun yukari alemlere yonelmesiyle baglantilidir.
Samanist kozmolojide ruhun, 6lim 6ncesi ya da 6lim aninda gége ylkselmek tizere

hazirlandigina inanilir (Inan, 1976: 52).

Hastanin “yiddizinin  dismesi” veya “kut’'unun kaybolmast” da Eski Tirk
mitolojisinde 6nemli bir simgesel anlatiya isaret eder. “Kut” kavramu, bireyin yagam

enerjisini temsil eder ve bu enerjinin bedenden ¢ekilmesi 6lumle sonuglanir (Gémeg,
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1997: 193). “Yildiz” ise eski Tirk diistincesinde kisinin goksel temsili olarak goruliir.
Gokteki her yildiz bir insanin kaderini temsil eder; bu nedenle yildizin kaymast,
yerylztindeki bir yasamin sona erdigi anlamina gelir (Aydemir, 2015: 177). Besim
Atalay’in Divanii Lijgati t-Tiirk cevirisinde de belirtildigi tizere, yildiz, kéken ve soyla
iligkili bir simge olarak kullanilir ve “tiblig yildizlig” ifadesi, kisinin koékli soyunu
anlatir (Atalay, 1985: 40). Benzer bicimde, Gagauz Tirkleri arasinda da gokyiiziinde
insanlar kadar yildiz bulunduguna ve kayan bir yildizin sahibinin 6ldiigiine inaniir
(Ugkun, 2007: 2195-2199). Bu inanglar, gékytzi ile insan hayati arasinda kurulan

sembolik bagin Tirk mitolojik sistemindeki stirekliligini gostermektedir.

Ayrica hastanin “benzin sararmast”, yani yiz renginin solmast da mitolojik
anlamlarla yiklidar. Sart renk, Tirk mitolojisinde ¢cogu zaman hastalik, felaket ve
olumle iliskilendirilmistir. “Betin benzin sarardr” deyimi, bu kiltiirel kodun dilsel bir
yansimasidir (Coruhlu, 2020: 342).

Sonug olarak Arpaseki kéytinde gbzlenen bu 6lim 6ncesi isaretler, yalnizca bireyin
biyolojik ¢oziliisini degil, aynt zamanda ¢ok katmanli bir mitolojik ve kiltirel
okumayt mimkin kilan sembolik anlatilar barindirmaktadir. Bu ritiiel ve davransslar,
Samanist Tirk inanglari, Islam éncesi ruh anlayist ve kozmolojik tasavvurlar ile
yakindan iligkilidir.

3.1.2. Hayvanlarla Ilgili Inanmalar

Doga ve hayvan davranslari, Cepni toplumunda 6limiin habercisi olarak
yorumlanir. Evin tzerine konan baykus, kéyin veya mezarhigin tizerinde ucusan
kargalar, evcil k6pegin ulumast ve evin temelindeki yilanin ortaya ¢tkmast, ugursuzluk

ve olimle iliskilendirilir. Kaynak kisiler, bu inanislari su sekilde aktarir:

“Karga dolagirsa kéyin stinde ugursuzluk getirecek derler. Kargalarin evi ya
da mezarligin tizerinde dénmeleri, kéyden ya da tizerinde dolastigi haneden cenaze
ctkacaginin habercisidir.” (KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13,
KK17, KK18, KK19, KK20, KK25, KK27, KK28, KIK29)

“Képekler uludugu zaman kéyden cenaze gikacak denir. Ekseriyetle o képek hangi
evde uluyorsa o evden cenaze ¢ikacak, bu képek sahibinin basini yiyecek derler.”
(KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KK20,
KK25, KK27, KK28, KK29)
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“Her evin temelinde mutlaka bir yilan olurmus. Bu yilanin da ortaya ¢ikmasi yine
ugursuzluk ve 6lim getirecek demektir. O yilani da ellemezler, kesinlikle ldiirmezler.”
(KK1, KK2, KK3)

“Baykus da ugursuzluk getirir detler. ‘Ocagina baykus tiinesin’ diye beddua ederler.
Baykusun 6lim getirecegi disunitlar.” (KK1, KK2, KK3, KK12, KK13, KK17)

Kintk Cepnileri arasinda doga olaylart ve hayvan davranislari, Slimutn yaklasmakta
olduguna dair isaretler olarak yorumlanmaktadir. Toplum belleginde yer etmis bu
isaretler, Gozleme dayali deneyimlerden ve kadim inang sistemlerinden beslenmektedir.
Ozellikle baykus, karga, kdpek ve yilan gibi hayvanlara atfedilen sembolik anlamlar,
olum cevresinde sekillenen halk inanclarinin 6nemli unsurlarint olusturur. Baykus,
halk arasinda yaygin olarak ugursuzluk ve 6lumle iliskilendirilmektedir. “Ocagina
baykus tiinesin” seklindeki beddua, bu kusun olumsuz c¢agrisimint acik¢a ortaya
koymaktadir. Kaynak kisiler, bir evin ¢atistna baykus konmasinin o haneye 6lim
gelecegi anlamina geldigini dile getirmektedirler Benzer sekilde kargalarin kéytin ya
da mezathgin tzerinde dairesel uguslar yapmasi da Sliimun habercisi olarak gorilir.
Bu davranis, o kéyden veya tizerinde dolasilan haneden cenaze ctkacaginin bir
isareti kabul edilmektedir. Képeklerin 6zellikle geceleri ulumast da benzer sekilde
olumle iliskilendirilmektedir. Uluyan képegin bulundugu evden cenaze ¢ikacagina
inanilmakta, hatta bu képegin sahibinin 6lumiine isaret ettigi ifade edilmektedir.
Toplumsal hafizada bu inan¢ oldukea giicludir ve ¢ok sayida kaynak kisi tarafindan
dile getirilmistir. Diger bir Srnek ise evin temelinde gérilen yilandir. Her evin
temelinde bir yilan olduguna ve bu yilanin ortaya ¢tkmasinin ugursuzluk getirecegine
inanilir. Bu yilanin éldtrilmemesi gerektigi, ona dokunulmamast gerektigi de inang
sisteminin bir parcasidir. Yilan burada bir uyarict ve evin ruhani koruyucusu gibi bir

islev ustlenmektedir.

Bu inanglar, Samanist Turk mitolojisinin izlerini tagtmaktadir. Samanist inang
sisteminde hayvanlar, gériinmeyen alemlerle iletisim kuran, kehanet tasiyan varliklar
olarak kabul edilmistir. Ozellikle baykus ve karga gibi kuslar, 6liimle iliskilendirilmis ve
bu baglamda haberci ruhlar olarak goriilmistir. Képegin ulumast ise ruhlarin varligina
isaret etmekte, yer alt1 diinyastyla temasin sembold olarak degerlendirilmektedir. Bu
baglamda, samanlarin ruhsal yolculuklarinda kurt, kartal gibi hayvanlara déniismest;
glicstiz samanlarin ise kpek bicimine girmesi dikkat ¢ekicidir. Bu inang yapist, képegin
olimle olan sembolik bagini acgiklamaktadir. Nitekim bazt Tirk topluluklarinda
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cenaze téreninde kurban edilen hayvanlar, dogrudan 6lime isaret eden varliklar
olarak dustnilmustir (Coruhlu, 2020: 295).

Yilan ise Samanist kozmolojide yer alti dinyasiyla iliskilendirilen kutsal bir
semboldir. Evin temelinde bulunan yilan hem bu diinyayla hem de 6teki diinya ile
baglantt kuran bir varlik olarak algilanmakta; 6ldarilmemesi gerektigine dair inang ise
onun tagidigt sembolik degeri géstermektedir. Bu durum, Cepni toplumunda gériilen
doga temelli 6lum isaretlerinin, yalnizca halk gézlemlerine degil, mitolojik distince

kaliplarina da dayandigini ortaya koymaktadir.
3.1.3. Diigle Ilgili Inanmalar

Riiyalar, Cepni toplumunda Sliimiin habercisi olarak 6nemli bir yer tutar. Rityada
dis ¢tkmast, mistehcen goruntiiler, 6len birinin kisiyi kolundan tutup gétiirmesi, evin
yikilmast, topluluk, et, firin veya ekmek goriilmesi, yakin bir zamanda 6liim olacagina

yorulur. Kaynak kisiler, bu riiya tabirlerini su sekilde ifade eder:

“Riyada tst dis dustiigii zaman cevrende bir tane erkek olecek, alt dis ¢iktig
zaman kadin kismindan biri 6lecek derler.” (KK1, KK2, KK3, KK5, KK6, KK7,
KKS8, KK12, KK13)

“Riyada dis c¢iktigt gérilirse Slen olacak denir. Eger dis ctkarken acisim
hissedersen yakin ¢evrenden, disin acimazsa uzaktan birileri 6lecek denir.” (IKIK4,

KK18, KK19, KK20, KK28, KIK29)

“Riyada sir gérmek 6lim getirir derler. Ciplak birini goriirsen yani sir goriirsen
riiyada Oliiye isarettir. Kendi ¢evrenden birinin sirrint gériirsen o yabanciya ¢ikar yani
yabancit biri 6lecek demektir. Yabanct birinin sirrint goériirsen kendi yakinlarindan
birisi 6lecek demektir.” (KIK4, KK12, KK13, KK17, KK21)

“Riyada evin yikildigini gériirsen ona da mezardir, lim getirir diyorlar.” (KK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Olmiis birini riiyada goriirsen, rityada o adam seni kolundan tutup gétiiriirse
cenaze ctkacak derler.” (KI5, KIK6, KK7, KK8)

“Riyada et, firin, ekmek gérmek iyi degildir, bunlar mezara cikar, 6lim demektir.”

(KK5, KK6, KK7, KK8, KK12, KK13)
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“Riyada topluluk, ¢ig et, kalabalik gérmek de cenazeye isaret eder.” (KK1, KIK2,
KK3)

Bu riiya tabirleri, Samanist Tturklerde rityalarin kehanet degeri tagidigi ve ruhlarin
manevi alemle iletisim kurdugu inanciyla iligkilidir. Dis dtismesi, bedensel kaybin
olumi simgelemesiyle evin yikilmasi, aile dizeninin bozulmasiyla et ve ckmek,

yasamin sonlanmastyla baglantilidir.
3.1.4. Olimii Gagrigtiran Diger Belirtiler

Insan bedeninin hareketleri, gok cisimleri, esyalar ve cocuk davranislart da élimiin
habercisi olarak goriiliir. Yildiz kaymasi, fotograf diismesi, yigili yataklarin devrilmest,
g6z segirmesi, ¢ocuklarin basparmagini emmesi, damak dévmesi, dis gicirdatmast,
Olen kisinin gdzlerinin actk veya viicudunun sicak kalmasi, bagka bir Slimi isaret

eder. Kaynak kisiler, bu inanislart su sekilde aktarir:

“Yildiz kaydigt zaman biri 6lecek diye dustntlir. Clinkd herkesin bir yildiz vardur,
her kayan yildiz da o yildizin sahibinin de dlecegi distnualir.” (KK1, KK2, KK3)

“Evde fotograf diserse ya da fotografin astli oldugu ¢erceve kirtlirsa iyi degil denir
ve bu durum kétiiye cagrisim yapar. Bu sekilde durduk yere bir fotograf dustiiginde
ya da ¢ergevesi kirlldiginda insanlarin icini bir korku kaplar.” (IKIK18, KIK19, KK20,
KK28, KK29)

“Goz segirdigi zaman da insan Slecek derler.” (KK1, KK2, KK3)

“Ayakkabi ters donerse hemen dizeltitler. Kisinin islerinin ters gidecegine,
ugursuzluk getirecegine inamirlar. Ayakkabi ters dondiginde 6lum getirecegine de
inanilir” (KK5, KKo6, KK7, KK8, KK12, KK13, KK18, KK19, KK20, KK28,
KK29)

“Eskiden yataklart st tiste yuklige yigarlards, o yataklar devrildi mi yine o evden
cenaze ¢tkacak derlerdi.” (KK3, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Cocuklar uyurken disini yerse ya da gicirtadirsa bas yiyecek derler. Cocuklar
damak dévdigi zaman da Slim getirecegine inaniir. Cok aglayan cocuklar igin de
benzeri sdylenir. Cocuga ya yiyecegin bas var ya da ¢ikaracagin is var denir.” (IKK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)
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“Olen kisinin viicudu sicak kalirsa bir daha 6liim olacak derler.” (KK18, KK19,
KK20, KK28, KK29)

“Olen kisinin 6lditkten sonra gézii acik kalirsa arkadan bir daha 6lim olacak
derler.” (KK18, KK19, KK20, KK28, KIK29)

Bu isaretler, Samanist Tturklerde doganin ve esyalarin manevi anlam tasidigt
inanciyla iliskilidir. Yidiz kaymasi, “kut’un gokytiziinden dismesiyle fotograf
digmesi, ruhun huzursuzluguyla cocuklarin damak dévmesi, manevi aleme
yakinliklariyla bagdastirilir. Olen kisinin gézlerinin acik kalmast veya viicudunun sicak
kalmasi, Samanist kozmolojide ruhun gecis siirecinin tamamlanmadigina isaret eder.

3.1.5. Oliimden Kaginma Pratikleri

Cepni toplumunda, bazt davranglarin Slimi  ¢agiracagina inanidir ve bu
davranislardan kaginilir. Oliimii ¢agiran bir olay gerceklestiginde, ¢limii defetmek
icin rittieller uygulanir. Mezarliktan veya yas evinden eve gegiste el-yiiz ytkama, kazma-
kiirek eve getirmeme, elle mezar géstermeme ve ¢ocuklarin damak yemesine karst

onlemler, bu pratiklere 6rnektir. Kaynak kisiler, bu uygulamalart su sekilde aktarir:

“Mezarhiga girip cikan biri, elini yliziind yikamadan evin igine giremez. Ya
mezarligin disindaki ¢esmede ya da evine girmeden evin avlusundaki ¢esmede
yuziind tg¢ kez yikayip 6yle girer eve. Cenaze evinden cikip kisi kendi evine geldiginde
de yine yizini yikayip eve Gyle girer. Mezarda veya yas evinde akitilan gézyastyla
eve girilmez. Oradaki yast eve tastmayalim, bizim bastmiza da gelmesin diye boyle
yapilir.” (KK5, KK6, KK7, KK8, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19, KK20, KK28,
KK29)

“Gozyast, gozyast getirir derler. Cok fazla aglamanin iyi olmayacagt soylenir.”

(KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

“Mezarin kazildigi kazma kirek eve getirilmez, mezarlikta birakilir. Bag bahge
isi yapilan kazma, kirek, capa da evin icine tikilmaz, ev disinda bir yerde tutulur.
Bunlar evin icine alinirsa Sliim getireceginden endisge edilir. Ben mezar tast yaptirdim
ogluma, kazma kiirek ne ki orada calisanlara gbtiirdigim yemegin tabak canagini
bile orada biraktim. Mezarliga giden esya orada kalir, ¢tkarilmaz.” (KK5, KK6, KK7,
KKS8, KK9, KK12, KK13, KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)
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“Bir ¢ocuk damagini yiyorsa birinin basint yiyeceksin derler. Cocugun damak
yememesi i¢in cuma gind 6glen saatlerinde ¢ocugun agzina bir terlikle veya
ayakkabryla ti¢ defa vurulur.” (KK17)

“Elle mezar gosterilmez, kisi elle mezar gosterirse parmagint 1sir derler. Mezari el

isaretiyle gosterirsen 6limi ¢agiriyorsun derler.” (KIK4, KK17)

Kintk Cepnileri arasinda 6lim, sadece bireysel bir son degil, ayni zamanda
manevi bulasiciligi olan bir olay olarak algilanmakta dolayistyla 6liimin etkilerinden
korunmaya yonelik bir dizi davranigsal ve toérensel tedbir uygulanmaktadir. Bu
baglamda bazi davramglarin 6lumil ¢agiracagina inanilirken bazi durumlarda ise

oliimle temasa gecen bireylerin ve nesnelerin arindirilmast zorunlu gériiliir.

Alan verilerine gbre, mezarhga girip c¢tkan kisilerin, eve girmeden 6nce ellerini
ve ylzlerini yikamast beklenir. Bu arinma islemi genellikle ti¢ kez tekrarlanir. Bu
ritiiel, 6limle dogrudan temasin kisi tzerinde biraktig “manevi kir”’in su araciligryla

temizlenmesi gerektigi inancina dayanir.

Oliimiin eve tasgtnmamast i¢in gézyasinin dahi eve sokulmamasi gerektigi yoniindeki
inang, Olimin bulasict bir mahiyet tasidigt distincesini yansitir. Bu baglamda,
“gbzyast, gbzyasi getirir” seklindeki sozIi ifade, acinin tekrarini dogurabilecegine dair
halk inancinin 6zIu bir ifadesidir.

Mezar kazmada kullanilan kazma, kirek gibi aletlerin mezarliktan eve
getirilmemesi, hatta orada yemek yenirse kullanilan tabak-¢anagin bile birakilmasi
gerektigi inanct, 6lumle iliskilendirilen nesnelerin tasidigt ugursuzluk korkusunun bir

tezahurudur.

Ayrica, ¢ocuklarin damak yemesi de 6limiin habercisi olarak degerlendirilmekte,
bu davranisin énlenmesi icin geleneksel ritiieller uygulanmaktadir. Ozellikle cuma
gini 6gle saatlerinde cocugun agzina ayakkabi ile tig defa vurulmast uygulamasi dikkat
ceker. Bu tiir uygulamalar, Samanist Tiirk inang sisteminde ¢ocuklarin ruhsal diinyaya
daha acik varliklar olarak gériilmesi ve davranislarinin kehanet niteligi tastyabilecegi
diisiincesiyle agtklanabilir. Ug defa tekrar edilen hareket ve cuma giiniiniin segimi,

Islami etki ile geleneksel Tiirk inanglarinin harmanlandigini gésterir.
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Benzer sekilde, mezar el ile géstermekten kaginilir. Bu davranis, 6lim cagirict
bir jest olarak goriilmekte, kisinin parmagini 1sirmast gerektigi seklinde bir inangla
dengelenmeye calisiimaktadir:

Bu pratikler, Samanist diistince diinyasinda Sliimle temasin bireysel ve toplumsal
dengeleri bozabilecegi, Oliiyle yasayanlar arasindaki sinirlarin dikkatle korunmast
gerektigi inanciyla aciklanabilir. Arinma, sinir belitleme ve kutsal/dtunyevi ayrimina
dayalt bu uygulamalar, eski Ttrklerde Slimin “kirletici” ve “gecisli” bir olgu olarak
kabul edildigini gostermektedir (Coruhlu, 2020: 328-342; Roux, 1999: 159; Inan,
1976: 52).

3.1.6. Oliim Dégegindeki Uygulamalar

Olim dosegindeki kisiye yonelik ritiieller hem hastanin acilarint hafifletmeyi hem
de ruhsal gecisini kolaylagtirmayr amaglar. Hastanin yanina sevdigi birinin esyalari
veya zeytin dali konulmasi, odanin kapisinin agik birakilmasi, hastaya su igirilmesi
ve kuslerin baristirilmasi gibi uygulamalar yaygindir. Kaynak kisiler, bu ritiielleri su
sekilde ifade eder:

“Biri 6lim ddsegine yattigi zaman, bu kisiden artik umut kesildiyse bu kisinin cant
ne istiyorsa yedirilir icirilir. Kiis oldugu biri varsa bu kisi ¢cagrilip baristirilmaya ¢alisilir
ki kisinin bu diinyadan birileriyle ks gitmesi istenmez. Fazla aci cekmesin diye yanina
sevdigi kisilerin ktyafetleri veyahut da zeytin agacindan bir dal koyulur yanina. Olecek
kisinin yanina ziyarete gidenler, hastaya bir kagtk ya da bir bardak su verirler. Olmeden
elimden bir yudum su i¢sin, ona hakkim gecsin isterler. Olecek kisinin odasinin kapist,
Azrail giremez diye kapatilmaz.” (KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

“Oliim déseginde yatan kisinin basinda Kur'an okunmaz. Sadece kisi icinden
ne geliyorsa o dualart eder. Yakinlari, konu komsusu sabaha kadar o kisiyi yalniz
birakmaz, bagini beklerler.” (KK3, KK4, KI5, KK9, KK18, KK19, KK20, KK22,
KK23, KK24, KK27, KK28, KK29)

Kintk Cepnileri arasinda 6liim désegindeki kisiye yonelik uygulamalar hem bireyin
fiziksel ve ruhsal acilarint hafifletmeyi hem de 6lim stirecini huzurlu ve bitunlikli bir
bi¢imde tamamlamasini saglamayr amaglamaktadir. Bu ritiiellerin temelinde, Slimiin
sadece bedensel bir sona eris degil, aynt zamanda ruhun bir gecis ve yolculugunun

baslangict olduguna dair derin bir inang sistemi yatmaktadir.

236 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




Arpaseki Koyii Baglaminda Kinik Cepnilerinde Oliim inanglari ve Ritiielleri: Mitik Arka Plan ve Eski
Tiirk inan¢lari Agisindan Bir Degerlendirme

Alan verilerine gore, 6lmek tizere olan kisiye sevdigi seylerin yedirilip igirilmest,
kiis oldugu bireylerle baristirilmasi, yanina sevdigi kisilere ait esyalarin veya zeytin
dalt gibi sembolik nesnelerin konulmast yaygin uygulamalardandir. Ayrica, kisinin
odasinin kapist acik birakilir, ziyaretciler hastaya bir kasik ya da bardak su verir:

Bu uygulamalar, Samanist Turk inanclarindaki 6lim 6ncesi arinma ve ruhun
yolculugunu kolaylastirma ritielleriyle iliskilidir. Ozellikle zeytin dali, doganin
koruyucu ruhlariyla baglantili olup hastanin g¢evresini “temiz” tutmayt ve OSlim
stirecinde onu kéti ruhlardan korumayr amaglar. Coruhlu’ya (2020: 340) gore yesil
ve aga¢c motifleri genel olarak orman kiiltii ve daha 6zelde “Hayat Agact” anlayistyla
ilgilidir. Bu kaltirel semboller, 6lim aninda dogayla kurulan koruyucu bagin

temsilcisidir.

Oliim aninda veya hemen 6ncesinde kapt ve pencerelerin acik birakilmast, ruhun
mekandan serbestce ¢ikabilmesiyle ilgilidir. Roux’nun (Akt. Ersoy, 20006: 95) aktardig
bir 6rnekte, Anadolu’da Sliintin odasina kedi sokulmamasi, kedinin “sinegi” yani ruhu
calmasindan duyulan korkuyla aciklanir. Bu da ruhun saf haliyle gége ylikselebilmesi
icin hem fiziki hem metafizik engellerden arindirilmis bir ortam yaratma c¢abasinin

gOstergesidir.

Hastaya su igirilmesi ise hem dini hem de mitik diizlemde giiclii anlamlar barindurir.
Su, arindirict ve actyr hafifletici bir unsur olarak gérilir. Eliade’ye (Akt. Yildirim,
2017: 242) gore, oliilerin susuzluk ¢ektigi diisiincesi 6zellikle sicak bolgelerde yasayan
topluluklarda baskindir. Bu nedenle 6lmek tzere olan kisilere ve cenazelere su

sunmak, onlarin acisint hafifletmeye yonelik bir eylemdir.

Kislerin baristirilmast ise 6lmek tizere olan kisinin arkasinda bir “acitk kap1”
birakmadan bu dinyadan ayrilmas: gerektigi inancina dayanir. Toplumsal uyumun

korunmast ve bireyin 6bir diinyaya yik olmadan gitmesi, bu ritiielin temel amacidir.

Dini uygulamalarda ise kisinin basinda ytksek sesle Kur’an okunmadigi, onun
yerine icten dua edildigi aktarilmustir. Bu uygulama da yine Samanist gelenckteki
“sessiz gecis” fikriyle bagdasmaktadir. Ruhun huzurlu bir sekilde ayrilmast igin sakin
bir ortam saglanmast esastir. Yakinlarin gece boyunca kisinin bagini beklemesi ise
hem yalniz 6lmenin ugursuz sayilmast hem de kéti ruhlarin 6lmek tGzere olan kisiye

musallat olmasini 6nleme amact tasir.
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3.2. Cenaze Hazirlig1 ve Defin Siireci

Cenaze hazitligi ve defin siireci, Islam gelenegiyle uyumlu olmakla birlikte, Cepni
toplumunda yerel ve mitik unsurlarla zenginlesir. Bu siire¢, 6limden hemen sonra

yapilan islemlerden mezarliga tasimaya kadar bir dizi ritteli kapsar.
3.2.1. Oliimden Hemen Sonra Yapilan Islemler

Oliim gerceklestikten sonra, 6liiniin kiyafetleri ¢ikarilir, gézleri kapatilir, cenesi ve
ayaklar1 baglanir. Cenaze bekletilecekse iizerine bigak konur ve bast beklenir. Oliim
zamanina dair inanislar da yaygindir. Kaynak kisiler, bu uygulamalari su sekilde aktarir:

“Biri éldugtinde ilk 6nce doktor ve hoca gagrilir. Hoca gelir dlenin baginda
duasint okur, kadinlar agit yakmaya baslar. Kisi vefat eder etmez ¢ene baglanir, gézleri
aciksa kapatilir, ayak basparmaklari birbirine temas edecek sekilde baglanir. Cenaze
bekleyecekse tzerine bigak konur. Kisi aksamiistii Slmiigse o giin gémiilmez, ertesi
giine bekletilir. Gece cenaze kaldirilmaz.” (KK1, KK2, KK3, KK4, KK5, KK17,
KK22, KK23)

“Olen kisinin tizerine bigak konur. Olen kisiyi 6nce soyarlar, kiyafetlerini ¢ikarirlar.
Cenesini ve ayaklarint baglarlar. Bicagr karni sismesin diye koyarlar. Olen kisinin
bast sabaha kadar beklenir. Kedi hoplamasin diye. Kapist siirekli agtk durur. Olen
kisinin tzerinden kedi atlamast iyi olmaz detler.” (KK9, KK10, KK11, KK18, KK19,
KK20, KK26, KK27, KK28, KK29)

“Zor Olen birisine ¢ok ¢ekti, demek ki zamaninda kotl birisiymis; ¢abuk 6len
birisine de uctu gitti, demek ki iyi biriymis derler. Kisi cuma giinii veya yagmurlu bir
giinde 6ldiyse kisinin iyi bir insan oldugu kabul edilir. ‘Bak, kisinin 6limiine Allah da
agliyor’, derler.” (KK4, KK18, KK19, KK20, KK28, KIK29)

Bu uygulamalar, Samanist Turklerde 6lintn ruhunun bedenden ayrilmasint
kolaylastirma ve kot ruhlardan koruma inanciyla iliskilidir. Bicak koyma, Samanist
ritiellerde koruyucu bir sembol olarak kullaniirken kedi atlamasindan kaginma,
ruhun rahatsiz edilebilecegi kotkusunu yansitir.  Bu konuda Roux, Boratav’in
aktardigi bir anlatiya dayanarak Mudurnu’daki bir uygulamay: séyle aktarir: “O anda
olintin odasina kediler sokulmamustir. Kedinin, sinegi yani ruhu yemesinden agtkea

korkuldugu gortlmektedir.” (Roux, 1999: 159 Akt. Ersoy, 2002: 95)
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3.2.2. Oliiniin Yikanmast ve Kefenlenmesi

Oliiniin ytkanmast, Islam gelenegine uygun sekilde yapilir ancak Cepni toplumunda
musahiplik ve cem ehli gibi Alevi-Bektasi unsurlart 6ne ¢ikar. Yikama, genellikle
dedeler veya musahipli kisiler tarafindan yapilir ve suya mersin otu gibi kokulu bitkiler
cklenir. Kefenleme isleminde giil suyu ve gilizel kokulu bitkiler kullanilir. Yikama
yerinde Gi¢ gln c¢ira yakilir ve Sliiniin yikanacagr suyun isitildigi kazan ters cevrilir.

Kaynak kisiler, bu rittelleri su sekilde ifade eder:

“Cenazeyl musahip olanlar ve cem ehli olan kisiler yikayabilir. Alevi kesiminde
cenazenin ytkanmasinda Dede’nin yitkamast daha iyi gériilir, ¢linktt Hz. Peygamber’in
cenazesini Hz. Ali ytkadigt icin bunun elini dedeler devam ettirir. Kadinlari kadinlar,
erkekleri erkekler yikar. Eskiden kazanla su kaynatilirdi, cenaze giizel koksun diye
suyun icine mersin otu atarlardi. Yikama suyu su kabagiyla dokdlirdd. Yikama
yerinde U¢ glin aksamlari ¢ira yakarlardi. Yikama biter, cenaze evden ¢ikinca kazanlar
ters kapatlir, t¢ giin yle bekler.” (KK1, KK2, KK3, KK4, KK9, KK10, KK11,
KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

“Cenazenin yikandigr yerde ¢ gin aksamlari yarim saat kadar ates yakarlar.
‘Kortne ¢ira tutayim’ ya da ‘Ocagina ¢ira tutayim’ detler. Cira yakan kisinin Sleni
cok sevdigi anlatilmak istenir.” (KK1, KK2, KK3, KK5, KK9, KK10, KK11, KK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Eskiden kefeni bigakla keserlerdi, makas kullanmazlardi. Kefenin icine giil suyu,
¢gicek ve gunliik atarlar” (KK3, KK5, KK9, KK18, KK19, KK20, KK22, KK23,
KK24, KK28, KK29)

Bu ritiieller, Samanist Tirklerde arinma ve ruhun 6teki dinyaya hazirlanmast
inanciyla iliskilidir. Mersin otu ve gl suyu, Samanist sembolizmde doganin koruyucu
gictini temsil eder. Cira yakma, ruhun yolunu aydinlatma veya kétd ruhlar
uzaklastirma ritiieliyle bagdastirilir. Kazanin ters c¢evrilmesi, 6limle temas eden

nesnelerin ugursuzlugunu engelleme ¢abasini yansitir.
3.2.3. Mezarin Kazilmasi

Mezar, koytin erkekleri tarafindan ortaklasa kazilir ve erkekler icin gébek hizasina,
kadinlar icin g6gis hizasina kadar derinlik uygulanir. Mezar tabaninda kible y6ntine
“evleme” ad1 verilen bir oyuk acilir. Kaynak kisiler, bu uygulamalar su sekilde aktarir:
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“Mezart koytin halki kazar. Herkesin eli degsin diye ortaklasa yapilir. Mezarin
kazilma sekli cenazenin erkek ya da kadin olmasina gore degisir. Erkek mezart gébek
hizasina, kadin gogiis hizasina kadar kazilir. Mezar tabanindan kible yo6niine naasin
sigacagt ebatlarda evleme denilen bir oyuk actlir. Olen kisinin evi derler buna.” (KK1,
KK2, KK3, KK4, KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KIK20, KK27, KK28, KIK29)

“Mezar kazilirken kazmay ilk vuran kisi kibleye doner, ilk kazmay1 vurur. Tlk kim
basladiysa kazma isini o bitirir. Mezarin bas kismina hafif bir yiikselti birakilir, 6len
kisinin basinin altina yastik olsun diye.” (KK18, KIK19, KK20, KK27, KK28, KIK29)

Evleme, Samanist Turklerde Sliintin ruhunun ebedi istirahatgahi olarak gériilen
mezarin kutsal bir alan oldugu inancini yansttir. Erkek ve kadin mezarlarinin farkls
derinlikleri, Samanist sembolizmde bedensel “sit”in (mahtremiyet) korunmasiyla
iliskilidir. Ortaklasa kazma, toplumsal dayanisma ve atalar kiiltiiyle baglantilidur.

3.2.4. Koy Halkinin Dayanismasi

Kéyde 6lim haberi duyuldugunda, herkes isini birakir ve cenaze hazirliklarina
katilir. Cenaze evi bos birakilmaz, cenaze evine koyliler tarafindan yemek taginir ve
yas strecinde koydeki tim eglenceler ertelenir. Kaynak kisiler, bu dayanigmayr su

sekilde ifade eder:

“Cenaze varsa kdyde, o giin herkes isini glicinii birakir. Madende calisanlar bile
ise gitmez. Cenaze varsa yas siresi bitene kadar diigin, nisan, eglence yapilmaz.
K6yl yasa saygilt hareket eder.” (KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK17,
KK18, KK19, KK20, KK26, KK27, KK28, KK29)

“Cenazede yakint diye bir sey olmaz, herkes hakkinin ge¢mesini ister. Tabuta
herkes omuz verip tasimak ister, mezari herkes kazmak ister. Olen kisinin hayrint
ailesi yapar ama es dost, akraba da katki saglar” (KK3, KK5, KK9, KK10, KK11,
KK12, KK13, KK22, KK23, KK24, KK25, KK27)

Bu dayanisma, Samanist Tirklerde atalar kilti ve toplumsal uyumun korunmasiyla
=~

iligkilidir. Cenaze evine yemek tagima, Samanist “yog” torenlerinde ruhlart besleme

geleneginin bir yansimasidir.
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3.2.5. Helallik Alinmas1 ve Cenaze Namaz1

Cenaze, evinin oniinde ve mezarlikta iki kez helallik alinarak kaldirilir. Cenaze
namazi, dede veya imam tarafindan kidirilir ve helallik vermeyen varsa sorun

¢ozllmeden cenaze kaldirilmaz. Kaynak kisiler, bu stireci su sekilde aktarir:

“Cenaze 6nce evinin 6ntne getirilir, helallik alinir. Sonra mezarhga gétirilir,
orada da cenaze namazi kilinir ve helallik istenir. Cenaze namazinda birinin Slenle
sorunu varsa hakkini helal etmiyorsa cenaze kalkmaz. Borcu 6denir, sorun ¢oziilir ve
cenaze Oyle kaldirihr” (KK1, KK2, KK3, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19, KK20,
KK25, KK27, KK28, KK29)

“Cenaze namazini dede kildirmasi daha makbul gérilir ancak imamlar da
kildirabilir. Evinin 6ntinde helallik alindiktan sonra cenaze omuzlarda mezarliga
tasinir.” (KIK3, KK4, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

Helallik, Tslam’daki toplumsal barts ve ahiret hazirligiyla uyumludur ancak
Samanist Ttrklerde 6liniin ruhunun huzur bulmast icin toplumsal uyumun

saglanmast gerektigi inanciyla da iligkilidir.
3.2.6. Cenazenin Mezarliga Taginmasi ve Defin

Mezarhiga getirilen cenaze, iki kigi tarafindan mezara indirilir. Yizii kibleye
donecek sekilde yeni evine yani evleme yapilan oyuga yerlestirilir. Bagina ve
ayakucuna baglanan baglar ¢6ztlir. Genellikle mezar kaziminda kazmayi ilk vuran
kisi, cenazeyi mezara yerlestiren kisidir ve bu kisi naas mezara yerlestirildikten sonra
bir avug toprak alip “Al benden umdugun bir avug toprak bu olsun” diyerek 6lintin
tizerine bir avug toprak atar. Oliiniin {izerine Gstten hi¢ toprak degmeyecek sekilde
dik olarak tahtalar siralanir. Tabutun i¢inde Oliiniin sarilt oldugu battaniye veya hasir
bu tahtalarin tizerine Ortiliir. Sonra herkes sirayla toprak atar ve 6li gémulmis olur.
Defin sirasinda kazma kiirek elden ele verilmez, isi biten kisi kazmayi ya da kiiregi yere
birakir, ondan sonraki kisi kazmay1 ya da kiiregi yerden alip ise devam eder. Genellikle
mezar kazma isine ilk kim bagladiysa son topragt da o kisinin atmasina dikkat edilir.
Kefenin bagindan ve ayakuglarindan soktlen baglar, mezarin iki basina c¢akilan
tahtalara baglanir. Olen kisinin evinden getirilen bir testi su, 6lenin yakinlarindan

biri tarafindan mezarin bas kismindan baglayarak sonuna kadar dékilir. Son olarak
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da mezarin iisti yesil cam dallariyla 6rtiiliir. Olen kisi defnedilirken varsa ¢ok sevdigi
bir kiyafeti ya da 6len kisi bekar bir gengse gelinligi veya damatligi da 6lenle birlikte
gomilebilir. Mezarin tizerine 6rtilen ¢cam dallart kirk giin boyunca mezarin Gstiinde
kalir. Kurki ¢iktigt zaman yakinlart mezara gelir ve bu ¢am dallarint mezarin tizerinden
kaldirirlar. Kaynak kisiler bu uygulamalari su sekilde aktarmaktadir:

“Mezarin igine cenazeyi indirmek icin iki kisi girer. Bunlardan biri ilk kazmay1
vuran olur. Bizim burada herkes birbirinin akrabast oldugundan cesareti olan kim

varsa bu isi o yapar.” (KK3, KI5, KK9, KK22, KK23, KIK24)

“Mezar kazilirken ilk kazmay: kim vurduysa cenaze mezara inince kefenin yiiziin
acarlar, bu kazmay1 ilk vuran kisi mezarin icine iner ve “Al benden umdugun bir avug
toprak bu olsun” der cenazenin yiiziine bir avug toprak atar. Kazmay ilk vuran kisi
son gérevi de yapmis olur boylece.” (KK3, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Mezara cenazeyi herkes koyabilir. Bunun icin 6zel birileri olmast sart degil kimin
icinden gelmigse o indirebilir cenazeyi. Cenaze mezar icinde agilan ve evleme denilen
oyuga konur, sonra da tizeri agaglarla ya da tahtalarla ve naylon ya da kilimle kapatir.
Buna da kapaklama denir. Cenazenin tizerine toprak degmez ve mezarin istiinden
dik baktiginda cenaze gérinmez.” (KK25)

“Mezart kazarken Sluylt gbémerken ve Uzerine toprak atarken hem kazmayt hem
de kiregi elden ele vermezler. Yere birakirlar, diger alacak kisi yerden alir.” (KIK3,
KKS5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Kibleye dogru koyarlar cenazeyi, yanlarini tahtayla kapatirlar, onun Ustiine
battaniye ya da aga¢ dali koyarlar sonra da toprakla orterler. Cenaze evinden bir
bardak su gider, o suyu da mezarin basindan baglayarak sonuna kadar dokerler.
Mezarin stini de ¢cam dallariyla kapatirlar. Kirk giin o ¢am dallari kapalt kalir.”
(KK1, KK2, KK3)

“Bir insanin sigacagi genislikte mezar tabaninda 6zel bir oyuk agilir, buna
evleme denir. Cenaze bu evleme yapilan yere konur, Gsti tahtayla kapatilir. Cenaze
gomiilditkten sonra mezarin ustine cirk! kapatilir. Kirk giin boyunca mezarin st
cirklerle kapali kalir. O yesil dallar kurudukeca ceset de kuruyormus, oyle derler.”
(KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

1 Cirk: Cam agacinin dallart.
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“Cenaze gomiildiikten sonra mezarin ayakucundan baslayarak basucuna kadar bir
bardak su dékiiliir, sonra o bardagi da basucuna ters bir sekilde kapatirlar. Bu bardak
da tpki cirkler gibi kirk giin boyunca bu sekilde kalir.” (KK18, KK19, KK20, KK28,
KK29)

“Mezarin iki basina tahta cakilir, basucundaki tahtaya 6len kisi kadinsa bir esarp;
olen kisi erkekse kefenden sokiilen baglardan biri baglanir ve basucundaki bu tahtaya
oldugt tarih ve dlen kisinin ismi yazilir.” (KK27)

Cenaze defnedildikten sonra mezarin basinda en yakin aile bireyleri ve dede ya da
imam kalir. Dede ya da imam 6len kisi i¢in dua edip 6len kisiye telkin verir ve mezarin
basindan en son onlar ayrilir. Mezarliktan ayrilan kisilere kolonya, lokum ve sigara
dagitdir. Mezarliktan ayrilmadan 6nce herkes elini yiiziini mezarligin cesmesinde ti¢
kez yikayarak ¢ikar. Bunun sebebi ise Sliimden artnma ve kacinma i¢indir yani 6lumi

kendi evine tagtmak istemezler.

“Cenaze defnedilip tizerine ¢irki atildi m1 herkes mezarin basindan ayrilir. Mezarin
basinda dede ya da imamla birlikte bir 6len kisinin bir yakint kalir. Dede ya da imam
orada 6len kisi icin dua edip 6len kisiye telkin verir. Mezarin kapisinin 6niine kolonya,
lokum bir de sigara koyarlar. Cikanlar bas saghgi diler, o lokumdan ve sigaradan
alirlar.” (KK9, KK10, KK11)

“Cenaze mezara gomildikten sonra herkes dagilmaya baslayinca 6len kisi nereye
gidiyorsunuz ben buradayim ya dermis. Evde ¢oluk cocugunun agladigint géren 6len
kisi ben 6lmedim, buradayim, siz niye agliyorsunuz, dermis. Kisi 6ldigint mezarlikta
defnedildikten sonra herkes basindan dagilinca bilirmis.” (KK3)

“Mezarhiga giren herkes, mezarhktan ¢ikarken mezarin girisindeki ¢esmede elini
yluzlni yikar. Kimse elini yliztini ytkamadan ¢ikmaz mezarliktan, bunun sebebi kendi
evine 6lumu tastmamakur.” (KIK3, KK5, KK9, KK22, KIK23, KK24)

Bu rittieller, Samanist Tirklerde mezarin 6liniin ebedi evi oldugu ve ruhun
korunmast gerektigi inancint yansitir. Cam dallari, Samanist sembolizmde doganin
koruyucu giiciinii temsil ederken su dékme, artnma ve ruhun teskin edilmesiyle
iligkilidir. Kazma-kiirek elden ele vermeme, ugursuzluktan kaginma pratigidir. Alevi-

Bektasi geleneginde, dedelerin telkin vermesi, ruhun ahirete gecisini kolaylastirir.
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3.3. Oliim Sonrast Ritiieller ve Anma Térenleri

Olim sonrast ritiieller, yas siireci, 6lintn esyalarinin islenmesi, anma giinleri ve
ozel térenlerle Cepni toplumunun Slimi anma ve toplumsal dayanisma pratiklerini

yansitir.
3.3.1. Cenaze Evi ve Yas Suireci

Cenaze evi, 6limden sonra kirk glin boyunca yas evi olarak kabul edilir. Ev, kéy
halki tarafindan bos birakilmaz. Cenaze evinde yemek pisirilmez, cenaze evinin
1siklart sondirtilmez ve cenaze ¢ikan ev dede tarafindan okunur. Kaynak kisiler, bu

uygulamalari su sekilde aktarir:

“Cenaze evi kirk glin yas evidir. Yemek pismez, konu komsu yemek getirir. Isik
sondiriilmez, taziyeye gelenler evi bekler. Dede cenaze evini bastan agagi okur.
Hskiden 6len kisinin odasinin dért kdsesine ¢ivi ¢akilirdi, bir daha 6lim gelmesin
diye.” (KK3, KK5, KK9, KK10, KK11, KK12, KK13, KK16, KK17, KK18, KK19,
KK20, KK22, KK23, KK24, KK25)

“Cenaze evinde bir kipirtt oldugu ya da rtzgar esip bir seyleri ugurdugu zaman,

olen kisi geldi derler.” (KIK25)

Bu uygulamalar, Samanist Ttrklerde Sliiniin ruhunun evde dolastigt ve teskin
edilmesi gerektigi inanciyla iligkilidir. Civi ¢akma, ugursuzluktan korunma rittelidir.
Alevi-Bektasi geleneginde, dedenin evi okumast, ruhun huzur bulmasint saglar.

3.3.2. Oliiniin Egyalarinin Iglenmesi

Oliiniin esyalari, cenazenin yikandigt suyla yikanir, ii¢ giin sergide bekletilir ve
ihtiyag sahiplerine dagitilir veya gomilir/yakilir. Kaynak kisiler, bu siireci su sekilde
ifade etmektedir:

“Olen kisinin esyalart evde tutulmaz. Cenaze suyuyla yikanir, ti¢ giin ¢alt ¢irpinin
tizerinde kurutulur. Uclincti giin toplanir, ihtiyag sahiplerine dagitilir. Olen kisi
bulasict hastaliktan 6lduyse esyalar gémiliir veya yakilir.” (KK1, KK2, KK3, KIK4,
KK5, KK12, KK13, KK17, KK18, KK19, KK20, KK25, KK28, KK29)
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Bu uygulama, Samanist Tirklerde élimle temas eden nesnelerin ugursuzluk
tastyabilecegi ve arindirilmasi gerektigi inanciyla iliskilidir. Ug giin bekletme, Samanist
ritiellerde ruhun gecis siresini simgeler. Alevi-Bektasi geleneginde, esyalarin
dagitilmast, toplumsal dayanismay: giiclendirir.

3.3.3. Yas Giyimi ve Uygulamalar

Kinik Cepnilerinde 6liimden sonra baglayan yas stireci kirk giin siirmekte ve bu siire
zarfinda toplumsal ve bireysel diizeyde bir dizi davranis kisitlamasina gidilmektedir.
Bu dénem hem o6len kisiye saygl gostermek hem de Slimin bulagiciligindan
korunmak amaciyla cesitli ritliel ve sembolik uygulamalarla sekillenir. Yas stiresi
boyunca kadinlar siyah yazmalar takarken erkekler sakal tirast olmamaktadir. Ayrica,
bu stire zarfinda eglence faaliyetlerinden, et tiketiminden, sakiz ¢ignemekten, banyo
yapmaktan ve muzik dinlemekten kacinilir. Cenaze evinde yemek pisirilmez; kdyliler
tarafindan cenaze evine yemek getirilir. Aynalar 6rtilir, televizyon acilmaz ve 6zellikle
geng¢ yasta 6len bireyler icin bu yas siirect yillarca strebilmektedir. Kaynak kisiler bu
uygulamalari su sekilde aktarmaktadir:

“Olenin birinci derece yakinlart kirk giin yas tutar. Hatta 6len geng biriyse yas kirk
glint de geger, aylarca da strebilir. Benim geng yasta oglum vefat etti, on sene oldu
oOleli ama daha bir sefer eglence yerlerine ¢tkmadim, elime kina yakinmadim, sakiz
¢ignemedim. Bir kadin evlat acisi ¢ekiyorsa o kadin cehennem atesinin istirabindan
bir fazlasina ¢ekermis.” (KK17)

“Kadinlar yas stresince basina siyah yazma baglar. Kirk glin o yazma bastan
ctkmaz. Olen kisi, genc biriyse esinin ve annesinin bu yas giyimi yillarca devam
edebilir. Bu siirecte erkekler de sakal tirast olmazlar.” (KK1, KK2, KK3, KK4, KKS5,
KK9, KK22, KK23, KK24, KK25)

“Olen kisinin yasina da bagli ama yaklasik kirk giin 6len kisinin evi konu komsu
tarafindan beklenir. Yas siiresinin ilk ti¢ giinti o evin 15181 kapatilmaz. Cenaze yikanan
yerde ti¢ glin boyunca aksamlari ¢ira yakilir. Ev sahibi televizyon bile izlemez. Aynalarin
tstd kapatilir, aynaya bakmazlar. Erkekler sakal kesmezler. Et de yenilmez bu yas
sturesince. Tirnak kesilmez. Sakiz ¢ignenmez. Eger 6len kisi ¢cok geng Sldiiyse anast
babasi banyo da yapmaz. Tabi bir iste filan ¢alisiyorsa yakinlari mecburen banyolarin
yaparlar. O aciyla hele 6len kisi bir de ¢ok gengse temizlik filan o insanlarin aklina

gelmez. Strekli actyla yastyor zaten o insanlar, elini ylzint stirekli toprakla yikarlar.
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Zaten acist oldugu icin elini yliziini suyun altina tutup ytkamazlar. Muharrem ayinda
yas nasil oluyorsa o zaman da aynist olur. Kadinlar baslarina ceki ¢ekerler. Hep siyaha
burtntr kadinlar. Bu yas stiresi bazt ailelerde 6len kisi gen¢ 6lmiisse yillarca siirebilir.
Olene kadar bile yas tutan insanlar var. Yaklasitk bir hafta on giin yemek pismez
o evde. Yemegi konu komsu getirir. Et yenmemesinin sebebi, bu yérede “6liniin
etini ye “derler, o sebepten et yendiginde sanki 6len kisinin etini yiyormus gibi olur.
Sakiz da ayni sekilde “6limii ¢igne, 6limiin etini ¢igne” derler, o yiizden sakiz da
gignenmez. Miizik dinlenmez, alkol tiiketilmez yas siiresince. Kina da yakilmaz bu
sturecte.” (KK18, KIK19, KK20, KK28, KK29)

“Olen kisiyi seven yakinlari, esi dostu kirk giin et yemegi yemezler, eglence
yapmazlar, bir sikanetlik olur, sakal kesmezler, sa¢ tirast olmazlar. Televizyon agilmaz.
Yas doneminde kirk giin banyo yapilmaz. Evli ¢iftler sanki evli degil de bact kardes
gibi uyur. Is giic devam eder ama koylii bu isleri yaparken 6len kisinin yakinlarina
yardim eder. Kirk giin konu komsu, kéylimiiz cenaze evine yemek getirirler, tarla
bag bahge islerinde yardimci olurlar. Kirk giin boyunca cenaze evine gelip lamba agik,
sabaha kadar otururlar.” (KK17)

“Yas stiresince koyde, diigiin nisan gibi eglenceli bir téren varsa bunlar ertelenir.
K6y halki yas tutanlara saygisizlik etmez.” (KK9, KK10, KK11)

“Esi 6len kadinin ¢ocugu varsa o kadin i¢in yas stireci bitmez ve o kadin bir daha
evlenmez. Cocugunu bekler onlar, cocuklarina adarlar kendilerini. Olen kisinin ailesi
birkag¢ yil diigiinlere filan ¢tkmaz. Eskiden yas daha katiymus. Hele 6len kisi gengse
biitiin kéy tutarmus yasint. Olen kisinin evinde evlenecek ya da nisanlanacak kisi varsa
en az bir sene bekler.” (KK4)

Bu rittellerin arka planinda Samanist Tirk kultiriine ait inang sistemlerinin
etkili oldugu gortulmektedir. Siyah renk, yeraltt diinyast ve Slimle iliskilendirilirken
yas stirecinde siyah giyinmek oOliiniin ardindan duyulan hiizniin ve 6limle kurulan
sembolik bagin disa vurumu olarak degerlendirilir (Coruhlu, 2020: 333). Erkeklerin
sakal tirast olmamast ve bedenle ilgili diger kisitlamalar, bedensel déniigimle birlikte
gelen bir igsel disiplinin isaretidir. Eski Turklerde yas tutan ve 6len kisi icin aglayan
kadinlara “sagitct” denilirdi; bu aglamalar toplum nezdinde 6nemli rittel bir gérevdi
(Gilensoy, 2015: 193).
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Tarihi belgelerde Hun, Goktirk, Uygur ve Oguz toplumlarinda uygulanan “yog”
torenleriyle benzerlik gésteren bu yas uygulamalart; sag bas dagitma, yiiz ve kulaklart
bicakla cizerek kan akitma gibi dramatik ritiielletle zenginlestirilmisti (I afesoglu,
1980: 27-28). Bugiin sekil degistirmis olsa da Cepni toplumundaki yas streci,

gecmisin mitik ve torensel kodlarini hala tagimaktadur.
3.3.4. Oliiniin Belirli Giinleri

Oliiniin yedisi, kirks, elli ikisi ve yilt icin hayirlar diizenlenir. Kirkinet giin, mezar
acma ve yemekli hayirla en 6nemli anma giinii olarak kabul edilmektedir. Kaynak
kisiler, bu rittielleri su sekilde ifade eder:

“Kurkiner giin 6len kisinin yakinlati giines dogmadan 6nce mezart agmaya giderler.
Su gétirtrler, cigek gotirtrler, kadin coluk ¢ocuk tim yakinlart gider, mezarin
basinda aglarlar. O mezarin agildigr giin, kirk hayri da yapilir. Daha eskiden yemek isi
yoktu. Cenaze evinde pisi dokiliirdd, sepetletle tim kéye dagitilirdr. Simdi yemekli
oldu. Eskiden birer paket sigara, biraz pisi dagitilirdi. Sigaray1 da ¢ekiyorsun ya ruhuna
degsin diyerekten dagitilirdr. Bu pisiyi de iki kisi dagitirdi, aynt mezar kazmada oldugu
gibi pisiyi ilk kim dagitmaya basladiysa yine o bitirirdi dagitma isini. Dagitma isini
yapan kisi degistirilmez, kim basladiysa koca koye o dagitirdi. Simdi hayir yapilacag
zaman yemekler yine 6len kisinin evinde piser, her seyi kendi evinde yapilir.” (KIK18,
KK19, KK20, KK28, KK29)

“Cenaze defnedildikten sonra mezarin Ustd ¢am cirpilariyla bastiridir. Kirka
ctktiktan sonra ailesi mezar1 agmak icin mezara gider, ¢alt ¢irpiyr kaldirir ve mezarin
Ustine su doker. Mezarin basinda aglanir, sizlanir dua edilir, agit yakilir, su dokilir,
cicek ekilir. Yas cam dallar1 da kirk giinde kisiyle birlikte 6lar, kirkiner giinde kaldurilir.
Kirks giktiktan sonra her yere anons edilir, asct tutulur, biyik bir hayir yapilir. Kirk
hayrint ve yedi hayrint 6lenin kendi ailesi yapar. Ailesinin hayir yapmaya durumu
yoksa aile fakirse diger yakinlari ortaklaga hayrini yaparlar. Herkes bir yemegini alir
ve hayir yapilir. Kirkinda et yemegi olur mutlaka. Ailenin et yemegi yapamayacak
glicii yoksa bile tim kéyla el bitligiyle bu hayri yapar. Kirk hayrindan 6nce cay, scker,
kola herkes elinden gelen ne varsa cenaze evine gotirtr. Cenaze evinin maddi glict
yerinde olsa bile aksamdan bir tavuk goturilir. Kugik yer oldugu icin herkesin
birbirine hakk: gecmistir. O ylizden herkes elinden geldigi kadatiyla cenaze evine bir
seyler gotirirler.” (KK17)
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“Kirk yemeginde dede kazanlari acarken dua yapar, okur. Evde de okur. Dede
kazani tutar ve siddetli bir okuma yapar. Yemek 6Slenin ruhuna degsin diye dua eder,
kazana okur.” (KK17)

“Kiurkiner ginde 6lunin bedeni sisip patlarmus, burnu disermis. O yuzden kirki
diyotlar.” (KK17, KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

Bu anmalar, Samanist Ttrklerde ruhun gecis streclerini (yedi, kirk giin) simgeleyen
rittiellerle iligkilidir. Kirkinet giin, ruhun bedenden tam ayrildigi inancint yansitir.
Alevi-Bektasi geleneginde, dedelerin dualart ve lokma dagitimi, bu ritiielleri manevi
bir ¢ergeveye oturtur.

3.3.5. Dardan Indirme Toreni

Kintk Cepnileri arasinda, Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde yer alan “dardan
indirme” toreni, 6len kisinin ruhunun huzura kavusmasi amactyla gergeklestirilen
6nemli bir 6lim sonrast ritiieldir. Bu ritiiel, musahiplik bag: bulunan 6Slen kisi icin
6limiin ardindan ilk cem téreninde icra edilir. Inanca gére, musahipli bir birey
olduginde ruhu “darda” kalir ve bu darn indirilmesi ancak cem erkani icerisinde
belirli usullerle gerceklestirilen bir térenle mimkin olur. Bu siirecte, 6len kisi icin
dualar edilir, ardindan yasini doldurmus bir ko¢ kurban edilir. Kaynak kisiler bu
uygulamay: su ifadelerle aktarmaktadir:

“Dardan indirme cemde siriiliir. Olen kisi musahipliyse cemde élen kisinin
cocuklari dedeye babalarinin darint indireceklerini séyletler. Normalde kurban, iki-tig
ayltk kuzudan olur ama dardan indirmede yasint doldurmus ko¢ olmalidir. Yakinlari
toplanir, cikolatasini, lokumunu dagitir. Dede okur, duasint yapar, dardan indirir.
Musahipli kisiler, birimiz hepimiz, dérdiimtz bir can derler, onun i¢in de Slen kisiyi
dardan indiritler.” (KK1, KK2, KK3)

“Olen kisi ceme girmisse musahibi varsa cem siirerken dardan indirme yaparlar.
Dardan inmesi i¢in musahiplik olmast gerekiyor. O dardan indirme igin yasini
doldurmus bir kuzu gétirirler. O kisinin darini indirirler cemde.” (KIK3, KI5, KIK9,
KK22, KK23, KK24)

“Olen kisi musahipliyse 6biir tarafta darda oldugu disiinilir. Onun darinin

indirilmesi i¢in kiginin musahipleti cem evine gelerek kurban kesip dar indirecekler.
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Kisinin ruhunun sikigip kaldigi, darda olduguna inanildigs icin dar indirilmesi gerekir.
Cem evinde dua edilir, kisi anilir, kurban kesilir béylece dar indirilmis olur.” (KIK4)

Bu ritiiel, Alevi-Bektasi inang sisteminin musahiplik anlayisina dayanmaktadir.
Musahiplik, bu inang sisteminde yalnizca diinyadaki kardeslik bag: degil, ayni zamanda
olumden sonraki sorumlulugu da kapsayan kutsal bir bagdir. Nitekim musahibi
olmayan ya da duigskiin olarak 6len bir birey i¢in bu ritiiel gerceklestirilmemektedir.
Dardan indirme tdreni, 6len kisinin bu diinyayla olan iligkisini helallesme yoluyla
kesmeyi ve onun ruhunu huzura kavusturmay1 amaclar (Ersal, 2016: 449—451). T6ren
genellikle 6limiin ardindan kirkiner giinde icra edilmekle birlikte, bazi ocaklarda yili
dolmadan 6nce de yapilabilmektedir (Ersal, 2019: 236).

Dardan indirme téreninde kesilen yaslt kog, Samanist Turk kiltiriinde de rastlanan
bir uygulamayi ¢agristirmaktadir. Samanist inanglarda, ruhun gokyuziinde astlt kaldig
ve ancak kurbanla 6zgirlestigi distincesiyle benzerlik tastyan bu uygulama, 6len
kisinin ruhunun yolculugunu kolaylastirmak amaciyla kurban edilen hayvanin bir nevi
ruhsal rehber olmasini simgeler. Kog, bu baglamda ruhun gegisini saglayan kutsal bir

hayvan islevi gérmektedir.
3.3.6. Mezar Ziyaretleri

Bayram arifesi gibi 6nemli giinlerde mezar ziyareti yapmak kultiriimiizde 6nemli
bir yer tutmaktadir. Benzer uygulamalar Cepni kultirinde de vardir fakat yas siiresi
boyunca yani dliimiin tizerinden kirk glin ge¢meden mezar ziyareti yapilmast hos
karstlanmaz. Oliiniin gémiilmesinin iizerinden kirk giin gectikten sonra 6lenin
yakinlart mezathga gidereck mezarin tizerindeki calt cirpiyt kaldiritlar, mezarin Gzerine
su dokerler. Buna mezar agma denir. Kaynak kisiler mezar ziyaretleri ile ilgili ritielleri
su sekilde ifade etmektedir:

“Mezar ziyaretleri genellikle arife glinlerinde yapilir. Yakinlari yil déntimiinde de
gider. Mezar ziyaretine giderken cicek gotirirler, su gotirtrler, mezarin bakimini
temizligini yaparlar. Bilen bir Fatiha okur, bilmeyen dua eder, bunun disinda bir sey
yapilmaz mezarlikta. Cocuk mezariysa oyuncak bebek de gétiren oluyor ama Gyle
yaygin bir sey degil. Genellikle ¢igek gider.” (KIK3, KK5, KK9, KK22, KK23, KK24)

“Kirk giin mezar hig ziyaret edilmez. Oliim olaymin kirkinct giinii 6len kisinin
yakinlar1 gidip mezarin Uzerine kapatilan ¢ali ¢irpiyt agarlar. Sonra da kirk lokmasi
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dokerler” (KK1, KK2, KK3, KK4, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19, KK20,
KIK28, KK29)

“Bayram arifelerinde herkes gider mezar ziyaretine. Onun disinda insanlar
riyasinda goriir ya da ziyaret etmek ister yine gidip ziyaret edetler. Cigek, su gotiiralir
ziyarete giderken Agac dikeceklerse genellikle servi diketler, serviye mezar agact
denir.” (KK18, KK19, KK20, KK28, KK29)

Mezar ziyaretleri, Samanist Tirklerde atalar kiltd ve ruhlara saygt gelenegiyle
iligkilidir. Cam dallarinin kirk giin kalmasi, ruhun gecis strecini simgeler. Kurban
kesimi, Samanist ritlellerde yeni bir baslangict (mezarin tamamlanmast) kutlama
pratigidir.

3.3.7. Mezar Taglar1

Olen kisinin adimnin yasatilmasi, o kisiye duyulan saygt ve sevginin gésterilmesi
amactyla mezar tasinin yapilmast 6nemli bir gelenektir. Cenaze defnedildikten sonra
oncelikle mezarin baglarina iki tahta ¢akilir, bu tahtalar Gizerine genellikle élen kisinin
ismi ve Olim tarihi yazilir. Ayrica kefenin bir parcast olan ayak ve bas baglari da bu
tahtalar iizerine baglanir. Olen kisi kadinsa bazen esarp baglandigt da olur. Mermerden
kalic1 bir mezar tagt yapilmasi icinse en az bir sene beklenmesi gerekir. Mezar yerine
tam oturmadan tas yapilmast mezarin gé¢mesine sebep olabilir ki bu da ¢ok hos
karsilanacak bir sey degildir. Hatta mezar gbcecek olursa yeni bir 6limiin habercisi
olduguna inanimaktadir. Mezar tast yapildiktan sonra kisi icin kurban kesilir ve
hayir yapilir. Mezar tast yapilan kisi erkekse kog, kadinsa disi bir koyun kurban edilir.
Kaynak kisiler mezar taglart ile ilgili yapilan uygulamalari su sekilde aktarmaktadir:

“Mezarin yapilabilmesi icin bir iki yil beklenmesi gerekir. Ciinkii beklenmezse
mezar ¢Okebilir. Mezarin ¢Okmesi insanlar arasinda iyi karsilanmaz. Yeniden 6lim
istiyor diye dustiniirler. Mezar yapildiktan sonra mezar hayri yapilir. Pisi dagitidir,
kurban kesilir. Olen kisi erkekse erkek hayvan, 6len kisi kadinsa disi hayvan kesilir.
Kesilen kurban da pisirilerck dagitilir.” (IKK4)

“Mezar tast yapildiktan sonra kurban kesilir. Bu diinya gecici evimiz, asil evimiz
mezar derler biz de o ylizden mezar yapildiktan sonra hayvan kesilir. Bir eve, bir

temele kazilirmis gibi yeni yapilan mezar icin de kurban kesilir, kan akitilir.” (KKIK17)

250 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2025 / 32




Arpaseki Koyii Baglaminda Kinik Cepnilerinde Oliim inanglari ve Ritiielleri: Mitik Arka Plan ve Eski
Tiirk inan¢lari Agisindan Bir Degerlendirme

4. Mitik ve Eski Tiirk Inaniglarinin Cepni Ritiiellerine Yansimas1

Arpaseki kéytu Cepnilerinin 6lim rittelleri, Samanist Turk inaniglarinin mitik
unsurlartyla Alevi-Bektasi geleneginin manevi gercevesinin bir sentezini sunar. Oliim
oncesi belirtiler (yidiz kaymasi, hayvan isaretleri, riyalar), Samanist kozmolojide
ruhun gegisi, atalarla iletisim ve doganin kehanet isaretleri tagidigs inancint yansitir.
Oliimden kacinma pratikleri (el-yiiz ytkama, kazma-kiirek eve getirmeme), Samanist
arinma rittielleri ve liimiin bulasiciligt korkusuyla iliskilidir. Oliim désegi ritiielleri
(zeytin dali, su igirme), Samanist Tirklerde ruhun yolculugunu kolaylastirma
gelenegine dayanir. Cenaze hazirhigt ve defin siirecindeki semboller (evleme, cam
dallari, ¢ira yakma), Samanist Tirklerde mezarin 6linin ebedi evi oldugu ve ruhun
korunmasi gerektigi inancini yansitir. Yas siireci ve anma torenleri, Samanist “yog”
torenleri ve atalar kiiltiiyle baglantilidir. Dardan indirme, Alevi-Bektasi musahiplik
bagiyla Samanist kurban ritiellerinin birlesimidir. Mezar ziyaretleri ve tas yapimu,
Samanist Ttrklerde atalara saygt ve ruhlarin anidlmasinin devamliligint gosterir. Alevi-
Bektasi gelenegi, bu ritlelleri dedelerin dualari, musahiplik bagt ve cem torenleriyle
manevi bir cerceveye oturtarak, Cepni kiiltiriiniin Islam sonrast donisimiini

tamamlar.
Sonug

Bu calisma, Izmirin Kinik ilgesine bagli Arpaseki koyiinde yasayan Cepni
toplulugunun 6lim etrafinda sekillenen inang ve ritiellerini alan arastirmasina dayalt
verilerle inceleyerek, s6z konusu pratiklerin mitik arka plant ile eski Tirk inang
sistemleri arasindaki bagi ve sireklilifi ortaya koymayt amaclamustir. Arastirma
bulgulati, gbrintrde Alevi-Bektasi inan¢ dairesinde icra edilen rittellerin derin
yapisinda Samanist kozmonoloji, atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve GOk Tanrt inancina ait

kadim unsurlart glcli bir bicimde tasidigint géstermektedir.

Arastirma bulgulari, Arpaseki Cepnilerinde 6liim olgusunun, salt biyolojik bir son
olarak degil, ruhun bir varlik katmanindan digerine gecis yaptigt, déngtsel ve anlam
yiikld bir “yolculuk” olarak algilandigini géstermistir. Oncelikle, 6liim éncesi déneme
ait inaniglar, gerek hastanin fiziksel ve psikolojik durumuna iliskin gézlemler gerekse
hayvan davranislari, rityalar ve doga olaylari tizerinden okunmaktadir. Tavana bakma,
“yildizin dusmesi”, baykusun konmasi, kopegin ulumasi, dis diismesi gibi isaretlerin
tamami, Tirk mitolojisindeki ruh, kut, géksel kader ve haberci hayvan motifleriyle
dogrudan iligkilidir. Bu g6stergelerin halk arasinda hala gecerli kabul edilmesi, kadim

inang sisteminin modern Alevi-Bektasi pratiginde dahi canli oldugunu géstermektedir.
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Arastirmanin ikinci asamasinda incelenen cenaze hazirliklari ve defin ritiellert,
Arpaseki Cepnilerinin élumle kurdugu sembolik ve kutsal dizlemi agikga ortaya
koymaktadir. Oliiniin géziiniin kapatilmast, cenesinin baglanmasi, tizerine bicak
konmasi, kedinin cenazenin tzerinden atlamasinin engellenmesi gibi uygulamalar,
ruhun bedenden ayrilma siirecini diizenlemeyi ve kéti ruhlarla temasini engellemeyi
amaglayan Samanist ritiellerle giicli  benzerlikler tastmaktadir. Cenazenin
yitkanmasinda mersin otu, giil suyu, giinlitk gibi bitkilerin kullanilmasi, ytkama yerinde
¢ glin ¢ira yakilmasi, su kazaninin ters gevrilmesi gibi uygulamalar ise hem arinma

hem de Slimun “kitletici” niteliginden korunma dustincesinin gincel yansimalaridir.

Defin siireci 6zelinde dikkat ¢eken “evleme” uygulamasi, 6len kisinin mezarda
kendisine ait bir “ev’e yerlestirilmesi fikriyle, eski Turklerdeki “kurgan-kabir”
anlayisinin yerel bir devami niteligindedir. Mezarin tzerine ¢am dallart Srtiilmest,
mezarin kirk glin boyunca bu dallarla kapali tutulmasi, mezara su dékilmesi gibi
pratikler ise hem doga kiltiniin hem de ruhun sakinlestirilmesi gerektigine dair eski
inanglarin modern halk pratigine uyarlanmis bicimleridir. Kazma-kirek elden ele
verilmemesi, tabutun herkes tarafindan tasinmak istenmesi, mezar kazma isinin ilk
kim baslattiysa son topragt onun atmast gibi ritieller, Slimiin toplumsal uyum ve

birlik baglaminda ele alindigint géstermektedir.

Arastirmanin liglincli asamasint olusturan Sliim sonrast uygulamalar, Arpaseki
Cepnilerindeki kirk giinltik yas stirecinin kurallar, yasaklar ve davranis normlariyla stk
bicimde diizenlendigini ortaya koymustur. Kirk giin boyunca eglence yapilmamast,
baz1 yiyecek ve iceceklerin tiketilmemesi, tirnak ve sa¢ kesilmemesi, mezarin kirkinc
giniinde ¢am dallarinin kaldirilmast gibi uygulamalar, eski Turklerdeki “kirk giin
ruhun mekanda kalmast” digtincesiyle birebir ortismektedir. Ayrica Alevi-Bektasi
gelenegine 6zgii Dardan Indirme ritiieli, 6len kisinin toplumsal ve manevi borglardan
arindirilmast bakimindan hem Islami hem de Samanist unsurlari ayni potada eriten

bir gecis toreni islevi gérmektedir.

Bu calisma, Arpaseki Cepnilerinin Sliimle ilgili ritdellerinin ¢ temel diizlemde

anlam kazandigint ortaya koymustur:

a. Mitik diizlem: Samanist kozmoloji, gbkylzi-yer-altt dinyanin U¢li evren
tasavvuru, ruhun gecisi, atalar kilti, tabiat kiiltd ve hayvan sembolizmi ritiiellerin

temelini olusturmaktadir.
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b Islami-Alevi-Bektasi  inang  diizlemi: Helallik alma, cenaze namazi, dede
tarafindan telkin verilmesi, kirkinet giin cemleri gibi unsurlar, ritiielleri dini baglama

yerlestirmektedir.

¢. Toplumsal dayanisma diizlens: Koy halkinin cenaze stirecindeki dayanismasi, yas
evinin yalniz birakilmamasi, islerin ertelenmesi ve ortak yardim kiltird, 6lumiin

toplumsal bir olay olarak goriildiigiini gostermektedir.

Sonug olarak Arpaseki koyl 6rnegi, Cepni toplulugunun bin yillara uzanan eski
Tirk inang sistemlerinin mirasint yalnizca muhafaza etmekle kalmadigini; bu mirast
Islamiyet ve ézellikle Alevi-Bektasi inang dairesi icinde yeniden yorumlayarak ézgiin,
biitiinciil ve islevsel bir senteze dénistiirdiigiini gostermektedir. Oliim etrafinda
sekillenen ritiiel ve pratikler, eski Tirk mitolojisine ait unsurlarin (atalar kultd, tabiat
kiltleri, G6k Tanri anlayist, mitik evren tasavvuru) Alevi-Bektasi 6gretisinin rittel dili
ve Islami gergevesiyle harmanlanarak ¢ok katmanlt bir inang sistemine déniistiigiini
somut bicimde ortaya koymaktadir. Bu yap1 hem kiltiirel bellegin strekliligini hem
ritiellerin toplumsal dayanismay: pekistirici islevini hem de kadim Ttrk inanglarinin
modern halk yasamindaki gériintrliigiint agtkca kanitlamaktadir. Dolayistyla Arpaseki
Cepnileri, eski Tiirk inansslari, Islamiyet ve Alevi-Bektasi gelenegi arasinda kurduklar
bu 6zgin sentezle Alevi-Bektasi topluluklarinin inang tarihine, Cepni toplulugunun
kultarel kimlik yapisina ve Turk halk inaniglarini konu alan aragtirmalara degerli bir

ornek sunmaktadit.
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