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Il caglardan bugiine insanlik, Tanr’nin mahiyeti ve insanin evren
ve Tanr karsisindaki konumuna iliskin kafa yormustur. Bu mesele hem
felsefenin hem dinlerin baslica konularindan birini teskil etmistir. Ttrk
ve Islam diisiince geleneklerinde de bu konu, temel bir problematik
olagelmistir. Bu cercevede Hurufilik ve Alevi-Bektasi inan¢ sistemi; dini,
tarihi ve politik bir siire¢ ¢ercevesinde bir etkilesime girmis ve neticede
her iki inang sistemi aynt distince ve inan¢ dinyasinin iki vechesi olarak
temaylz etmistir. Her iki inan¢ sisteminin ortak inan¢ diinyast kendisini
temelde, Tanti-evren-insan tasavvuruna bakista gostermistir. Her iki inang

sisteminde yer alan Tanri-evren-insan tasavvurunun temel 6nermesi ise

(] varligin “bir”’den neset ettigi ve 6zellikle insanin tanrisal mazharin tecellisi

oldugudur.

Esasen varliklarin birligi 6gretisini vazeden ve vahdet-i viictd olarak
bilinen distince, Islam geleneginde her mezhep ve mesrepten goriisi

etkilemis olmakla bitlikte Hurufilik ile Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde
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bu gbris, 6zglin bir sekilde yorumlanmustir. Bu 6zgiin distincenin temelinde ise insana
bakistaki ortak anlayts bulunmaktadir. Insanin biricikligi ve Tanrt karsisindaki konumu,
her iki inang sisteminde de ortak bir anlayistan beslenmektedir. Bu ¢alismada, Hurufilik
ile Alevi-Bektasi inang sisteminin kesisim noktalart ele alinmis, béylelikle farklt metotlar
ve 6zgin fikirler gelistirseler de iki inang sisteminin Tanti-evren-insan tasavvurunun ayni
disiinsel temelin Uzerine insa edildigi savunulmustur. Calismada, bu yaklasimi agiklamaya
yonelik olarak gerek Hurufiligin gerek Alevi-Bektasi inang sisteminin inan¢ dinyasint
yansitan mensur ve manzum esetlerden 6rnekler verilerek bu 6rnekler kritik edilmistir.
Sonug olarak her iki inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvuru baglamindaki ortak

gelenek vurgusu, somut olarak delillendirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi Inanc Sistemi, Hurufilik, Tanri-evren-insan

tasavvut.
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ABSTRACT

From ancient times to the present, humanity has pondered the nature of God and
the human position in the universe and in relation to God. This issue has constituted one
of the main subjects of both philosophy and religions. This issue has been a fundamental
problematic in Turkish and Islamic thought traditions. The Hurufi and Alevi-Bektashi
belief systems have interacted within a religious, historical, and political framework,
and as a result, both belief systems have emerged as two aspects of the same world of
thought and belief. The common world of belief in both systems has primarily manifested
itself in the conception of God-universe-human. The fundamental proposition of the
conception of God-universe-human in both belief systems is that existence emanates

from the “one” and especially that the human is the manifestation of the divine.

The thought known as vahdet-i viicid (unity of existence), which proclaims the
unity of beings, has influenced the views of every sect and school of thought in Islamic
tradition, yet in the Hurufism and Alevi-Bektashi belief system, this view has been
uniquely interpreted. At the core of this unique thought lies a shared understanding of
the human. In this study, the intersections of the Hurufism and Alevi-Bektashi belief
system are examined, thereby arguing that, despite developing different methods and
original ideas, the conception of God-universe-human in the two belief systems is built
upon the same conceptual foundation. In order to explain this approach, in this study
examples were given and evaluated from literature and works that reflect the belief world
of both Hurufism and the Alevi Bektashi belief system. As a result, the emphasis on

common tradition in the context of both beliefs bas been tried to be concretely proven.

Keywords: Alevi-Bektashi Belief =~ System, Hurufism, God-universe-human

imagination.
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ZUSAMMENFASSUNG

Seit ihren Anfingen denkt die Menschheit tber das Wesen Gottes und die
Stellung des Menschen gegeniiber dem Universum und Gott nach. Diese Frage ist
eines der Hauptthemen von Philosophie und Religionen. Auch in den tirkischen und
islamischen Denktraditionen stellt diese Frage seit jeher ein grundlegendes Problem
dar. In diesem Kontext entstanden der Hurufismus und das alevitisch-bektaschische
Glaubenssystem in einem Prozess wechselseitiger religidser, historischer und politischer
Beeinflussung als zwei Ausprigungen derselben Gedanken- und Glaubenswelt. Die
gemeinsame Glaubenswelt beider Glaubenssysteme manifestierte sich im Wesentlichen
in ihrer Konzeption des Verhiltnisses von Gott, Universum und Mensch. In beiden
Glaubenssystemen ist die grundlegende Primisse dieser Konzeption, dass alle Existenz
aus dem ,,Einen® hervorgeht und dass insbesondere die Menschen das Erscheinungsbild

der géttlichen Manifestation sind.

Obwohl die Idee der vahdet-i vicut (,,Einheit des Seins®), im Wesentlichen also
die Lehre der Einheit aller Existenz, die Ansichten jeder Konfession und Doktrin in
der islamischen Tradition beeinflusst hat, wurde diese Lehre im Hurufismus und
im alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystem auf einzigartige Weise interpretiert.
Die Grundlage dieser cinzigartigen Interpretation ist der beiden Systeme gemeine
Blick auf das menschliche Wesen. Es handelt sich dabei um ein Verstindnis, das
auf der Einzigartigkeit des Menschen und seiner Stellung vor Gott beruht. In dieser
Studie werden die Schnittpunkte des Hurufismus und des alevitisch-bektaschitischen
Glaubenssystems erortert, wobei argumentiert wird, dass die Konzeptionen beider
Glaubenssysteme von Gott, Universum und Mensch, wenngleich hier unterschiedliche
Methoden und jeweils eigene Ideen entwickelt wurden, letztlich doch auf demselben
geistigen Fundament aufbauen. Zur Erlduterung dieses Ansatzes werden in der Studie
Beispiele aus prosaischen und lyrischen Werken, die die Glaubenswelt sowohl des
Hurufismus als auch des alevitisch-bektaschitischen Glaubenssystems widerspiegeln,
angefiihrt und einer kritischen Betrachtung unterzogen. Im Ergebnis wird versucht, den
gemeinsamen Traditionsschwerpunkt beider Glaubenssysteme im Kontext der Gott-

Universum-Mensch-Konzeption konkret zu belegen.

Schlisselwérter: Alevitisch-Bektaschitisches Glaubenssystem, Hurufismus, Gott-

Universum-Mensch-Konzeption.
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Giris

Tanri ile evren/alem (halik ile mahlik/vicad ile mevetd) arasindaki iliskinin
mahiyeti, felsefenin ve dinlerin temel ugraslarindan biri olagelmistir. Evrenin bir
pargast olarak insanin kendi varligini anlama ve konumlandirma ¢abast olarak da
degerlendirilebilecek bu ugras, etrafta olup bitenlerin ne oldugu sorusunun yaninda,
bunlart yaratmakta olan bir “yaratict’nin olup olmadigt sorularinin da mitemadiyen
sorulmasini beraberinde getirmistir. Bu sorgulamalarin yogunlasmasiyla birlikte
insanlik, evren ve yaratict karsisindaki konumuna iligkin git gide daha sistemli yanitlar
vermeye baslamis ve bu sorgulamalar felsefi disiplinlere evrilmistir. Felsefede ontoloji
ve metafizigin konusu olan bu disiinceler, Islam diisiince geleneginde de kendisine
tabii olarak yer bulmus, daha ilk yuzyillardan baslayarak kelim, felsefe ve tasavvuf
cercevesinde serdedilen bu disiinceler neticesinde, Islam disiince geleneginde bu

hususlar ekseninde ayrisan veya bitrlesen bircok ekol ortaya ¢tkmustir.

Antik Yunan'dan bugiine felsefe, varligin mahiyeti cercevesinde Tanri’nin
“ne”ligini tartismug, biling sahibi olarak diger canlilardan farkli olan insanin Tanrt
ile olan iliskisinin mahiyetini de bu ¢ercevede ele almistir. Pre-Sokrat filozoflarindan
itibaren baglatilabilen bu siire¢, Platon ve Aristoteles gibi 6nemli Antik Yunan
filozoflarinda sistematik bir sekilde ele alinmaya devam etmis (Peker, 2014: 89-90);
gunimuze kadar da stirmistir. Dolayistyla biitiin felsefe gelenckleri ve dinler i¢in ana
mesele, insanin varligini anlamlandirma ekseninde gelisen bir Tanri ve evren tasavvuru
olmustur, demek yanlis olmayacaktir. Nihayet bu konu, dinlerin ve felsefelerin ayrim
ve bitlesim noktalarinin izlenebildigi ana cksenlerden biri olarak temayiiz etmistir.
Sozgelimi felsefenin Tanri ve evrene iliskin bu sorgulamalari ve yaklasimlar, Hristiyan
teolojisinde de kendine yer bulmustur. Miladi I. yiizyildan itibaren Hristiyanlarin
Tanrt tasavvuru, Yahudi koklerinin yant sira Antik Yunan digtincesi bagta olmak
tzere cesitli “sir dinleri” ile diger Hint ve Yakin Dogu dinlerinden tevariis eden
distncelerin de etkisiyle sekillenmeye baslamistit (Marulcu, 2008: 57) . Pavlus’un
Isa’nin tanrisalligina iliskin Hristiyanliga getirdigi yaklasim, bu geleneklerden tevariis

eden diisiincelerini ihtiva eden kompleks bir yaklagimdir®. Pavlus’tan sonra Isa’nin

1 Hatta Antik Yunan filozoflarinin gorisleri, ilk donemki Hristiyan ekollerinin ayrisma zeminini
teskil etmistir. Ornegin Antakya ckolii daha ¢ok Aristoteles’in fikirleri cergevesinde bir
teoloji gelistirmisken Iskenderiye ekolii ise daha ziyade Platon’un fikirlerini referans almustir
(Marulcu, 2088: 71).

2 Pavlus’un Hristiyan teolojisindeki yeri ve diisiinceleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Duygu,
2018.
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tanrisalligt konusu, Hristiyan teolojisi icinde ¢esitli sekillerde gelistirilerek ileride de
stirmiis ancak 6zellikle Antakya ve Iskenderiye okullart arasinda Tanr’nin mahiyeti
ve Isa’nin kristolojik durumu, uzun yillar boyunca iizerinde tam olarak ittifak
edilemeyen bir tartisma konusu olmustur. Iznik Konsili'nin 6ncesinde, Arius ile
Iskenderiye Baspiskoposu Athanasios arasindaki teolojik tartisma, Tznik Konsili'nde
Athanasios’un gorislerinin kabul edilip Atius’un ve fikirlerinin aforoz edilmesiyle
sonuglanmistir (Duygu, 2017: 246-248) . Iznik Konsili’'nde kabul edilen “kredo”ya
gore Isa, “Tanrt Oglu” ve “Tanri ile bir/aynr” olarak Hristiyan inancinin merkezine
yerlestirilmistir. Yani Isa, Tanr’'nin ii¢ “esit” uknumundan biri olarak telakki edilmis,

béylece giiniimiizdeki teslis inancinin temelleri atilmistir.

Islam’in zuhuru, Tanrr’nin mahiyetine iliskin Hristiyanliktan farkli bir “Tek Tanr1”
anlayisini ortaya koymus ancak Islam diisiincesi icinde Tanrr’nin bir olusunun mahiyeti
yine de tartismasiz bir alan olarak kalmamustir. Islam diisiince geleneginde, Tanri’nin
mahiyetine ve insan ile evrenin Tanr karsisindaki konumuna iligkin karmagik bir
gbrinim arz eden bir¢ok yaklagim ortaya cikmis, bu yaklasimlar bazen ortodoks
bazen heterodoks bir yorum iginde kendilerine yer bulmustur. Ornegin Ibni’l-
Arabi’nin vahdet-i viicid sistematigi icinde ele aldig1 ve varliklarin birligini savundugu
gobrisleri, hem bazi Stunni tarikatlar ve alimler tarafindan hem Alevi-Bektasi ve
Hurufi zimrelerce muteber kabul edilmistir. Ancak tam burada, gérisler arasindaki
kiciik farklarin gelenekler arasindaki ayrisma noktalarini ihtiva etmesi bakimindan
onem arz ettigi vurgulanmalidir. Alevi-Bektasi inang sistemiyle sozgelimi, siki bir
vahdet-i viicad savunucusu ve mutasavvif olan Davad-i Kayseri’nin aynt distince
gelenegine sahip oldugunu iddia edemeyisimiz, nicelik¢e 6nemsiz gibi gériinen ancak
nitelikce 6nemli kabul edilmesi gereken bu farktan kaynaklanmaktadir. Buradan yola
ctkarak su yargtya ulasmak mimkiindir: Bir distince, beslendigi kaynaklarin vazettigi
her disinceyi benimsemek durumunda degildir. Alevi-Bektasi inang sistemi veya
Hurufilik, vahdet-i viictd distincesinden veya tasavvuftan 6nemli 6lctide etkilenmis

olsa da bu durum, Hurufiligin ve Alevi-Bektasi inang sisteminin tamamen bir iktibaslar

3 Arius, su anki Hristiyan kredosunun aksine Tanri’nin ezeli, isa’nin ise sonradan “yaratilmis”
oldugunu savunmaktaydi. Aslinda kredo metninin ayrintilarindaki bazi ifadeler, Arius’un
yaratilmis bir varlik olarak Isa’min kristolojik degerini disirdigii bu yaklasima verilen
cevaplart ihtiva etmektedir. Arius’un Tanri anlayist, bu yontyle Yeni-Platoncu “askin” bir
Tanri anlayisina dayanmaktaydi (Bas, 1999: 77). Bu baglamda ele alindiginda, felsefedeki Tanri
anlayisinin Hristiyan teolojisine etkilerini gbrmek agisindan da 6nemli gostergeler barindirdigt
degerlendirilebilir.
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manzumesi oldugu, 6zgiin olmadigs veya diigiinsel boyutunun sadece vahdet-i viicad

sistematigiyle sekillendigi anlamlarina gelmemektedir.

Bu noktada, Alevi-Bektasi inan¢ sistemiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan
tasavvurlarindaki benzerliklerin niceliksel bir benzerlik mi yoksa esasa iliskin niteliksel
bir benzerlik mi oldugu sorusunu sormak gerekmektedir. Bu soru, ayni zamanda
yazinin da temel problematigini olusturmaktadir. Temelleri daha eskiye gitse de politik
olarak mucerret bir inang sistemi olarak tebartiz edisi, cogu arastirmaci tarafindan
XIII. ytuzyila tarihlenen Alevi-Bektasi inang sisteminin (Koprila, 1984: 190, aktaran
Kaplan, 2003: 151) en 6ne ¢tkan karakteri, insant merkeze alan bir inang olusudur®.
Alevi-Bektasi inang sisteminde Tanri ile insan arasindaki “ayni 6z”e yapilan vurgu, Hz.
Ali kiiltd etrafinda somutlagmis ve insan, Tant’nin bir yansimast olarak gorilmistir.
XIV. yizyihn sonlarina dogru ortaya ¢itkan Hurufilik de insan kavramina, Alevi-
Bektasi inang sistemindekine benzer sekilde tantisal bir yon atfetmistir. Hurufilige
gore Tanri, bir mazhar olarak bitin varligt kusatmistir. Allah’in bitin varligt kusatan
bir t6z olarak telakki edilmesi, insana gelince en mitkemmel halini almistir (Glpinarls,
1973: 19). Hurufilikte insanin tanrisal tezahtriine iliskin en somut 6nerme, bu
disiincenin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’nin tanrisalligina yapilan vurgudur.
Bu ¢erceveden bakildiginda, Tanri-evren-insan tasavvuru bakimindan her iki inang
sisteminin niceliksel benzerliklerin yaninda niteliksel benzerlikler de tasidigina iligkin

bir sorgulama yapmanin elzem oldugu gorilmektedir.

Niteliksel benzerligi anlamak ve meseleyi derinlestirmek icin su soruyu sormak
gerekmektedir: Her iki inang sisteminde de ayn1 tezahitleri gérilebilen Tanri-evren-
insan tasavvuru, salt séylem diizeyinde midir yoksa daha bagka kesisim noktalart var
mudir? Bakildiginda, Tanri-evren-insan tasavvuru baglaminda her iki inang sisteminde
de goze ilk ¢arpan hususun hem s6zIli ve yazilt gelenekte hem ibadet pratiklerinde
disavurumlart gézlemlenebilen bir olgu oldugudur. Ornegin ayinicemin bir parcast
olan “niyaz”da temel distur, niyazin cemal cemale yapilmasidir. Bagka bir anlatimla
Alevi-Bektasi inanc sisteminde insan, kible olarak telakki edilmektedir. Bu bakis,
Hurufilikte de farklt bir sekilde ama ayni mantikla formile edilmistir. Hurufilik
inancinda Adem yani insan, kible olarak kabul edilmektedir. Hurufi sair Arsi, bunu
bir siirinde soyle dile getirmektedir:

4 Ayinicemlerdeki niyaz kavrami cercevesinde bu husus, ileride daha ayrintili olarak ele
alinmustir.
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Viieudum arse rabman oldu tan
Olursa kible-i merd-i musalli (Arsi, Divan, c¢d 78, aktaran Usluer, 2009: 317).

Hurufiler, hac ibadetini Mekke'deki Kabe’de degil, Fazlullah Esterabadi’nin
mezarinin bulundugu Alincak Kalesi’nde, onun yattigt mekant tavaf ederek yapmistir
(Golpinarlt, 1973: 26). Buradaki ibadet pratiklerinde Hurufiler, Fazlullah Esterabadi’yi
yani dolayistyla “insan”1 6ne ctkarmustir. Denebilir ki her iki inang sisteminin benzesen
Tanri-evren-insan tasavvuru, sadece yazili kaynaklarda veya sozIi kiltirde degil,
ibadet anlayisinda da géze carpmaktadir. Bu husus, niteligin boyutunu gdstermesi
actsindan kritiktir ve Gzerinde dustintilmeyi hak etmektedir.

Sonug¢ olarak Tanti-evren-insan tasavvurunun her iki inang sisteminde birden ¢ok
kesisim noktast oldugu séylenebilir. Bu kesisim noktalarini gérinir kilmak, iki inang
sisteminin aynt inan¢ dinyasinin birer tezahiirii oldugu 6nermesini somutlastirmak
ve desteklemek i¢in gereklidir. Bunu somutlastirmak icin ise calismada vahdet-i
vicad ve insan gibi kavramlar ile niyaz ve hac gibi bazi ibadetler bu cer¢evede
ele alinmustir. Boylelikle Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sisteminin sadece tarihi
nedenlerden dolayi birbiriyle etkilesime giren iki inang¢ olarak degil; bizatihi mistik,
tasavvufi, irfani ve batuni temelde barindirdigi benzer anlayislar nedeniyle etkilesim
icinde oldugu hususu daha net anlagilabilecektir. Bu ortak 6ziin Tanri-insan-evren
tasavvuru c¢ercevesinde ele alinusi, iki inang sistemi arasindaki niteliksel benzerligi

daha derin bir sekilde kavramak bakimindan ayrica 6nem arz etmektedir.

1. Islam’in Ortodoks, Felsefi ve Heterodoks Yorumlari Ekseninde Ayrigan
Tanti-Evren-Insan Tasavvuru

Her seyden 6nce, Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan
tasavvurunun kesisim noktalarini anlamak icin her iki inang sisteminin dayandigi ortak
gelenek olan Tslam diisiince gelenegi icinde Tanti-evren-insan tasavvurunun genel bir
resminin ortaya konmasi gerekmektedir. Islam, Allah’in mahiyeti konusunda temel
onermelerini Kut’an ve hadisler ¢ercevesinde vazetse de zaman icinde Kut’an’in ve
Hz. Muhammed’in s6zlerinin yorumu konusunda git gide belirginlesen farkliliklar,
diger hususlarda oldugu gibi ortak bir Tanri tasavvurunun benimsenmesinin de
ontine ge¢mistir. Dolayistyla hem Tanrt hem evren ve insan tasavvuru konusunda,
Islam disiince gelenegi icinde birgok farkli diisiincenin dile getirildigi bir vakiadir.
Tanrt tasavvuru konusunda belki de asgari fikir uyusmasi, Allah’in varligr ve birligi
konusundadir. Buna mukabil Allah’in birliginin mahiyeti ve sifatlart konusunda
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bile zaman i¢inde birbirinden farkli gériislerin ortaya atldigt bilinmektedir (Bulut,
2022: 3-4). Bu gercevede, “Allah’in bir olusunun (vahdaniyetinin) olusun mahiyeti
nedir?” sorusuna aranan cevaplar, birbirinden farkli gorislerin ortaya ¢tkmasina ve
dénem doénem bu goériislerden bazilarinin “sapkin” veya “heretik” addedilmesine
hatta bu gérisleri savunanlarin cesitli sekillerde cezalandirilmasina veya bu kisilerin

toplumdan dislanmasina yol agmustir®.

Miiteserri Islam yorumlarinda bile en azindan ayrintilar diizeyinde Allah’in
mahiyeti ve sifatlart konusunda tam bir goris birligine ulasildigini séylemek zordur.
Bu cesitliligin birden fazla sebebi oldugu ifade edilebilir. Sebeplerden biri, Islam
fetihleri neticesinde karsilasilan yeni kiiltiir ve felsefe ekolleri ile Tslam’a ihtida eden
eski Yahudi, Hristiyan, Zerdiist ve Sabil gibi inan¢ mensuplarinca aktarilan yeni
diisiincelerin Islam diistiniirleri ve toplum tarafindan tartisiimaya baslanmasidir. Bir
diger sebep, bazt mutesabih ayetler ile kapalt bir dile sahip olan hadislerin anlamlarina
iliskin sorgulamalar neticesinde go6rislerin  gesitlenmesidir.  Nihayet tasavvuf
distincesinin de isin icine girmesiyle Allah’in mahiyeti ve sifatlar1 ile Allah, alem
ve insan arasindaki irtibatlara iliskin yeni distince terkipleri olusmustur. Bir diger
sebep olarak politik ayrismalarin kendini teolojik tartismalar Gzerinden géstermesi
sayilabilir ki bu durum, Hristiyan teolojisinde de stk karsilasilan bir durumdur®. Konu
baglaminda bir kategorizasyon yapmak gerekirse son tahlilde, bu konuda birbirinden
farkli tic ekolden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar miteserri Sii/Stinni kelam ekold,

Messal/felsefi ekol ve nihayet tasavvufi/mistik/batini ekol olarak adlandirilabilir’.

5 Bu cercevede verilebilecek en “popiiler” 6rnek Hallac-1 Mansar’un yasadiklaridir. Onun
idam edilme sebebinin “uluhiyyet”e iliskin “sapkin” addedilen gortsleri olduguna iligkin
bazt delillerin yaninda idaminin politik sebepleri de olabilecegine iliskin goriisler (Chittick,
2006: 72) bitlikte degerlendirildiginde; sapkinlik suclamasinin ve elestirilerin dini gerekgelerin
yaninda politik tutumlar neticesinde vurulan bir yafta olabilecegini distinmemize imkan
tanimaktadir. Hallac-1 Manstr’un hayati, goriisleri ve idam sebepleri hakkindaki tartismalar
i¢in bk. (Uludag, 1997).

6 Hiristiyanligin ilk dénemlerinde politik ayrigmalarin teolojik tartigmalara yansidigina iliskin
ornekler igin bk. (Duygu, 2017).

7 Aristo’nun diistince sistematigini benimseyen ve Ibn Sin4, Kindi, Tbn Risd gibi filozoflarca
temsil edilen Messai akim, Tanri ve evren konusunda Islam’in ortodoks yorumlart disinda
gorisler 6ne stirmistiir. Messailere gbre evren sinirh ve sonludur ve bazi filozoflar ayri
tutulacaksa evrenin Allah tarafindan yaratilmasi fikrine karst varhgin olusumunu sudir
teorisiyle agtklamuslardir (Kaya, 2004, s. 395). Bunun yaninda vahdet-i viicid diistincesindeki
Tanri-evren-insan tasavvuru, Messal/felsefi akimin elestirdigi ve ¢ok da benimsemedigi
bir varlik distncesidir. Arastirmacilar, Messai gelenckten gelen elestirilere 6rnek olarak
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Tanr’nin varhgy, sifatlart ile evrenin yaratimis m1 ezeli mi oldugu, insanin Tanrt ve
evren karsisindaki konumu, mahiyeti ve benzeri ¢ercevede sorulan sorulara verilen

cevaplar, bu ti¢ ekol tarafindan farkli cevaplandirilmustir.

Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin Tanti-evren-insan tasavvurunun,
Islam disiince gelenegi icinde olusan bu ekollerden tasavvufl/mistik/batini
ckoliin icinde ele alinmast daha dogru bir yaklagimdit®. Her iki inang sistemindeki
Tanri-evren-insan tasavvuru, ortodoks/miiteserri Islam anlayisinin yer yer kabul
edemeyecegi noktalart barindirmaktadir. Bunun yaninda Messai/ felsefi ekol de Alevi-
Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunun diginda, akile1
bir anlayisa sahiptir. Gerek Tanri ile insan arasinda kurulan iligkinin mahiyeti gerek
Hz. Ali veya Fazlullah Esterabadi gibi sahsiyetlere atfedilen ilahi anlam, 6ze iliskin
bir ayrim yapmayt ve bu inang sistemlerinin ortodoks dini ve felsefi yorumlardan
ayristirtlmasint zorunlu  kidmaktadir. Bu durum, her iki inang¢ sistemini sadece
ortodoks ve felsefl yorumlardan degil, vahdet-i viicd distincesi gibi diger tasavvufi/

mistik/batini diistincelerden de belli yonlerden ayristirmayt gerektirmektedit’. Bu

Nasiruddin Tasi’nin Miiraselifta Sadreddin Konevi’ye verdigi cevaplar ile Kadi Muhammed
Said el-Kumminin Ibzdln Vahdetil-viicid ve Serbu Tevhid-i Sadik adli eserlerini 6rnek olarak
gostermektedir (Sezer, 2023, 5. 112). Ancak bu durum, Megsai gelenegin diistinceleriyle vahdet-i
vicad digtincesinin meczedildigi 6rneklerin ortaya ¢ikmadigt anlamina gelmemektedir. XV.
yuzyilda yasamis Es’arl kelamcisi olan Devvani’nin hem Megsal felsefenin hem vahdet-i
viicad disiincesinin izlerini gérmek mimkindir (Ibis, 2015: 77). Bu baglamda Devvéni,
Stinni kelam gelenegi icinde ilging bir isim olarak degerlendirilebilir.

8 Ancak bu meseleyi agmadan 6nce 6zellikle Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanr algisinin
salt Islami diisiincenin iktibaslariyla sekillenmedigini, Islamiyet 6ncesi Gék Tanri gibi
Turk inanglartyla Budizm, Manihaizm ve diger kiilt ve inanglarin etkisiyle sekillenen bir
Tanri tasavvurunun sekillenmesinde 6nemli bir etkisi oldugunu vurgulamak gerekmektedir
(Glingor, 2021: 272-273). Alevi-Bektasi inang sistemi, kendi Tanrt ve evren tasavvurunu, bu
gelenegin tistiine Islam’in tasavvufl/mistik/batini yorumlarini uhdesine alarak ve kendince
yeniden yorumlayarak sentezlemistir. Bu calismada Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sisteminin
Tanri-evren-insan tasavvurlarinin Islam gelenegi igindeki kesisim noktalart ele alindigr icin
Alevi-Bektasi inang sisteminin Islam éncesi Tiirk ve diger inang ve kiiltlerden tevariis ettigi
noktalara ayrintili sekilde deginilmemistir.

9 Sozgelimi vahdet-i vicad distncesinde varliklarin birligi diisiincesi ve 6zgiin bir “tesbih”
anlayist savunulsa da giliclii bir “tecsim” distncesinden bahsedildigini séylemek zordur.
Ornegin Ibni’l-Arabi’nin insan dahil evrendeki her seyin Allah’in birer bir mazhari ve her
seyin Hakk’in tecelli ettigi bir ayna olduguna iliskin goérusleri (Demirli, 2012: 484) her ne kadar
tecsim diigiincesine yaklagmus goziikse de Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sistemindeki gibi
dogrudan bir kisi tizerinden tecsimin ortaya konduguna iliskin bir netlik s6z konusu degildir.
Bu konuya asagida ayrintili olarak deginilecektir.
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nedenlerle yazinin bundan sonraki bélimiinde, yukarida belirtilen tg farklt ekoliin
mahiyeti ve ¢ercevesi kisaca belirlenmis ve bu genel ¢erceve icinde Hurufilik ile Alevi-
Bektasi inang sisteminin Tanri-evten-insan tasavvurunun tasavvufi/mistik/batini

ekol cercevesindeki kesisim noktalarinin daha net ¢izilmesi umulmustur.
1.1. Miitegerri/Keldmi Tanri-Evren-Insan Tasavvuru

Islam distincesinde ortodoks Tanri-evren-insan tasavvurunun gelismesinde
temel muharrik, Tant’nin tesbih temelli algilanisina karst tenzih cergevesinde ele
alinmasi ¢abasidir. Tanr’nin, yarattiklariyla “benzesen ve ortak” yonleri olduguna
iliskin gorugleri ihtiva eden tegbih distncesine karsin (Eraslan, 2022: 140) muteserti/
ortodoks yaklagimlar, Tanr’'nin evren ve insan karsisindaki konumunu “tenzih”
yaklasimiyla izah etme ¢abasina girismistir. Bu yaklasima gére Allah, yaratilanlarin
stfatlarindan minezzeh oldugu vechile essiz sifatlara sahiptir ve evrendeki hicbir
mahlik O’na denk degildir. Ayni zamanda bu distnce, Allah’, yaratilanlarin kusur ve
ayiplarindan da miinezzeh kilmak anlamina gelmektedir (Yurdagir, 2011: 472). Bazt
nianslar barindirsa da bugiin gerek Sii gerek Stinni kelam diisiincesinde gérilebilen
ve Tanr’nin insan dahil bitlin yaratilanlarin sifatlarindan arinmis, benzersiz ve muteal

vasiflarint kabul eden kelam anlayisi, en 6z olarak bu sekilde ifade edilebilir.

Islam disiincesinde Tanri-evren-insan tasavvurlarinin sistemli bir sekilde ele
alindigr temel alan kelam ilmi olmugtur. Kelam ilmi, Allah’in zat ve sifatlar ile
peygamberligin vasiflarini ve evrenin mahiyetini incelemektedir (Bilmen, ty. 5,
aktaran Yavuz, 2022, s. 196). Kelam ilminin gelismesinde KKur’an ve hadislerin kapalt
anlamlarini berraklastirmak cabasinin yaninda, fetihler neticesinde kargilasilan yeni
din ve kiltarlerden gelen soru ve sorunlara karst cevaplar bulma cabasinin etkisi
yadstnamaz (Yavuz, 2022: 198) . Daha ziyade Mu’tezile ile sistemlesmeye baglayan

10 Yavuz, kelim ilminin dogusundaki dis faktdtleri soyle izah etmektedir: “Ozellikle Emeviler
devrinde halifelerin dogu hiristiyan bilginleriyle diyaloga girdikleri, saraylarinda onlara
cesitli gorevler verdikleri ve bunlarin 6nde gelenlerinden biri olan Yuhanna ed-Dimagki’nin
Islam’ elestiren bir kitap yazdigt bilinmektedir. Hz. Isi’nin uldhiyyeti iddialarint kamitlamak
i¢in Kur’an'da ondan ‘Allah’in kelimesi’ diye bahsedilmesini ve ildhi kelimelerin ezeli olmast
gerektigi delilini ileri strerek halku’l-Kur’an ile zat-sifat tartismalarinin ortaya ¢tkmasinda
hiristiyan alimlerin kismi bir roli bulundugu kabul edilmektedir (Cahiz, III, 320-321).
Hiristiyanlarin yani sira tesbih ve tecsime dair konularin miislimanlar arasinda tartisilmasinda
yahudilerin pay: bulundugunu gésteren ipuglart mevcuttur. Nitekim yahudilerin tesbih inanci
konusunda hadis uydurduklar bilinmektedir. Yine yahudilerin miislimanlar arasinda Sebeiyye
ve Galiyye gibi asirt firkalarin ortaya cikip taraftar bulmasinda bizzat rol aldiklarina dair
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kelam ilmi, sonralar1 Selefi, Stinni (Matiiridi, Eg’ari) ve Sii (Imamiyye-Isnaaseriyye)
ekollerin gelismesiyle sistemli bir ilim olarak ele alinmay1 sirdirmistir. Butin bu
“ortodoks” fikitler, ayrintilar diizeyinde farkhilagsa da Tanri-evren-insan tasavvuru
baglaminda felsefi ve tasavvufi/batini/mistik Tanti-evren-insan tasavvutlari

karsisinda keskin bir sekilde ayrismastyla ayri bir ekol olarak kategorize edilebilir.

Imamiyye-Isnaageriyye Siiligi veya Siinni Miiteserri/kelami anlayista Allah,
benzersizdir ve bir cisim olarak telakki edilemez. Allah hem sifatlart hem zatt yoniinden
tektir ve stfatlartyla zat birbirinden ayri degildir. Boylelikle O, her seyden askin ve
miunezzehtir (Golciik, 2016: 36 ve Ay, 2021: 699). Bu anlayista alem, Allah tarafindan
strekli yaratilma halinde olan ve insanlarin ona baktiklarinda Allah’in varligina
delalet edecek isaretleri gbrebilecekleri bir “ayet” hikmiindedir (Bulgen, 2010: 63).
Bununla birlikte, 6rnegin vahdet-i viicdd dustincest ile diger batini yaklagimlardan
farkli olarak kelam yaklasimi, varligi Allah ve alem olarak ikiye ayirmaktadir (2010:
58). Bu, Tanri-evren-insan tasavvurunun iki ekol arasindaki en keskin ayrimlardan
birini teskil etmektedir zira vahdet-i viicad, adindan da anlasilacagr tzere bitin
vathklarin “bir” oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasimin bir diger boyutu da evrene
sonsuzluk, streklilik ve ezelilik gibi vasiflart yiiklemenin agkin olan ve bu vasiflar
sadece kendisinde tastyan Tanrr'yla diger varliklari es gérmek anlamina gelecegidir
(2010: 62). Dolayistyla kelamcilarin anlam diinyasinda, Tanrt ile evreni keskin bir
sckilde ayirmaya 6zen gosterildigi gérilmektedir.

Yukarida anlatilanlar cercevesinde bakildiginda, kelam yaklastminin felsefi ve
tasavvufi/batinl/mistik Tanri-evren-insan tasavvurlarinin ortodoks Islam anlayist
icinde yer bulmasint zorlastirdigt sonucu cikarilabilir. Felsefi Tanti-evren-insan
tasavvurunun Aristoteles, Platon ve Plotinus gibi filozoflarin yaklasimlari cercevesinde
gelistirdigi anlayis, ortodoks anlayisin ve keldm ilminin genel olarak benimsemedigi

diistincelerdir!!.

rivayetler mevcuttur. Ayrica Seneviyye, Mecusilik, Deysanilik, Brahmanizm gibi eski Dogu din
mensuplarinin tendsiih vb. fikirler ileri stirdtkleri, az sayida da olsa bunlardan etkilenenlerin
bulundugu bilinen bir husustur.”” (2022: 198).

11 Ornegin Islam diisiincesinde Tanri-evren-insan iliskisini inceleyen Ay, Islam kelaminin felsefi
yaklasimlara karst pozisyonunu soyle izah etmektedir:
Islam disiincesinde Allab’in kadim Yunan felsefe gelenegine gore ayri bir anlami vardir.
Mesela Allah, Aristoteles’in Ilk Muharrik’ine benzemez. Ciinkii O, hi¢bir degisime, olus ve

bozulusa ugramadan hiir iradesiyle fiilde bulunan bir faildir. Allah hareket etmeyen hareket
ettirici anlaminda mantiksal bir disiince bigiminin felsefi faili olarak tasavvur edilemez.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2024 /29 133




Selguk SENGUL

1.2. Meggai/Felsefi Tanri-Evren-insan Tasavvuru

Genel olarak Yeni-Platonculuk gibi Hristiyan felsefe ckolleri ile Platon ve
Aristo gibi antik Yunan filozoflarindan ve 6zellikle Dogu Hristiyan mezheplerinin
dustnirtlerinden etkilenen Messai/felsefl Tanri tasavvuru, icerigi bakimindan hem
ortodoks hem heterodoks Tanrt tasavvurlarindan ayrisan unsurlara sahiptir. Tanri’nin
ve evrenin felsefl 6nermeler cercevesinde ele alinmast ve insanin da bu cercevede daha
rasyonel bir tarzda degerlendirilmesi, bu anlayisin 6ne ¢ikan yonudir. Messai/ felsefi
anlayista “zorunlu varlik” olarak tavsif edilen Tanri, butiin varhklarin kosulu olarak
telakki edilmistir. Buna gére dlemin olusu da bu zorunlu varliktan kaynaklanmaktadir
(Turgut, 2012: 3). Messal filozoflari genel olarak Allah’in askinligin bir baska anlatimla
miinezzeh olusunu 6ne ¢tkarmaya gayret etmistir (2012: 4-5). Messai/felsefi ekol,
bu yoniyle ortodoks tasavvura yaklasirken heterodoks tasavvurdan uzaklasmistir
denebilir. Messai/felsefi ekoliin Tanri anlayist ¢ercevesinde 6ne ¢tkan yond, Tanrt'yt
ve stfatlarint kavramada Kur’ant referans almalarinin yani sira felsefi metotlara da
sikca basvurmastdir. Bu durum en cok Farabi ve Tbn Sina’da gériilmektedir (Kaya,
2004: 395).

Farabi ve Ibn Sina, Plotinuscu sudir teorisini benimsemistir. Yine Kindi ve
Ibn Riisd haricindeki diger messai filozoflar, sudir teorisi cercevesinde yaratma
eylemini Allah’in sonsuz kudretinin disinda ezell bir feyiz seklinde aciklamaktadir.
Ayrica messallerin evren telakkisi sinirlt ve sonludur (Kaya, 2004: 395-396). Bu
gobrisler, kelam ilmi tarafindan oldukea tenkit edilmistir. Bunlardan en bilineni ikinci
donem kelamcilarindan kabul edilen Gazzal'nin Makasidii’l-feldsife ve ‘Tebafiitiil-
felasife adli esetlerinde Messailigi elestirmesinde gorilmektedir. Gazzall, yukarida
kisaca bahsedilen gorislerinden dolay1 filozoflart tekfir etmistir (2004: 396). Messal
filozoflar rasyonalist bir anlayisa sahip olmalartyla 6ne ¢ikmaktadir. Bununla beraber,
onlari 6zellikle ortodoks ve heterodoks anlayistan ayiran bir diger temel yon akil
ile vahiy arasinda bir tenakuz oldugunda akli tercih etmeleridir (Felsefe Sozlugt,
2020). Ortodoks yaklasimlar, sudur teorisinin Allah’in iradesini sinirlamak anlamina

geleceginden hareketle bu yaklasimlara yonelik agir elestiriler getirmistir. Ancak

Cunki Allah’in yaratma fiili, Aristoteles¢i madde ve suret diializmiyle izah edilemez. Allah’in
yaratmasi, Plotinuscu sudur metafizigi ile agiklanamaz. O’nun yaratmasi, ilminde bulunan
kiilli hakikatlerin O’nun irade ve kudretiyle dis diinyada viicut bulmasidir. Allah bitin bu
hakikatlerin nihai sebebidir. Allah’in yaratmasi, o diledigi miiddetce varolusun kesintisiz fakat
benzer bir tarzda meydana gelisi seklinde gerceklesir (2021: 699).
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suddr teorisi, tasavvufi/mistik /batini ekoller icinde benimsenmis ve cesitli sekillerde
kullandmistir (Kaya, 2009: 468).

1.3. Tasavvufi/Mistik/Batini Tanti-Evren-Insan Tasavvuru

Tasavvuf, Tanr’nin agkinliginin yaninda ickinligini de 6ne ¢tkarmakta (Chittick,
2006: 221), boylelikle Stnni veya Sii kelam geleneginden temel bir sekilde
ayrilmaktadir. Bu ¢erceve icinde denebilir ki tasavvufi/mistik /batini butiin ekollerde
Tanri tasavvurunu belitleyen en 6nemli aks, Tanri telakkisinde ickinligi barindiran
bu hususiyetidir. Bu nedenledir ki tasavvufun ilk éncilerinde bu ickinlige iliskin
siklikla génderme yapilmaktadir. Ornegin ilk bityiik mutasavviflardan olan Bayezid-i
Bistam’de bu askinligin ve ickinligin bir arada bulundugu goérilmektedir. Ondaki
ickinlik telakkisinin g&stergesi olarak “Tanriyla bir olma” yani “sekr” hali olduk¢a
belirgindir'?.

Tasavvufun Tanr telakkisinin daha sistemli hale gelmesi vahdet-i viicad
diistincesiyle birlikte olmustur. Vahdet-i viicid diistincesi, panteizm olarak bilinen'
ve evrendeki her seyin tek bir 6zden miitesekkil oldugunu savunan felsefi disiinceyle
bircok benzer yone sahip olsa da iki dustince arasinda bazi temel farkliliklar da
bulunmakta' buna mukabil ortodoks/kelimi anlayistan da ayrilmaktadir. Ortodoks/
kelami yorumda Tanri, “agkin” bir varlik olarak alemdeki diger her seyden miicerret,

12 Bayezid-i Bistami’nin su soézleti Tanrr’yla “bit” olma anlayisint ortaya koymast bakimindan
oldukga carpicidir: “[Allah] beni, bir keresinde, yiikseltip 6niine koydu ve dedi, ‘Ey Eba Yezid!
Mahlukatim seni gérmek istiyor” Ben de dedim ki, ‘Kendi benliginle beni donat ve beni,
Biricikliginin diizeyine yiikselt ki, yaratiklarin beni gérebilsinler. (O, zaman) diyebileceklerdir
ki, ‘Seni (Tant1’y) gordiik ve sonra da Sen, O olacaksin, ben de orada olmayacagim.” (Bedevi,
1949: 116, aktaran Fahri, 2008: 116).

13 Islam tasavvuf geleneginin felsefi kaynaklari panteizmle siurlt degildir. Tasavvufun Hint,
Mistr, iran Mezopotamya irfan geleneklerinin yaninda Yeni-Platonculuk’tan da énemli él¢iide
etkilendigi bilinmektedir. Bu konuda bk. (Giing6r, 1993: 98-99) Yeni-Platonculugun tasavvuf
disiincesine en 6nemli katkilarindan biri bilginin “ilham” ve “kesf” yoluyla edinilmesine
yonelik 6nermeleridir (Giil, 2017: 7).

14 Islam’in tasavvufi, batuni ve mistik yorumlarinda Tanri ve evren tasavvurunun yer yer
panteizmdekine benzer sekilde bir “6zdeslik” icinde degerlendirildigi miisahede edilmektedir.
Ancak 6rnegin vahdet-i viicid distincesini panteizmle tamamen aynilastirmak pek mimkiin
gorinmemektedir. Tanriverdi'nin de vurguladigi tzere panteizmde Tanri ile evren 6zdes
goriiliirken vahdet-i viicdd dustincesinde Tanri, zat: itibariyla evrenden miicerrettir (2012:
806). Yani vahdet-i viicad digtincesinin aksine panteizm, askin bir Tanri tasavvurunu genel
olarak kabul etmemektedir. Bir baska ifadeyle panteizmde Tanti ile evren 6zdes iki unsur
olarak kabul edilmektedir (Ciftei, 2021: 1821-1822).
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tistiin ve benzersizdir. Ornegin Stinni keliminda Allah’in sifatlart belirtilirken “tenzihi
sifatlar” seklinde bir kategorizasyona gidilmek suretiyle bu sifatlar Allah’a has kilinan
stfatlar olarak belirlenmistir (Topaloglu, 1989: 488). Stinni kelam1, Tanr1’nin mahiyetini
“tecsim” ve “tegbih” fikitlerinden uzak tutmaya Ozen gostermistir'>. Yine bir
Imamiye Sii kelimcist olan en-Nevbahti, Imamiye’yi Tanr’nin askinligini zedeleyen
tesbih ve tecsim fikirlerinden arindirmaya calismis, bu gayret diger Isndageriye
kelamcilart tarafindan da devam ettirilmistir (Uyar, 2004: 1314). Bu kelamcilardan
biri de Seyh Mifid'dir. Seyh Miifid, Nevbahti gelenegini takip ederek Imamiye
kelamina Mu'’tezili bir yaklasimla rasyonel bir ¢erceve kazandirmustir. Seyh Mufid’in
en-Niiket fi Mukaddimiti-Usil adli eseri, tesbih ve tecsim anlayislarinin hilafina ¢ok
net ifadelere yer vermektedir. Eserde yer alan “Tesbihin Reddedilmesi Hakkindaki
S6z” bashigt altinda Allah’in, mahlikata benzemedigi hususu ¢esitli deliller 6ne
strilerek aciklanmaya calistimustir (Altun, 2022: 625). Seyh Mifid’i Allah ile mahlakat
arasinda bu ayrimi ortaya koymaya sevk eden saiklerden birinin bauni Sii akimlarin
bu disincelerini ¢lriitme gayreti oldugu actktir. Oysa Tant’'nin mitedl oldugu
dustincesini kabul etmekle birlikte, Sii veya Stinni miiteserri Tanri tasavvurunun
aksine vahdet-i viicad diisiincesi ise ortodoks Islam yorumundan farklilasan hususlar
barindirmaktadir. Sézgelimi vahdet-i viicad distincesinde agkinlik ve ickinlik bir
aradadir. Dolayistyla denebilir ki vahdet-1 viictd diistincesi i¢inde barindirdigs askinlik

yonunden panteizmden, ickinlik yontinden kelami/miuteserti anlayistan ayrilmaktadit.

Vahdet-i viictd distincesinin “varlik” kavramina getirdigi yaklasim, varligi, “Zat”
dedigi Allah ile iligkilendirmesi seklindedir. Allah’in zati disindaki gériintimler yani
alemde olan diger her sey hayalidir ve vehim olarak kabul edilmelidir (ibis, 2015:
74-75). Buradan hareketle denebilir ki vahdet-i viicid diistincesi icin Allah’in varligs
asli, esyanin varhg ise hayalidir. O halde varligin hikmeti nedir? Vahdet-i viicad
disiincesine gore esya yani varlik (evren), Hakk’in varligina ve her seyin bir olduguna
gbtiiren bir “hikmet” kaynagidir. Ibnir’l-Arabi’ye gére alemde olanlarin varlik 6zelligi
kazanmasi, “Hakk”mn onlarda zuhur etmesiyle mimkin olmustur (2007-5: 438).
Dolayistyla ¢okluk géraniimleri, tek bir varligin hakikatinde yok olmustur. Vahdet-i
viictd diistincesinde insan da bu sekilde telakki edilmektedir. Tbnii’l-Arabi’ye gére
“...kulun hakikati varliginin batini iken varligi da onu var edenin aynudir. O halde,

15  Islam distince geleneginde Allah’a cisim yani maddi bir boyut atfeden fikirlere tecsim, bu
gorisleri savunanlara da genel olarak “Miicessime” veya “Misebbihe” denmistir. Hisam b.
Hakem, Abdullah b. Sebe gibi 6nculerin bu tiirden fikirleri, gali $ia ve bazi tasavvufi/mistik
tarikat ve akimlarda yansimasint bulmustur. Bu konuda bk. (Uziim, 2020) ve (Eraslan, 2022).
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Hak’tan baskast zuhur etmemistir ve O’ndan baskast da yoktur.”” (2007-7: 108).
Kulun bu noktada tek vasfi, kendisine varlik elbisesini giydiren Allah’tn bu eyleminin
bilgisine sahip olmak muvacehesinde anlam kazanmaktadir, aksi durumda kul bilgisiz
olarak telakki edilmektedir. Varlik elbisesinin bir hayal, Allah’in zatinin ise tek hakikat
oldugundan hareketle Tbni’l-Arabi, “Gériisinde ‘Allah Allah’t gérmiistiir’ diyen
kimse ise, kdmil kuldur.” diyerek (2007-7: 109) vahdet-i viictd dustincesinin insana
iliskin anlayisint somutlastirmistir. Demek ki vahdet-1 viicid diigtincesine gére insanin
Allah ile kurdugu iliskide her seyin hakikatinin bir olduguna iliskin bilgiyi kavramis
olmak 6ne ¢itkmaktadir. Bu durumda insan kamil bir kul olurken aksi durumda ise
bilgisizlikle yani “yokluk”la nitelenmistir. Bir diger anlatimla bu bilgiye erismemis
insanin varligin tecellisinden nasiplenmeyip yok hitkmiinde kabul edilmesi, varligin
hakikatinin bilgisine etisememis olmakla iliskilendirilmigtir. Buradan hareketle
denebilir ki vahdet-i viicdd distncesinin Tanrt-evren-insan tasavvurunda bu g
kavram arasindaki iliski, coklugun hakikatte birligi seklinde ele alinmaktadir. Insan
bu baglamda alem karsisinda bir ruh olarak tavsif edilmis ve alemin yaratilis maksadi
olarak telakki edilmistir. Bu yaklasimi Ibni’l-Arabi’nin bu sozlerinde rahatlikla
goriilebilmektedir:

Biitiin dlem, Adem’in tafsilidir. Adem ise, toplaywer kitaptr. Oyleyse dlem karsisinda Adem,
beden karsisinda bir rub gibidir. Insan dlemin rubu, élem onun bedenidir. Her ikisiyle ise, dlemin
tiimii “biiyiik. insan’ olur. Insan ise ondadsr. Insan olmaksizin dleme baktiginda, onn rubsnz-
diizenlenmis bir cisim gibi goriirsiin. Oyleyse insan vasitastyla dlemin kemile nlasmasi, bedenin ruh
vasitastyla kemdle nlasmasima benzer, insan dlem cismine iiflenmistir ve insan dlemdeki maksattrr.

(2007-6: 292) .

Tasavvufi ekolde karsimiza ¢ikan Tanri ile insan ve evren arasindaki bu “bir olma”
vurgusu, tasavvuf disinda birtakim batini ve mistik digiincelerde de gortilmektedir.
Islam’in ilk yillarindan itibaren Tanrt telakkisine getirilen batini yorumlarin oldugu
bilinmektedir. Bu batini yorumlar genellikle Hz. Ali’nin veya bazi sahsiyetlerin

16 Baska bir yerde Tbni’l-Arabi, alemin yaratilma sebebi olarak Hz. Muhammed’e miilk olma
amacint 6ne stirmektedir: “Ey Muhammed Ben, senin miilkiin olacak alemi senden dolay1
yaratmak istiyorum. Bunun i¢in (6nce) su cevherini yaratacagim. Ben onu en korunmus izzet
perdesinin asagisinda yarattim ve ben yine Ama’da bulundugum hal tizereyim, benimle beraber
hicbir sey yoktur.” (2007-1: 1-20). Bu alintida vahdet-i viictd diistincesinin Tanri-evren-insan
tasavvuru da agiga ¢tkmaktadir. Ibni’l-Arabi, ciimlenin sonunda “benimle beraber hi¢bir sey
yoktur” diyerek fenafillah diistincesini, dleme Hz. Muhammed’e miilk olma vasfi kazandirarak
alemi ve Hz. Muhammed’in sahsinda insana olan bakist izhar etmektedir.
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“ilahlastirilmast” tzerinden bir Tanri tasavvuruyla birlikte ele alinmaktadir. Bu
akimlar, en erken, dért halife zamaninda ortaya ¢ikmis géziikmektedir. Hz. Ali’ye
ilahlik nispet ettikleri 6ne strtilen Sebeiyye diisincesi bu tir 6rneklerden ilkini tegkil
etmektedir (Figlali, 1988: 133). Bu tiirden diisiinceler Sebeiyye ile sinurlt kalmamus;
Mugiriyye, Albaiyye ve Ismailiyye gibi'” ekollerde ve irili ufakli daha bircok baska
distincede de yansimasint bulmustur. Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sisteminde de
insanin tanrisal mazharin tecellisi olduguna iligkin gériisler serdedildigi vakidir. Bu
bakimdan Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvurunu

bu anlayss iginde degerlendirmek dogru bir yaklagimdir.

Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sistemi, Islam diisiince geleneginde Tanri, evren
ve insan arasinda dikey bir iliskiden ziyade yatay bir iliskinin s6z konusu oldugu
inanglardandir. Bu iki inang sistemi kendi 6zgiin dusiincelerinde bu gorisi 6ne
ctkarmig, ayrica gerek vahdet-i viictd gibi diistince ekollerinden gerek diger felsefi, dini
ve batini ekollerden etkilenerek bu dustincelerini beslemistir. Bu iki inang sisteminde
belki de diger askin olmayan Tanri tasavvurlarindan daha fazla olmak tizere “insan”
faktorintin 6ne cikarildigt goérilmektedir. Gerek Hurufilikte gerek Alevi-Bektasi
inang sisteminde Tanrt ile evren arasindaki 6zdeslik cercevesinde insan, Tantt’nin
“bilin¢ sahibi/Tantr’dan tflenen ruh barindiran” bir tezahiiri olmast bakimindan
diger varliklardan bir dl¢tide farklilasan kompleks bir konumda ele alinmistir. Yani
panteizmdeki gibi net bir 6zdeslikten ziyade insanin evren karsisindaki konumunun
ikincisinin aleyhine olacak sekilde farklilastig1 gériilmektedir. Bu anlayss icinde insan,
bu 6zdeslik iginde diger yaratilanlarin aksine Tanr1’ya daha yakin bir konumda telakki
edilmektedir. Bu hususiyeti ile her iki inang sistemi, birbirileriyle benzestikleri kertede
Ozgtin birer inang sistemi olarak panteizm, tasavvuf ve vahdet-i viicid diistincelerinden
belli 6l¢ctide ayrisarak 6zgiin bir anlayis gelistirmistir. Dolayistyla bu durum, her ne
kadar farkli gelencklerden, politik ve tarihi kosullardan gelseler de Hurufilik ile
Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki ortak inan¢ kokleri olabilecegi hususunu ele
alma zorunlulugunu dogurmustur. Bu baglamda, Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang
sistemi arasinda tarihi olarak git gide artan Slciide bir “i¢ icelik” durumu olmasinin
nedenlerinden birinin bu ortak inang kékleri ve anlayislar oldugu distintlebilir. Bu
genel yaklasim cercevesinde, Alevi-Bektasi inang sistemi ile Hurufiligin Tanri-evren-

insan tasavvurunun mahiyetini ayrintili bir sekilde incelemek elzem gériinmektedir.

17 Bu gériislerin insan ve Tanrt yaklasimlari hakkinda bilgi edinmek icin bk. (Oz, 1996).
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2. Alevi-Bektagi Inang Sistemi’nde Tanr1/Evren/Insan Tasavvuru

Alevi-Bektasi inang sistemi, insant merkeze alan bir mahiyet tasimastyla 6ne
ctkmaktadir. Alevi-Bektasi s6zlii ve yazili geleneginde karsimiza ¢ikan “Allah insani
kendi suretinde yaratt.””'® hadisinin bu inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvurunu
belitleyen temel disturlardan biri oldugu misahede edilmektedir. Ayrica Alevi-
Bektast geleneginde insanin hem kul hem Tanr’nin mazhari olarak kabul edildigi de
gorilmektedir. Bu gelisik gibi gériinen durumun nedeni, bir acidan Aleviligin insan
merkezli inang sisteminin karakterinden kaynaklanirken diger agidan Alevi-Bektasi
inang¢ sisteminin bagka inang ve felsefelerden de beslenen karakterinden dolayidir.
Ancak Alevi-Bektasi inang sistemi butiin bu farkli kaynaklari kendi 6zgtinliigi icinde
eritmektedir. Konuya doniilecek olursa Alevi-Bektasi inan¢ sistemi, meseleye insanin
tanrisal yont noktasinda, 6zellikle Hz. Ali kiltd etrafinda sekillenen tanrisal tecelliyi
one ¢tkaran bir iman unsuru olarak bakmaktadir. Yani Alevi-Bektasi inang sisteminde

insanin tanrisal boyutu, onun amentiisiiniin bir parcasidir, demek yanlis olmayacaktir.

Alevi-Bektasi inang sistemi “vatligi” da bu diizlemde ele almaktadir. Bu yaklasima
gore varolusun temeli, Tanr’nin bilinme istegiyle iliskilendirilmektedir. Buna gére
butiin yaratma stireci, Tanri’nin bilinme isteginden kaynaklanmaktadir. Bu yoniyle
Alevi-Bektasi inang sistemi, tasavvufta da kendisine sik¢a atif yapilan “kenz-i mahfi
(gizli hazine)”" kavramint referans almaktadir. Kenz-i mahfi, yani Tanrt’'nin gizli bir
hazine olup bilinmek istemesi, yaratma fiilinin nedenini a¢iklamaktadir. Bu nedenle
Alevi-Bektasi yazili ve sozli geleneginde “kint-i kenz” hadisi sik¢a karsimiza
ctkmaktadir.?® Bu diistur, “kiint-ii kenz sirrina ermek” seklinde ifade edilmekte
ve yaradilisin hikmetini anlamanin kosulu olarak goérilmektedir (Sunar, 1975: 25).
Kunt-u kenz sirr1, insanin tanrisal boyutuyla iliskilidir ¢linkd bu sirrin hikmeti insanin

18  Hadisin senedinin sthhatli oldugu genel kabul gérse de (Ciftci, 2014: 16-17) Tevrat’ta da
benzer ayetlerin olmast, hadisin kokenine iliskin “Israiliyat” elestirisini beraberinde getirmistir
(2014: 15-106). Tevrat'taki “Yaratilis” kitabinda yer alan ayetler su sekildedir, “26- Tanr1, ‘Kendi
suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim’ dedi, ‘Denizdeki baliklara, gékteki kuslara,
evcil hayvanlara, siriingenlere, yeryliziiniin timiine egemen olsun.” 27- Tanrt insant kendi
suretinde yaratti, onu Tanti'nin suretinde yaratti...” (Tevrat, Yaratilis/26-27).

19 Kenz-1 Mahfi kavrami hakkinda daha fazla bilgi icin bk. (Aydin, 2022: 258-259).

20  Hadis goyledir: “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki
(kdinat) yarattim.” (Aclani, 1351-52-11: 132, aktaran Aydin, 2022: 257/258).
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ilahi boyutuna da yapilan bir géndermedir. Nesimi’nin bir siirinde kiint-ii kenz sirr1
soyle dile gelmektedir:

Dudaginder i strr-1 kiintii kenzin
Beyan eyler beyan billah degil mi (Ozmen, 1998-1: 349).

Nesimi’nin ayni zamanda Hurufi inancinin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’nin
halifelerinden biri olmast, iki inan¢ sisteminde yer alan ortak anlayisin izlerini gérmek
bakimindan da dikkate degerdir. Alevi-Bektasi devriyelerinden birinde ise kavram su
sekilde karsimiza ¢cikmaktadir:

Kaim oldu kasmetin halkmdan kevn ile mekdn
Kiintiikenzin kafii nun’undan zubur etti cihan
Geldi serbetti Mubanmed Mehdii sabibgaman
Kim Ali'nin Ziilfikar's Siru Israfildir (1998-111: 188).

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde insan, Tanri’nin bilinme isteginden kaynaklanan
yaratimin neticesinde bir yandan esref-i mahldkat olarak gorilmekte Gte yandan
tanrisal mazharin tecelligahi olarak kabul edilmektedir. Bundan yola ¢ikarak denebilir
ki Alevi-Bektasi inanci, Tanri ile insan arasinda kesin bir hiyerarsik iliskiyi kabul
etmekten uzaktir. Noyan bunu, “Tanr’nin kendisine degil de insana secde edilmesi
emrini vermesi, insana karst gésterilen bu sticudun aslinda kendisine ibadet anlamint
tagtmakta olmast yluztindendir.... Adem kible edinilerek aslinda buytk yaratictya
secde edilecekti.” (1985: 239) seklinde izah etmektedir ki bu izah, Alevi-Bektasilikteki
Tanrt-insan iliskisi ekseninde her kademede goriilebilen bir olgudur?. Bu noktada,
Adem’in yer yer insanlarin tamamina tesmil edildigi vurgulanmalidir. Bu nedenle
secde veya niyaz insana yaptmaktadir ki bu durum, Adem’den kastin ¢ogu zaman
kamil insan olduguna ve Adem’le birlikte tecelli eden ilahi tecellinin hakikatin sirlarina
eren her insanda zuhur edebilecegine isaret etmektedir. Dolayistyla Alevi-Bektasi
inan¢ sisteminde insan, Tanrisal 6zden ayrt disunilmemektedir. Ancak insanin
Tanrsal 6zle birlikte dustinilmesinin kogsulu, kemal yolculuguna ¢ikmast ve kamil
insan olmaya caligmastyla mumkiindiir. Bu noktada, Alevi-Bektasi inancina gore

kamil insan, Muhammed Ali sirrina eren kisidir. Bu sirra eren, Muhammed Ali’nin

21 Hurufilikte de Adem, Tanr’nin “kaim makami” ve mazhandir ki Adem Tanrrdan ayr
telakki edilemez (Usluer, 2009: 311). Hurufilikte bu olgu, harf ve say sistematigi tizerinden
temellendirilirken Alevi-Bektasi gelenegi baska araclarla da bu olguyu benimsemektedir ancak
sonug olarak her iki inang sisteminde de Adem’e yaklasim, temel noktalarda benzerdir.
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ruhuyla butiinlesmis kabul edilmektedir (Virani, 2015: 17). Yani insan, bu tanrisal
vahdaniyetin muhatab1 ve aynt zamanda paydasidir. Alevi-Bektasi ozanlarindan Kul
Nesimi;

B yolda can yoktur, canan isterler

Ganiil kabesinde erkan isterler

Adem’e secdeyi her an isterler

Bagka bir ibadet, sevap istemez (Ozmen, 1998-111: 33).

diyerek Adem’e secde etmenin ibadetin temeli oldugunu séylemektedir zira Kul
Nesimi’nin de mensubu oldugu bu inang¢ sistemi, yaradiisin amacinin Tanri’nin
hakikatini kavramak oldugunu vazetmektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminde
insanin tannisalligina yiklenen anlam, bu inang¢ sisteminde bir nevi tenasih
inancinin bulundugunu ortaya koymaktadir®. Alevi-Bektasi yazininda tanrisal ruhun
peygamberler, veliler ve mirsitler arasinda gezip dolastigina iliskin anlatimlara
rastlanmaktadir (Ocak, 2002: 188). Ornegin bir siirinde Kaygusuz Abdal ruhlarin
bedenden bedene girisini séyle tasvir etmektedir:

Gehy olur alemulesrar olursun

Gehi Abmed gebi Haydar olursun

Gehi Adem gebi Sit ii geh Eyynb

Gehi Musa olursun geh Snayyub (Gizel, 1983: 229).

Alevi-Bektasi inang sisteminde Tanri ve Adem 6zelinde insan arasinda cereyan
ettigi kabul edilen ilahi bagin Hz. Ali iizerinden en somut halini aldig1 gériilmektedir.
Alevi-Bektasi inancinin temel yazili kaynaklardan kabul edilen Buyruk metinlerinde
Hz. Ali veya Muhammed-Ali, insanlara rehberlik etmek tizere insan suretinde
(donunda) dinyaya gelen “ilahi 151k” olarak telakki edilmektedir (Yildirim, 2022: 299).
Hz. Ali’deki tanrisal mazhara yapilan vurguyu manzum metinlerde de sikca gérmek
mimkiindiir. Alevi-Bektasiligin ulu ozanlarindan olan Hatayi’nin (Sah Ismail)
siitlerinden birinde, Hz. Ali’ye atfedilen tanrisal hususiyetler soyle ifade edilmektedir:

Hatayi Yezid'e hig verme aman
Alemde neslini kese gir heman
Bulut ieinde gizlendi bir zaman
Bu diinya yog iken varum Ali dir

22 Alevi-Bektasi inang sistemindeki tenasiih inancina iliskin bk. (Ocak, 2002: 183-197)
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Alidir cesedin kendisi yuyan

Yuyup kefeniyle tabuta koyan

Alidir devesin kendisi yeden

Hak ile Hak olan Arslan Ali dir (Exgun, 1956: 74-75).

Tam bu noktada, insana ve Hz. Ali’ye atfedilen ilahi mazhar cercevesinde Alevi-
Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan tasavvurunda evrene bakisin nasil
olduguna bakmakta fayda bulunmaktadir. Hz. Ali’nin ay, Hz. Muhammed’in glines
olarak tasvir edilmesi ve ileride deginecegimiz tabiata yapilan diger géndermeler
cercevesinde Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin tabiat ve evren tasavvurunun Tantt
ve insan kavramlariyla kurdugu dogrudan iliskiler dikkat gekicidir. Bu noktaya
deginmeden 6nce, Alevi-Bektasi inang sisteminin tabiat ve evrene yonelik atfettigi
kutsalligin kaynaginin daha ziyade Tslam 6ncesi eski Tiirk inanglari ile diger Orta ve
Yakin Asya inang 6gelerinden beslendigini, dolayistyla Alevi-Bektasi inang sisteminin
bu bakimdan Hurufilikten ayrildigini belirtmekte fayda bulunmaktadir. Ocak, Alevi-
Bektasi inancinin tabiat kiiltlerine iliskin bu baglamda su hususu vurgulamaktadir:
“Eski Tirkler tabiatta mevcut hemen her varlikta mahiyeti kavranamayan gizli
birtakim giicler bulundugunu disiiniiyorlar, bu sebeple dag, tepe, tas, kaya, agag
veya su gibi nesneleri canlt kabul ediyotlardi.” (Ocak, 2002: 64). Ocak devaminda,
eski Tirklerde gorillen bu tabiat kiiltlerinin Bektasi menakibnamelerinde belgeleyen
motiflere rastlandigini (2002: 111) vurgulamaktadir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang
sistemi, gerek Hurufilik gerek vahdet-i viicid gibi diger tasavvufi ekollerden® tabiata
hem bir butiin olarak hem tabiatin i¢indeki dag, deniz, agac, ay ve glines gibi ayri
ayrt unsurlara tanrisal bitiintin tezahirleri baglaminda kutsallik atfetmesi yontinden
ayrilmaktadir, demek yanlis olmayacaktir. Bu vechile Alevi-Bektasi inang¢ sistemi
panteizme yaklasmis goriinmektedir. Ancak tabiatin tanrisal mazharin tecelligahi

olduguna iliskin kabul, Hurufilik ve diger tasavvufi batini akimlarda da gériilmektedir.
3. Hurufilikte Tanr1/Evren/Insan Tasavvuru

Hurufilik, Islam tasavvuf geleneginde insana atfedilen anlamit biiyik oranda
sahiplenmektedir. Hurufilik icin de insan, esref-i mahlakat ve “ztibde-ialem”dir. Ancak

Hurufiligin insan tasavvuru, bazi farkliliklar bunyesinde barindirmast muvacehesinde

23 Islam tasavvuf geleneginde ve vahdet-i viictd diisiincesinde en azindan tabiatgi panteizmin

cok etkili olmadigi savunulabilir (Ay, 2015: 6).
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6zgtin bir hal almaktadir. Tasavvuftan ve batini anlayislardan farkli olarak Hurufilik,
insanin bu 6zel yerini harf, say1 ve insan bedeni arasinda gerceklestirdigi bazi izahlar
tzerinden agiklamaktadir (Usluer, 2009: 258). Bu izah, insan bedeninde ise en 6zel
yer olarak insan ylziind yani “vech”i isaret etmektedir. Hurufilikte insan ve insan
yluzlinin yani vechin tanrisal mazharin tecelligaht olmast, Hurufilik inancindaki Tanr1
ve insan arasindaki tasavvuru tebartiz ettirmektedir. Bu gériig, insanin ilahi boyutuna
génderme yapmast vechile Tanri ile insan arasindaki 6zdeslige isaret etmektedir. Tam
burada, Alevi-Bektasiinang sistemiile diger baztirfanive tasavvufi ekollerin siari olarak
kabul edilebilecek olan “Allah, insant kendi suretinde yarattr.” hadisi zikredilmeye
degerdir zira Hurufiler de yukarida sayilan diger inang sistemleri gibi insanin alemdeki
“biricikligini” bu hadis tzerinden temellendirmektedir (Usluer, 2009: 259-260).
Fazlullah Esterabidi Cavidinnime’de, Allah’in Adem’de kendi suretini yaratugini ve
Adenv’in suretinin kendi sureti oldugunu belirttigini séylemektedir (2012: 227). Buna

gore Hurufilikte insanin sureti, Tanrt’nin suretiyle es goriilmektedir®.

Hurufilik, insan yuzinin bu hususiyetini 28 ve 32 “kelime-i ilahi”’nin insan
yuztinde tecelli etmesiyle actklamaktadir. Yani insan ylztinin Tanr’nin suretiyle es
olmasinin hikmeti, bu harflerin insan yuztnde tecelli etmesindendir. Ancak Hurufi
distincesinde bu hakikati kesfedemeyen insanlar icin bu durum gegerli degildir ve
onlar Iblisle esdeger gorilmektedir “ciinkii o da Hz. Adem’in suretine tazim ve secde
etmemigtir.”” (Usluer, 2009: 264). Vech tizerinden tantisal tecelliye mazhar olan insan,
Tanrt ile varlik arasinda bir képrii olarak kabul edilmektedir (2009: 261) ki insanin
bu konumu, Alevi-Bektasi dustincesinde de benzerdir. Dolayistyla Hurufilik, insan
bedeniyle harfler arasinda bir korelasyon kurmakta ve insan bedenini Allah’in tecelli
ettigi yer olarak gérmektedir (Bashir, 2000: 299). Usluer, insanin ilahi mazharin bir
yansimast olduguna iliskin Hurufi yaklastmini bir Hurufi sairin siirini rnek géstererek

aciklamaktadir. S6z konusu siir soyledir:

Bu ddem hilkatidir Zata mir'at
Nazar kil kim goresin onda zerrat [IM.K. Ali Emiri, no 1 363, cd 33] (2009: 262).

24 Ibni’l-Arabi’de, Alemin tamamu Allah’in sureti olarak telakki edilmektedir (Uludag, 1989:
360) ki Hurufiler, insan yiizini Allah’in sureti olarak gérmeleri bakimindan bu géristen
ayrilmaktadir.
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Hurufi digincesinde insan, ¢cogu irfani diisiincede kabul edilenin aksine alem-i
sagir® degil alem-i kebir'dir (Usluer, 2009: 264). Bunun nedeni ise “evrenin 28 ve
32 ilahi kelimeye mazhariyeti bilkuvveyken insanin viicudunun taksiminde bu
mazhariyetin bilfiil olmasindandir. Insan alem-i kiibra oldugu icin bu yiiksekligi
sayesinde ars, kirsl ve semavatla vasiflanmistir. [Caividanname Serhi, cd 29539]”
(2009: 265). Hurufilige gére Adem’in vechinde beliren 28 ve 32 harf -feleklerin (yani
goklerin) acist olan 360 derecenin 6 kere 28 ve 6 kere 32’le esdegerde olmasindan
yola gikilarak- g6klerde olan her seyde bilkuvve mevcuttur ve bu husus, her seyin bir
olan Adem’in viicudu olduguna delil gésterilmektedir (2009: 265). Dolayistyla insan
yani Adem, vechinde izhar olan ilahi harfler neticesinde her seyin merkezinde olma
vasfint kazanmakta ve boylelikle alem-i kebir payesini almis olmaktadir. Fazlullah
Esterabadi Argnimesinde, Adem’i alemlerin aynasina benzeterek onun stiinligiinii

s6yle vurgulamaktadir:

Adsdur ciin ism-i a’zam Aden'iiit

Gozgiisidiir on sekig bin dleniin (Amiloglu, 2014: 55).

Fazlullah Esterabadi, Adem’in vechindeki hatlari gbrmenin dlemi gérmekle

esdeger oldugunu ise s6yle dile getirmektedir:

T giiresin hatt-1 vechin Adem’sizi

Henz semavat u burdicon “alemiin (2014: 72).

Hurufilerin varlikla yani evrenle iliskisi de harfler tzerinden kurulmaktadir.
Hurufilige gbre 32 harf, Allah’in ilk tecellisi ve suretidir. Bu harfler araciligiyla Allah,
diger varliklar tzerinde tecelli etmekte ve boylece Allah her seyi kusatmaktadir
(Seyyid Ishak, cd 29517, aktaran Usluer, 2009: 234). Bu yaklasimin dikkat cekici yoni,
vahdet-i viicad dustincesinin Hurufilerce benimsenen ve harf-say1 kombinasyonlart
tzerinden kurgulanan 6zgin bir yontemle yorumlanisidir. Usluer’in Cévidannimze-i

Sagirden aktardigina goére

Mevendat, Zat-1 Lahi ve sifatlar: olan harfler sayesinde vardsrlar. Insan, kelime ve kelimm
mazhardir, kelime de Allah’in mazhardir ve ondan ayr: degildir. Aym sekilde felime
ve keldm insan-1 kamilden de ayr: degildir. Kelime, ilabi bat manasima gelmektedir. Eger

25 Gergekten de Islam felsefe geleneginde insan, daha ziyade kiigik dlem, mikrokozmos veya
alem-i sagir olarak alem ise organik bir varltkmis gibi insana benzetilmek suretiyle “biyiik
insan” olarak kabul edilmistir (Uludag, 1989: 360).
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kelime esyayi ihata etmemis olsaydy, Allah da bilinemezdi, zat ve sifatindan babsedilenezd.
Bu nedenle esya Allah’in mazharider. (2009: 235).

Bu alintidan da anlasilacagr tizere Hurufilere gére esya yani varlik veya evren,
Allah’in zatindan ayri telakki edilmemektedir. Tabii Hurufilerce bunun nedeni,
kendilerine has 6zgiin bir izahla yani harflerin (kelimelerin) esya tzerinde tecelli

etmesi seklinde aciklanmaktadir.

Gorildugt gibi vechinde beliren harfler ve harflerin sayisal karsiliklart nedeniyle
Adem, tanrisal mazharin tecelligaht olmasinin yant sira alemin yani mevcudatin da
bir nevi kosuludur®. Yani Adem’in bedeninde (6zellikle vechinde) beliren hakikat
olmaksizin alemde var olan hicbir sey kemale eremez ve hakikatini gésteremez (Usluer,
2009: 2606). Buradan hareketle insan ytiztinin Hurufiligin Tanri-evren-insan algisindaki
konumunun oldukga belitleyici oldugunu séylemek yanhs olmayacaktir. Bir baska
ifadeyle insan, mevcudatin kogulu olarak goriilmektedir. Hurufi inancina gére dlemde
olan her sey, her ne kadar Allah’in vechi ise de?” (2009: 238) insan yiiziinde tecelli
eden kelime-i ilahi olmaksizin bunun énemi yoktur. Dolayistyla Hurufilik, vahdet-i
viicud felsefesinin biitiin alemin “mutlak bir”in yansimasi oldugu 6nermesinden,
insan yuzine ve dolayisiyla insana bu hakikati anlamada bir anahtar roli vermesi
acisindan ayrilmaktadir. Harfler Hurufilik icin o kadar merkezi bir konumdadir ki
Hurufilerce evrende olan her seyin harflerin birer yansimasi olmasindan baska bir sey
olmadigina inanilmaktadir. Fazlullah Esterabadi’nin halifelerinden olan Mir Serif’in
Farsca bir terci-i bendinde harflerin mevcudatin ash olduguna iliskin Hurufi inang su
sckilde dile getirilmektedir:

Harflerdir her mevendun asly (35> 30 » daal Cusl (a5 a 4S)
Lster gaipte olsun, ister goriiniirde. (65 o) 55 5 Ry » o) $2) (Mir Setif, cd 29169,
aktaran Usluer, 2009: 2306).

Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunun genel hususiyetleri yukarida izah

edildigi sekilde 6zetlenebilir. Gorilecegi tizere harfler, Hurufiligin diger anlayislarinda

26 Hurufilikte ve 6zellikle Fazlullah Esterabadi’nin eserlerinde Adem’den kastin hem ilk insan
olarak Adem peygamber hem insan ve bazen de Fazlullah Esterabadi’nin kendisi oldugu daha
énce belirtilmisti. Boylece Hurufilik, Adem kavrami iizerinden insanin Tanri karsisindaki
konumunu da izah etmis olmaktadir.

27  Hurufiler bunu ayni zamanda, “Nereye doénerseniz doniin, orada Allah'in yuzi vardit"
(Kur’an, 2:15) ayetine dayandirmaktadir. Bk. (Usluer, 2009: 238). Bu ayet, Alevi-Bektasi
literatiiriinde de sik¢a gecmektedir.
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oldugu gibi Tanri-evren-insan tasavvurunda da merkezl bir rol tstlenmektedir.
Hurufilikte insan ve evren (esya/tabiat/varlik), tantisal mazharin harfler Gzerinden
tecellisinden baska bir sey degildir. Bu noktada insan, yiiziinde beliren harflerden
dolay: diger varliklardan farkl ve 6zel bir yere konmakta ve Tanr1 ile olan tnsiyeti,
vathgin diger unsurlarindan daha “dstin” bir konumda telakki edilmektedir.
Bu yontyle Hurufilik, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin insan merkezli anlayisina
yaklasmaktadir. Keza Hurufilikte miindemic olan bu yon, Hurufilikle Alevi-Bektasi
inang sisteminin tarihsel siire¢ icindeki yakinlasmasinin ve Hurufiligin XX. yiizyil
itibartyla buyiik oranda Alevi-Bektasi inang sistemi icinde bir sekilde “erimesinin” de
sebeplerinden birini teskil etmistir.

4. Hurufilik ile Alevi-Bektagi Inang Sisteminin Tanri-evren-insan
Tasavvurundaki Ortak Anlayigta Vahdet-i Viicid Etkisi

Tanri-evren-insan iligkisine dair yorumuyla birlik-¢okluk problemini ¢6zme
cabasindaki vahdet-i vicad distncesi, butin mevcudatin  Tanr’nin  cesitli
mertebelerdeki tecellisi veya mazhart oldugu gérisini vazederek (Demirli, 2012:
42-433) bu problemi gidermeye calisan bir disiince disiplinidir. Demitli’ye gore
Muhyiddin Tbnit’l-Arabi’nin “Varlik birdir, o da Hakk’in varhgidir.” ciimlesi vahdet-i
viicad distincesinin en 6nemli dayanagini teskil etmektedir. Genellikle tasavvufi ve
bauni cevrelerce benimsenen bir diigince olsa da tasavvuf dist cevreler tarafindan
surekli elestiri alan vahdet-i viictd dustncesi (Kartal, 2005: 60), tasavvufi/mistik/
bauni gelenekten gelen Hurufiligin ve Alevi-Bektasi inang sisteminin tesekktlinde

onemli digtinsel kaynaklardan birini teskil etmigtir.

Hurufiler tipki vahdet-i viicd dustincesinde oldugu gibi her seyin hakikatinin
bir oldugunu savunmaktadir ancak bunu, ézgiin bir sistematikle (Usluer, 2009: 234)
temellendirmektedir. Tanr’y1, evreni ve insant agiklarken ve bu birligi 6ne ¢ikarirken
harflere ve harflerin tekabil ettigi sayilara bagvuran Hurufiler bu yoniyle 6zgiin
bir distinceye sahiptir. Hurufilikte, s6z konusu birligin delili, kelime-i ilahinin (yani
28 ve 32 harfin) insanda ve esyada tezahiir etmesidir. Vahdet-i viicad dustincesine
sahip diger yaklagimlarda bu formiilasyona rastlanmamaktadir. Ocak da Hurufilikte
oldugunu iddia ettigi huldl inancini, vahdet-1 viicad distincesi iginde telakki ettigi
Hallac-1 Manstr gelenegiyle iliskilendirmektedir (2013: 157). Mélikoff da Fazlullah
Esterabadi ve Nesimi tzerinden Hurufiligin vahdet-i vicad felsefesini icerdigini
ve Fazlullah Esterabadi’nin harflerin birligi tizerinden, Nesimi’nin ise ask kavrami
tzerinden bunu gerceklestirdigini belirtmektedir (1993: 187-189). Gergekten de
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vahdet-i viictd dustincesi, Hurufiler tarafindan cesitli harf ve sayt kombinasyonlariyla

neredeyse her kavrama uyarlanmis ve yeniden yorumlanmistur.

Vahdet-i viicad ditsincesine gére Allah’in varlik aleminde en yitksek tecellisi, tipki
Hurufilikteki gibi insandir ¢inkd insan, ilahi hakikatin bitin tecellisine mazhardir
(Chittick, 2014: 45). Hurufilikte de insan, 28 ve 32 harfin tamamini vicudunda ve
nutkunda gésterebilen tek varhktir. Hurufilikteki insan kavramu ile vahdet-1 viicad
distincesindeki insan kavramint ayiran bircok husus olsa da bu ikisini ayiran asil nokta,
Hurufilerin insanin hususiyetini 6zellikle insan vechinde izhar eden harflerden ¢ikan
anlamlar Gzerinden agiklamasidir. Bu ayrim, Hurufiligin vahdet-i viictd diisiincesine
getirdigi 6zgin bir yorum olarak degerlendirilebilir. Bitiin bu aciklamalar, Allah-
evren-insan iliskisine matuftur ve her izah bu déngiyle bir sekilde iliskilendirilerek

ortaya konmaktadir.

Alevi-Bektasi inan¢ sistemi de vahdet-i vicid dustincesinin gesitli vechelerini
barindirmaktadir. Ocak, XIV. yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin
Tanri ve insan tasavvurunun vahdet-i viicid inanciyla sekillenerek tekemmiil ettigini
belirtmektedir. Ornegin Kaygusuz Abdal'in Budalanimesinde; “Zira bu viicd bir
diikkandir. Sana kiraya verilmisdir. Icinde oturub rencberlik idesin ve ol diikkan
icinde gizlii hazine vardur. imdi diikkan elde iken kazub ol hazineyi bul” (Giizel,
1983: 53, aktaran Ocak, 1992: 149) seklinde gecen ifadelerden yola ¢ikan Ocak,
Kaygusuz Abdal'n Allah’in insanda gizli oldugunu séylemesinin vahdet-i viicad
telakkisinden miilhem oldugunu savunmaktadir (1992: 149). Yine Alevilik Bektasiligin
ulu ozanlarindan olan Virani’ye ait Fakrndme adli eserde, kesreti terk edip vahdete

ulagsmanin 6nemi su dizelerle dile getirilmektedir:

Gel berii iste cemil-i hagreti
Kesreti ref” eyle iste vabdeti (Virani, 2015: 34).

Virani’nin ayni zamanda Hurufi bir sair olmast dikkate degerdir®. Gorildigu
gibi hem vahdet-i viicid dustincesinde hem Hurufilikte hem Alevi-Bektasi inang

sisteminde, insanin tanrisal mazharin bir tecelligaht olduguna iliskin inants benzerdir.

28  Ahmed Rifki da Beksdsi Surre adli eserinde, Kaygusuz Abdal'in, Hact Bektas Velinin,
Nesimi’nin ve Hz. Ali’nin eserlerini, meslek-i mukaddes olarak tanimladigs vahdet-i vicad
disiincesinin tefsirleri olarak telakki etmektedir. Devaminda ise eserler tetkik edildiginde
Bektasiligin tasavvuf ehli kisilerin takip ettigi yoldan ayr bir sey olmadiginin gérilecegini 6ne
stirmektedir (2013: 43-44).
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Her iki inang sisteminde de insanin bu konumu, diger kaynaklarin yant sira vahdet-i
vicad disincesinden 6nemli miktarda etkilenmistir. Su da vurgulanmalidir ki
Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin vahdet-i viicad distncesinden aldigt iktibaslarin
¢ogu Hurufilik tizerinden gerceklesmistir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang sistemi
Hurufiligin batini yorumundan siizilen bir vahdet-i viicdd yorumunu tevaris
etmigtir. Bu durum her iki inan¢ sistemindeki ortak anlayisin gostergelerinden biri
olarak degetlendirilebilir®.

Alevi-Bektasi inang sisteminin temel disturlarindan olan Hak-Muhammed-Ali
anlayisinda da vahdet-i viicdd dusiincesinin tezahiirlerini gérmek mumkundir. Bu
dustur, Alevi-Bektasi inang sisteminin ézgiin bir yorumu olmakla birlikte, varliklarin
birligine yaptgi goénderme bakimindan vahdet-i viicadd distncesinden izler
barindirmaktadir. Bu distur ¢ercevesinde Hak, ulthiyeti; Muhammet, niibiivveti; Ali
ise velayeti temsil etmektedir. Evrendeki her sey, biitiin mevcudatin 6zt olan Hakk’in
tecellisidir. Buna Hz. Muhammed ve Hz. Ali yani dolayistyla insan da dahildir (Dierl,
1991: 55).

Arastirmactlar arasinda bu ¢ kavramin mahiyetine iliskin tartigmalar olsa da
genel kabul, bu sdylemin vahdet-i viicad diisiincesi paralelinde oldugu, en azindan
ondan beslendigi yontndedir. Bircok Alevi-Bektasi siiri ile menakibnamesinde Hz.

Ali’ye atfedilen tanrisal mazhar, vahdet-i viicid distincesiyle paralellik arz etmektedir

29 Tam burada 6zellikle vurgulanmast gereken kritik bir nokta oldugunu belirtmekte fayda
vardir. SOyle ki s6z konusu etkilesimin mahiyeti, Alevi-Bektasi inang sistemine tamamen
yabanct olan unsurlar degildir. Bir diger deyisle Alevi-Bektasi inang sistemi, Hurufilikle
temasindan 6nce de vahdet-i viicid disiincesini belli bir diizeyde biinyesinde barindirmakta
ve insan-Tanrt iliskisini Hurufilige benzer sekilde ele almaktadir. Hurufiligin bu iki inang
aksina asil katkist, bunlarin 6zgiin yorumunun Alevi-Bektasi inang sistemine aktarilmasi ve
yeniden yorumlanmast seklindedir. Konu baglaminda disiinilirse Hurufilik, Alevi-Bektasi
inang sisteminin Tanrt-evren-insan algisini, tanrisal mazharin tecelligahi olarak kabul edilen
insan yliziind harflerle kurguladigt ve boylelikle insanin Tanri ve evren karsisindaki konumunu
ortaya koydugu dustncesi muvacchesinde etkilemistir. Yoksa Hurufilik, Alevi-Bektasi inang
sistemini yepyeni bir Tanri-evren-insan algistyla tanistirmamustir. Insanin Tanrt ile aynt 6zden
olduguna iliskin Alevi-Bektasi inang sisteminin yaklasimi, bu inang sisteminde Hurufiligin
ctkisinden 6nce de vardir. Her iki inang sisteminde de ortak olan irfani, tasavvufi ve mistik
6z, bu etkilesimi mimkiin kilan temel etmenlerin basinda gelmektedir. Bir diger deyisle ayr1
tarihsel ve politik kulvarlarda gelisen Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin vahdet-i
viicid diistincesini yorumlarken merkeze insant koymasindaki bu benzerligin nedenleri her iki
inang sisteminin sahip oldugu bu irfani, tasavvufi ve mistik karakterde aranmalidir, denebilir.
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(Yakar, 2011: 94-95) . Ayrica Alevi yazinindaki Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin
ayni nurun birer vechesi olduguna iliskin disiince birlikte ele alindiginda (Uger,
2010: 330), Hak-Muhammed-Ali’nin aym 6ziin birer yansimalart oldugu sonucu
cikar ki bu durum, Alevi-Bektasi inang sisteminde, insanin tanrisalligini 6ne ¢ikaran
yaklagimlarin degerlendirmelerini  kuvvetlendirmektedir. Bununla birlikte Alevi-
Bektasi inang sisteminde vahdet-i viicad dustincesi ¢etcevesinde devir nazariyesinin
izini stirmek de mumkindir. Bu disiinceye gére “Mutlak Varlik” olarak gérilen
Tanr’nin tecelli etmesiyle olusan diger tezahiirlerini ve bunlarin tekrar Mutlak
Varlik’a dontistini isleyen devir nazariyesi ve bunun edebiyata yansimast olarak kabul
edebilecegimiz devriyeler, Hak-Muhammed-Ali’nin aynt 6zden olusunu izah eden
ornekler sunmaktadir. Hatayi bir siirinde, Hak-Muhammed-Ali disturu ¢ergevesinde

bu t¢iinin aynt 6ziin vegheleri olduguna iliskin inanct soyle dile getirmektedir:

Mabhabbettir 1ailahe illillah
Mabhabbettir Mubammed Resilullah
Mahabbettir Aliy-yi veliyyullah

Ui de ma’nida birdir mahabbet

Hak Mubammed Alidir dtesinde

Beytullah iginde Hak haznesinde

Reza yurdunda askn derydsinda

Cibril'in gbérdigl nurdur mahabbet (Ergun, 1956: 80).

Hatayi, ilk kitanin sonunda “li¢ti de ma’nada birdir muhabbet” diyerek bu inanct

veciz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hak-Muhammed-Ali, her haliikarda tpki diger distince ve ritiellerinde
gortlebilecegi gibi Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin insana verdigi anlamun bir
yansimasint sunmaktadir. Bu diistincede insan, yaratici-peygamber-veli ekseninde ele
alinmakta ve bu ficliniin temsil ettigi anlamin tam ortasinda bulunmaktadir. Insana
verilen deger, onun tantisal boyutuyla ilgilidir ve Hz. Ali, bu degerin ve sevginin en

miucessem halidit.

30 Ancak bu olgunun sadece vahdet-i viictd diistincesi ile agiklanmast yeterli ve dogru degildir
zira heterodoks bir Islami inanca sahip Tiirk topluluklari iginde G6k Tanrr’nin Islamiyet’ten
sonra Hz. Ali seklinde telakki edildigine iliskin 6nemli deliller s6z konusudur (Ocak, 2002:
69).
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Sonug olarak her iki inanc sisteminde vahdet-i viicad disiincesinin insan temelli
yansimast gorilebilmektedir. Hurufilik distincesince yeniden yorumlanan vahdet-i
vicad distncesi, insanin Tanti ve evten acisindan konumunun Hurufi bakis
acisindan yorumudur. Hurufilik, doktriner anlamda Alevi-Bektasi kiltiirine vahdet-1
vicad disiincesini aktardigi kertede etkide bulunmustur, denebilir. Gerek Hurufilik
gerek Alevi-Bektasi inang¢ sistemi, Tanri-evren-insan algisi cercevesinde vahdet-i
viicad dustincesinden benzer gerekeelerle etkilenmistir. Bu “etkilenme”nin izlerini
insanin ilahi karakterine ve varliklarin birligine odaklanmasinda gérmek mimkiindar.
Dolayistyla Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunun
kesisim noktalarint, bu iki inang sistemi tarafindan tretilen ve 6nemli 6lctide vahdet-i

viicad duastncesiyle sekillen bircok égretide izlemek miimkiindir.
5. Insan Kavramina Bakigta Kesigim Noktalar1

Islam’in irfini ve mistik cergevede Ozgiin bir yorumu olarak tanimlanan
Hurufilik, butin irfani ve mistik distincelerde oldugu gibi Tanri, evren ve insan
kavramlari gercevesinde varligin (mevcudatin) hakikatini anlamaya yonelik bir ¢cabaya
girismektedir. Hurufiligin insan kavrami tizerindeki derin ilgisi, kendisini en ¢ok “vech”
kavramina getirdigi ve harflerle sekillendirdigi yorum tzerinden somutlastirmustir.
Bir bagka deyisle Hurufilikte vech kavrami, Hurufiligin harfler ve sayilar tizerinden
kurdugu dustnsel izah ve 6nermelerin merkezinde yer almustir. Bu yorum, tipki
Hurufilik gibi insant merkeze alan bir inang sistemi olmasinin yadsinamaz etkisiyle
Alevi-Bektasi inan¢ sistemine de sirayet etmistir. Alevi-Bektasi inan¢ sistemi, vech
kavramt ¢ercevesinde kendisinde miindemig olan Tanri-evren-insan algisint beslemis
ve kendi anlayisina gére yeniden sekillendirmistir. Bu anlamda Hurufiligin kurucusu
olan Fazlullah Esterabadi ile onun halifelerinden olan Nesimi gibi isimlerin Alevi-
Bektasi inancinda 6zel yerlerinin olmast (Baharlu, 2021: 70, 177, 190); buna mukabil
Hz. Ali’nin de Hurufilik inancinda velayet ve imamet makami olarak telakki edilerek
6vilmesi dikkate degerdir. Alevi-Bektasi yazininda vech kavrami, XV. yiizyildan

giiniimiize degin her tiirden edebi eserde karsimiza ¢tkmaktadir®'.

Bu etkilesimi bazt ibadet pratiklerinde de gérmek mimkindir. Ornegin
ayinicemlerde yer alan ritiellerden biri olan dar meydanina gelme sirasinda

gerceklestirilen dar ritielinden ikisinin adt “Fazli Dart” ve “Nesimi Dart”dir. Fazli’dan

31  Bu kavramin Alevi-Bektasi yazinindaki mensur ve manzum esetlere ait 6rnekleri icin bk.
(Sengtl, 2023: 96-170).
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kasit Hurufiligin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’dir (Aktas ve Dede, 2013: 389).
Ayinicem gibi Alevi-Bektasi inancinin temel ibadeti olan bir ibadet esnasinda iki dar
ritieline bu iki ismin verilmesi, aynt zamanda, Alevi-Bektasi inancinda insant merkeze
alan yaklasgimin bir gbstergesi olarak degerlendirilebilir. Yine Hurufi sairlerin Hz.
Ali’yi Alevi-Bektasi inancindan ¢ok farkli gérmedigine iliskin bazi 6rnekler vermek
miimkiindiir. Ornegin Nesimi bir siirinde séyle demektedir:

Aldir ol veliyu’llah, Ali’dir mazhar-1 Allah
Ali nurundan eyva’llah miinevverdir yedi kisver (Ozmen, 1998-1: 278).

Gortldiagu gibi hem Hurufilikte hem Alevi-Bektasi inang¢ sisteminde insan,
Tanr’nin bir mazhari olarak ele alinmaktadir. Bu cercevede, her iki inang sistemindeki
Tanri-evren-insan tasavvuru ayni mantikla algilanmaktadir, denebilir. Tki inang

sistemine ait 6nemli isimlerin birlikte tazim edilmesi, bu goriisti destekler mahiyettedir.

Insanin bu konumuna iliskin bir diger ortak nokta, her iki inan¢ sisteminde
Adem’e yapilan 6zel vurgudur.  Fazlullah Esterabadi Cavidanniméde, Allah’in
Adem’de kendi suretini yarattigini ve Adem’in suretinin kendi sureti oldugunu
belirttigini sdylemektedir (2012: 227). Buna gére Hurufilikte insanin sureti, Tanr’nin
suretiyle es gorilmektedir.

Bir Bektasi ozant olan Virani’de de benzer bir yaklagim goriilmektedir. Virani,
Fakrname adli eserinde Adem’in yiiziinin hidayet yiizii oldugunu belirtmekte ve
okuyucusuna, bunu kavrayanlarin Hz. Muhammed ve Hz. Alf’yi incitmeyecegini
s6ylemektedir (2015: 34). Yine eserde, kainatin secde ettigi yer olarak tanimlandig
Adenv’in yiiziinde, Hz. Ali’nin ve ehlibeytinin sayist kadar yani 28 adet hat bulundugu
(2015: 45) ifade edilerek Hurufi nesvesinin oldukea basarili bir sekilde Alevi-Bektasi
inang sistemine yansitildigi gorilebilmektedir. Siirlerinde Hatayl mahlasint kullanan
Sah Ismail'de de insan yiiziiniin tanrisal mazhar olarak telakki edildigini gérmek

mumkundur:

Gel temisa eylegil zihid cemiliillaba bak

Perde-i pindar: kaldir Semme vechullaha bak

Kigsif-i levh-i hakayik sirr-1 Siibhanllezi

Niir-i kerremmna ile ayine-i Allah’a bak

Ra vii miim i 3 il idrik kil mahiyyetin

Mazhar-1 Kur'an-1 Hak esrdr-: Faglullah’a bak (Exgun, 1956: 153).
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Siirde de vurgulandigi tzere insanin ilahi mazharin tecellisi olmast hususiyet,
Alevi-Bektasi yazininda da karsiligini bulmaktadir. Ornegin Sah Ismail’in bir diger
beytinde de insan yliziintn tanrisal mazharint su sekilde ifade etmektedir:

Cemdlin greli can buldum ey can
Yiiziinde nitr-1 Rabman buldum ey can (Ozmen, 1998-11: 159).

Yukaridaki izah ve 6rnekler cercevesinde, Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang
sisteminde insan mefhumunun ele alinistnin Tanri-evren-insan anlayist ekseninde
kesistigi rahatlikla séylenebilir. Insana bakis, her iki inan¢ sisteminde de tanrisal
mazharin tecelligaht olarak aynilasmaktadir. Buna gére insan hem esref-i mahlakat
hem mazhar-1 Allah’tir. Bu ortak bakis, iki inang¢ sisteminin ortak dinya algist ile

Tanri-evren-insan tasavvurunun yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

6. Ibadetler ekseninde Tanri-evren-insan Yaklagimi: Alevi-Bektagi Inang
Sistemindeki Niyaz ile Hurufilikteki Hac Ibadeti Ornekleri

Hurufilik ile Alevi-Bektasi inanc sisteminin Tanfi-evren-insan tasavvuru
cksenindeki kesisimi sadece kavramlara bakistaki benzerlikle sinirli degildir. Bu
benzerlik her iki inan¢ sisteminin ibadet pratiklerinde de karsiigini bulmaktadir.
Calismada, bu ibadet pratikleri tizerindeki izdustimleri daha iyi anlamak icin Alevi-
Bektasi inang sistemindeki niyaz kavramu ile Hurufilikteki hac kavrami secilmistir.
Béylelikle ibadetler tzerinden bakilarak her iki inan¢ sisteminde de yer alan bu
hususiyetin, mevcadat: Tanr’nin bir mazhari, tecellisi olarak goren diger diistince ve
felsefelerden de ayiran bir 6zellik olarak belirdigi daha somut bir sekilde anlasilabilir.
Tanri-evren-insan anlayisindaki bu 6zguinlik her iki inang sisteminin aym distince

dinyasinin birer vechesi olduguna iliskin yargiyr da temellendirmektedir.

Insant merkeze alan Alevilik-Bektasilik, sadece felsefesini degil ritiiellerini de insan
Tanrr’nin bir tecellisi olarak géren anlayisin tizerine insa etmistir. Noyan, Alevi-Bektasi
inang sisteminin ibadet anlayisinda insanin konumunu séyle actklamaktadir: “Tanr’nin
kendisine degil de insana secde edilmesi emrini vermesi, insana karst gosterilen bu
sticudun ashnda kendisine ibadet anlamini tasimakta olmast yuztindendir.... Adem
kible edinilerek aslinda buyiik yaraticiya secde edilecekti.” (1985: 239). Akin ise cem
ayininin bir unsuru olan “niyaz”t bu baglamda degerlendirerek niyazin dogrudan
insana yapimasini, Allah’in insanda tecelli ettigine dair inangla iliskilendirmektedir.
Akin’a gére “Alevilikte niyaz cemal cemale yapilir. Bu bakimdan niyaz, vahdet-i

152 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 29




Tanri-Evren-insan Tasavvuru Cergevesinde Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang Sisteminin Kesisim Noktalari

viicut tizerine kurulu bir anlayist temsil eder. Insana karst niyaz, onun bedenine degil,
Hak’tan bir parca olarak tagidigi nura karsi yapilan bir uygulamadir.” (2020: 113).
Dolayistyla Alevi-Bektasi inang sisteminde insanin bu hususiyeti sadece disiince
diizeyinde degil pratik diizeyde de karsiligint bulmaktadir.

XIX. yiizyilda yasamis bir Bektasi ozani olan Astk Kul Fakir'in bir beytinde,
niyazin vechullaha oldugu su sekilde dile getirilmektedir:

Niyazim ol vechullahta, Hak ddemde var gibi
Hakk’s ademde bilmeyen, kiilliibiin finnar gibi (Ozmen, 1998-1V: 607).

Bu beyit, niyaz kavraminin Hurufi nesvesine buriinerek yeniden ele alinmast ve
niyazda bulunulan insan yiizii ile Tanr’nin vechinin aynt telakki edilmesini ortaya
koymast bakimindan dikkat ¢ekicidir. Burada dikkat ¢eken bir diger husus da insan
ile Tantt arasindaki dikey/hiyerarsik olmayan iliskinin disavurumunun ibadet pratigi
tzerinden yansimasinin gérilebilmesidir. Ayinicemin bir parcast olan niyazin yaninda
bizatihi ayinicem, Alevi-Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan tasavvurunun
bir disavurumudur. Ayiniceme kaynaklik eden “kirklar cemi” hadisesinin islenisi,
mira¢ hadisesinin sadece Alevi-Bektasi yazininda yer alan 6zgiin bir anlatist (Akin ve
Baharlu, 2022: 82) olmast bakimindan, Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanti-evren-
insan tasavvurunun bu inanca mensup kisilerce nasil algilandigini cok net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Kirklar Cemi anlatist cer¢evesinde denebilir ki Alevi-Bektasi inang
sisteminin insan tasavvuru, Allah nazarinda bir kul olarak konumlanmanin yaninda,
insanin Allah’in mazharinin kendisinde yansimast olmast bakimimndan hiyerarsik bir
iliskiden uzaktir, denebilir. Kirklar cemi anlatisindaki bu durum hem Tanti ile insan
hem insan ile insan arasinda boyle telakki edilmektedir.

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde Tanri-evren-insan tasavvurunun ibadetlere
yanstyan ve insant merkeze alan karakteri, Hurufi distincesinde de tezahiitlerini
bulabildigimiz bir husustur. Hurufiler, Kur’an ve stinnette hac ibadeti ve ibadetin
ayrintilariyla ilgili her noktayi kendi harf ve sayi sistematigine gére ele almistir. Butiin
bu ayrintilt izahin asil noktasi ise Adenv’in yani insanin yiziine ait sirr1 bilmektir
(Usluer, 2009: 504). Ancak Hurufiligin hac ibadeti anlayist ortodoks Islam yorumunun
oldukga disindadir. Hurufilik i¢in hac, insanin merkeze alindigi bir ibadettir. Her
ne kadar Fazlullah Esterabadi (Aksu, 1995: 277) ve Mir Serif gibi Hurufilerin hac
ibadeti i¢in Kabe’ye gittigi bilinse de (Usluer, 2009, s. 70) Fazlullah Esterabadi’nin
idamindan sonra Hurufiler icin Hac mekani Kabe degil, Fazlullah Esterabadi’nin
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mezarinin bulundugu, giiniimiizde Nahgivan sinirlari icinde kalan Alincak Kalesi’dir
(2009: 420). Hurufiler i¢in hact olmak demek, hac ibadetine ait ritkiinlerin batni
anlamlarina vakif olmak demektir (2009: 505). Hurufilere gére Kabe’nin kelime
anlami bile Adem’in topuguna verilen isimdir ki aslinda Hurufiler Kabe’yi Adem
peygamberle zdeslestirmektedir (2009: 507-508). Hurufilere gére Mescid-i Haram
Adem’in bizzat kendisidir (2009: 148) ki bu durum, Hurufilikte insanin ibadetlerde
merkeze alindigina iligkin deliller sunmaktadir. Dolayisiyla Hurufiler i¢in her ibadette
oldugu gibi hac ibadetinde de merkezde insan vardir zira insan ile Tanri ve evren, aynt
6ziin “bir” olan hakikatinin birer yansimast birer mazharindan ibarettir. Ibadetlere
yanstyan bu anlayis, Hurufiligin Tanri-evren-insan baglaminda Alevi-Bektasi inang
sistemiyle olan kesisim noktalarindan biri olarak ele alinabilir. Sonug olarak denebilir
ki upkt Alevi-Bektasi inang sisteminde oldugu gibi Hurufilikte de Tanti-evren-insan
tasavvuru, salt kavram ve séylem diizeyinde degil, ibadetler iizerinden yani pratik

diizlemde de gbze carpmaktadir.
Sonug

Bu calismada, Alevi-Bektasi inan¢ sistemi ile Hurufiligin ortak inang ve
geleneklere sahip oldugu hususu, her iki inan¢ sistemindeki Tanri-evren-insan
tasavvuru tzerinden ele alinmistir. Her iki inanc sisteminde de benzer olan Tanti-
evren-insan tasavvurundan hareketle bu iki inang sisteminin ortak gelenekten geldigi
vurgulanmistir. Konuyu daha iyi kavramak icin inan¢ ve dustince tarihindeki Tanr1/
evren/insan tasavvurlart kisaca ele alinmis ve iki inang sisteminin asil anlam kiimesi
olan Tslam diisiince geleneginde bu konudaki anlayislar ele alinmistir. Bu baglamda
ticla bir tasnife gidilmis ve Alevi-Bektasi inang sistemi ile Hurufiligin bu ti¢li tasnifteki
yeri ve bu yerde konumlanmasinin gerekeeleri izah edilmistir.

Farkli bir kaynaktan gelisse de Alevi-Bektasi inang sistemi, tarihsel yakinlasmalarin
da etkisiyle Hurufiligin Tanri-evren-insan tasavvurunu git gide benimsemis ve bu
anlayisa has bazi 6zglin yonleri tevariis etmistir. Buna mukabil Hurufilik de Alevi-
Bektasi inang sisteminin insan anlayisint 6ziimsemis ve bu iliski tarihsel stire¢ icinde
bir “aynilasmaya” dogru evrilmistir. Hurufilik XX. ylizyila geldiginde neredeyse
Alevi-Bektasi inang sisteminde erimistir. Iste bu nedenle s6z konusu yakinlagmanin
nedenlerinden birinin her iki inan¢ sistemindeki Tanri-evren-insan tasavvurunun
benzer ve ortak bir kékene sahip olup olamayacagina iliskin sorgulamalar bu
calismanin ana problematigi olarak belirlenmistir. Tanri-evren-insan tasavvuru, bir

distincenin temel hususiyetlerini barindiran en mthim baslik olarak degerlendirilmis,
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bu cercevede c¢alismadaki ana parametre olarak belirlenmigtir. Bu baglamda
calismanin temel 6nermesi, Islam diisiince geleneginde ortaya konan ekoller arasinda
ortak bir anlayistan s6z edebilmenin kosulunun bu ekollerdeki Tanri-evren-insan
tasavvurlarinin kesisim noktalarinin bulunup bulunmadigidir. Bundan hareketle
calismada, Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufilik arasindaki Tanri-evren-insan
tasavvurunun izdastimleri ele alinmustir. Bu izdistimlerin séylem ve pratik diizeyinde
ele alinmasi, iki inan¢ sistemi arasindaki ortak oldugu degerlendirilen Tanri-evren-
insan tasavvurunun miphem ve genel bir iliski olmayip daha doktriner ve ortak
anlayis diinyasina sahip bir tasavvur oldugu énermesinin giiclendirilmesi icin gerekli

gbrilmistir.

Calismada, tasavvufi/mistik/batini  Tanri-evren-insan  tasavvuru icinde
degerlendirilen her iki inang sisteminin bu tasavvur ekseninde hangi parametreler
tizerinden ele alinabilecegi sorgulanmistir. Tki inang sisteminin vahdet-i viicad
disiincesi ile sekillenen bir anlayisa sahip oldugu ve bu anlayisin Tanrt-evren-insan
tasavvurunu da sekillendirdigi ortaya konmustur. Vahdet-i viicad distincesinin
yant sira her iki inang geleneginin de tasavvufi/mistik/batini anlayistan geldiginden
harcketle Tanri-evren-insan tasavvurunun bu anlayisin insan algist Uzerinden
sekillendigi de izah edilmistir. Son olarak iki inang sisteminde gorilen benzer Tanri-
evren-insan tasavvurunun bu inang¢ sistemlerinde yer alan ibadet pratiklerinde de
benzer disavurumlarinin oldugu hususu, Alevi-Bektasi inang sistemindeki ayinicem
ve ayinicemlerdeki niyaz gibi ritleller ile Hurufilerde gérilen hac ibadeti tizerinden
tespit edilmistir. Sonug olarak calisma, tizerine insa ettigi problematigi, Tanti-evren-
insan tasavvuru parametresi Uzerinden ve somut olgulart ortaya koyarak ¢ézmeye
girismis ve iki inang sisteminin Islam diisiince gelenegi icindeki tasavvufl/mistik /batini
gelenek icinde degetrlendirilmesi gerektigini ortak Tanti/evren/insan tasavvuruna

sahip oldugu ¢ikarimina dayali somut deliller Gizerinden temellendirmistir.
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