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Sout/ Spirit Concept in Yunus Enmre’s Poems

Der Begriff der Seele/des Geistes bei Yunus Emre
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Turk dinyasinin buyiik sairlerinden biri olan Ytanus Emre’nin,
siiflerinde can/ruh temasina oldukca genis yer verdigi gorulir. Yanus
Emre’nin siirlerinde can éliimle iliskilidir. Oliim temals siirlerinde can/ruh
kavrami, bazen acik bazen ise kapalt bir sekilde yer alir. Yanus icin ise
olum korkulacak bir olgu degildir; tersine sevgiliye, dosta ulasma anlamina
gelir. Olmek bedenin yok olmast canin dosta kavusmasidir. Ciinkii élen
maddi olan bedendir. Can/ruh ise 6liimsiizdiir. Olmek, canin hapsoldugu

bedenden kurtulusudut.

Makalede, Yinus Emre Divant’'nda yer alan siitlerdeki can/ruh temast
ele almmistir. Yanus Emre’nin siitlerinden hareketle onun can kavramiyla
ne anlatmak istedigi incelenirken can kavraminin daha iyi anlagilabilmesi

icin canla iliskili olan 6lim ve ruh gibi kavramlara da yer verilmistir.

Bu calismada Oncelikli olarak tarithi kaynaklardan faydalanarak
Yanus Emre’nin hayatt ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Daha
sonra Yanus Emre ile ilgili yapilan c¢alismalar icerisinden konumuzla
ilgili olanlara deginilmistir. Metin Ornekleri, Mustafa Tatct tarafindan

hazirlanmis olan Divan-1 Yanus Emre adli kitaptan alinmistir. Bu kitaptaki
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numaralandirmaya aynen bagl kalinmustir. Yanus Emre’nin  siitlerinde  kullanmuis
oldugu can/ruh metaforunun daha iyi anlagilabilmesi icin yetli ve yabanci kaynaklarda
bu metaforun kullanimi hakkindaki gérislere yer verilmistir. Canin ugmasi, can 6lim
iliskisi, kafes kus iliskisi kisaca ele alinmistir. Biittin bu terimlerin 6lumi ¢agristirdigs tespit
edilmistir.

Yanus'un siitleri incelendiginde onun baslangicta 6limu kabul etmedigi gorular.
Opysaki Ytnus’un 6lim karsindaki tavrinin ne oldugu bellidir. Fakat Ytnus sadece
kendi goziiyle bakmaz diinyaya. O, ¢evresindekilerinin goziiyle de bakar. Ashinda Yanus
olimden korkanlara yolculuklart sirasinda rehbetlik eden biridir. Cinkt 6lim, vuslata

ermek, sevgiliye kavusmaktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, siir, can, ruh, 6lim.
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ABSTRACT

The theme of soul/spitit occurs frequently in the poems of Yunus Emre, one of the
great poets of the Turkish world. In Yunus Emre’s poems, soul is related to death. In his
death-themed poems, the concept of soul/spirit is sometimes obvious and sometimes
hidden. For Yunus, death is not something to be afraid of; on the contrary, it means
reaching to a beloved, a friend. To die is the disappearance of the body, and the meeting
of the soul with the friend because the material that dies is the body. The soul/spirit is
immortal. Death is the liberation of the soul from the body in which it is imprisoned.

The paper discusses the soul/spitit theme in the poems from Yunus Emte Divan.
Based on Yunus Emre’s poems, while analysing what he meant by the concept of soul,
concepts such as death and spirit, both related to soul, are also included in order to better

understand the concept of soul.

The study gives the information about the life and works of Yunus Emre by using
historical sources. Afterwards, it mentions the studies on Yunus Emre related to our
research subject. The examples are taken from the e-book Divan-1 Yunus Emre prepared
by Mustafa Tatci for the Ministry of Culture and Tourism. We used the same numbering
as in the book itself. In order to better understand the soul/spitit metaphor that Yunus
Emre used in his poems, the study includes the opinions on the use of this metaphor
from domestic and foreign sources. The flight of soul, the relationship between soul and
death, and the cage-bird relationship are briefly discussed. It has been determined that all

these terms evoke death.

After analysing Yunus Emre’s poems, it occurs that he didn’t initially accept death.
However, his attitude towards death is obvious. Nevertheless, Yunus doesn’t just look at
the world through his own eyes, he also sees it through the eyes of others. In fact, he is
a guide to those who fear death, during their journey. The death means reaching ultimate

union, reuniting with beloved.

Keywords: Yunus Emre, poetry, soul, spirit, death.
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ZUSAMMENFASSUNG

Yunus Emre, einer der grofiten tiirkischen Dichter, befasst sich in seinen Gedichten
ausgiebig mit dem Thema der Seele/des Geistes. In Emres Gedichten hingt die Seele
mit dem Tod zusammen. In jenen seiner Gedichte, die sich mit dem Tod beschiftigen, ist
der Begriff der Seele/des Geistes mal explizit und manchmal implizit zu finden. Der Tod
ist dabei fiir den Dichter nichts, wovor es sich zu firchten gelte. Im Gegenteil bedeutet
der Tod fur Emre, dass der Mensch seine Geliebte, seine Freunde erreicht. Sterben heif3t,
dass der Korper vergeht, die Seele hingegen ihre Freunde wiedersiecht. Denn was vergeht
ist der physische Korper. Die Seele/der Geist ist unstetblich. Der Tod ist die Befteiung

der Seele von dem Kérper, in dem sie gefangen ist.

Der Aufsatz beschaftigt sich mit dem Thema der Seele/des Geistes in den Gedichten
in Yunus Emres Werk Yunus Emre Divan. Ausgehend von Yunus Emres Gedichten
wird untersucht, was Emre mit dem Begriff der Seele meinte, wihrend gleichzeitig auch
Begriffe wie der des Todes und des Geistes, die im Zusammenhang mit jenem der Seele

stehen, einbezogen, um letzteren besser zu verstehen.

In dieser Studie wurde zunichst auf historische Quellen zuriickgegriffen, um
Informationen tber das Leben und Werk von Yunus Emre zu geben. Darauthin wurde
auf Studien Yunus Emre cingegangen, die sich mit dem Thema der vorliegenden Arbeit
befassen. Die verwendeten Textstiicke stammen aus dem Buch Divan-1 Yunus Emre von
Mustafa Tatct. Alle Angaben in diesem Aufsatz richten sich strikt nach den Seitenzahlen
des genannten Werkes. Um cin besseres Verstandnis der Seele/Geist-Metapher in den
Gedichten von Yunus Emre zu ermdglichen, wurden in- und auslindischen Quellen
bemiiht, in denen diese Metapher erdrtert wird. So werden das Motiv der fliegenden
Seele, das Verhiltnis von Seele und Tod und das Verhiltnis von Kifig und Vogel kurz
diskutiert. Dabei wurde festgestellt, dass alle diese Begriffe den Tod hervorrufen.

Bei der Analyse von Emres Gedichten fillt auf, dass er den Tod zunichst nicht
akzeptiert. Dabei ist seine Haltung gegeniiber dem Tod hinlinglich bekannt. Doch Emre
betrachtet die Welt nicht nur aus seinen eigenen Augen, sondern auch aus jenen der
Menschen in seinem Umfeld. Im Grunde genommen weist Emre denen, die sich vor
dem Tod furchten, auf ihrer Reise den Weg, Denn Tod bedeutet Veteinigung mit dem/
der Geliebten.

Schliisselworter: Yanus Emre, Gedicht, Seele, Geist, Tod.
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Giris

Yanus Emre’nin hayatt hakkinda bilinenler ¢ok azdir. Efsanevi hayatinin disinda
herhangi bir saglam vesika ve belge bulunmamaktadir. Muhtelif kaynaklardan ve
siirlerinden hareketle bazi bilgilere ulasilmustir. Beyazit Devlet Kutiiphanesi’ndeki bir
mecmuada yer alan “Vefat-1 Yanus Emre, sene 720, middet-i 6mr 827 ifadesinden
anlasildigina gore Yanus, Hicri 638 (Miladi 1240/ 41)’de dogmus, Hicti 720 (Miladi
1320/21)de vefat etmistir.' Anadolu Selcuklu Devleti’nin dagilmaya basladigt ve
Anadolu’nun ¢esitli bélgelerinde Ttrk Beyliklerinin kurulmaya baslandigi XIII. yiizyil
sonlarinda, Osmanh Beyligi’nin filizlenmeye basladigi XIV. ytizyilin ilk ceyreginde Orta
Anadolu havzasinda dogup yasamus bir Ttrkmen kocast, bir sair dervistir. Yanus'un
yasadigt yillar Anadolu, Mogol akin ve yagmalariyla, i¢c kavga ve ¢ekismelerle, siyasi
otorite zayifligiyla, dahast kithk ve kurakligin oldugu yillardir (K&prili, 2009: 248-
259; Kaya, 2009: 8; Tatct, 2002: 756).2

Yanus Emre’nin Risdletii’ n-Nushiyye ve Divan olmak tzere iki eseri bilinmektedir.
H. 707/M. 1307-1308’de yazdigt Risdletii’n-Nushiyye, mesnevi seklinde didaktik bir

eserdit.’ Yinus Emre Divan/nin basinda bulunan bu kistm kiicik bir nesir parcast

1 Tarihi kisiligi menkibelerle i¢ ice giren Yanus Emre’nin destani hayatina dair ilk ve en genis
maltmat Uzun Firdevsi’nin yazdigt sanidan Viliyetnime-i Hace Bektds-2 1elfde yer almaktadir.
Yanus Sartkéy’de yasayan, ciftcilikle geginen fakir bir kisidir. Bir stire Hac1 Bektag-1 Veli’nin
yaninda kalir. Daha sonra Hact Bektas-1 Veli onu Taptuk Emre’nin yanina yollar. Yanus kirk yil
tekkeye hizmet ettikten sonra bir giin miirsidi Tapduk Emre, “Yuanus, vakit geldi, o hazinenin
kilidini actik, nasibini aldin, hiinkarin nefesi yetisti, sen soyle!” der. Gonlii agilan, gézlerinden
perde kalkan Yanus “sevk denizine distip” inci ve miicevher degerinde sozler sdylemeye
baslar. Aziz Mahmud Hiidayi’nin, seyhi Uftdde’nin sohbetlerinden derledigi 1/akz ‘dfta yer
alan Yunus’la ilgili rivayetler [7/dyetnamede anlatilanlari tamamlar gibidir (Tatct, 2013: 600).

2 Yunus Emre’nin hayati, sahsiyeti, liimi vb. bilgiler icin bk. Képrild, 2009: 245-309. Yunus
Emre’nin yasadigi donemin siyasi ortami hakkinda bk. Baykara, 2012: 15-42.

3 Didaktik bir tahkiye olan Risédleti’n-Nushiyye, insanin, insan-1 kdmil olma yolunda yagadigi
stilik denilen manevi yolculugunu anlatmaktadir. Yanus, bu mana yolculugunu anlatirken
devrin sosyal ve kiiltiirel degerleriyle, miicahede, ask, muhabbet, kanaat, istirap gibi lediinni
hallerin evrensel kavramlarini kaynastirtp kismen sembolik bir mesnevi kaleme almuistir.
Bastaki on ti¢ beyitlik kistmda Yhnus, insanin Allah tarafindan nasil yaratildigini anlatir: insan,
anastr-1 erbaa ve candan ibarettir. Andsit-1 erbaa, insan 6lunce, tekrar asillarina dénetler. Huy;
Can (Ruh) 6lmez, ebedidir. Insan bu diinyaya yaratilis sirrim 6grenmek icin gelmistir. insanin
terkibindeki toprak ile sabir, iyi huy, Tantt’ya dayanmak, halka iyilik etmek, izzet ve serefini
korumak; su ile arilik, cémertlik, litufta bulunmak ve Tanrr’yla bulusmak sifatlart gelmistir. Bu
sekiz sifata karsilik, insana, yel ile yalanin, riyanin, tizligin ve nefsin; od ile de kibrin, sehvetin
tama’in ve hasedin geldigi bildirilir. Diger taraftan insana can ile de izzet, vahdet, utanma ve
hal edepleri verilmistir (Tatct, 2002: 771).
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olan 573 beyitlik “fa’ilatlin fa’ilatin fa’ilat” vezninde bir mesnevidir. Yanus, Risdletii n-
Nushiyye mesnevisini belli bir plana gére yazmustir. Giris kismini teskil eden on tg
beyitlik kisimda Yanus, Tanri’nin insani nasil yarattigint anlatir. Tanrt insant maddi ve
manevi (suret ve can) olmak tizere baslica iki unsurdan yaratmistir. Suret (viicut); su,
ates, toprak ve havadan miirekkeptir. Bunlar insan 6liince tekrar geldikleri yere, tabiata
karisirlar. Can; sureti dirilten, aydinlatan varlik, yani ruh, ebedidir. Olmez. Ruhun bu
diinyada tecelli i¢in viicuda ihtiyact vardir. Tanr1 bu diinyaya ruhu, olgunlastirmak,
varhigin sirrina ulasmak icin géndermistir. Maddi ve fani vicut ile manevi ve ebedi
ruh, mahiyetleri itibariyle birbirlerine zittir. Vicut insani dlinyaya baglar, ruh ise
Tanrr’ya yikselmek ister (Timurtas, 1972: 38; Kaplan, 1973a: 65-606).

Yanus Emre’nin Divan’t Tirkee yazilmis biyitk cogunlugu ilahilerden olusan ti¢
ylz kadar siirden meydana gelmis bir eserdir. Fakat ona isnat edilen siirlerin sayist
bini ge¢mektedir. Buna sebep, kendisinden sonra birka¢ Yanus'un daha gelmesidir.
Yanus'un siitleri ile digerlerini ayirmak pek de giic degildir. Tlahilerin biiyiik bir
cogunlugu hece 6lgiistiyle séylenmis olmasina ragmen aruz Slgiistiyle ve gazel nazim
bi¢cimiyle sOylenmis siitleri de mevcuttur. Divan hakkindaki en eski tarih Sinasi
Tekin’in bir mecmuaya dayanarak verdigi 707 (1307) yihidir. Bir¢ok niishast® icinde
en eskilerinin XIV. ylzyila kadar geriye gittigi tahmin edilmektedir. Yanus'un 417
siirinden 138’1 aruz, digerleri hece vezniyle yazilmustir. Siirlerin ¢ogunlugu beyit
esasina gore, bir kismi da musammat tarzinda tertip edilmistir (Timurtas, 1972: 38;
Kaya, 2009: 9; Tatct, 2013: 603).

Anadolu’da Yianus Emre ile ilgili yapilmis bircok ¢alisma mevcuttur. Yanus Emre
hakkinda yapilan tezler ise sunlardir: Mustafa Tatct (1990) “Yanus Emre Divani
(inceleme- Metin), Gazi Universitesi SBE (Doktora Tezi). Behget Dede (1990),
“Yanus Emre’nin Eserlerinin Tahlili”, Uludag Universitesi SBE (Doktora Tezi).
Bayram Dalkilic (1992), “Yants Emre’de Allah-Alem-Insan Miinasebet”, Selcuk
Universitesi SBE (Yiiksek Lisans Tezi). Elif Dursun (2009), “Din Felsefesi A¢isindan
Yianus Emre’de Tanrt ve Insan”, Erciyes Universitesi SBE (Yiiksek Lisans Tezi).

4 Yunus Emre Divant’nin Niishalari; Karaman Nishast, Fatih Nishasi, Yahya Efendi Nushasi,
Nuruosmaniye Nishast, Bursa Nishast, Ritter Niishast, Viyana Niishast, Mustafa Canpolat
Nishasi, Raif Yelkenci Niishasi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiltesi Kiitiiphanesi Niishasi,
Karaman Niishast hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Uysal 2017: 211-227; Timurtas, 1972.
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Burcu Yasin (2018), “Ytinus Emre Divinr'nda Anasir- 1 Erba’a”, Firat Universitesi
SBE (Yuksek Lisans Tezi).?

Calismada Yanus Emre’nin siirlerinden hareketle Yunus™un can (rub) kavrami ele
alinip incelenecektir. Calismada kullanilan 6rnekler, Mustafa Tatci tarafindan Kaltir
ve Turizm Bakanligt icin hazirlanmis olan Divan-1 Yanus Emre adli e- kitaptan

alinmustir. Bu kitaptaki numaralandirma kullanilmigtir.®

Giris kisminda Yanus Emre’nin tarihi ve efsanevi hayat ile esetleri hakkinda
kisaca bilgi verilmistir. Simdi ise Yanus Emre’nin 6lim hakkindaki distncesi ve
olim karsisindaki tavri ele alinip incelenecektir. Yunus Emre 6limu anlatmak icin
can/ruh metaforunu kullanmustir. Bu metaforun daha iyi anlagilabilmesi icin yerli
ve yabanci kaynaklarda can/ruh metaforunun kullanimi hakkindaki gortslere yer
verilecektir. Yanus, siirlerinde 6limi anlatirken siklikla kus-kafes-hapis metaforlarint
kullanmistir. Calismamizda Yanus’un siitlerinden hareketle onun 6lum karsisindaki

tavri incelenecektir.
Yinus Emre’nin Siirlerinde Can Tasavvuru

“Can”, Yunus Emre’nin siitlerinde ¢cokea kullanilmis bir kelimedir. Zaman zaman
can yerine ruh kelimesi kullanilmistir. Yanus Emre’nin siitlerinde can bazen acik bir
sckilde kullanirken bazen de 6rtiik bicimde farkli ifade ve kelimelerle anlatilmustir.
Can, ruh ve 6lim kavramlariyla iligkisi olan bir kavramdir. Calismanin icinde bazen

can bazen de can anlamina gelen ruh ifadesinin gectigi siirler kullanidmustir.

Can, Sanskritce oldugu ileri strilen bir kelimedir. Sanskritce’den Farsca’ya
geemis ve farklt manalar kazanarak Cince ile Arapga dahil belli bash Sark dilleriyle
Tirkcede oldugu gibi birbirine yakin sekilde telaffuz edilmistir. Rizgar, nefis, ruh,
bedenin hayatiyetini saglayan ana unsur manalarina gelmektedir. Arap edebiyatinda
rub, Trk ve Fars edebiyatlarinda ise ruhla beraber daha ¢ok bedenin canliligin: saglayan
unsur manasinda kullanildigt g6riilmektedir. Tasavvufi bir terim olarak can, insan
ruhu manasina geldigi gibi nefs-i rahmani ve tecelliyat-1 ilahiden kinaye olarak da

kullandmistir (Uzun, 1993: 138-139). Yanus’a gore can; Tanr’nin nurunun tecelli

5 Yanus Emre hakkinda ¢ok fazla ¢alisma yapilmistir. Burada sadece Yianus Emre hakkinda
yapilan tezlere yer verilmistir. Yapilan bu tezler Ytnus ve siitleri hakkinda yapilmis en kapsamlt
calismalardur.

6 Divan-1 Yanus Emre, DYE seklinde kisaltilarak kullanidmistir.
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etmesiyle ortaya ¢ikmis, Tanr’nin ilahl emri vermesiyle bedene girmis, cismi ayakta
tutan yegane unsurdur. Ruh metafizik aleme aittir. Bedene birka¢ glinligine misafir
olarak gelmistir (Dursun, 2009: 41-42).

Can; ten, beden, cisim, kalip gibi isimlerle anilan maddi varliga hayat veren esas
unsur oldugundan bunlarla, 6zellikle ten ile ¢ok sikt bir iliski icinde ele almnmistir
(Uzun, 1993: 138). Insan ruh ve bedenden meydana gelmistir. Bu iki kistm, mahiyeti
itibariyle birbirinden ayrt ise de hakikatte birbirlerinden ayrilmast mimkin degildir
(Aydin, 2008: 40). Hak Teala, insant beden ve ruh denen iki unsurdan meydana
getirmistir. Bu unsurlart akil, kalp ve nefs denen ilahi cevherlerle eksiksiz bir sekilde
donatmigtir (Okudan, 2012: 269; Baykara, 1990: 11-17). Yanus’a gore beden’, canin
aleti, suret can menzilidir. Cismi kaim tutan ancak candir, ruhtur. Yani ruh olmadan
beden hareketsizdir. Beden ruhla hayat bulur, hareket kazanir (Dalkilic, 1992: 88).

Can ve Oliim Arasindaki Iligki

Can/ruh, genellikle 6lumu ¢agristiran bir kavramdir. Yanus siirlerinde genellikle
canla 6limi yan yana kullandmustir. Tirk edebiyat tarihinde 6lim temasint Yanus
Emre kadar gercekei bir bicimde ele alip isleyen sair yok denilecek kadar azdir. O,
Slimi 6nce beseri agidan ve maddi olarak digtinir. Her canlt varlik gibi insan da
bir gin 6lecektir. Geng 6limler, bazt Slimlerin ¢ giin sonra duyulmasi, Slinin
soguk suyla ytkanmasi Yanus’u tizer. Yanus ik zamanlarda Slimden korkar. Sik
stk mezarliklart tasvir ederek insanlarin ibret almalart gerektigini hatrlatir (Dede,
1990: 70). O halde 6lim nedir? Oliim; insan olma durumunu asma ve 6teki diinyaya
geeme (Eliade, 2000: 116), ruhun bedenden uzaklasip viicudun diinyada birakilmasi,
bedenin yok olmasi (Tokytirek, 2009: 181), zamanda var olan beden ile ezeli ruhun
terkibinin bozulmasindan bagka bir sey degildir (Demirli, 2009: 35). Diger bir degisle

canin gévdeden ayrilmasidir. Insan bedeninde misafir olan can, vade tamam olunca

7 Yunus Emre, beden yerine zaman zaman viicut, cisim, ten kelimelerini de kullanmustir. Ama
genellikle beden icin siret kelimesini kullanir. Yunus’a goére ruh bedene Allah tarafindan
yerlestirilmistir. Bedeni meydana getiren birtakim unsurlar meveuttur. Andsir-z erbaa diye
bilinen toprak, su, ates ve hava. Beden fanidir. Kendisine verilen ruhla hareketlenen beden,
ruhun kendisini terk etmesiyle yok olacaktir. Ruh zamant gelince kesinlikle bedeni terk
edecektir. Ruhun bedeni terk etmesi acayip bir sey degildir. Ciinkii dosttan, Allah’tan haber
geldiginde, buyruk geregi bu is olmaktadir. Yunus Emre’ye gore ruhu insana veren Allah’tir.
Allah tarafindan yaratilan insan, belli bir miiddet bu dlemde kaldiktan sonra ruh bedenden
ayrilip ahiret dlemine intikal edecektir. Ruh daime ilahi askla dolup tastig1 icin nefsin isteklerine
karsi cikar (Dalkilig, 1992: 87-89).
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dinya degistirir. Guni geldiginde Allah, insana emanet olarak verdigi cani geri alur,
béylece 6lim gerceklesir (Ospanova, 2016: 138).

Gegmisten gintimiize kadar genellikle 6liimden sonra hayatin devam ettigine,
insanin maddi varhigindan bagimsiz bir cevherin® mevcudiyetine inanilmistir. Bu
cevher ise ruh’ veya can olarak adlandirilmustir (Giig, 2018: 197). Oliim, dis gériiniist
itibariyle korkunctur. Basta viicut olmak tizere hayattaki her seyi yok eder. Iste onun
astl manast da bu yok edistedir (Kaplan, 1973b: 17). Oliim, kainatta var olan bir gercek
ve sondur. Fakat élen sadece bedendir. Tslamiyet’te 6te diinya inanct vardir. Insanlar
6ldiikten sonra 6teki dlemde yasamaya devam edecektir. Oliim yokluktan varlik
doguran bir limdir (Yasin, 2018: 30). Oliimle yok olan, insanin fani cephesidir.
Viicut ve viicuda bagl olan seyler 6lir, can veya ruh dlmez. Ten finidiir cin dlmez, ciin
gitdi girii gelmez, | Oliirise ten dliir canlar ilesi degiil (DYE 158/2). Yinus aslinda élimden
degil 6limden sonraki hayattan korkar. Ciinkii bu dinyada iken yaptiklarinin hesabint
veremeyecedi endisesindedir. [y ydranlar iy kardaglar korkaram ben dlem diyii | Oldiigiimi
kayurmazam itdiigimi bulam diyii (DYE 285/1; Dede, 1990: 154-156). Olim bazen

butiin yiklerden ve her tirli maddi varliktan kurtulmaktir.

Dinler veya inanclar kurtulus icin birbirinden farkli yollar 6ne strerler. Ayrica
insanin neyden ve nasil kurtulacagina verecegi cevaplar da farklilik gosterebilir.
Islamiyet'te kurtulus cennete gitmek olarak kabul edilirken Hint dinlerinde ise
kurtulus dogum-6lim-yeniden dogum ¢arkindan kurtulmak seklinde kabul edilir.
Insanin ruhu sadece bir tek bedene mahktim degildir. Beden sadece ruhun tastyicisidir

(Detin, 2016: 34).

Ruhunu malin ve milkiin esaretinden kurtaran kisi kdinata baska bir gozle bakar.
Tanrr'y1 ve ebediyeti gériir. Oliim ise artik onu korkutmaz. Zaten o, éliimiin alacagini
kendisi pesin pesin vermistit. Hak’z tuyanlara bugiin yarm yok. Kendine hakim olan
insan 6liimiin yapacagini kendiliginden yapar. Olmeden her seyin fani oldugunu
bilir (Kaplan, 1973a: 78). Ytanus’un korkusu Tanrt’ya ulasmadan 6nce gbciip-gitme
endisesidir. Oliimden ne korkkarsin ciinki Hakk'a yararsun/ Belk ebedi varasin ilmek fisib

Zsidiir. Maddi 6lim onun icin bir anlam tagtmaz. Maddi 6limu disinmek fisid igindir.

8  Bu cevheri, Tanrisal 6z olarak kabul etmek miimkiindiir. Ilk yaratimda 6z yaratlmstir. Oz,
Tanrr’nin yoktan var ettigidir. Oz, sevgiliden ayrilan, ask iksiri icirilmis bir yaratimdir. Oz
Tanrr’nin ruhundan ve suretinden izler tasgtmaktadir (Yesiltas, 2011: 167).

9 Stimer, Akad, Babil, Eski Yunan, Misir ve Cin'de, tek Tanrl dinlerde ve diger inang
sitemlerinde ruh kavrami hakkinda bk. Gug, 2018:197-199.
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O, maddi 6lume, kendisinin maddi olarak diinyadan ayrilisina 6nem vermez (Yildirim,
1972: 46-47). Yanus, giinahkar bir bicimde 6liip Allah’in karsisina ¢ikmaktan korkar.
Bu sebepten nefsini terbiye etmek, dinya nimetlerinden vazgecmek icin ugrasir.
Azrail gelip canint almadan 6nce 6lmek istet. Can aliez hod geliser emaneti vir diyiser | Ben

emaneti 1ssina vireyim andan varayon (DYE 210/3).

Yanus’a gore insan Tanrr’ya ulasabilmek i¢in evvela 6liim veya yokluk ¢olint
asmalidir. Ancak yokluk fikri insani varliga gotirir. “Olmeden 6nce 6lme”nin
manast budur. Oleliim lmes iken yine dlmemeg iciin (251/1) (Kaplan, 1973b: 20). Yanus
Emre insanlara dlmeden dnce iliimii tavsiye edet. Bu cin sana baki kalmaz | Anda varan
girii gelmez | Son pismantik assi kilmaz, | Gel ikrar it erentere (DYE 314/6). Gider giniil
tesvigiini | Begeme hoyrat naksuni | Ugnrmadm can kusuni | Gel ikrir it erenfere (DYE
314/4). Olmeden evvel dlmek insani, maddi hazlara ve bedensel zevklere yonelten nefsi
heveslerden arindirmakla mimkin olacaktir. Nefsin 6limi ise nefsi a¢ ve susuz
birakmak ya da halkin eza ve cefasina katlanmak gibi degisik sekillerde olur (Yasin,
2018: 30). Hayattaki her insan Slecekse 6lim gelecektir. Bu sebepten 6lmeden 6nce
6lmek gerek. Bu ise Tantr’ya ulasmak yani ebedilesmek demektir. Oim haberi gelmedin
/ Ecel yakamnz almadm | Azrdil hamia kilmadm | Gel dosta gideliim goniil (DYE 160/9;
Dede, 1990: 154-156).

Canin Ugmasi

Kadim dini inang sistemlerinde 6lim, ruhun bir nefes gibi agizdan ¢iktig1 sekilde
dustnilmustiir. Nefesle iliskisi acisindan ruh “nefes ruhu” diye adlandirilmstir.
Ayrica beden ve ruhun birbirinden ayr1 oldugu, ruhun bedende sadece gecici bir siire
ikamet ettigi diisinilmistir. Tanrisal bir 6zden gelen ve kendi alanina tekrar dénmeyi
isteyen ruhun bedende mahpus olduguna inamilmustir (G, 2018: 197). Bildiik gelenler
gecdiler gordiik konanlar gogdiler | ‘Isk sardbin icen canlar nymaz gocmege konmaga (DYE1/10).
Ruhlar genellikle kus gibi ugup giden bir sekilde tasarlanmustir. Eski Ttrklere gére de
Slim, ruhun bedenden ayrilmastyla vuku bulurdu (Aydin, 2008: 78;80). Ytnus’un
siirlerinde insanin cant kusa, viicudu ise kafese benzetilir. Tutsak olan bu kus, Allah’a
ulasmak icin giinii geldiginde kafesten ucar. O zamana kadar bedende konuktur. Isbx
size Hak tanukdur bu cin gevdeye konunkdur | Bir giin ola ¢ika gide kafesden kus ugnng gibi
(DYE 388/2).

Zamant gelince emanet olan can tipki bir kus gibi kafesi terk edip ait oldugu

mekana donecektit. Beniim canum bir kus durur gevdem anun kafesidiir | Dostdan haber
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gelicegiz bir giin ugar kusum beniim (DYE 204/4). Bu durum ruhun élimsiz oldugunu
gosterir. Rub asla dlmez. Ruh, dogum ve 6lim okyanusunda déner durur, her zaman
kendisi icin farkl bir beden bulur. Budizm, Manihaizm ve Islam inanclarinda ruhun
hicbir zaman yok olmadigt inanct vardir (Tokytirek, 2009: 182)."" Kan degiil beniin: agum
hars u hevd yoldasum | Hazret'e ugar kugum meger tene girmisem (DYE 227/ 4).

Yanus Emre’nin siirlerinde 6liim, kusu ozgiirlige gercek sahibine ulastiran bir
hiirriyet elidir (Yildirim, 2011: 102). Olim, bir yok olus degil aksine tutsak edilmis
cevherin yaraticisina kavusmasidir. Can bedenden ugicak menzilinden gocicek /
Ol cihana gecicek goze ‘yan olasin (DYE 261/5). O, Dosfundan gelecek haberi
beklemektedir. Beniim canum bir kus durur gevdem anun kafesidiir. Dostdan haber
gelicegiz bir giin ucar kusum benim (DYE 204/4), Ctun can agdi Hazret’e varak it
ahirete / Tanla turan td’ate Tant’evine ir gider (35/0).

Tanrr’dan ayrilip dinyaya gelen can, burada uzun tecriibelerle olgunlastiktan
sonra tekrar asil vatanina donmek ister."! Bendim bunda kararum yok ben bunda gitmeye
geldiim. Insanin astl vatant miilk-i eze/dir, yani Tanrrdir. Diinyaya gelen insan tekrar
ona doénecektir. Viicuda giren canin kendisini ve diinyayr asmak istemesinin sebebi
asil yurduna olan derin bagidir. insan bu diinyalt degildir. Onun asil vatani szededir.
Oradan buraya gelmistir, tekrar oraya gidecektir. Bimekdnam bu cihanda menzil i
duragum anda (Kaplan, 1973b: 23-24). Beden insant diinyaya baglar. Rah ise Tantr’ya

10 Budizme gére 6liim, hicbir canlt icin bir son degildir. Aksine, Karma felsefesine gére ruh
tekrar tekrar vicut bulur. Gnostik bir din olan Manihaizmde 6lim kavrami ise ruhun
beden hapishanesinden kurtulmasi seklindedir. Budizm ve Manihaizmde viicuda pek 6énem
verilmez. Viicut bir kalip ya da bir hapishanedir, ruh onun i¢inde hapsedilmis ve daima
buradan kurtulmayr umut etmistir; yani asil “t6z”’e kavugmay1 arzulamigtir. Burada 6nemli
olan ruhun vicuttan ¢ikip bos kalib, hapishaneyi yani bedeni diinyada birakmasidir. Eski
Uygur Turkeesinde et’6z kod- ifadesi bu manada anlamlidir. Eski Uygur toplumu da viicudun
faniligini et’6z erser beksiz mentsiiz titir “Vicut ise fanidir.” séziiyle ifade eder (Tokytirek,
2009: 169- 182).

11 Devir/ devriyye; Birden gelen sudur, zuhur ¢ok’un tekrar ona donisii ve manevi dlemden
maddi aleme gelen ruhlarin ilk ve asli vatanlarina geri gitmeleridir (Uludag, 2001: 105,1006).
Mustafa Tatcr’ya gore, devir; “insanin varlik veya olus dairesini tamamlamasidir. Bu olus,
varligin yaratici noktadan cikip inis ve cikis kavislerinden gecerek tekrar yaratici noktaya
ulasmasi ve ulastigt birlik noktasinda olusa istirak etmesi” seklinde tanimlanabilir (1997: 241).
Pakize Aytag’a gore “ruhun Slumstzlugl, Tanr’nin yetkinligi, biitiin yaratilanlarin ve evrenin
Tanrt 6zinden fiskirdigs, insan ruhunun bedenden ayrilinca ana kaynagi olan ilahi aleme
donecegi” gibi temel fikirlere zemin hazirladigi gérilmektedir (2011:2). Bk. Ugman,1982: 84-
94; Glizel, 1979-83:121-139; Golpinarli, 1963:70-82.
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yikselmek ister (Tatct, 2002: 771). Kurtulus stfli madde alemine diisen ruhun tekrar
ilahi aleme yiikselmesidir. {lahi lemin bir parcast olan ruh dlimsiizdir. Olim sifli
olan maddi varlik icin gecerlidir (Sartk¢ioglu, 2000: 128). Ruhun yiikselmesi maddi

olarak 6lmek anlamina gelmektedir. Oliim, Tanrr’ya kavusma, kurtulus demektir.

Yanus’a gore insanin varligt dogumla baglamaz, can ezelden beri vardir., Adew
Jyaradimadm cin kaliba girmedin | Seytan la’net olmadm Argids sayvian bana (DYE 12/5)
(Kaplan, 1973b: 21). Dervis Ytnus’a gbre can, Allah tarafindan bedene teslim
edilmis bir emanettir. O, “Emanet virilen cani, gel 1ssina vir diyeler” dizeleriyle bu
distincesini dile getirmistir. Emanet, vakit tamam oldugunda Allah’in emri, Azrail’'in
pengesiyle alinip gercek sahibine verilir. Yanus’a gére 6liim, asla bir yok olus degildir.
Ona gore 6lim, mutlak yaratict olan Allah’a kavusmanin yoludur. Hayatini tasavvuf
distincesine gore sekillendiren, duygu diinyasint yine ayni disiince dogrultusunda
zenginlestiren Yunus Emre, 6limi yeniden dogus olarak gorir. Diinya, gercek
alemin aldatict bir yansimasindan ibarettir. Gergek aleme gidebilmenin, Allah’la
vuslata erebilmenin ilk kosulu, gecici diinyada yasayip ecel serbetini icmek, Slim
merdivenini tirmanmaktir. Yanus, Slenleri goriip Slim gergegini kabullendikge
fenadan uzaklasip bekaya yaklasir, nefsini terbiye eder, 6lmeden 6nce 6lir. Yanus’a
gore kalbi ilahi askla dolu olan asiklar 6lmez. Asik ildi diyii sala viriirler | Olen hayvan
durur dsiklar dlmez (DYE 113/8). Yanus olumu, Allah’a ulasmada araci olarak goriir.
Ona gore olumy; cant, Hazret'e uqurmakut: Siirdiim Gnriimi geciirdiinm | Canum Hazret'e
ugnrdum | Ecel serbetin iciirdiim | Esenlediim diinyam seni (DYE 413/2). Cén bedenden
ugrcak mengilinden giiceke | Ol cihana gecicek goze %yan olasim (DYE 261/5; Yildirim, 2011:
99-100) dizelerinde bu dustincenin izlerini gérmek mimkindir.

Yanus, 6limden korkmaz. Fani diinyay1 terk edip bir an 6énce Hakk’a ulasmayi
arzular. Tutulmads Yiinus can: geedi Tamudan Ugmakdan | Yola diisiip dosta gider gine ashn
ulasmaga (DYE 1/11). Evvel dahs bu ‘akl u cin seninleyidi asl-+ kan | Abir girii sensiin mekan
anda varam senden yana (DYE 8/2).

Insan, madde ve ruhun ortak alanidir. Madde ve ruhun sonsuz giicii, insanda
mevcuttu. Glnimiz insant atalarmin hatalart yizinden bu glicten mahrum
olmustur. Ilk zamanlarda insan her tiirlii melekeye sahipti. Ucabilme, suyun tstiinde
yurtyebilme, maddeye hiikmetme gibi her tirli glice sahip oldugu disinulir.
Insanoglu dogacak ve dlecektir. Bilincin sonsuz imkanlaria kavusma zamani gelince

insan tekrar eski melekelerine kavusacaktir (Yesiltas, 2011: 165-166). Tanr1 insan
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dinyayr gorsun diye yollamistir. Calap viribidi bizi var diinyeyi giriin diyii / Bu diinye hod
baki degiil miilke Siileyman neyimis (DYE 120/4). Fakat Yanus bu durumdan pek hognut
degildir. Kimr seniin lezzetiinden cani dad almazusa | Yiiriir bir cansuz; siret ‘dlens halinden bi-
gam (DYE 202/2).

Yinus’a gére emanet olarak verilen can, giinii geldiginde geri alinir. Insanoglu
Allah’in huzuruna mahcup ve pisman olmayacak bir sekilde ¢tkmalidir. Clinki 6biir
diinyadaki hayat sonsuzdut, oradan geri donus yoktut. B cin sana biki kalmaz; | Anda
varan girii gelmez, | Son pismanlik assi kilmaz, | Gel ikrar it erenlere (DYE 314/6) Her kim
bu sdra geldi bir lahza kardr kidd: | Girii donijp gitmegi gelmez; sefere benzer (DYE 69/2;
Ospanova, 2016: 135). Yhnus, nefsine yenik dismekten korktugundan bir an énce
gitmek ister. Ge/ gideliin can turmadin | Siret terkini urmadm | Araya diisman girmedin |
Gel dosta gideliim goniil (DYE 160/2). Yanus, eger nefsine yenik diserse bir daha asil

mekanina geri dénmeyeceginden endiselenir.

Insanoglu, maddi diinyada bir misafirdir; burada gecici bir siire bulunduktan
sonra eninde sonunda asil vatanina doénecektir. “Insanin asil vatant ‘miilk-i ezel’dir,
yani Tanr’dir” (Kaplan, 1992: 121; Ospanova, 2016: 135). Bu diinyeye gelen kisi ahir
yine gitse gerek | Miisafirdiir vatamna birgiin sefer itse gerek (DYE 139/1). Yanus, ilk
zamanlarina donmek 6zlemi icindedir. Ezels biligidiik birlige yitmis idiik | Sen bu siirete
bakma viicid cin vi‘dsidur OYE 33/6). Iy giniil bize kerem kil bile seyran ideliim | Cin u
tenden geciiben gel ‘azm-i candn ideliim (DYE 200/1). Carb-1 felek yogidz canlarnmnz; var iken
/ Biz ol vaktin dost idiik Azrdil agyar iken (DYE 243/1).

Dosta ulasmanin ise cani terk etmekle mimkiin olacagina inanmaktadir. Atk ki
cana kaldr ‘dsik olmaz | Canm terk itmeyen ma’sikes bulmaz (DYE 113/4). Yiinus canun
berk it bildiikleriini terk it | Fend olmayan siret sahma vésil olmaz (110/8).

Diinyaya gelen her insan mutlaka bir giin bu yolculuga cikar, 6teki diinyaya gé¢
eder. Tirk kiiltiiriinde 6liim bir yolculuk, bir gidis, géctiir. Oliimiin bir son olmayip
gidilecek yerde de hayatin devam ettigi inanct hakimdir. Oliimle her seyin bitmedigine,
Slimle yok olunmayip fani diinyadan ebedi dinyaya gecildigine inandmistir. Bi/diik
gelen gecerimis fonan girii gogerimis | ‘Isk serbetin igerimis her kim bu ma’niden tuyar (DYE
28/8). Bildiik gelenler gecdiler gordiik konanlar gicdiler | ‘Isk sardbm icen canlar nymaz, gocmege
konmaga (DYE 1/10; Ospanova, 2016: 134).
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Oliimsiiz bir insan olmadig gibi ayni zamanda 6liim doniisii olmayan bir
hakikattir. Dolayistyla insanoglu saglikliyken 6teki taraf icin calismalidir: Yaratd: Hak
diinydyr Peygamber dosthgma | Diinydya gelen gider baki kalas: degiil | Yiinus giziin giriirken
yaragun eyleyigir | Gelmedi anda varan girii gelesi degiil (DYE 158/7-8; Ospanova, 2016:
135).

Can, zamani gelince bedenden ayrilacaktir. Ctinkt Buyruk dyle gelmistir. Bedenden
ayrildiktan sonra yok olmayacaktir. Clnkl can dlmez. Can nurdandir bu sebepten
olumstzdir. Bedenden ciktiktan sonra can Hakk’a kavusacaktir (Dalkilic, 1992: 806-
87). Yanus Emre’ye gore can insana ilahi emirle verilmis ve ilahi emirle alinacaktir.
Ansuz olursam olurem anunla diti oluram / Siz sanmanuz ki diriligi hemise candan

tutaram (DYE 180/6; Dede, 1990: 160).

Tasavvufta “Vahdet-i viicdd” anlayisini benimseyen mutasavviflarca Cenab-1
Hak, “Vicad-1 mutlak” olarak kabul edilmekte; buna gbre de kainatta mevcut
butiin varliklar Cenab-1 Hakk’in isim ve sifatlarinin degisik sekillerde tecellileri
olarak gorulmektedit. Ben bu cibina gelmedin sultin-i cihandayidum | Sizi gircek hiikmi
revan ol biikm-i sultindayidum (DYE 172/1). Yinus Emre’nin siitlerine bakinca
onun arttk Tanrt katina yikselmis, ilahi ntra garkolmus, bekabillaha ermis ve her
seye giicii yeten bir varltk mertebesine erismis oldugu anlasilmaktadir. [y yaranlar iy
kardaglar sorun bana kandayidum | Dilerseniiz eydivirem ezel vatandayidum (DYE 168/1).
Mutasavviflara gore yeryliztindeki biitiin varliklar tek tek Cenab-1 Hakk’in bir sifatina,
insan ise “ahsen-i takvim” tizere ve “esref-i mahlakat” olarak yaratildigindin dolayi,
mutlak varligin bitin isim ve stfatlatina, yani bir bakima dogrudan dogruya zatina
mazhardir. Ancak Cendb-1 Hakk’in sifatlart insan seklinde tecelll etmeden Once,
basitten mitkemmele dogru bir sira takip eder ve kdinatta mevcut biitin varliklardan
stztlip ge¢mek suretiyle insana dogru gelir. Mutlak varligin sifatlarinin kainattaki
biitiin varliklardan stiziliip en sonunda insan kisvesine birtinerck tecelli etmesine
tasavvufta “devir’” nazariyesi; mutlak varliktan insanin viicut bulmasina, insandan da
gayret ve kabiliyetine gére “hakikat-1 insaniye”ye ulasarak “insan-1 kimil” suretinde
tekrar aslina dontstne kadar siiren “devit” hadisesini anlatan manzumelere de
tasavvuf edebiyatinda “devriyye” denilmektedir (U¢man 2010: 15-106).

Yanus’a gore diinyaya gelmekteki maksat insanin kendisini ve Tanr’yt bilmesidir.
Insanin varhigi kendisiyle baslamaz ve bitmez. Can ezelden beri vardir, bu diinya seyrini

tamamladiktan sonra yoluna devam edecektir. Beden igindeki can Tanr’ya ulasmak
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icin hareket edip durur (Kaplan, 1973b: 25-26). YtGnus’a gore Can hod Hakk1n
kudretidir. Bélenlere sormafk gerek bu tendeki can neyimis | Can hod Hakk'un kudretidiir

tamardag kan neyimis (DYE 64/1). Can ayni zamanda nardandir ve nura karisacaktir.
Can Nurdandur(n) nura kargir | Aybeyleme suret olursa fani (198/5; Dede, 1990: 159).

Yanus’un insan ezeliligi hakkinda pek ¢ok misrast bulundugunu belirtmeliyiz.
Yoguds bu barigih varsds ol padisah | Ab bu sk elinden Gh derd olds dermin bana (DYE 12/4).
Adem yaratilmadan can kaliba irmeden | Seytan la‘net olmadan Arsids sayvan bana (DYE
12/5). Bu beyit insanin ezeliligi fikriyle yorumlanabilir. Tlk beyit, Hz. Peygamber’in,
“Allah vardi, O’nunla birlikte baska bir sey yoktu” anlamindaki bir hadisinin ifadesi
olarak yorumlanabilit. Carb-z felek yogids canlarumuz; var iken (DYE 243/1) Bu dustnce,
“Allah vardi ve O’nunla birlikte bir sey yoktu” anlamindaki hadise eklenen ve a‘yan-1
sabiteye gbnderme yapan, “Hakikatler sabitti, onlarla birlikte baska bir sey yoktu’
distncesiyle paralel gériinmektedir. Burada insanin hakikatin, feleklerin ve zamanin

yaratilmasindan 6nce varligindan séz edilmektedir (Demirli, 2009: 33-34).
Sonug

Yanus Emre, 6lim kavramina siirlerinde oldukca fazla yer vermistir. Oliimi
bazen acik bazen de ortik bicimde anlatmustir. Can/ruh kavramini, daha cok ortik
bicimde anlattigt siirlerinde kullanmistir. Bazi dinlerde ve inang sitemlerinde canin
viicudu kus seklinde terk ettigi inanct mevcuttur. Bu inangtan hareketle Yanus Emre
olimi anlatirken onu kusa benzetir. Ruh ile beden iliskisini kus ile kafes iliskisine
benzetmistit. Ona gore can/ruh kafese hapsedilmis bir kustur.

Yanus’a gére 6liim yoklugun altindaki varliktir. Oliim, tanrisal 6z tastyan canin
butiin faniliklerden arinip ilk temiz/pak hale donme olayidir. Can/ruh kafese
hapsedilmis 6ziine ulasmak icin ¢irpinan bir tutsaktir. Ruhun nefsine yenilip kirlendigi
de olur. Yanus bu kirlilikten ¢ok korkar. Nefsine yenik diismus bir sekilde Allah’a
ulagmaktan korktugu icin Azrail gelip hentiz canini almamisken 6lmeden 6nce, 6lmek
i¢in ugrasip durur. Yanus, 6limiin bir kurtulus olduguna inanip Dost’un ¢agiracagt
gind beklemeye baslar. Arttk Yanus’un bir tek muradi vardir can kusunu Dost’a

ucgurmaktir.

Yanus’un siirleri incelendiginde onun Slimden korktugu dustntlebilir. Oysaki
Yanus, 6lumiin varligini her daim kabul etmistir. Yanus siirlerinde her daim kendi

yolculugunu anlatmamugtir. Zaman zaman c¢evresinde yasayanlarin yolculugunu da
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anlatmistir. Onlarin goziiyle de diinyaya bakmaya calismustir. Oliimden korkanlar
aslinda onun ¢evresindeki insanlardir. Sonug olarak Yunus 6liimd; maddi yok olus,
kurtulus, 6zglir olma, asli mekana ve Dost’a ulagsmak olarak gorir. Béyle disinen
birin 6limden korkmast disiiniilemez. Yanus'un korktugu tek sey nefsine yenik

dismesidir.
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