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Aleviligin asli ritiellerinden biri olan semahin tarihi ge¢cmisinin actkliga
kavusturulmasi, ginimuz Aleviliginin tarihi arka planini biitiin yonleriyle
ortaya koymak acisindan son derece 6nemlidir. Bu baglamda ginimiizde
de devam eden s6z konusu ritielin baslangic noktasini tespit etmek,
olusumunda hangi kaynak ya da kaynaklardan beslendigini ortaya ¢tkarmak
sadece Alevilik arastirmalart 6zelinde degil tasavvuf tarihi icin de 6nemli
bir boslugu dolduracaktir. Semah da tim ritiieller gibi tarihi seyri icinde
cografi, sosyo-kiltiirel, siyasi ve eckonomik sartlardan etkilenerek farkli
evrelerden geemis ve giinimiizdeki seklini almistir. Bu noktada semahin
ortaya ctkis streci icin, gelenck icindeki soylenisi ile “Horasan’dan gelme”
kabuli, degerli bir ipucu olarak tarihi Horasan cografyasinda bu ritielin
vathigy, niteligi, baslangici, kim veya kimler tarafindan “hal” makaminin bir
ifadesi olarak ikame edildigi gibi ayrintilarin tespiti, s6zu edilen boslugun

doldurulmasi adina olduke¢a degerlidir.
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Izaha muhtag bir diger husus da seriat ehlinin (chl-i zahir veya zahir ulemasi) semaha
bakisidir. Zira konu ile ilgili fetva ve gorusler bir taraftan icinde bulunduklart dénemin
sosyal ve dini atmosferini gOsterirken diger taraftan sGfi zimreler arasinda semahin
mabhiyet ve keyfiyetini de ortaya koymaktadir. Bunun yani sira fukahanin semaha karst
tutumu semahin farkli safi ekoller arasindaki yayginlik oranina da isaret etmektedir.
Islam’t sadece seriat ve fikih cercevesinde degerlendiren ziimreler karsisinda tasavvuf
ehlinin miidafaalari, 6zellikle semaha mesruiyet kazandirma amaclt s6z ve yazilari dikkate
deger ayrintilar icermektedir. Semah ritlelinin hakikat makamindaki yeri, lizum ve
varolus gerekgesi ise bahsedilen ayrintilar arasinda ilk siralardadir. Ayrica kimi ulemanin
semaha dair katt hitkimleri de ilk dénem sufileriyle ilgili kabulleri zotlayacak oldugu
anlagilmaktadir. Calisma, Safevi dénemi Oncesinde s6z konusu kiltir cografyasinda
yasadigina taniklik ettigimiz semahin varlik ve icerik baglaminda ortaya konmasi agisindan

biytik 6nem arz etmektedir.

Tarihi kaynaklar, bilhassa birincil kabul edilen esetlerde semahin izlerini aramak bu
nedenle elzem gozitkmektedir. Cinki bazi calismalarda “sema” ve “semah” kavramlarinin
farkliicerik ve islevleri ifade ettigine dair gortsler meselenin acikliga kavusturulmasinin ne
denli zor oldugunu isaret etmektedir. Bu sebeple 6zellikle Anadolu sahasinda yayginlasan
bu iki kavramin kaynaklardaki yeri tizerinde durmak gerekmektedir. Ancak bu suretle
s6z konusu ritlielin ortaya ctkisy, tarihsel gelisimi ve glinimiizdeki gérintimi tizerine s6z

s6ylemek mimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sema, Semah, Raks, Horasan, Tasavvuf.
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ABSTRACT

Elucidating the historical past of sewah, one of the original rituals of Alevism, is
highly important in terms of revealing all aspects of the historical background of today’s
Alevism. In this context, identifying the origin of the ritual in question, that also continues
today, and revealing its source or sources will fill an important gap not only for researches
on Alevism but also for the history of Sufism. Like all rituals, seszah has passed through
different stages and taken its present form under the influence of geographical, socio-
cultural, political and economic conditions within its historical journey. At this point,
determination of details such as the acceptance of “came from Khorasan”, a phrase
used in tradition, the existence, quality and origin of this ritual in the historical Khorasan
region as a valuable indication, the issue of who substituted it for an expression of the

hal maqam, is very valuable in the interest of filling the aforesaid gap.

Another issue needing explanation is the Sharia followers’ opinion on semah.
Because the fatwas and views on the subject, on one hand, show the social and religious
atmosphere of the period and, on the other hand, reveal the nature and circumstance of
semah among the Sufi groups. Besides, the fuqaha’s attitude towards sezab indicates the
prevalence of sezah among different Sufi orders. The Sufi followers” defences, especially
the words and writings with the aim to gain sewah legitimacy, against the groups that saw
Islam only in the scope of Sharia and Figh contain significant details. As for the place
of the semab ritual in the maqam of truth, its necessity and the reason for existence, they
rank first among the aforementioned details. Moreover, it seems that the ulema’s strict
edicts against sezah will constrain recognition of Sufis belonging to the eatly period. The
paper is of a great importance in terms of revealing the sezabh, that existed in the cultural

region in question in the pre-Safavid period, in the context of its existence and content.

For that reason, looking for traces of sezah in historical sources, especially in primary
sources, is extremely important. Because opinions in some studies that sewa and semab
have different contents and functions indicate how difficult it is to clarify this problem.
Therefore, it is necessary to stress the place of these two concepts, especially common
in the Anatolian region, in sources. Only in this way it will be possible to comment the

emergence, historical development and present appearance of the ritual in question.

Keywords: Sema, semah, dans, KKhorasan, Sufism.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Aufklirung der historischen Vergangenheit des Semahs, das eines der
grundlegenden Rituale des Alevitentums darstellt, ist in hochstem Maf3e wichtig, um den
historischen Hintergrund des heutigen Alevitentums mit all seinen Aspekten aufzudecken.
In diesem Kontext werden die Festsetzung des Startpunktes des besagten Rituals, das auch
heute noch fortgesetzt wird, und das Enthiillen der Quelle oder der Quellen, aus denen es
sich bei seiner Formation speiste, nicht nur in Bezug auf Forschungen zum Alevitentum,
sondern auch in Bezug auf die Geschichte des Sufismus eine wichtige Liicke fiillen.
Wie alle Rituale ist auch das Semah wihtend seines historischen Vetlaufs, beeinflusst
von geographischen, soziokulturellen, politischen und 6konomischen Bedingungen,
durch verschiedene Phasen gegangen und hat seine heutige Form angenommen. An
diesem Punkt ist die Akzeptanz des Ausspruchs “es kommt aus Khorasan”, wie es in der
Tradition heiB3t, fir den Entstehungsprozess des Semahs ein wertvoller Anhaltspunkt.
Die Feststellung von Details wie der Existenz, der Beschaffenheit und des Beginns dieses
Rituals in der Geographie des historischen Khorasan sowie davon, wer dieses Ritual als
Ausdruck der Stufe des “Zustands” (“Hal” Makami) verwendete, ist iiberaus wertvoll fiir

die Ausfillung der besagten Liicke.

Eine andere Angelegenheit, die einer Erklirung bedarf, ist die Sichtweise der Scharia-
Anhinger (Ahl ul-Zahir bzw. Zahir-Gelehrten) auf das Semah, denn die Fatwas und
Ansichten in Bezug auf das Thema zeigen auf der einen Seite die soziale und religiose
Atmosphire ihrer Zeit und auf der anderen Seite das Wesen und das Merkmal des Semah
unter den sufistischen Gruppen. Zudem deutet die Haltung der Rechtsgelehrten (Fuqaha)
gegeniiber dem Semah auf dessen Verbreitung unter den sufistischen Strémungen hin.
Die Verteidigungen der Sufis, besonders ihre Worte und Schriften, die das Ziel hatten,
dem Semah Legitimation zu vetleihen, gegentiber den Gruppen, die den Islam lediglich im
Rahmen der Scharia und der Rechtslehre (Figh) betrachteten, beinhalten beachtenswerte
Details. Der Platz des Semah-Rituals auf der Stufe der Wahrheit (Hakikat Makamu), seine
Notwendigkeit und der Grund seiner Existenz stehen in den ersten Reihen der besagten
Details. AuBlerdem ldsst sich erkennen, dass die strikten Urteile mancher Gelehrten in
Bezug auf das Semah Annahmen tber die Sufis der ersten Epoche einschrinken werden.
Die Arbeit ist von groBer Bedeutung, was die Darstellung des Semah, dessen Existenz
wir in der vor-safawidischen Zeit im besagten Kulturgebiet bezeugt haben, in Bezug auf

dessen Existenz und seinen Inhalt betrifft.
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Aus diesem Grund scheint es absolut wichtig, die Spuren des Semah in historischen
Quellen zu suchen, besonders in Werken, die als primir akzeptiert werden, denn
Ansichten in manchen Arbeiten, dass die Begriffe “Sema” und “Semah” unterschiedliche
Inhalte und Funktionen ausdriicken, weisen darauf hin, wie schwer die Aufklirung der
Angelegenheit ist. Aus diesem Grund ist es notwendig, den Platz dieser beiden Begriffe,
die besonders im anatolischen Gebiet verbreitet sind, in den Quellen zu betonen. Nur
auf diese Weise wird es moglich sein, die Entstehung, historische Entwicklung und

heutige Erscheinung des behandelten Rituals zu besprechen.

Schliisselworter: Sema, Semah, Tanz, Khorasan, Sufismus.
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Giris

Tasavvufta Hakk’t tanima ve hakikate ulasmanin temeli kesif ve stihud Uzerine
bina edilmistir. Safi, Hakk’a ulasmak icin kimi makamlara erismeli ve bunlardan
bir sonrasina ge¢melidir. Bu makamlar iktisabidir ve talip bu makamlara cile ¢ekme
yoluyla ulagir. Bunun yani sira sGfiye seyr U silik esnasinda kimi haller el verir ki
iktisabi degildir. Bunlar Hak Teala’nin thsanidir. Bu haller ise stfinin hakikate ulagma
yolunu aydinlatir. Alevilik-Bektasilik gibi tasavvufun muhtelif kollarinda vecd
ve semah, Hakk’a ulasma ve hakikati idrak etmenin bir aracidir. Semah cile ¢eken
stfinin kalbine ferahlik getirmek ile birlikte an i¢inde ruhani sigramalarla katmanlar
kat ederek stihtd yolu ile erenler diyarina adim atar. Semah durma, vecd sonucunda

ortaya gtkar. Vecd ise saz ve kelam esliginde meydana gelir.

Ne var ki bu yol her ne kadar stfiler tarafindan hal ile actklanip kabul edilse
de toplumda ve 6zellikle kal ehli karsisinda adap ve erkdnint savunmaya ihtiyag
duyulmustur. Bu da stfi kalemler tarafindan tasavvufun klasiklerinin ortaya ¢citkmasiyla
sonuglanmustir. Bu makale ise tasavvuf klasikleri ve stfi ztimrenin semah ile ilgili

yazilt gelenege yansitilan fikir ve gorislerinin kiicik bir kismint ele almaktadir.!
Kaynaklar Egliginde “Sem4” ve “Semah” Kavramlari

Tarihi kaynaklar, bilhassa tasavvuf klasiklerinde semahin izlerini aramak ve bu
ritielin tarihi arka planini ¢izmek, “sema” ve “semah” kavramlarinin ifade ettigi
anlam ve betimledigi ritiielin mahiyetini agiklamay1 icap eder. Zira kimi ¢alismalarda
veya toplum nezdinde “sema” ve “semah” kavramlarinin farkll icerik ve isleve
sahip oldugunu ileri stirerek “sema’”nin Stnni tasavvufi halkada yer alan tasavvufi
tarikatlara mahsus oldugunu, “semah’1n ise heterodoks inang sistemlerine mahsus
bir ibadet tiirt oldugunu ileri stirildigt hissedilmektedir. Konunun bu minval tizere
cle alindig1 takdirde tarihi kronik ve tasavvufi eserlerin klasiklerinde gegen “semah”
kavraminin rasad: pek zor olacaktir. Bu dogrultuda s6z konusu kavramlarin icerdigi
mana ve islevin aydinliga kavusmast icin konuyla baglantili eserlerdeki agiklamalar

zaruri gérinmektedir.

1 Semah ritiieli hakkinda bugiine kadar yapilan ¢alismalarda semahin tasavvuf tarihi baglaminda
derinlemesine ele alinmadigt ve daha ziyade sozciik anlami, miizikal 6zellikleri, icra sekli, yeri,
zamant vb. gibi hususlar tizerinde duruldugu gérilmiistiir. S6z konusu ¢alismalardan bazilart
i¢in bk. Erseven, 1996; Bozkurt, 1995; Onatca, 2009; Ersal, 2016a: 127-173; Ersal ve Kayhan
Kilig, 2018: 1-24; Akin, 2018: 269-294; Mustan Dénmez, 2013.
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Semseddin SAmi, “¢ ek semA” icin isitme, “simA” icin ise mUsiki dinleme ve Mevlevi
dervislerinin miizik aletleri esliginde dénerek icra ettikleri zikir ve ayin agiklamalarint
yapmustir (2015: 575). Iran’in temel sézliiklerinden olan Dibhiidi Liigatnime'si ise
“sema” kelimesini isitmek, duymak ve hos nagmenin yani sira musiki dinlemenin
sonucunda vecd hali ile harekete gecmek seklinde aciklamustir.? [rfini Istilahlar
Sozhigi'nde ise “sema” isitmek, seving ve sufilerin mutlulukla raks etmeleri olarak
aciklanirken (Seccadi, 2016: 477) Tran tasavvuf arastirmacilarindan olan Zerrinktb
ise “sema” stilahini “stfilerin rakst” olarak gostermistir (Zerrinkab, 2011: 21).

A

Zikredilen kaynaklardan anlasildigt tizere “sema” kelimesinin Arap¢adaki ilk anlamt
duyu hissi ile birebir baglantili olsa da zaman igerisinde ve ézellikle tasavvufi sézlitkte

musiki ile birlikte safilerin raks esliginde bir ibadet tirt anlamini kazanmustir.

Bu minval lzere “semah” istilahi, “sema” kavraminin Turk halk dilindeki
telaffuz bi¢cimi oldugunu séylemek mumkindir. Mevlevi ayinlerinde de dénerek
gerceklestirilen ritliel dansinin “sema” olarak adlandirilmast ve “sema” ve “semah”
s6zciklerinin telaffuz yakinhgi, bu durumu dogrulamaktadir. “Mevlevi tarikatinda
s6zcugun koékenine bagh kalinmustir. Halk, sézctigiin asi sOylenisini degistirmis ve
“semah” bicimine sokmugtur” (Bozkurt, 1995: 19; Mustan Dénmez, 2013: 76). Yine
yoresel agizlarda “samah” ya da “zamah” seklinde kullanimlarin da mevcut oldugu
gorilmistir (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018: 3). Sonu¢ olarak halk nezdinde 6zellikle
yaziyla standartlastirmadan, “sema” kelimesinin Tirk halklarinin ses mahrecine
uygun telaffuzu ancak fonetik bir ayrimdir ve dolayistyla fonetik ayrimi kelimenin

muhteva ve islevine miitesamil olmadigint diisinmek yerinde olacaktir.

Nitekim semahi, Kirklar séylencesinin canlandirildigr cem igindeki ritiiel danst
olarak tanimlayabiliriz (Mustan Dénmez, 2013: 76). Cemlerde icra edilen Kirklar
Semaht’nin cemlerin temel semah ritiieli oldugu gérulir. Kirlar Semaht bircok ocakta
“Miraclama” ad: verilen manzumelerin icrasi sirasinda donilir ve Kirklar Cemi’ndeki
semahin yeniden canlandirilmasi anlamint ihtiva eder (Ersal ve Kayhan Kilig, 2018:
5). “Alevilikte cem ritlielinin mitik kokenini temsil eden Kirklar Cemi tizerine kurulu
manzum ve mensur anlatilarin tamaminda, semahin ask ve vecd halinin zirveye

ulastif1 nokta olarak tasvir edildigi gérilir. Bu yoniyle gerek tasavvufta gerekse Alevi

2 Dihhuda eserinde konunun daha da agikliga kavusmasi icin Sa’di’inin “sazendeler gittiler ve sifi
hala sema’a devam etme/éz‘edzr / elbette ki agkimn baglangicr vardsr ancak sonu yoktnr” beytini 6rnek
vermistir http:
Dihhuda, 2020.
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inang sistemi icerisinde semah, bireyin zahir ve diinyevi olan her seyden soyutlanarak
Hakk’in varliginda yok olup “Hak ile Hak” oldugu en coskun ani ifade eder. Alevilikte
aslinda cem ritielinden maksat da bu coskun ask haline eriserek Kirklar Cemi’nde
gerceklestirilen ilk semahi yeniden yasamaktir” (Akin, 2020a: 101). Bu minval tizere
bu calismada kronikler ve tasavvuf klasik kaynaklarinda karsdastigimiz “sema®
kavramini ginimuzde de halk nezdinde kabul gériindigi gibi, “semah” seklinde
kullanilacaktrr.

Semah’in Ortaya Cikisi, m. 967-1049 Yillar1 Arasinda Yasayan Bir Stfinin
Semahi1

Tasavvuf erbabt semahin ortaya ¢ikisint farkli kaynaklara dayandirmustir.
Tasavvuf klasiklerinde gériindigi tizere, ilk semahi “elest bezmine” kadar gétiirmek
mumkundir. Buna gore dosttan isitilen ilk hitap “elestt bi-rabbikiim™ olmugtur. Bu
hitap canlarin isittigi en giizel ses olmustur. Ve canlar bu sesin etkisinde kendinden
gegerek “bela” cevabini vermisler. Nitekim bu hitab1 anlayan canlar ne zaman giizel
bir ses isitseler “elest bezminde” duyduklari ilk sesi hatirlar, vecde gelir, zevk ve lezzet

canlarini teshir eder ve bunun neticesinde hareket baslar.

Diger bir gbriise gore ilk semah, yaratilis hitabinin bir sonucudur. Bu tefsire
gore, “Kin” emri bitin varliklarda hissedilen ilk lezzettir. Nitekim canlar bu emrin
vecdiyle duyulan hos sesler sonucunda vecde gelir ve harekete gecetler. Bagka bir
¢6ris ise semahi canlarin ulvi olusu ile baglantili bilmistir. Buna gére ulvi olan ruhlar
meleklerin tesbihi ile tlfet etmisler ancak hubuat (Asagiya inme) ve ulvi diinyadan
ayrilist sonucunda firak derdi ile i¢ ice olan insan, ulvi dinyayr animsatan sesler
isittiginde, kafeste kalan can kusu vecde gelir, kanat ¢irpar ve tekrar ucus icin harekete
gecer (Mayil-herevi, 1995: 47-48).*

Tabiidir ki bu tefsir ve anlatimlar semahin safi zimreler arasinda yayginlastigt
dénemlere aittir. Diger taraftan semahin genel itibariyla insanlik topluluklarinin eski
inanclarinda bir nevi ibadet sekli olusu, Turkistan samanlarindan Meksika paganlari,
eski Arap topluluklarindan kimi Hristiyan firkalarina dek var oldugu bilinmektedir.

V518 &35y S ArAf Suresi 172. Ayet (Ben sizin rabbiniz degil miyim? Elbette yle dediler).
4 Burada semahin teolojik kaynak ve gerekeelerinden konuyu uzatmamak adina sadece birkag

popiiler olanlarina yer verilmistir. Mevzu ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bk. Mayil-herevi, 1995:
47-49.
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Ancak bu yazinin arastirma evrenini Alevilikteki ocak® olgusunun arketipi olarak
adlandirabilecegimiz hankah ve tekkeler ile sinirlamak; ayrica halen Anadolu
Aleviliginin tarihi hafizasinda yer edinmis “Horasan’dan gelme”lik kabuliind s6z
konusu stnurhiligin merkezine yerlestirmek yerinde olacaktir. Bu baglamda zikredildigi
gibi semah bir ritiel seklinde, hankah merkeziyetinde, taliplerin egitimi ve safilerin
ibadeti amaciyla toplu halde s6z ve saz esliginde tarikatin vazgecilmez erkanindan

olarak icrast burada 6nem arz etmektedir.

Opysa Islami dénemlerde semahin ilk kayitlart Ziinntn el-Misti’yi (772-859)
gostermektedir. Kayitlara gére ilk semah icazetini veren sahsin Zinnan el-Misrl
oldugu ve ayrica 867 yilinda Sirri Sikt’nin yakinlarindan olan Ali Tendhi tarafindan
Bagdat'ta semah meclisi dizenlendigi mevcuttur (Hayderhani, 1999: 26-27;
Melekpaiin ve Rahimi, 2014: 115). Fakat semah mevzusu yukarida zikredilen sinirlar
cercevesinde ele alininca Horasan’in bu rittele begiklik ettigini gérmek miimkiindiir.
Konuyla baglantli olarak Zekeriyya Kazvininin (6. 1283) eserinde® 6nemli bir
bilgiye rastlanmaktadir. Kazvini’ye gore ilk hankah Horasan’'da Ebt Sald Ebu’l-
Hayr (6.1049) tarafindan inga edilmistir. Kazviniye gére stfiler arasindaki gelenck ve
erkan onun tarafindan Horasan'da dizenlenmistir (Kazvini, 1995: 425). Kazvini’nin
ilk hankahin kurulusu ve stfilik adabiun Ebu Said ile ortaya cikist meselesi kesin
bir dogru olarak sakincali gérunse de zikredilen safinin tasavvuf diinyasina katk: ve
etkilerini géstermektedir. Bu sebepten Mehne Piri, Ebu Said’in davranis ve zihniyetini
tanimak ve semah meselesinde onun fikirlerinin glintimiiz Aleviligindeki semah ile
ortakliklarina dikkat cekmek oldukc¢a 6nemlidir.

Ebu Said’in hankahi, talip ve miritlerin yasadigi terbiye ve irsat edildigi yerdir.

Onun hankéahinda yemek dagitilir, genc ve yaslh ayirt edilmeden semah déndlir. Bu

5 Alevilikte “ocak” kavrami hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Yaman, 2011: 43-64; Ersal, 2016b;
Akin, 2017: 239-264. Ayrica Alevi ocak sistemi, ocaklarin hiyerarsik teskilatlanma bicimleri ve
yayilma alanlar1 hakkinda ayrintili bilgi iceren baslica ¢alismalar icin bk. Yaman, 2006; Aksiit,
2012; Akin, 2020b.

6 Kazvini eserinde bélgelerin cografi 6zelliklerini ele alirken 6zellikle ele aldigr bolge ve
schirlerdeki tinlii tasavvuf erbabi hakkinda da bilgi vermistir. Bu eseri giivenilir kilan husus
yazarin sadece kendi gérdiikleri ve duyduklarina bagl kalmamasi, aynt zamanda EbdG Diilef
el-Hazreci, EbG Himid el-Girnati, Ibni’l-Fakih, Yakit el-Hamevi, Ibni’d-Delai, Birtini
ve Mes‘di gibi ilim insanlarinin 6zellikle cografya ile ilgili eserlerinin de bulundugu kirk
dolayinda kaynaktan istifade edilerek yazildigidir. Fakat Kazvini’nin hankah ve adabs ile ilgili
aktardigr bilginin kesin tek dogru oldugunu distinmekte kesin olmamakla birlikte bu konu
hakkinda daha detayl taramalarin yapilmast kanaatindeyiz.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi / 2020 /22 187



flgar BAHARLU

sebeptendir ki genglerin semah dénmesine izin verdigi icin dénemin din adamlari
tarafindan kinanir ve tan edilir. Ebu Said’in kendisini kinayanlara cevabr “gencler
nefsani arzular icinde olabilitler ve her bir gence baska bir nefis hevasi galip olabilir.
Bu heves biyiirse insant ele gecirir. El ve ayaklarin hareketinde bu heva ve heves
dokilir. Bu vesileyle vicudundaki hevesler azalir ve diger giinahlardan da korunur.
...Heves ve arzular semahta dokilirse bagka islerde doktlmesinden daha iyidit”
(Meyheni, 2008: 200) seklindedir. Cinkt Ebu Said i¢in yola adim basan geng ya da
yaslinin bir fark: yoktur.

Kazvini’nin ilk hankah ile ilgili verdigi bilgi dogru olarak dusiiniilirse gercekten
de Ebt Said’in eylem ve diisiincelerinin ginimiiz Aleviligi ile zihin diinyast acisindan
bircok ortakligi dikkat ¢cekicidir. Ebu Said i¢in semah tarikatin esas ve erkanidir (Mayil-
herevi, 1995: 18). Her ne kadar dénemin din adamlart ve diger tasavvuf ehlinin tan
ve reddine hedef olsa da tarikata giren herkesi yas ve kidem g6ézetmeksizin esit bilirdi
zira “yetmis yil icinde bize verileni olur ki bir giin icinde bunlara verirler!” derdi. Ebu
Said geng ve yash ayirt etmeden herkesi semah halkasina dahil ederdi, 6zellikle gen¢
talipler icin semaht bir arinma ve glinahlardan uzaklasma yolu bilirdi (Meyheni, 2008:
207). O, semahi sadece hankaha degil hal ve vecdin el verdigi her yerde gerceklestirirdi
(Meyheni, 2008: 222)". Gunlimiz Alevi geleneginde oldugu gibi Ebu Said i¢in de
yer yluzl zemin, gok kubbe catidir. Bagka bir deyisle mekan insanin hal makaminda
kutsallik kazanmast gibi. Semaht, ruhun gidasi ve cismin sifast olarak bilirdi (Meyheni,
2008: 309). Onun icin semah, niyaz idi. Semah dénmeyi, namazdayiz seklinde
vanitlardt (Meyheni, 2008: 226)%. Bu sebepten “kalkin ve Allah icin raksedin” derdi
(Meyheni, 2008: 85).” Mritlere vasiyetinde cenazesini semah ederek defnedilmesini
(Meyheni, 2008: 346) ve mezarini ziyaret eden miurit ve dervislerden mezari basinda
semah dénmeyi istemisti (Meyheni, 2008: 85, 226, 309, 346; Cemaleddin ebu-Ruh,
2007: 132)

7 Kaynakta, Ebu Said’in ctimle muritleri ile yol boyunca saz ve soz esliginde semah halinde
yolculuk yapip sabaha kadar semahinin devam ettigi kaydedilmistir. Hikayenin detay1 hakkinda
bk. Meyheni, 2008: 221-223.

8  Esrart’t-tevhid'de gectigi tizere “glizel bir an ortaya ¢ikti. Miezzin 6gle namazi ezanini verdi.
Seyh hala hal i¢inde idi. Cemaat vecd icindelerdi ve raks eder nara atarlardi. Bu esnada imam
Muhammed Kiini dedi: Namaz! Namaz! Seyh ise; “ biz namazdayiz” ve o minval tizere raks
donerdi”.

9 sl 5l
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Belki de Mehne Piri’nin bu rindane, cesur ve harikulade tavirlaridir ki kendisini
caginin diger stfilerinden farklt kilmis, Kazvini’nin onu tasavvuf adabinin temellerini
atan kisi olarak 6ne ¢ikarmasina yol a¢mustir. Ve elbette déneminin seriat ehli
tarafindan inkar edilmis, sGfi olmakla suclanmis ve halki yoldan ¢ikarmakla itham
edilmistir (Cemaleddin ebu-Ruh, 2007: 90). Fakat bu yazinin maksadi Ebu Said
degildir. Maksat Horasan'da on asir 6nce yasayan bir sufinin gérisleri ve sasirtict
bir derecede giiniimiize kadar Anadolu Alevi-Bektasi tasavvuf dede ve babalarin

gelenekten gelen fiil ve gbruslerinin benzerliklerini géstermek icin bir 6rnektir.
Tasavvuf Klasiklerinde Semah

Semah meselesinde, Ebu Said 6rneginde oldugu gibi bazi safi ¢evrelerin niyaz
kabuliiniin yan1 basinda semahi1 dinden ¢ikma cizgisinde goren degerlendirmeler yan
yanadir. Esasinda Islam tasavvuf tarihi s6z konusu olunca bu ¢ekismenin yiiz yillar
boyunca devam ettigini gérmek mimkiindir. Tarih boyunca kimi alimler safilerin
semahina reddiye yazarken, kimilerinin de mesruiyetini ispat i¢in gayret sarf ederken
gbrmek miimkin. Ancak burada amag¢ bu meselenin akli ve nakli ret veya kabulinin
sebeplerini tartismak degil, semah meselesi Islam tasavvufu tarihi boyunca ciddi
tartisma konularindan biri olup semahin Tslami dénemlerde ciddi bir tarihi derinlige
sahip olmasidir.

Hallac-1 Mansur’la ayni yiizyilda yasayan ve onun hayatina taniklik eden Ebu Nasr
es-Serrac (6.988), zahir ehlinin en kii¢iik yorum farklarini ilhat ve zindiklikla su¢ladig
bir dénemde el-Liuma‘ fi Tasavvuf adli 6nemli bir eser kaleme almistir. Eserdeki bazi
mubhafazakar yaklasimlari da s6z konu bu tutucu atmosferle aciklamak mumkiindr.
Buna ragmen Serrac, semah meselesine cesur bir sekilde yaklasmustir. Zerrinktb’a
gbre Serrac “onuncu ylzyida -milhitlik ve zindiklikla itham edilebilecegine ragmen-
semahin mubahligr ve mesruiyetinin ispati i¢in tartismaya giren kisilerden birisidir”
(2009: 140).

Bu minval tizere Ebu Nasrt, eserinin onuncu bélimint semaha ayirarak on iki
madde halinde bu mevzu tzerinde durmustur. Yazar Seyh Cineyd-i Bagdadi'den
naklen semahin sartlarint muvafik dost, zaman ve mekana mesrut bilerek semah
ortamina habersiz girmeyip basgkalarini rahatsiz etmekten imtina edilmesi gerektigini
soyler (es-Serrac, 2004: 224). Nessac, sufiler tarafindan yapilan semahin bu kisilerin
sahsi tecriibeleri ve i¢ diinyalatina baglt oldugunu bildirmistir (es-Serrac, 2004: 308).

Ancak biitiin bunlarin birtakim sartlart saglamasini de zaruri addetmektedir. Serrac’a
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gbre semah, diinyada helal olan cennetin tek nimetidir. Dolayisiyla bu meselenin
ispatina ¢alismustir (es-Serrac, 2004: 309-313). Serric’a gére semah dini bir teklif
degildir. Semah, ruhun nimetlerden faydalanmasidir (sitdb olmasidir) (es-Serrac,
2004: 318). Onun i¢in semah Hakk’in hikmet ve sirlarinin asikar oldugu yerdir. Zira
semahi haktan, hak i¢in, hak ile ve hakka dogru bilenler, diinyevi heveslerden kopmus,
batinl safa ve ihlasa ermis ariflerdir ki bunlar tevhidin safasina varmis ve hakta
sabitlenmislerdir (es-Serrac, 2004: 313-315). Ebu Nasr yolu bilen bir zatin irsadindan
gecmeden, hakkin sifatlarina asina olmadan 6nce, miiptedilerin semahint reddeder.
Allah’in sifatlati ile agina olan ve diinyadan uzak duranlar icin semahi, Allah’a kulluk
etmek icin bir heyecan veren kaynak géziyle bakar (es-Serrac, 2004: 224, 308, 309-
313,318, 313-315, 321). Sonug olarak Serrac, semahi Allah’in sifatlariyla asina olan ve
heveslerden arinmis olan insanin igindeki gliclerin ortaya ¢itkmasinin aracist bilmekte
ve irfan merdiveninden yiikselmemis kimselerin semahint hak icin degil halk icin

oldugu dolayzsi ile kabih bir fiil oldugunu sdylemistir.

Ebi Ibrahim el-Buhari el-Kelabazi’nin tasavvufun erken donem eserlerinden biri
olan et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf isimli kitabt semah ve vecd hakkinda bilgi
iceren guizide kaynaklardan biridir. Bu eserin tasavvuftaki 6nemi i¢in (---, 2009: 7;
Uludag, 2002: 192) eserinin muellifi'® kitabin hakkinda “Ta‘arruf olmasayd: tasavvuf
bilinmezdi”!" ctumlesini kaydetmistir. Tasavvuftaki tstad: ise Hallac-t Mansut’un
takipcilerinden Faris b. Isa oldugu bilinmektedir (Uludag, 2002: 192). Zerrinkib,
eseri kaleme alma amacini Hallac’in basina gelenlerden sonra fukahanin tasavvufa
saldirlarina cevap vermek seklinde aciklar (Zerrinkab, 1980: 69-70). Esasinda
Kelnazani’nin bu eseri tasavvuf ehlinin akidelerinin ehl-i Stinnet akideleri ile muvafik

oldugu i¢in kaleme alindig1 gériinmektedir.

Zikredilen eser tizerine yazilmis en kapsamli serh Ismail b. Muhammed el-
Mistemli el- Buhari (6.1042-43) tarafindan “Serh et-Ta‘arruf li-mezheb-i ehlit-
tasavvuf” ismi ile ele alinmistir. Mistemli, eserinin altmis sekizinci bélimunde el-
Kelabazi’nin semabh ile ilgili yazdiklarini agiklamaya calismistir. Esasen bu iki esere
bakildiginda semah ile ilgili sunulan bilgiler, semahin sirf isitmek ve duymaktan,
sufilerin hareket halinde bir rittel olarak icra ettikleri semahin degisim asamalarint

gormek mimkindar. Mistemli semahin sartlari ve adabi ile bilgi verirken vecdi,

10 Yazart belli olmayan séz konusu kitap, Ismail b. Muhammed el-Miistemli’nin et-Ta arruf li-
mezhebi ehli’t-tasavvuf isimli eserinin bir 6zetidir.

11 Cageaill Gie Wl Cadadll V)

190 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2020/ 22




Tasavvuf Klasikleri Esliginde Safeviler Oncesinde Sema (Semah)

semahin esas sartlarindan biri oldugunu zikreder. Oyle ki vecd sahibi olmayan birine
semah haramdir (Mistemli Buhari, 1986: 1450). Mistemli, Kelabazani’den naklen
helal olan semahin amagclarini, vakit kaygisindan feragat etmek, hal erbabt icin soluk
alip vermek ve isin erbabi icin sirlarin asikar olmasindan ibaret bilerek bu ti¢ amag
disinda olan semahin haram oldugunu belirtmistir (Mistemli Buhari, 1986: 1809).
Miellif “vakit kaygisindan feragat” cimlesinden kastedilenin nefsini sehvetlerden
arindirmak ve uzak tutmak icin 6lim tehlikesi sinirlarina ulasana kadar kendine ¢ile
cektirenlere ait oldugunu séylemistir. Zira s6zi edilen kisiler bu vesile ile kendini
dinlendirir ve rahatlatir. “Hal erbabi icin soluk alip vermek”ten maksat, havf ve reca
icinde hayrete distinler ve bu hayret icinde yoldan ¢itkma veya 6lmek tehlikesi ile
karsilasanlar icindir. Zira semah icinde onlarin hayretini giderecek bir hal ve kesif
elvererek yanan ates diner. “Isin erbabi icin sirlarin asikir olmasindan” maksat ise
iki sey olabilir: Birincisi hicbir nasihatin fayda etmedigi giinah isleyenler icindir. Zira
semahin lezzeti can kulaklarini acabilir. Tkincisi ise arifler icindir. Zira arif Hak’la
mesgul iken ona semah vacip degil ancak ne zaman ki bagka isletle mesgul olursa
semahta el veren hal onu tekrar Hakk’a celp eder ve mesguliyetlerden uzaklasir. Sonug
itibartyla miritler icin semah dinlenmektir, hal erbabi igin sirlarin agikliga kavusmast
ve sitlarin erbabi icin mesguliyetlerden ayrilmak her daim Hak ile mesgul olmaktir
(Mustemli Buhari, 1986: 1809-1812).

Semah ile ilgili fikirlerini agtk bir sekilde beyan eden onuncu yiizyil stfilerden
bir digeri Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi (6. 996) dir.
Ebt Talib el-Mekki semah ile ilgili fikitleri ve ayrica itikadi goriislerinden dolayt da
dénemin fakihleri tarafindan biyiik tepki alarak reddedilmistir (Muctebayi, 1990:
630; Saklan, 1994: 239). Muellif, Kati’l-kuldb adli eserinde semahin nefis istekleri
tizerinden yapilmamasi halinde helal oldugunu beyan eder (Ebt Talib el-Mekki, 1961:
122). Hatta ona gbre “semahi inkar eden, yetmis abdali reddetmistir” (Baharzi, 2007:
227).

Ebil-Hasen Ali bin Osman el-Hicvirl el-Gaznevi'nin (6. 1072) Islam
tasavvufunun en eski esetlerinden biri olan Kesfi’l-mahcib, tasavvuf erbabi ve
firkalari, tasavvufun adabi ve genel bir ibare ile tasavvufun ameli ve teorik usuliini
tedvini agisindan paha bicilmez eserlerden biridir. Hicviri eserinin ikinci bélimiint
on bir alt baslik halinde kaleme alirken basliklardan birini semaha ayirarak semahin

sufi icin “Kesfi’l-hicab” araglarindan biri oldugunu séylemistir.
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Hicvirl , séz konusu bélimde genel anlamda dinlemek ve isitmekten safilerin
vecd halinde harekete gecmeleriyle ilgili kural ve mertebeleri kaleme almugstir. S6z
konusu bélimiin 6zeti séyledir: Nefsi ile dinleyen karanliga, Hak ile dolu olan, kalp
yoluyla dinleyen birisi ise Hakk’a ulagir. Kimisi i¢in perde arkasinda sakli olanin
zuhurudur, kimisi i¢in fitneye yol acar. Hiicviri’ye gbre daha yolun basinda olan
miritler icin bu is uygun degildir. Miellif semahin adab: bagligi altinda stfinin riayet
etmesi gereken hususlart kalem almigtir. Ona gére “Bil ki semah adabi séyledir: Hal
gelmedikce yapmamalisin. Semaht aliskanlik haline getirmeyip strekli yapmamalisin
ki azameti gonliinde kiigilmesin. Semaht bir pirin huzurunda yapmalisin. Semah
ortaminda mahrem olmayan bulunmamalidir. Zakir, adabi bilmelidir ve génlii temiz
olmalidir. Semah istegi uyanmadikga baslamamalisin. Tstek uyaninca bastirmamalisin.
An icinde davranmali, dem ne derse ona gére hareket etmelisin. Harekete mecbur
ederse harcket etmelisin. Siikinet getirirse sakin kalmalisin. Vecd hali ile tab’ hali
arasinda ayrim yapmalisin. Hareket ederken kimseden yardim alinmamali, yardim

edeni reddetmemeli.” (Hucvitd, 2009: 609-610).

Semah meselesini ciddi bir sekilde ele alan diger bir miellif Muhammed b.
Ahmed el-Gazzalt’dir (6.1111). Gazzali’ye gbre raks, vecd sonucunda; vecd ise musiki
sonucunda gerceklesir. Gazzall icin musiki, isin birinci merhalesinde yer almaktadir.
Bu merhale insanin kalbinde “vecd” denilen bir hale yol agar. Ve veed sonucunda
ise uzuvlarda hareketlenme ortaya ctkar. Miellif, ortaya ¢ikan hareketler, mevzun
ve harmonik olursa raks, diizensiz ve astfte bir bicimde olursa, 1zdirap denilmesi

gerektigi acitklamasinda bulunur (Gazzali, 1980: 6).

Gazzali, Kimyd-yr Sa’ddet isimli eserinin bir bolimini semah ve vecd adabina
ayirarak s6z konusu bolimi dort baslik altinda ele almistir.  Gazali birinci baslikta
semahin miibahlig ve ayrica helal ve haram semah meselesini konu edinmistir. Ona
gore ulvi alem hiisn ve cemal alemidir. Hiisn ve cemalin aslt ise tenastptir. Miitenasip
olan her sey ulvi alemin bir parcasidir. Bu alemdeki cemal, hiisn ve tenasiip sahibi olan
her sey ulvi dlemin semeresidir. Dolayistyla gtizel musiki de ulvi alemin acayipliklerinin
bir parcasidir. Bu sebeptendir ki musiki sayesinde kalpte bir uyanma gerceklesir; bu
ise hareket ve sevkle neticelenir (Gazzali, 1975: 370).

Miellif eserinde alimlerin semahin helal veya haram olmast hakkindaki fikirlerine
yer vermistir. Devaminda ise kendi fikrini ortaya koymustur. Gazzal’ye gére semah
insanin icinde var olan seylerin uyanmasina sebep olur. Semah icte olmayan bir

seyin ortaya ¢ikmasina sebep olamaz. Dolayistyla insanin kalbinde olan ne ise o
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ortaya ¢ikar. Bu baglamda semah {i¢ gesittir: Birincisi, gaflet ehlinin gaflet icinde
dinledikleridir. Bunlarin semahu, iyi vakit gecirmek icindir ki bu bos bir ugrastir.
Ikincisi ise kalbinde fesat barindiranin semahidir. Bunlarin -ki genellikle, gencler bu
zimrede yer alir- semaht iclerindeki heves ve sehveti uyandirir, haz ve arzuyu arttirir
ki bu semah haramdir. Ugiinciisi ise icinde giizel bir sifat barindiran kisidir ki semah
bunu kuvvetlendirir (Gazzali, 1975: 371-373).

Gazzall semahin nisaneleri ve adabt kisminda semahi i¢ makama ayirir. Gazzall
burada semaht gaflet icinde dinleyen ile ilgili agtklamadan ¢ekinir zira ona gére, bu
kesim konugmaya degmez. Ancak ilk makamda manevi kaygilar ve Hakkin sevgisi
icin semah edenleri ikiye ayirir. Birinci seviye miiritler icindir. Bunlarin inanct saglam
degilse semah bunlart kiifre gétiirebilir. Ikincisi ise miiritlik seviyesinden gegmis
olanlardir. Bunlar makamati gegmis kisilerdir ve bu makamin nihayetine ulasanlardir
ki bu da fena makamidir. Bunlarin semahini inkar etmek miimkiin olamaz. Tkinci
makam vecde gelmektir. Yani daha 6nce ulastlamamig bir hali idrak etmektir. Bu
da ikiye ayrilir. Biri hal cinsindendir digeri ise miikasefedir. Ugiincii makam ise raks
ve hirka yirtmaktir. Burada artik ihtiyar elde degildir. Ancak eger halka, hal sahibi
oldugunu gbstermek ya da riya icinde yapilirsa bu nifakin ta kendisidir (Gazzali, 1975:
381-387).

Gazzali semah adab1 bélimiinde, semah icin ti¢ 6genin bir araya gelmesi gerektigini
kaydeder: Zaman, mekan ve ihvan. Bunun devaminda ise semahin diger sartlarini
stralar. Semah ortaminda herkes bagini asagiya egmeli digerlerine bakmamals, kol ve
basini sallamamalt ve gostermelik hareketlerden kaginmalidir. Vecdin galip gelmesi
sonucunda ayaga kalkan biri olursa ona eslik edilmeli vs. Gazali bu minval tzere
semahin adab1 ve erkant ile ilgili bilgileri siralar ancak devaminda, bu yapilanlar bidat
olup sahabeden nakledilmedigi bilgisini de ilave eder. Fakat bu elestirinin cevabin,
bidat olan her sey reddedilmemelidir sonucunu ortaya koyar. Zira ona gore bidatlarin
hepsi kétii olmayip aksine gtizel bidatlar da vardir (Gazzali, 1975: 381-387).

Semah meselesini konu edinen ve kaleme aldig1 eserin iki béliimiinde bu mesele
tzerinde duran simalardan biri de Sehdbeddin es-Sthreverdidir (6. 632/1234).
Stihreverdi, Avarifi’l-ma‘arif, isimli eserinin yirmi ikinci bolimini semah ile ilgili
farkli nakiller, semahta ihtiyar ve semahin inkari icin ileriye stirtilen fikitler ve bunlarin
cevaplarina tahsis etmistir. Miellif bu bolimde, semah meselesinin dini yénlerini
ele alarak kendisinden 6nce gelen tasavvuf biytliklerinin semah ile ilgili gériislerini

yansittiktan sonra, semah meclisinde bulunanlardan kiminin vecde gelerck ayaga
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kalkip harekete gecerek mevzun hareketler ve raks etmesinin sebebini kaleme almustir.
Ona gore bu halet, kalbin tabiatindandir. Safi, manevi zevk ve haz icinde temiz bir
kalp ile vecde gelerek dénmeye baslar. Iste o kisi ehl-i hak nezdinde mahremdir.
Ancak nefs ile raks edenin raksi ise nakistir. Vecde gelmis gibi davranarak kendisini
sufi olarak gbstermek isteyenin yaptigi bu is hile ve riyadan bagka bir sey degildir.
Burada Stihreverdi gercek vecd ve hal makaminda semah dénmek ile harcketinde
salih olmayan birinin durumunu Ziinntn el-Misti'den bir érnekle agtklamistir. Oyle
ki Zinntn, semah meclisinde duydugu bir siir sonucunda hal ve vecd icinde ayaga
kalkinca ardindan hazirundan bir bagkast da onu takip edince “Hak Teala senin kalkma
niyetine nazirdir” diyerek onu ikaz etmistir. Stihreverdi o adamin yerine oturdugunu
s6ylerken onun hal ehli ve kamil bir safi olmadigint ekler (Sehabeddin es-Sihreverdi,
---: 11-12). Bu minval tzere muellif eserinde helal ve haram olan semah, semahin
sartlart ve adabint tasavvuf erbabinin 6gretilerinden yola cikarak zikreder. Sihreverdi
icin semah ten kafesinde canin (ruhun) ytkselisidir. Safinin ruhu bu karanlik kafeste
cirpinarak kanat agmayi ister; bu cirprnslar sonucu safi harekete gecer ve siikinet
artik elde degildir.

Misbahu’l-hidaye ve miftahu’l-kifaye semah ile ilgili bilgi veren diger klasiklerden
biridir. Izztiddin Mahmad el-Kasani (6. 1334) eserinde semaht stfilerin giizel
islerinden biri bilerek bu ise itiraz edenlere bazi aciklama ve cevaplarda bulunmustur.
Ona gore stfilerin glzelliklerinden biri semah, teganni ve kelam dinlemek i¢in bir
araya gelmeleridir. Ne var ki ehl-i zahir bunlari bidat sayarak inkar edip stinnete
aykirt oldugunu soyler. Onlara gére Hz. Peygamber ve sahabe déneminde bu gibi
isler yoktu ve bu is sonradan gelen kimi seyhlerin icadidir. Kasani’nin buna cevabt
ise, bidattir ancak siinnete muhalif degildir. Dolayistyla mezmim degildir. Kaldi ki
faydalart da olmustur (el-Kasani, 2011: 179).

Bu minval tizere Kasani semah faydalarini siralarken, birincisi; riyazetten ortaya
cikabilecek hiizni, bikkinlik ve Gmitsizlik icin ruhani bir miiheyyictir. Tkincisi, safi
seyti silitk esnasinda nefsani sifatlart sebebiyle hicaplar ve engeller ile karsilasabilir
ki bu da sufideki istiyakin azalmastyla sonuclanir. Ancak semahta bir siirin lezzeti
veya duydugu bir siir onun halinin vasfi olup istiyak ve sevk sulesini caninda tekrar
alevlendirir. Ugilinciisii hakikat yolcusu semahta bir an ilk ahit sesini duyarak kalbi
biitiin paslardan arinabilir. Ve bu sekilde bir an icinde yillarin yolunu kat edebilir.
O zamandir ki seyri ugmaya, siiliku cezbeye ve muhiplik makamindan mahbubun
katina cikabilir (el-Kasani, 2011: 180-187).
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Yukarida 6rnek olarak gosterilmeye calisildigr kimi tasavvuf erbabinin semahin
mubah, helal ve hatta vacip gérmesine karsin Islam’ sadece seriat ¢ercevesinde
degerlendirenler tarafindan haram gorindigi de bilinmektedir. Esasen Kagsani
ve Gazzall gibi kimi kalemler, eserlerinde semah meselesi ele alirken semaha olan
reddiyelere cevap mahiyetinde ayirdiklari boliimlerde kendi ve kendilerinden 6nceki
dénemlerdeki semaha karst olanlarin fikirlerinin mahiyetini anlatmaktadir. Bunun
yani stra Ebir’l-Ferec Tbni’l-Cevzi'nin (6.1201) “Telbisti Iblis”, Takiyyiddin Tbn
Teymiyye’nin (6.1328) “Mecmitu Fetava” ve Ibrahim b. Musa Satibi’nin (5. 1388)
“el-‘tisim” gibi esetler, genel anlamda tasavvufa karsin yazilan eserler olup semahin
reddine dair mistakil kisimlart icermektedir. Aslinda her iki tarafin konu ile ilgili
ileri stirdiikleri akli ve nakli sebepler, istinat ettikleri ayet, hadis ve rivayetlerin tahlili,
minferit ve mistakil bir calisgmanin konusu olabilir. Fakat bu yazida semahin reddine
dair fikirlerin ele alinmast konunu itnabina sebebiyet verecektit. Bu durumdan
kacinmak adina yukarida semah ile ilgili bilgi veren Safvetli’s-safa adli eserden sonra
Safevi Devletinde semahin ele alinmast gintimtiz Alevi-Bektasi gelenekleri agisindan
daha objektif bir sema sunacaktir. Dolayistyla bu mevzunun baska bir calismada ele

alinmasi planlanmaktadir.
Sonug

Semah, Islam tasavvuf tarihi boyunca 6zellikle tarihi Horasan cografyasinda ister
reddedenler icin isterse bu ibadet tarzinin mesruiyetinin savunanlar icin ele aldiklart
eserlerin adeta merkezinde yer almustir. Zahir ehli, semaht seytani bir eylem bilirken
Islam’in batini tarafina 6nem veren hal ehli ise semaht miiminin miract ve Hak Teala
sitlarinin actklandigi meydan olarak gdstermislerdi. Bunlarin nezdinde genel olarak
bu yazilarda semah icin ortak olan sartlar bir miirsidin rehberliginde, mahrem olan

canlar ve zaman sartina uyarak yapilmasidir.

10. yuzyildan 14. yizyiin baslarina kadar séz konusu tasavvuf alimleri ve
kelamcilarin kimisi Mtstemli Buhari gibi bu meseleyi hal ve hissi tecriibeler araciligtyla
ispatina ¢alismus kimisi ise Gazzali gibi akli yontemlerle semahin mesruiyetinin
ispatint kalem ele almistir. Hal ne olursa olsun buradaki amac yukaridaki satirlarda
da s6ylendigi tUzere taraftar veya aleyhtarlarin semah ile ilgili akli ve nakli delillerinin
incelenmesinden ziyade semahin Islam tarihi ve Ozellikle Tslam tasavvuf tarihi
boyunca bir derinlige sahip oldugunu géstermenin yani sira glinimiz toplumunda
da kimi tasavvuf ¢evreleri nezdinde bir ibadet sekli olarak bilinen semahin toplumsal

ayrismaya sebep olmamasi gerektigini ve bu ibadet seklinden yola ¢ikarak insanimiz

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar Dergisi / 2020 /22 195




flgar BAHARLU

tarafindan Otekilestirmeye ara¢ olmamasi gerektigini vurgulamaktir. Bunun yani sira
yukaridaki satirlarda zikredilen semahin tarihi arka plani ve derinligi 6zellikle Horasan
tasavvuf ekoluna mensup kalemler tarafindan ele alinmasi Anadolu Alevi insaninin
tarthi arka planini géstermek ve mensup oldugu inang sisteminin tarihi kokenlerini

ortaya koymakta 6nemli bir ipucudur.

Sufiler semahin adabi, erkant ve 6zeliklerini ortaya koymak icin seferber olmus
ve kaleme sarilmiglardi. Bu da giintimiiz insaninin séz konusu ritiiele eski tarihlerde
nasil bakildigini géstererck giniimiizde de cem ibadetinin bu 6gesine nasil bakilmasi
gerektigine 15tk tutmaktadir. Zira giniimiizde bir¢ok kiiltiirel mirasta oldugu gibi
ritiellerin aslindan uzaklasarak gorsellik amagh bir trtin haline geldigi ¢cagda aslina
dénmek icin bir kilavuz 6zelligi tastyabilir.

Ebt Said’in yazdiklari arasindan sadece semah ile ilgili satirlarin ginimiiz Alevi-
Bektasi ziimrelerin genelde ibadet ve 6zelde ise semah filine bakiglarinin tasavvuf
buytiklerinden bir kisminin davranislarindan ¢ok da uzak olmadigr gbze carpmaktadir.
Hakikatei denilebilecek bu safilerin gériis ve davranislart mercek altina alininca Alevi-

Bektasi zimrelerin semah ritielinin kbkenine dair bize fikitler sunmaktadir.

Sonu¢ olarak gintimiiz Horasan’dan Anadolu ve Balkanlara kadar uzanan
cografyaya yayilan Alevi topluluklarinin tarih derinliklerinde kokd olan semah
ritlelinin musikisi, kelami, semah halkasinda zakirlik adabi ve bunlarin yani sira hirka
yirtmak, ta¢ distirmek gibi olaylarin erkdani ve hitkiimlerinin arastirmaya muhtag

konular oldugu gériilecektir.
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