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Islam inancinda énemli bir yere sahip olan mi’rac ¢esitli yorumlamalarla
birlikte zengin bir literatlire yol acmustir. Bunlardan 16. ytzyilda tretilen
Mi'viciyye ve “Buyruf” ile 19. ylzyilda kaleme alinan Risdla-yi Chibil Dunyi
mi’rac yolculuguna getirdikleri farkli yaklasimlarla 6n plana ¢tkmaktadir.
S6z konusu bu esetlerde mitac; Hz. Muhammed’in gbksel ya da manevi
yolculugu olmasina ragmen Hz. Ali, Selman-1 Farisi, kuklar, kurk kutsal
adam, aslan gibi figtirlere de yer verilmistir. Bunlar Hz. Ali ¢esitli 6zellikleri
ile 6n plana cikarilmistir. Alevi, Bektasi ve Pamir Ismailigi inancinin
yansimast olan bu kaynaklarda vahdet-i viiciddan huldl inancina kadar pek
cok tasavvufi yaklasimlari gdrmek mimkindir. Yapilan bu ¢alismada bahsi
gecen kaynaklardaki mi’rac anlatilart daha cok sembolik ¢6ziimlemeyle

okunmus, bunlarin sanatla veya ritiiellerle olan iligkisine bakilmistur.
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ABSTRACT

“Mirac”, having an important place in the religion of Islam, with its different
interpretations has yielded a rich literature. Among this literature, “Mi’raciyye” and
“Buyruk”, which belong to the 16" century, and “Risala-yi Chihil Dunya” written in
the 19 century, came into prominence with their different approaches to the journey
of mirac. Although mirac is the Prophet Muhammed’s ascension, these pieces include
figures such as Ali, Selman-i Farisi, “kirklar” (forties), “kirk kutsal adam” (forty holy
men), lion. Ali, with his various qualities, is at the forefront of those figures. It is
possible to see many meanings belonging to Sufism, from “unity of existence” to
“Incarnation”, in these sources which represent the Alevi, Bektashi and Pamir Ismaili
believes. Therefore, the narratives of mirac in the mentioned sources are analyzed

symbolically and it is touched upon their relation with art and rituals in this paper.

Keywords: Mirac, symbol, ritual, unity of existence, incarnation.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Himmelfahrt des Propheten nimmt im Islam einen zentralen Stellenwert
ein und fuhrte nicht nur zu einer Vielzahl an kontrovers diskutierter Literatur,
sondern ebenso zu vielen Interpretationen. Dabei stechen besonders die im
16. Jahrhundert verfassten Werke wie Mi'riciyye und Buyruk sowie die im 19.
Jahrhundert veréttentlichte Quelle Risdla-yi Chibil Dunyi hervor, die die Himmelfahrt
mit unterschiedlichen Herangehensweise beschreiben bzw. eine divergierende
Betrachtungsweise aufzeigen. Auch wenn diese angefiihrten Werke thematisch die
Himmelfahrt von Hz. Muhammed und seine geistige Reise aufgreifen, gehen sie
alle auf Hz. Ali, Selman-1 Farisi, die 40 heiligen Mdanner und die Figur des Léwen ein.
In diesem Zusammenhang wird der Fokus insbesondere auf Hz. Ali und seine
unterschiedlichen Eigenschaften gelegt. Zudem kann in diesen Werken, die eine
Reflexion des Alevitentums, Bektaschitentums und Pamir Glaubens sind, ebenso
eine Vielzahl von mystischen Bedeutungen wie beispielsweise vahdet-i viicid bis hin
zum hultl-Glauben vorgefunden werden. Deshalb werden die Ausfithrungen zur
Thematik der Himmelsfahrt des Propheten in den bereits erwidhnten Werken mit
eciner symbolischen Lesart untersucht und hinsichtlich ihrer Bezichung zur Kunst

und zu Ritualen analysiert.

Schliisselworter: Himmelfahrt des Propheten (Mi'rac), Symbol, Ritual, vahdet-i
viicad, huldl.
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Giris

“Yukari ¢itkmak, yikselmek” anlamindaki v kékiinden tiireyen mi’rac kelimesi
yukart ¢tkma vasitast, merdiven anlamina gelmektedir (Yavuz, 2005: 132). Ana kaynagi
Kur’an olan mi’rac burada, “Noksan sifatlardan miinezzehtir kulunu geceleyin Mescid-i
Hardprdan cevresini kutladigimiz Mesci-i Aksi’ya goturen, ayetlerimizden bir fesmn: ona
da gisterelim diye, siiphe yok ki o, her seyi duyar, giviir” (al-Isra: 1) seklinde yer almustir.
Fakat Islam diinyasinda Hz. Muhammed’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya
ve oradan goklere yiikselmesi olayina verilen isim olmustur. Her ne kadar Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptigt yolculuk “Isra”, géklere yaptigt “mi’rac” olarak
nitelense de Tslam kaynaklarinda bu iki ayr1 olaya genel olarak “mi’rac” denilmektedir

(Yavuz, 2005: 132).

Islam diinyasinda mi’rac {izerine genis bir tartisma séz konusudur. Olayin ne
zaman ve nastl basladig1, uykuda veya uyanik bir anda mi1 oldugu, Hz. Muhammed’in
bedenen mi yoksa ruhen mi yolculuk yaptig1, siiresi vb. konular farkli yaklasimlarla
yorumlanmistir (Yavuz, 2005: 132-135). Bitin bu tartismalara ragmen olaymn su
sckilde gerceklestigi genel kabul gérmektedir. Uyku ile uyaniklik arasindaki Hz.
Muhammed’e bir gece Cebrail gelir. Gogsiinii agip zemzem suyu ile yikadiktan
sonra Burak adli binekle O’nu Beytilmakdis’e gotiiriir. Hz. Muhammed burada iki
re’kdt namaz kilar ve daha sonra Cebrail esliginde gbksel yolculuguna baglar. Yedi
kat semanin her birinde farklt bir peygamber ile karsilasir. Sidretii-miintehd denilen
yerde Allah’tan vahiy alir. Daha sonra Cebrail egliginde cennet ve cehennemi goriip,
Burak’la Mekke’ye geri doner.

Ortodoks Tslam’da kisaca bu sekilde gerceklestigine inanilan bu olay, cesitli
ayetletle, farkli hadis ve tefsir kitaplarindaki yaklasimlarla zenginlesmistir. Hatta
bu konu Islam edebiyatinda baslt basina islenmis, w7 ’iciyye veya mi'vicname olarak
adlandirilan esetler kaleme alinmustir.' Uretildikleri devrin sanatsal 6zelliklerini
yansitan bu eserlerin bir kisminda biitin yolculuk ani, bazilarin da ise bir bélimi

resimlenmigtir. Tek bagina ele alinan bu olay farkli konulari barndiran eserler

1 Mi’rac olayint konu alan eserlere Mi'riciyye veya Mi'rdcndme denilmektedir. Bunlar edebiyat,
minyatiir, hat, mésiki gibi alanlarda ortaya koyulmustur. Yine Islam literatiirinde degisik
dénemlerde kaleme alinmis ve farkli isimletle anidan bircok M7rdcndme vardir. Nizami-i
Gencevi'nin (1141-1209) Hamse, Feridiiddin Attarin (1136-1221) Tlahinime ve Esrarndme,
Ahmedi’nin (1335-1414) “Tabkik-i Miric-2 Resul” adlt eserleri bu tiire verilecek 6rnekler
arasindadir (Uzun, 2005: 135-140).
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icerisinde de kendine yer bulmustur? Fakat konumuz dahilinde bizi ilgilendiren
kisim ise mi’raca yonelik gelistirilen bu zengin anlatilardan heterodoks Islam olarak
dogrultusunda ele almaktir. Yine bu yaklasimlarin sembolik 6zelliklerini inang-sanat-

ritiel baglaminda agiklamaya ¢alismaktir.

Tarihsel olarak farkliliklar icermesine ragmen (Ocak, 2009: 14-23; Yildirim, 2010:
23-58) gtintimiizde bir bitiin olarak ele alinan Alevi ve Bektasi inancinda ortak olan
konulardan biri de mirac olayidir. Alevi ve Bektasi inancinda mi’rac hem ritielin
(Ayin-7 cem, erkdn, yol) kaynag hem de onun bir pargasidir. Bu durumu agiklayabilmek

i¢in mi’rac olayiun Alevi ve Bektasi inancindaki yorumuna bakmak gerekmektedir.

Alevi ve Bektasi inancinda mi’racin ana kaynaklarindan biri Aleviligin yedi ulu
ozanindan biri sayilan Sah Hatai (Sah Ismail d. 1487-6. 1524)’nin kaleme aldig:
Miriciyye’sidir.

“Geldi Cebrail ¢agirdt Ya Muhammed Mustafa
Hak sen Mirac’a okudu davana kadir hiida” (Birdogan, 1991: 163)

s6zleriyle baslayan bu Miriciyyede olayin ne zaman yasandigina dair bir ipucu
verilmemistir. Ancak olay su sekilde aktarilmistir; Cebrail ile bitlikte yolculuga
baslayan Hz. Muhammed bir dergah kapisina gelir, burada bir aslan ile karsilagir.
Aslan kitkrer Hz. Muhammed korkunca, Allah ondan korkmamasini, ylziigini
(hatem) agzina vermesini ister. Aslan yolundan cekilince Hz. Muhammed Allah’in

2 Bilinen en eski mi’rac tasviri, Residiidddin Fazullah-1 Hemedani’nin (5. 1318) kaleme aldig1
Camiu’t-Tevdrih (Tarihlerin Toplulugu) adli yazmanin minyatirleri arasinda bulunmaktadir. Bu
eserde yer alan minyatiirde mi’rac olayinin tamami degil, sadece Hz. Muhammed’in Burak
tizerinde ve melekler esliginde yaptig1 géksel yolculuk ant simgesellestirilerek tasvir edilmistir
(ki bu kompoziyon daha sonra kabul gérip neredeyse butiin mi’rac konulu minyatiirlerde
karsimiza ¢ikmaktadir). Mi’rac konusu biitiniyle yine Mogollar déneminde (14. yiizyil),
Ahmed Musa adli bir nakkas tarafindan M7 rdcndme adl eserde resmedilmistir. Bu esetin yazilt
kismi giiniimiize ulasmasa da, gesitli minyatiirlerinin 1544 yilinda hazirlanan ve bugiin Istanbul
Topkapt Saray1 Miizesi’nde yer alan bir Safevi albiimiinde toplandig diistiniilmektedir. Cennet
ve cehennem tasvirlerinin de yer aldigi Mi7dcnamelerden ilki ise Timurlu sultanlarindan Sah
Ruh zamaninda 1436°da Herat nakishanesinde kaleme alinmustir (Paris Bibliotheque Nationale,
Suppl. Turc 190). Uygurca yazilmast bakimindan ilging olan bu eserde mi’rac olayinin biitiin
safhalart altmus bir minyatir ile grsellestirilmistir. Hz. Muhammed’in géksel yolculugunun ve
cennet ile cehennemi goriisiiniin aktarildigt mi’rac olayint baslt basina ele alan M rdcname’ler
daha sonraki ytizyillarda da kaleme alinmasina ragmen biitiiniiyle gorsellestirilmemistir (Séguy,
1977: 20-30; Inal, 1995: 87-88, 120).
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yanina gider. O’nunla doksan bin kelam danisir/konugur. Daha sonra Allah O’na
Hz. Hasan ile Hz. Huseyin’e vermesi i¢in bir salkim Gzim verir. Déniis yolunda Hz.
Muhammed kirklara ugrar. Orada kudretten bir el gelip ezip (izimil) serbet eyler.
Hz. Muhammed o elde yiiziigi gériince sasirir. Sonra kirklar tiryan biliryan semaha
baslar. Hz. Muhammed’de onlara eslik eder. Yolculugu sona erince Hz. Ali’nin yanina
giden Hz. Muhammed ylizigi 6niine koyarak O’na “sen bir sirr-1 vilayetsin, evvel
sensin ahir sensin climle sana baghdir, tevvellayim sana ezel ya Aliyy’l Murtaza” der

(Birdogan, 1991: 163-164).

Sah Hatai disinda mi’racin yer aldigr diger bir yazili kaynak ise “Buyrug” adl
kitaptir. Yazari ve Uretildigi donem hakkinda gérus ayriliklar bulunan® ve Mandkib’al-
Asrir Bahcat'al-Abrér, Manékab’al-Asrér, Tmam Cafer Buyrugn, Biiyiik Buyruk, Mandfkib,
Mendkib-1 Evliya, Mendfkibname, Fiitiivvetname, Mendfkib-1 Imam Cafer-i Sadik, Mendkib-1
Safi, Menikab-1 Seyh Safi, Hutbe-i Diivazdeh Imam gibi adlarla antlan (Golpiarh, 1972:
430-432; Otter-Beaujean, 1995: 1-8; Bozkurt, 2009: 1-11; Yaman, 2013: XIII) bu
eserde mi’racin sabah erken basladig1 yazmakla birlikte yolculuk aninda Cebrail’e yer
verilmemistir. Hz. Muhammed mi’rac yolculuguna basladiginda 6nce aslant gérmiis,
aslan kiikreyince ne yapacagmi sasirmustir. Allah O’na ylzugini aslana vermesini
s6yler. Denileni yapan Hz. Muhammed g6giin en yiiksek katina erigir. Orada Allah’la
doksan bin s6z konusur. Bunun otuz bini seriat olup, inananlara inmistir. Geri kalanlar
ise Hz. Ali’de sir olmustur. Cennette Hz. Muhammed’e insanin mayast olan bal
(ask), ana rahmi olan siit (sevgi) ve elmadan (dostluk) olusan bir yemek sunulur. Hz.
Muhammed sehre dénerken kubbeli bir yap: gériir ve iceri girmek ister. Fakat iceriden
gelen “kimsin, ne i¢in geldin” sorusuna “peygamberim” yanitin verince iki kez geri
cevrilir. Uglinciide ise aynt soruya “yoktan var olmus bir yoksul ogluyum” deyince,
igeri alinir. Burada yirmi ikisi er, on yedisi bact olan otuz dokuz kisinin oturdugunu
gbriince onlara kim olduklarint sorar. Kirklar cevabiyla birlikte orada bir kisinin eksik

oldugunu séyler. Bunun tzetine oradakiler kirkinet kisinin Selman-1 Farisi* oldugunu

3 Ne zaman uretildigine dair kesin bir veri bulunmayan bu eserin Safevi Devleti ve onun
yoneticileri ile iliskili oldugu, Osmanli-Safevi miicadelesi nedeniyle Safevi yoneticilerinin bu
eseri Anadolu’daki Kizilbas ziimreler tizerindeki etkisini arttirmak igin kaleme aldigr ve bu
eserin derleme oldugu genel kabul gérmektedir (G6lpinarl, 1972: 430-432; Bozkurt, 2009:
1-11).

4 Asil adi Mahbe b. Bizehmesan b. Mirselan b. Yezbtzan olan ve Musliman olduktan sonra
Selman Ibni’l-Islim, Selman el-Hayr, Selman-1 Pak veya Selman el-Hakim adlariyla anilan
Selman-1 Farisi Ramhiirmiiz (Iran)’de dogmustur. Hiritiyan olan Selman-1 Farisi daha sonra
Miislimanlig se¢mistir. Cesitli savaglarda yer alan Selman-1 Farisi glcli yapist ve zahid
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ve onun tagrada bulundugunu belirtitler. Hz. Muhammed buna kanit ister. Orada
yer alan ve tanimadigt Hz. Al’nin koluna bigak vurulur. Herkesin kolundan ayni
anda kan damlar. Bir damla kan da pencereden iceri gelir. Hz. Muhammed bunun
tizerine onlara inanir. O anda Selman-1 Farisi elinde bir tiziim tanesi ile gelir. Kirklar
Hz. Muhammed’in éniine koyduklar: bu tiziim tanesini onlara paylastirmasin ister.
Zorda kalan Hz. Muhammed’in yardimina Allah yetisir. Allah Cebrail’e cennetten
nurdan yapilmig bir tabak almasini ve onu Hz. Muhammed’e gétiirmesini ister. Hz.
Muhammed bu tabagin icinde tzimi serbet yapar kirklara dagitir. Serbeti icen kirlar
ilk yaratihstaki gibi sathos olurlar ve tryan biryan semaha girerler. Hz. Muhammed
de onlara katilir. Semah esnasinda bagindan imamesi diiser ve kirk parcaya boluniir.
Kirklarin her biri bir parcadan alip bellerine sararlar. Hz. Muhammed onlara pirleri
ve rehbetlerini sorunca, pitlerinin Hz. Ali, rehberlerinin Cebrail oldugu cevabint alir.
Bunun tzerine Hz. Ali’'nin de orada oldugunu anlar O’na saygt ve sevgi ile egilir ve

yuzigunin onun parmaginda oldugunu goriur (Bozkurt, 2009: 15-21).°

Iki ayri kaynakta hemen hemen benzer bir anlatiya sahip olan mi’rac Alevi
ve Bektagl inancinda ritielin temeli/kaynagi konumundadir. Cunki mi’racta
“korklarm” bulundugu kubbeli yapida (dergdh) Hz. Muhammed’in de katldig
semah gerceklestirilmistir. S6z konusu kaynaklarda tryan buryan, zilen kutsal
serbetle birlikte yapilan semah; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Selman-1 Farisi gibi 6nemli
kutsal kabul edilen kisilerin katildig1 Hak ile birlesmenin yasandigt bir ayin olarak
verilmistit. Bu nedenle Alevi ve Bektasiler miract kendi ritiellerinin temel c¢ikis
noktast olarak gormekteditler.® Yine mi’racta “kurklar” ile yapilan bu semah Alevi
ve Bektasi ritliellerinin bir pargasidir. S6z konusu ritiellerde semaha baglamadan
once Mi'riciyye/ Mirdclama’lar okunmaktadir. Bir nevi rittielin ya da semahin kaynagina

vurgu yaptimaktadir.

kisiligi ile dikkat ¢ekmistir. Hz. Muhammed’in saglarini tirag etmesi nedeniyle berberlerin piri
sayilan bu kisi, Siiler igin Hz. Ali'den sonra gelen énemli biri olmustur. Tran cografyasinda
Miislimanligin yayilmasinda oldukga etkili bir karakter olan bu kisiye yine Siilik icindeki gesitli
akimlarca astr1 6nem atfedilmistir (Hatiboglu, 2009, 441-443).

5  Makale kapsaminda ele alinan bu iki Mirdcyye disinda, degisik tatihli olanlatt da vardir
(Yorikan, 1998: 62-63).

6 Sunni gevrelere gére miracta Hz. Muhammed Allah ile ilk karstlasmasinda elli vakit namazi
farz almig, donis yolunda Hz. Musa ile kargsilasinca bunun ¢ok oldugunu 6grenmistir. Daha
sonra Allah’a yaptigt muracaatlarla bunu glinde bes vakite disiirebilmistir (Yavuz, 2005: 132).
Yani Stnni ¢evreler icinde beg vakit namazin temel dayanagi mi’ractir.
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Alevi ve Bektasi Inancinda Mi’racin Semboliik Yonii

Alevi ve Bektasilikte ritiiel baglaminda 6nemli bir yere sahip olan mi’rac daha
cok tasavvufi yonden okunmustur (Stumer, 2011: 57-84; Ay, 2015: 1-22). Fakat
bizim burada tartismaya agacagimiz alan tasavvufi boyutun yaninda sembolik yonii
de olacaktir. Oncelikle genel tartismalarin aksine Alevi ve Bektasi inancinda Hz.
Muhammed bu yolculuga gesitli sirlart 6grenmek tizere hem bedenen hem de ruhen
ctkmustir. Fakat olayin gerceklesme ant ¢ok da 6nemli degildir. Ki genel yaklasimin
aksine bazi kaynaklarda yolculugun sabah erken yapildigi bile sdylenmektedir
(Bozkurt, 2009: 15). Burada 6nemli olan Cebrail’in Hz. Muhammed’e eslik etmesi
ve zor durumda kaldikga O’na yardima gelmesidir. Bu 6zelligi ile Cebrail’e 6nem
atfedilmis, O’na rehberlik makami verilmistir.

Mi’rac anlatilarinda karsimiza c¢ikan ikinci 6nemli nokta ise Hz. Muhammed’in
karsisina ¢ikan aslandir. Aslan Hz. Muhammed’in karsisina cikarak, kitkrer ve O’nu
korkutur. Hz. Muhammed’in bu zor durumunda Allah O’na korkmamasini, ylizigini

aslana vermesi gerektigini sylet.”

Bilindigi gibi aslan Islam diinyasinda hem Hz. Ali hem de Hz. Hamza icin
kullantlmig bir lakaptir. Fakat Sif, Alevi ve Bektasl cevrelerinde aslan dogrudan
Hz. Al’nin sifatt olarak kabul gérmektedir. Hz. Ali Alabmn Aslan: anlamina gelen
Esedullah, Haydar, Haydar-1 kerrar, Sir-i Yezdan, Sit-i Hiida sifatlan ile anilmaktadir.
Giict, iktidatt sembolize eden bu sifat zamanla mistik bir hal almistir. Mi’rac olayt da
buna bir 6rnektir. Bu olayda aslan ile ilgili cok katmanlt bir génderme s6z konusudur.
Oncelikle mi’racin baglangicinda Hz. Muhammed’in karsisina cikan aslan Hz.
Ali’nin bu yolculuktaki 6neminin ilk géstergesidir. Hz. Muhammed her ne kadar bir
peygamber olsa da aslandan korkmus ve onu chlilestirebilmek icin ylizigini ona
vermek zorunda kalmustir. Burada bir aslan olarak Hz. Ali'nin sirr1 veya yuceligi
vurgulanirken, ylizigin O’na verilmesi imametin veya velayetin O’na gectigini de
gostermektedir. Cinkd hem Sif hem de Alevi ve Bektasilikte Hz. Muhammed’den
sonraki asil halife Hz. Ali’'dir ve yine Hz. Ali oniki imamlarin ilkidir. Bitin bunlara
ek olarak Hz. Ali’nin aslan olarak Hz. Muhammed’in karsisina ¢citkmast onun don
degistirmesine isaret etmektedir. Alevi ve Bektasi inancinda Hz. Ali bir¢ok kisi olarak
diinyaya tekrar tekrar gelebilmektedir. Bunun ilk 6rnedi mi’racta yaganmustir.”

7 Baz Bektasilere gore ise aslan ile Hz. Muhammed beraber yolculuk yapmuslar ve Hakikat’e
birlikte ulagsmislardir (Noyan, 2010: 27).
8 Hz. Ali’nin ikinci defa aslan seklinde goriildigi yer Kerbela’dir. Sii ¢evrelerinde Hz. Hiiseyin
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Mi’racta Hz. Ali ve aslan arasinda kurulan bu iliski gérsel sanatlara da yansimistir.
Ornegin Safevi sultant Sah Tahmasb (1514-1576) zamaninda cesitli sehirlerde
kaleme alinmis bazi eserlere mi’rac sahneleri eklenmistir. Bunlarda mi’rac olay1 Burak
tzerine binmis Hz. Muhammed, O’na eslik eden Cebrail, gbkytzindeki melekler
scklinde tasvir edilmistir. S6z konusu bu 6rneklerde kompozisyonun bir késesine
konumlandirilmis aslan figiirleri dikkat ¢ekmektedir. Aslan genellikle agzi agik bir
bi¢imde verilmistir. Hz. Muhammed ise ylizigunt ona uzatirken gosterilmistir (Resim
1-2). Oysa erken tarihli oaln aynt konulu sahnelerde bu duruma rastlanmamaktadir.

Tasvitlerdeki bu degisim Sii inancinin bir yansimasidir.’

Aslan ve Hz. Ali iligkisi mi’rac minyatitlerinin disinda da karsimiza ¢tkmaktadir.
Alevilerin ibadethaneleri veya evlerine astiklart ve cogunlukla Tran menseiyli olan baz1
resimlerde aslan Hz. Ali’'nin hemen yanina konumlandirilmistir (Resim 3). Fakat aslan
figiirtine yiklenen mistik 6zellikler en iyi Bektasiligin daha ¢ok Miicerred/ Babagin'
kolundan olanlarin yaptiklari (De Jong, 2005: 267) resim ya da Hurufiligin de etkisiyle
birlikte (Birge, 1991:102, 167-177; Melikoff, 2010: 170-183; Melikoff, 2009: 180;
Soyyer, 2009: 286-297) yaziya (hatflere) yliklenen anlamlarla trettikleti yazi resimlerde
karsimiza ctkmaktadir."! Bunlarda ti¢ tiir aslan figiirii ile karsilasmaktayiz. 1lk grupta

oldiriildikten sonra savas meydaninda bir aslanin berildigi ve 6lenleri korudugu inanct
mevcuttur (Edwards, 1919: 115-116).

9 Sah Ismail'in Mividyesinde yer alan aslan anlatisina ragmen, onun zamaninda tretilmis
mi’rac konulu minyatiirlerde aslan figiiriine rastlanmamaktadir. Sah Tahmasb babasinin mi’rac
ile ilgili anlatisint gérsele yansitmustir (Gruber, 2012: 46-73).

10 Bektasilik icerisinde evli olmayan Miicerred/Babagin kolu ile evli olan Celebi/Suflyan kolu
seklinde bir ayrim mevcut olup; bu ayrimin Balim Sultan ile bagladig: ileri stirtilmektedir.
Fakat bazi kaynaklarda Miicerred/Babagin kolunun kendi icetisinde Miicerred ve Miiteehhil
(Evli) seklinde iki aytt gruba ayrildiklarina dair bilgiler yer almaktadir. Miicerred/Babagin
kolu mensuplarinin daha gok Istanbul ve Arnavutluk’ta faaliyet yiirattikleri bilinmektedir.
Ovzellikle evli olmadiklart igin inzivaya gekilen Miicerred/ Babagin kolu mensuplart yazma esetler
ve Bektasi yazi resim ve resimlerini daha ¢ok trettikleri ileri stirtilmistir. Bugiin ise Bektasilik
icetisinde Celebi, Babagan ve Nakgi Seyhi yanllatt olmak tzere U¢ ayrt kol bulunmaktadir
(Atalay, 1991: 39-42; De Jong, 2005: 267).

11 Bilindigi gibi 14. yiizyilda yasamis Fazlullah Esterabadi tarafindan kurulan Hurufilik; harflerin
(Arapca 28 ve Farsca 32 harf) anlamlari tzerinde durmus ve nerdeyse her seyi harflerle
aciklamaya calismustir. Fazlullah Esterabadi’nin idamindan sonra halifeleri farkli bolgelere
dagilmistir. Ozellikle Aliyyu’l Ala (1353-1419) adli halifesi 6lmeden 6nce Anadolu’da bir
miiddet kalmistir. Bu siire zarfinda Bektasiler ile iletisime girdigi ve Hurufi inanglarini bu
tarikata soktugu dile getirilmistir (G6lpinarh, 1973: 27-28; Usluer, 2009: 57). Lakin Bektasilerin
Hurufiligin inang sistemini degil sadece digtince sistemini aldiklari gézden kagirilmamalidir.
Ovzellikle Hurufi tesiri ile harf sistemini kabul etmislerdir. Fakat bu sistemi Siiligin de etkisiyle
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yiz de dahil bitin viicudu yazilar ile olusturulmus aslan tasvirleri vardir. Bazilarinin
yiiziinde “Ali” yazist yer almaktadir. Tkinci gruptakiler ise viicudu yaz yiizii aslan ya da
insan ylizu seklinde olanlardir. Son grupta ise natiiralist bir tarzda ele alinmis aslanlar
vardir. Bunlar genellikle farkli konulara sahip kompozisyonlara eklenmistir (Resim
4-5-6). Ozellikle Bektasi yazi resimlerinde karstmiza ¢ikan aslan figiileri yiiklendigi
coklu anlamlarla dikkat ¢cekmektedir. Aslan bir hayvan olmasina ragmen daha ¢ok
Hz. Al’nin sifatt oldugu icin yazi resimlerde kendine yer bulmustur. Yine onun
vicuduna genellikle yazdan %474 bin Ebi Talib kerremallabii ve(c)bebiil-galib, radiyallabii
tadla anhii” sézleti ve yizine yazilan Ali ile bu iliski kuvvetlendirilmistir (Aksel, 2010:
74-75; Zarcone, 2012: 111). Yine de bazi yazt resimlerde benlik ve yirtic1 giidilerin
sembolil olmasina ragmen eklendigi komposizyonlarda diger figtirlerle olusturdugu
butin icinde dogrulugu, kendine ket vurmay: simgelestiren bir figlir olarak resimlere
cklenmistit. S6z konusu bu 6rneklerde aslan Hz. Ali’nin bir sifatt olmasinin yaninda
giiciin, 151810, kéti duygulara gem vurmanin, kisacast her tirlii micadelede (tinsel

veya fiziksel) dogru olanin sembolii olarak kullantlmistir (Harman, 2014: 108-109).

Aslanin disinda mi’racta yer alan diger bir olayda Allah ile Hz. Muhammed’in
gbrigmesidir. S6z konusu kaynaklarda Allah Hz. Muhammed’e doksan bin kelam,
sit veya s6z sOylemistir. Bunlardan otuz bini immete iletilirken geri kalant Hz. Ali’'de
sir olmustur. Yine bazi kaynaklarda Allah Hz. Muhammed’e Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin’e vermek tzere bir salkim Gzim vermistir. Hz. Muhammed de bu tiztimleri
Selman-1 Farisi’ye vermistir. Burada verilen doksan bin kelamin ¢ogunun Hz. Ali'de
kalmast dikkat ceken ilk noktadir. Bu durum Alevi ve Bektasi inancindaki Hz. Ali
ve “sir” iligkisine iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Bu yoniyle sitlarin ¢ogunun O’nda
kalmast Hz. Ali’yi bir kademe iste tasimaktadir. Diger dikkat ¢ekici nokta ise verilen
tiztimdir. Bununla Ehl-i Beyt’in 6nemi ortaya ¢tkmakta, onlarin dogrudan cennetlik
oldugu veya kutsandigi anlasilmaktadir. Tabi ki bu duruma Selman-1 Farisi’nin

eklenmesi onun Ehl-i Beyt, Tran cografyast ve Sii diinyast ile olan iliskisi nedeniyledir.

farklt bir bigimde yorumlamislardir. Ornegin Hurufilik insan yiiziindeki yedi iimmi hat, ezeli
ve ebedi tim bilgiler (lvh-i mabfuz) ve emred katat (Miracta Hz. Muhammed’in Allah’t bir
geng suretinde gérmesi) baglaminda; insan ylzii ve bedenini Evren-Kuran-Allah-Fazlullah
kavramlarn ile iliskilendirirken (GOlpinath, 1973: 18-23; Usluer, 2009: 266, 278, 280). Bektasi
mensuplart bu kavramlara Ehl-i Beyti de eklemis ve insanin cesitli uzuvlarini bu kisilere
benzetmislerdir. Ozellikle insan yiizii ile Ehl-i Beyt arasinda ézel bir iliski kurmuslar, dolayist
ile insana 6nem atfetmisler ve yazi resimlere bunu aktarmislardir (Birge, 1991: 169-170; De
Jong, 2005: 260, 274-275).
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Mi’rac olayinda beklide en 6nemli husus “kirklar’dir. Oncelikle “kirklar”in
bulundugu yer kubbeli bir mekan vaya dergah seklinde nitelenmistir. Bu durum
Alevi ve Bektasilikteki dergahlari veya ocaklari, daha dogrusu ritiellerin gergeklestigi
“meydaniar?”’ akla getirmektedir. Hz. Muhammed bu kapidan dinyevi sifatlarindan
styrilarak girebilmistir. Burada bulunanlarin kimligini 6grenmeye ¢alisirken kuskulara
kapilmis ancak belli kanitlarla oradakilere inanmugtir. Igeri girebilmek icin yasadigt
zorlugun aynisint O’na verilen ziim tanesini kirka bélmesi istenince de yagamustir.
Tipki aslanda oldugu gibi bu durumda da Allah Hz. Muhammed’in yardimina Cebrail
araciligiyla yetismistir. Icilen serbet, déniilen semah ve Hz. Muhammed’in buna
katilmasi ne kadar 6nemli olursa olsun, hicbir kaynakta O’nun da serbetten ictigine

dair bir isaret yoktur. Kald: ki kendisi “kirklar”in disinda tutulmustur.

Neredeyse butin dinlerde 6nemli olan kirk sayist Alevi ve Bektasilikte kirk
makamu, kirk ulu kisiyi-evliyay: nitelemektedir. Bu nedenle “#zrklar cemi” kadin-erkek
kirk 6nemli kisinin bir arada olusuyla 6nem arz etmektedir. Yine bu kirk kisinin bir,
bir kisinin kirk olmast séylemi vahted-i viicid gibi tasavvufi yoni vurgulamaktadir.
Mi’racta Hz. Muhammed’in yasadigt bu durum adeta Alevi ve Bektasi ritiiellerinde
tekrar edilmektedir. Insan-1 kimil olma yolunda ritiieller 6nem arz etmektedir. Insan
orada (ritielde) yokluk dlemine girerek (diinyevi sifatlardan vazgecerek) bir rehber,
mirsid, pir (dede, rehber, dedebaba) esliginde kamillik mertebesine erisebilir. Bu
ritiiellerde ayni zamanda Hak ile bitlesme/biutinlesme (vahdet-i viicid) yasanir. Bu
tinsel birlesmeyi yasamak veya manevi bir asamay1 kaydetmek icin askin serbetinden

(mi’ractaki tiziim gerbeti gibi) icilmesi gerekmektedir.

Hem Alevi hem de Bektasi ritiellerinde stirekli tekratlanan bu “kzklar” olgusu
veya biitin canlarin birde bulusmast veya bir olmast ile ilgili en iyi 6rnek Haci Bektas-1
Veli Kalliyesi'nin “Kirklar Meydan1” boélimiinde gerceklestirilendir. Goértintrde
karmasik bir mimatiye sahip olan bu yapida dikkat ¢eken en 6nemli nokta mezar
yapilari ile ritielin gerceklestigi meydanin i¢ ice girmis olmasidir. Tekkenin faal
oldugu donemlerde O&zellikle her yi kis mevsiminin en uzun gecesi olan 21
Aralik’ta “Kirklar Meydani”nda bir ayin-i cem yapilmustir. Pir (Hac1 Bektas-1 Veli)
huzurunda gerceklestirilen' bu ritiielde burada yer alan “Kirk Budak” yakilmigtir

12 Bilindigi gibi Osmanli tarikat yapilarinda tiirbe ve ayin mekani arasinda ¢esitli yollarla baglanti
saglanmistir. Bunun baslica nedeni ise Slen tarikat buyiiklerinin (velilerin) gergek anlamda
Sl kabul edilmemeleri, onlarin bedenleri ile 6lii ancak ruhaniyetleri ile hayatta olduklarinin
dustnilmesidit. Bu inang tiitbe ve dyin mekanlarinin birbiri ile baglantili olmasina yol a¢mig
ve boylelikle dyinlerin bizzat velilerin huzurunda yapildig: fikrini canlt tutmustur (Tanman,
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(uyandirilmistir). Bu mekandaki rittiel aslinda Bektasl inancindaki bitiin insanlarin
tekrar dirilip yeniden Gergek Hayafa baslamalarini, kalipsal Ber’liklerinden styrilarak
Vabhdet dleminde Birlesmelerini sembolize etmektedir. Bu Birlesmede Hak insanda
tecelli eder, yani gériiniime doénistir, dolaysiyla butiin insanligin Bir Varkk oldugu
temsil edilmektedir. Bu agidan “Kirklar Meydant” bu ayin esnasinda 6li, diri;
hazir (orda bulunan), giib (orada bulunmayan) tim varliklarin huzurunda “Varhk
deryasinin ortaya c¢iktigi (Zat deryasinin zuhur ettigi)” evrenin bir sembolii olarak
gbrilmistir. Dolayistyla “kirklar cemi”nde yer alan &zkimn bir olmas: veya birin kirk
olmast ile ayn1 durum yasanmakta, burada yer alan &k o/ii kutsal kisinin huzurunda
yapilan bu ibadetlerde varlik ve yokluk dlemi birlesmektedir (Dogan, 1977: 137).

Kurklar ile ilgili s6ylenebilecek 6nemli diger bir konu ise Hz. Ali ve Selman-1
Farisi’ye bicilen roldiir. Oncelikle Hz. Ali aslan olayindan sonra bazi kaynaklarda elinde
yuzigh ile kirklar icerisinde gérinmistir. Yine kimi anlatilarda ise kudretten gelen
ve lzimi serbet eyleyen elde Hz. Muhammed yiiziigi gérmistir. Aslanin agzina
verdigi yiziik Hz. Muhammed’in karsisina burada ¢tkmugtir. Her iki durumda da Hz.
Muhammed yiiziigi gérmesi ile Hz. Ali’nin sirrina vakif olmustur. Zaten Sah Hatai
anlatisina gére Hz. Muhammed mi’ractan sonra Hz. Ali'nin yanina giderek yiizigu
ontine koyar ve O’na “sen bir sirr-1 vilayetsin, evvel sensin dhir sensin climle sana
baglidir, tevvellayim sana ezel ya Aliyyi’l Murtaza”der. Hz. Ali'nin kirklar igerisinde
adi bilinenlerden biri olmast ve pir olarak addedilmesi O’nun ne denli 6nemli bir
konumda alglandigini g6stermesi bakimindan énemlidir. Pzdik makaminin insan-1
kamil, vahted-i viicid olma yolunda yol gosteren en 6nemli kisiye ait oldugu, Alevi ve
Betasilikteki yeri géz 6ntine alindiginda bu durum daha da anlagilir géztikmektedir.
Fakat bu anlatilarda dikkat ceken nokta Hz. Muhammed’in bile Hz. Ali’nin sirrint
veya onun pidiligini kirklar ile yasadigt ritielle anlamasidir. Kirklar igerisinde adi
bilinen ikinci kisi ise Selman-1 Faris'dir. O hem sonradan mekana gelisi hem de bir

liziim tanesi getirmesi ile vurgulanmistir.

Temel alinan anlatilarda mi’racin aslan, kirklar, tizim, doksan bin kelam/sit/
s6z gibi kavramlar tzerinde i¢ ice girmis sembolik bir olay Srglisiine sahip oldugu
anlasilmaktadir. Fakat cogu arastirmaya da konu oldugu gibi miractaki “kzklar
cemi’nin Alevi ve Bektasi ritiiellerinin de kaynagi oldugu bilinen bir gercektir.
Ornegin pit/dede, rehber makamlart ile kirklar cemindeki kisiler arasinda dogrudan
bir iliski kurulmus Hz. Muhammed ve Hz. Ali pir, Cebrail rehber kabul edilmistir.

2004: 267-268). Ayni inants ve distncelerin diger tarikatlar gibi Bektasilik’te olmas1 dogaldir.
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Rittellerde bele baglanan kumas parcalarina keberbest denilmekte ve kéken olarak
mi’racta Hz. Muhammed’in bagindan disen ve kirk esit pargaya bélinen imamesi
gosterilmektedir. Bunlarin nasil yapilacagi, kimlerin beline nasil baglanacagt belli
kurallara tabi tutulmustur. Yine ritliellerde alinan dem (icilen icki veya serbet) ile
mi’racta karsilastigimiz Gizimden serbet yapip i¢me ve semaha baslama arasinda da
dogrudan bir iliski vardir. Yine “Kirklar Semahr” olarak adlandirilan ve “Musahip
Cemi’nde, musahip olanlar ile rehberleri tarafindan icra edilen semah, iki ayakl
kurbana (horoz veya tavuk) Cebrail denilmesi ve bu kurbanin “Musahip Kurbani”
yani miminin miraci olarak kabul edimesi (Arslanoglu, 1999, s.y., Ersal, 2011: 1093)
diger 6nemli ritiel-mi’rac iliskisi gostergeleridir. Alevi ve Bektasi ritiielleri ile mi’rac
arasindaki beklide en 6nemli baglanti yukarida da deginildigi gibi ve tipkt “kzklar
cemi”nde oldugu gibi dinyevi ritiellerde de varlk aleminden kurtularak insan-1 kamil

olma, vahted-i viicdd asamasina gegilmesidir.
Pamir Ismailigi Inancinda Mi’rac

Cografi olarak Afganistan, Tacikistan, Pakistan ve az da olsa Cin stnutlari igerisinde
kalan birbirine komsu daglik bolgelerin tatihsel adi olan Bedahgsan (Ay, 2016: 218),
bugiin iki farkli bolgenin ismini (Tacikistan ve Afganistan) nitelemektedir. Bu bélgeye
Pamir daglart icin kullanilan “Pamirler” ismi de verilmektedir. Zamanla bu isim
aynt bolgede yasayan Ismaililer’i" Siinnilerden ayirmak icin kimlik temelli bir isme
donusmustur (Killy, 2016: 3).

Bedahsan bolgesi, daglk bir bolge olmasi dolayisiyla Orta Asya’nin duzlitk
alanlarindan izole bir bdlgedir. Kiltirii ve inanct da bu duruma bagli olarak
sekillenmistir. Merkezden ziyade ¢evreyi temsil eden heterodoks bir halk yapisina
sahiptir. 11. ylizyllda Nasir-i Khusraw (6. 1088)’in bu bolgeye gelmesi ile Tsmaililik
buraya ulagsmistir (Iloliev, 2016: 4). Daha sonra Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsilik
gibi tasavvufi akimlarin etkisinde olusan inang sistemi, 16. ylzyildan sonra Safevi
propagandalarindan da nasibini almustir (Ay, 2016: 219-225).

13 Ismiiliyye veya Ismailik altinct imam Ca’fer es-Sadik’in 6liimiinden (765) sonra kimin imam
olacag tartismalartyla birlikte 8. ylizyilda ortaya ¢tkmustir. Ca’fer es-Sadik’m en biyik oglu
Ismail’in imam olmasi gerektigini savunan kimselere verilen bu isim zamanla hem dini hem
de dinyevi olarak zenginlesmistir. Ornegin Fatimi (909-1171) ve Tran Alamut Nizarileri (12.-
13. yizytllar) Ismaili tarihinin en énemli dénemini olusturmaktalardir. Imamet, zahir ve batun,
Hurufi, huldl gibi zengin kavramlari igerisinde barindiran bir inanca sahip Ismaililer; oldukga
genis bir cografi dagilima sahip olup bulunduklart bélgelere gére de adlandirlmislardir (Oz-
Es-Sek’a, 2001: 128-133; Defteri, 2005: 53-78; Kill, 2016: 4-5).
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Pamir Ismaililigi’nde dikkat ¢eken inanglardan biri mi’ractir. Bu bélge halkinin
buyik mirsid olarak adlandirdiklart Mubarek-i Wakhani (1839-1903)’nin 1890
yilinda tamamladigt Risdla-yi Chibil Dunyi (Hasan Abdulakthonov Ozel Koleksiyonu-
Yamg) adli eserinde oldulkea farkli bir mi’rac anlatist ile karsilasmaktayiz. Sufi-Tsmaili
terminolojisi ile hazirlanan ve temelde Hz. Ali’yi konu alan bu yapitta Hz. Muhammed
iki kez mi’raca cikmaktadir. Isrd ve Mi’rac farklihigini yansitan bu yolculuklarin ilkinde
Hz. Muhammed Hz. Ali’nin sirr1 ile ilgili gesitli olaylar yasamistir. Ornegin cennette
Allah ile konusurken O’nu Hz. Ali stiretinde gérmistiir (floliev, 2008: 180). Fakat
bizim i¢in 6nemli olan ikinci mi’ractit. Zaten yazar da asil mi’racin ikinci asamada

gerceklestigini sdylemektedir.

N9

“Hz. Mubammed'in kirk harika diinyaya yolenlugn” seklinde verilen ikinci mi’rac Kaf
daginda baglamaktadir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’e eslik eder ve yolculuk baglamadan
O’na ylUzigund verir. Bir giiven ve tevekkill simgesi olan yuzugin O’na yolculuk
boyunca yardimer olacagini séyler. Yolculuk bitince yizugu getirip Hz. Fatma’ya
birakmastnt iletir. Hz. Muhammed énce Kafdagr’'na gider. Tlk diinya olan burada Twurfa-
Ja'’h (Keyif Yeri), Darvaza-yi Sharh (Sehrin Kapist), Bazar (Pazar Yeri) ve Dar al-Salam
(Baris Diinyasi) olmak tizere dort zirve yer almaktadir. 11k zirvede altindan yapilma
mekanlari, siitten irmaklart ile harika ruhani sehirleri gériir. Daha sonra bir sehrin
kapisindan gecerek yiyecek ve esyalarin bol oldugu pazar yerine gelir. Burada ilk defa
sayist kirk olan bagka insanlarla kargilasir. Burayr gezerken acikir ve bir seyler almak
ister. Fakat orada bulunan bir kisi bunu engeller. O’nu Hz. Ali’nin malin1 ¢almaya
calisan bir yabanci olmakla suglar. Ve boylelikle pazar yerindeki diger insanlarla
Hz. Muhammed arasinda konusmalar baglar. Hz. Muhammed Hz. Ali’nin akrabasi
oldugunu sdyleyerek kendini savunmaya ¢alisir. Buna oradakileri inandiramaz. Bunun
tizerine Hz. Ali’nin mahkemesi olan Dir al-Salin’a gidilir ve orada Hz. Muhammed’in
dogru soyledigi anlasilir. Fakat mahkemede gordugt ve kwk kutsal adannn (Chibil-
Tanan) “Ali” diye hitap ettigi kisinin ylztinin daha 6nceki yolcukta Allah olarak
karsisina ¢tkan kisinin yiizii oldugunu anlar. Heyecanlanan Hz. Muhammed’t Hz.
Ali kalan otuz dokuz dinyayr gbrmesi, kutsal diinyanin geleneklerini kesfetmesi ve
O’nun giicinii goérmesi icin gonderir. Daha sonra Hz. Muhammed etraft 1siklarla
cevrili bir periyle konusmaya baglar. Bu sohbet esnasinda peygamber, Hz. Ali’nin kirk
kutsal adama kutsal misyonu bitirmek i¢in ¢ bin yil sonra Allah’in habercisi olarak
Muhammed adinda bir kiginin gelecegini sdyledigini anlar. Hz. Muhammed periye
dinyanin yaratihigt ile ilgili sorular sorar. Peri O’na diinyanin yaratiisinun (bunyad

guzashi) Allah tarafindan bin “awtad” 6nce baslatildigini s6yler. Peri, bir awtidin t¢ bin
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garn ve bir garm’in ise G¢ bin yi ettigini anlatir. Hz. Muhammed bu bilgi karsisinda
bayilir ve yere diser. Kendine geldiginde elinde bir kadeh sarap tutan Hz. Ali’yi goriir.
Hz. Ali gérdiigii mucizeleri ve duydugu sirlart anlamasi icin saraptan icmesini séyler.
Hz. Muhammed sarabi igtikten sonra Allah’in varhigina taniklik eder ve Hz. Ali’nin
her seyin bast ve sonu oldugunu, kisacast Allah oldugunu itiraf eder. Bu itiraf ile
birlikte kirk kutsal diinyadaki yolculuk sonlanir. Medine’ye dénen Hz. Muhammed
Hz. Fatima’nin evine gider yiiziigii verir. Bu arada Hz. Ali igeride uyumaktadir (floliev,
2008: 185-199; Iloliev, 2016: 19-21).

Pamir Ismailigi Inancinda Mi’racin Sembolik Yénii

Oldukea degisik bir mi’rac anlatist ile karsilastigimiz Pamir Ismailigi inancinda
tipkt Alevi ve Bektasilikteki gibi semboller yer almaktadir. Bunlardan ilki Alevi ve
Bektasilikte de karsimiza ¢ikan ylztktir. Fakat burada Hz. Muhammed’in yerini
Hz. Ali almstir. Yizigh Hz. Muhammed’e veren Hz. Ali'dir. Ve bu yiiziik yolculuk
boyunca O’na yardimct olacak, gliven ve tevekkiil nisamudir. Dolayist ile daha
yolculugun basinda Hz. Ali, Hz. Muhammed’den bir adim 6ne ¢ikarilmis ve onun

6nemi vurgulanmistir.

Anlatiya gore mirac yolculugu Kafdagi’nda baslamaktadir. Islam mitolojisinde
onemli bir yer teskil eden bu dagin mi’racta karsimiza cikmasi ilginctir. Varligs
ve Ozellikleri hakkinda zengin bir literatiir olan bu dag anlatida sayilarla da
iligkilendirilmigtir. Kirk harika diinyann ilki olan bu dagda dort mekdn yer almaktadr.
Mi’rac yolculugunun 6énemli bir kismi buralarda gegmektedir. Hz. Muhammed burada
hirsizlikla suclanmakta ve mahkemede aklanmaktadir. Merkezde bitlesen yonleri,
makamlari, kisileri... vb. bircok 6geyi niteleyen dért rakaminin bu anlatiya neden
eklendigi belirsizdir. Fakat dort ayri yeri vurguladigt icin yer ya da mekanlarla ilgili
gbzlikmektedir. Yolculukta karsimiza citkan ve en ¢ok vurgulanan sayi ise kirktir, “Hy,
Mubammed'in kirk barika diinyaya yolculugn” seklinde verilen ikinci mi’rac yolculugunda
kirk harika diimya ve pazar yetinde Hz. Muhammed’in iletisime gectigi kuwk kutsal
adam 6n plana ¢tkmaktadir. Ki burada da Hz. Muhammed bu kirk kisinin disinda
tutulmustur. Anlatidaki say1 sembolizmine ge¢meden 6nce kirk sayisinin Pamir

Ism;iihgl’nde hangi anlamlara geldigini bilmek gerekmektedir.

Pamir Ismailigi’nde kirk rakami diger Ibrahimi dinlerde ve kiiltiirlerde oldugu gibi
hazirlik veya tamamlanmayi belirtir. Kisi kirk yasina geldiginde beyni tam kapasite

calisabilmekte, en rasyonel kararlari verebilmektedir. Bu bir tiir olgunluga (sinn-i
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kamal-i khirad) gelis olarak goriilmektedir. Yine kigin en sert gectigi kirk glin boyunca
insanlardan uzak, dag magaralarinda cekilen ¢ile (chi/la) ile kisi nefsini yenip Tanrt’nin
didarina nail olmayr amaglamaktadir. Bir tir dini olgunlagsmayt sembolize eden kirk
rakamu ik kutsal adamda ise farkli gondermelerle doludur. Bu bolge insanlart igin
kirk kutsal adam zor zamanlarinda insanlarin yardimina kosan kisilerdir. Bu nedenle
bu bélgedeki bazt kdy veya ziyaretler ik kutsal adam ile iliskilendirilmistir (floliev,
2008: 186-191; Iloliev, 2016: 17-19).1

Yukaridaki bilgiler g6z 6ntne alindiginda ek harika diinyanin Hz. Muhammed’in
yolculugunda gercekleri veya silart anladigi yeri simgeledigi soylenebilir. Hz.
Muhammed tipki Tanr’nin didarina nail olmak icin magaralarda kirk giin boyunca
cekilen cile gibi sakinlerini kwk Autsal adannn olusturdugu kwk harika diinyada
farkli farkli zorluklarla karsilasmus, fakat sonunda gercegi gorebilmistir. Bu gercegi
gbrebilmesi i¢in Hz. Ali’nin sundugu saraptan igmesi gerekmistir. Clinkd sarap ruhsal
¢osku veren, mistik ruhu sarhos eden, kisinin birey kimligini terk edip evrensel kimlige
yonelmesini saglayan ve boylece Tantr’y1 gérmesini saglayan bir aractir. Burada dikkati

ceken ise Hz. Ali’nin saki olarak karsimiza ¢ikmasidir.

Aslinda Al’den Ali’yle Ali’ye yaptigt bu yolculukta Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin
Allah oldugunu Hz. Ali’nin yardimiyla anlayabilmistir (Holiev, 2008: 199-204; Iloliev,
2016: 17-21).

Degerlendirme

Islam’da genis bir literatiire kavusmus mi’rac yolculuguna dair ti¢ ayri kaynak
incelenmistir. 16. yiizyil ve 19. yiizyil gibi iki ayr1 devrin, Anadolu-iran-Bedahsan
izlerini yansitan bu kaynaklarda farkli mi’rac anlatilart ile karsilasmaktayiz. Incelenen
bu anlatilar s6z konusu topluluklarin mi’raca yaklasimini, ona ytkledikleri anlamlari
ve bunu hangi semboller tizerinden gerceklestirdiklerini oldukea iyi géstermektedir.
Butin kaynaklar gbz Oniine alindiginda aslinda Hz. Muhammed’in manevi
yolculugunun konu alinmasina ragmen bu inanclarda 6zel bir yere sahip olan Hz.
Ali’nin bu yolculugun temel figiirii oldugu anlasiimaktadir. Hem Alevi ve Bektasi

hem de Pamir Ismailigi'nde Hz. Ali mi’rac yolculugunun yol géstericisi, rehberi ve

14 Kirk rakami bu bélge insanlart icin sedece dini degil diinyevi birtakim unsurlart da
nitelemektedir. Ornegin kisin en sert gegen giinleri kirk rakamu ile iliskilendirilmis ve chilla-yi
zimistan olarak adlandirilmistir (floliev, 2008: 188; Tloliev, 2016: 18).
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anlamlandirant olmustur. Hz. Muhammed’in gercege erismesinde Hz. Ali bir aslan,
Cebrail, yargic, saki, rehber veya “kurkilar-kirk kutsal adam” (kirkin bir birin kirk
olmasi) olarak konumlandirilmistir. Bu 6zellikleri O’nun sirr1 olarak nitelenebilecedi
gibi dogrudan da huldl yaklasimini da g&stermektedir. Ki bazi kaynaklarda Hz.
Muhammed’in 6grendigi veya kabul ettigi sey (sir) olarak Hz. Ali’nin Allah oldugu
bilgileri ile kargilasmaktayiz.

Bu mistik yolculukta bu gercege ulasmak icin Hz. Muhammed ¢esitli zorluklarla
karsilagmugtir. Aslanin kikremesi, dergah kapisindan alinmamasi, GzUimi serbet
eylemede zorlanmasi, hirsizlikla suglanmasi, mahkemeye cikarilmasi, periden diinyanin
yaradiligt ile ilgili 6grendigi bilgiler karsisinda bayilmast bunlardan 6ne ¢ikanlardir.
Alevl ve Bektasi yaklastminda bunlarin istesinden daha ¢ok Allah’in yardimi ile
gelmektedir. Pamir Ismailigi inancinda ise dogrudan Hz. Ali’nin. Fakat hem Alevi ve
Bektasi hem de Pamir Ismailigi’nde tanrisal olana kavusmak icin sarap veya serbet (ki
burada tziimden yapilmast ile saraba génderme vardir) icmesi gerekmistir.

Temel figlir de ortaklasma olsa da s6z konusu kaynaklarda kullanilan bazi figtir
veya sembollerde yaklasim farkliliklart da meveuttur. Ornegin 16. yiizyilda iiretilen
eserlerdeki kirklar Alevi ve Bektasiler icin kutsal sayilan kisiler olup kadin-erkeklerden
olusmaktadir. Mubarek-i Wakhani’nin kaleme aldi§1 eserde ise bunlarin hepsinin erkek
oldugu anlagilmaktadir. Yine Alevi ve Bektasilerin temel kabul ettigi kaynaklarda
Selman-1 Farisi, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin gibi farkli kisilerde s6z konusu yolculuga
eklenmistir. Mubarek-1 Wakhani’nin eserinde odak nokta Hz. Ali’dir.

Kisi bazli yaklagimlardaki bu farklilagsmaya ragmen mi’rac anlatis;; hem Alevi ve
daha dogrusu aynast olmustur. Mi’rac Alevi ve Bektasiler icin ritiielin kaynagi, Pamir
Ismailileri iginse dini olgunlasmada ¢ekilen cilenin énemli sembolidiir. Yine de s6z
konusu bu topluluklar i¢in insan-1 kdmil olma veya tanriya kavusma yolunda (Alevi ve

Bektasilerde ritiiel bunun en kuvvetli aracidir) mirac en 6nemli semboldiir.!®

15  Pamir Ismailigi’ndeki bazt inanglar ile Dersim bélgesi Alevi temelli inanglar arasinda da bir
karsilastirilmaya gidilmis ve benzer yonlerin fazla oldugu gértlmistir (Kill, 2016: 3-9).
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