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Levent METE"

Die inneralevitischen Diskussionen zum Alevitum lassen sich zu einer
Grundsatzfrage zur Identitit bundeln: Ist das Alevitum znnerhalb oder

anfferhalb’ des Islam zu verorten?

Fir viele alevitische Erbpriester der dlteren Generation ist diese
Frage einfach zu beantworten: Das Alevitum ist der wahre Kern des
Islam? Es ist der auf Geheimwissen aufbauende, wahre Islam, den Ali®
und seine Abkémmlinge gelehrt und innerhalb ihrer eingeschworenen

Gemeinschaften tradiert haben.

1 Bei diesen Begriffen handelt es sich um keine religionswissenschaftlich
fassbaren Begriffe. Sie werden spielen allerdings im Rahmen der
inneralevitischen Identititsdiskurse eine Rolle. Daher wurden beide Begriff
kursiv gesetzt.

2 “Alevilik islamin 6zidar” (Das Alevitum ist der Kern-Islam) oder auch “Biz
islamin 6ziiytiz” (Wir stellen den Kern des Islam).

3 Im Folgenden wird die unter Aleviten ginige Schreibweise benutzt.
Abweichende Schreibweisen in Zitaten bleiben hiervon unberthrt.

Der Soziologe, Mainz/Deutschland.
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Einige alevitische Erbpriester (Dede / Pir) beziehen ihr geistiges Amt und das damit
verbundene Wissen aus einer Abstammung von Ali und lassen die Lehre des Alevitums
in der Frithphase des Islam beginnen. In den Bayruk sollen deutliche Hinweise bestchen,
dass die Lehte mit den ersten treuen Anhingern Muhammeds* entstanden sei und nur
Abkémmlinge Ali’s berechtigt sind, auf dieses schriftlich fixierte aber miindlich gelehrte

Wissen zuzugreifen.

Die gegenteilige Sicht sicht die Urspriinge des Alevitums nicht in der Frihphase des
Islams und lehnt beziiglich der Entstehung des Alevitums eine geographische Verortung
in der arabischsprachigen Welt kategorisch ab. Betrachtet man diesen Grundsatzstreit
als Folge ciner Identititskrise, so miissen die Ursachen in der Entwicklungsgeschichte
der Aleviten gesucht werden. Hier scheint das Verhiltnis zu Schriftlichkeit und Schriften
an sich ein wichtiger Faktor zu sein. Auch wenn unter den Aleviten die weit verbreitete
Annahme dominiert, dass das Alevitum auf mindlicher Ubetlieferung basiert, bilden
zahlreiche Schriften die Grundlagen jener miindlichen Uberlieferungen aus denen
Aleviten ihre religiésen, soziokuluturellen und auch politischen Grundsitze ableiten.
Besonders hervorzuheben sind die als Buyruk bekannten Schriften, die inhaltlich bisher
kaum analysiert wurden. Die Buyruk sind Triger ecines speziellen Narratives, in denen
Muhammed und Ali die Hauptfiguren sind und als Begriinder der Religion dargestellt
werden. Der Glaube, dass von Muhammed an Ali diktiertes esoterisches Wissen sich
tber die 12 Imame tradiert und erhalten haben soll, spiegelt sich letztendlich in der
miindlichen wie auch schriftlichen Ubetlieferung des Alevitums wider. Auch wenn diese
Schriften in der Tradition der Aleviten ihren festen Platz hatten, so scheinen sie seit Mitte

des 20. Jahrhunderts an Bedeutung und Prisenz verloren zu haben.

In dieser Untersuchung werden Ursachen fir den Verlust der Bedeutung der Buyruk

kurz skizziert und das Narrativ von esoterischem Wissen im Besitz der Ali’s dargelegt.

Schliisselworter: Buyruk, al-Jafr al Jamia, Imam Jafar al Sadiq, Nass, Esoteric

Knowledge, Sayyid, Twelve Imams.

4 Siehe Ful3note 2.
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oz
Aleviler arasinda ‘Alevilik Islam’in iginde mi yoksa disanda m1?’ cihetinde Alevilige

dair yapilan tartismalar ilkesel bir soru olan kimlik tizerinden bitlestirilebilir.

Yaslt nesle mensup bircok Alevi dedesi  bu soruya “Alevilik Islam’in gercek 6zidiir”
seklinde basit bir cevap verecektir. Alevilik, gizli bilgiye dayali, Hz. Ali ve onun soyundan
gelenler tarafindan Ggretilen ve buna candan inanmis cemaate miras birakilan gercek

{slam’dir.

Bazt Alevi dede ve pitleri, sahip olduklart manevi makamlarini ve bununla ilintili olarak
bilgilerini Hz. Ali’nin soyundan gelmelerine dayandirip, keza Alevi dogmasinin da Islam
dininin ilk déneminde ortaya ¢iktigina inanmaktadirlar. Buyruk’larda, Alevi dogmasinin
Hz. Muhammed’e bastan beri samimi olarak inanan sahabelerle birlikte ortaya ciktigina
ve sadece Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin bu yazili olarak diizenlenmis lakin s6zlu olarak

dogmatik bilgiyi kullanmaya yetkili olduguna dair belirgin isaretler vardir.

Bu degerlendirmeye karst cikan muhalif goriis ise, Aleviligin koken olarak Islam’in
ilk dénemi ile minasebeti olmadigini belirtip, Aleviligin ortaya ¢ikisint cografi olarak
Arapca konusan dinya ile iligkilendirmeyi kategorik olarak reddetmektedirler. Bu esasa
dayalt tartismanin bir kimlik krizinin tezahiirii olarak gérilmesi sonug olarak Aleviligin
gelisim tarihindeki sebeplerin aragtirilmasini elzem kilar. Bu baglamda metinsellik ve yazili
eserler arasindaki iligki esas itibariyle 6nemli bir etken gibi gériintyor. Aleviler arasinda
yaygin bir sekilde Aleviligin nakli temelllere dayalt oldugu fikri hakim olsa da, Alevilerin
dini, sosyo- kiilttirel ve siyasi ilkelerini tiirettigi bircok yazili eser bu nakli bilgilerin temelini
olusturur. Bugiine kadar icerik olarak ancak c¢ok sinirlt bir analize tabi tutulan Buyruk
ismi adt altinda bilinen yazili eserlere 6zellikle vurgu yapilmasi gerekir. Buyruklar, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’'nin Aleviligin en 6énemli karakterleri oldugunu ve onlatt bu dinin
kurucusu olarak gosteren 6zel bir anlatimin tagtyicisidir. Hz. Muhammed tarafindan Hz.
Aliye 6gretilen gizli bilginin 12 Imam {izerinden aktarildigi ve korunduguna dair inang
sonug itibariyle Aleviligin yazilt ve sézli  geleneklerini yansitir. Bu yazili eserler Alevi
geleneginde saglam bir yere sahip olsalar bile, 20. ytzyilin ortalarindan itibaren 6nemlerini

ve mevcudiyetlerini kaybetmis goriiniiyorlar.

Bu calismada Buyruklarin 6nemlerini yitirmelerinin sebebleri kisaca irdelenecek ve

Hz. Ali’nin tasarrufunda bulunan gizli bilgiye dair anlatt betimlenecektir.

Anahtar Kelimeler: Buyruk, al-Jafr al Jamia, Imam Cafer-i Sadik, Nass, gizli bilgi,
seyyid, On iki Imam.
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ABSTRACT

The debates done on Alevism among Alevis on the aspect of whether Alevism
lies inside or outside of Islam, can be combined through identity, which is a principal
question.

Many Alevi “dedes”, members of the older generation, will give a simple answer
to this question: “Alevism is the true essence of Islam.” Alevism is true Islam which is
based on secret knowledge, taught by Ali and his descendants, and bequeathed to devout
community.

Some Alevi “dedes” and “pirs” ground their spiritual positions and their knowledge
related to this on the fact that they are Ali’s descendants, and they also believe that Alevi
dogma arose in the early period of the Islam religion. There are clear signs in “Buyruks”
that Alevi dogma arose together with companions who sincerely believed in Prophet
Muhammad from the beginning, and that only Ali’s descendants are entitled to use
verbally this dogmatic knowledge, which is however in writing form.

The view opposing this assessment indicates that Alevism does not originate from
the early period of Islam and categorically refuses to relate the origin of Alevism to
Arabic-speaking world. The fact that this principal debate is seen as a manifestation of
an identity crises necessitates a research of the causes in the developmental history of
Alevism. In this context, the relation between textuality and written works seems to be
an important factor in essence. Although the idea that Alevism is based on oral narratives
is widely accepted among Alevis, many written works from which Alevis derived their
religious, socio-cultural and political principles form the basis of these oral knowledge.
The written works known as “Buyruk”, which content has been subject to very limitted
analysis to date, shoould be especially emphisezed. “Buyruk” is a special narration which
presents Prophet Muhammad and Ali as the most important characters of Alevism and
as founders of this belief. The belief concerning preserving and handing down through
the Twelve Imams secret knowledge that Prophet Muhammad taught Ali, reflects
consequently the written and oral tradition of Alevism. Even if these writings have a
steady place in Alevi tradition, they seem to have lost their importance and existence
since the mid-20th century.

This paper will briefly analyse the reasons why “Buyruks” lost their importance and
will describe the narration concerning secret knowledge saved by Ali.

Keywords: Buyruk, al-Jaftr, al-Jamia, Imam Cafer-I Sadik, nas, secret knowledge,

sayyid, Twelve Imam.
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Einleitung

Die im Volksmund als Buyruk bezeichneten Schriften bilden einen wichtigen Teil
der schriftlichen Quellen von Aleviten und werden von vielen Vertretern alevitischer
Erbpriesterfamilien (Ocak) als Grundschriften des Alevitums verstanden. Sie kénnen
demnach auch in der wissenschaftlichen Betrachtung als eine der Hauptquellen des
Alevitums (vgl. Ekinci, 2004: 10) und “Verschriftlichungen der alevitischen Lehre”
(Otter-Beaujean, 1997: 2106) klassifiziert werden. Dennoch werden sie kontrovers
diskutiert und je nach religioser oder ideologischer Orientierung® der alevitischen
Organisationen und Individuen verschieden wahrgenommen. Im Jahre 1958
unternahm erstmals Sefer Aytekin® den Versuch, aus verschiedenen Handschriften
cinen in lateinischer Schrift gedrucktes Buyruk-Buch kommerziell zuginglich
zu machen. Aytekins Arbeit verdeutlicht zwei Hauptanliegen: Erstens zielte die
Transkription der Inhalte auf eine sprachliche Anpassung ins Turkische ab. Zweitens
sollten durch die thematische Kategorisierung der Inhalte diese leserfreundlich
werden, womit gleichzeitig ein Zugang fir Laien ge6ffnet wurde. In der traditionellen
Verwendung waren der Besitz und die Einsicht in diese Schriften allerdings nicht
fir Laien bestimmt, sondern herausragenden Autorititen einer Erbpriesterdynastie
vorbehalten. So findet sich im Buyruk-Manuskript der Familie Gékge (Sivas)
folgender Hinweis auf diese Exklusivitit hinsichtlich Besitzes und Anwendung:

“Bu Menakib-1 Serifi okuyan, miirsit olmali ve muskili hal etmelidir” (Kaplan,
2008: 57).

Ubersetzung:

“Wer auch immer diese Heiligenlegenden liest, sollte Wegweiser’ und rechtleitend sein”

5 Der Grundsatzstreit der Aleviten, ob das Alevitum innerhalb oder auBerhalb des Islams
steht, dominiert die jeweilige Akzeptanz und den Umgang mit schriftlichen Quellen oder
auch traditionellen Narrativen. Auch wenn diese Einteilungen religionswissenschaftlich nicht
fassbar sind, scheint diese Debatte fiir die Aleviten von hochster Prioritat zu sein. An dieser
Stelle sei auf folgendes Werk verwiesen : Gorzewski, Andreas: Das Alevitentum in seinen
divergierenden Verhiltnisbestimmungen zum Islam, Berlin 2010. erstmals Sefer Aytekin

6 Dieser kundigte weitere Arbeiten auf diesem Gebiet an, zog sich allerdings zuriick. In der
Sekunditliteratur finden sich keine Informationen tber seine Person und Herkunft.

7 In der Hierarchie der Ocak kénnen die als Miirsit anerkannten Erbpriester auch die Leitung
und / Kontrolle und Sanktion von anderen Ocak iibernehmen und diese sanktionieren.
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Diese Erbpriesterdynastien, die sich in Kleinasien ihre Netzwerke bestehend aus
Dotfgemeinden aufbauten, nennt man im Allgemeinen Ocwk®. Die Ocak pflegten
untereinander hierarchische Verbindungen, wodurch Laienfamilien / Laienstimme
ithre festen Erbpriester hatten und die Erbpriester wiederum Laien von anderen
Erbpriestern waren. Die Laien-Stimme wurden unter den Ocak aufgeteilt, so dass
jeder Stamm einem bestimmten Ocak zugeordnet werden konnte. Eine Gemeinde
konnte demnach ein ganzes Dorf sein oder auch ein bestimmter Stamm innerhalb
einer Dorfgemeinschaft. Kontrir zum fortwihrend sich zentralisierenden sunnitisch
geprigten Kalifat der osmanischen Administration, entwickelten sich jene Ocak
zentrierten Netzwerkstrukturen, die ihre eigenen religidsen Zentren (Dergah / Tekke)
fernab der Kontrolle der osmanischen Regierung und Administration hatten. Auch
wenn Anliegen wie Landbesitz, Pacht oder Steuern in der osmanischen Verwaltung
blicben, wurden soziale Konflikte und die Aufrechterhaltung der Gemeinderegeln,
intern durch die Ocak geregelt (vgl. Kaplan, 2008: 48f). So etablierten die Ocak
auch eine eigene Jurisdiktion und griffen vermutlich bei Rechtsprechung, Strafmal3
/ Sanktionsformen und Ausfithrungen auf ihre Buyruk-Schriften zuriick, da diese
Anweisungen enthalten, wie ein Laie zur Rechenschaft gezogen und sanktioniert
werden soll. Familienmitglieder eines Ocak genossen unter den Aleviten hohes

Anschen, da sie als Abkémmlinge des Propheten’ akzeptiert und verehrt wurden.

8  Akstnger Ubersetzt den Begriff als Feuerstelle oder Herd (Aksiinger, 2013: 56). Diese
Ubersetzung wird auch vom Bildungsbeauftragten der Alevitischen Gemeinde Deutschland
e.V. Yimaz Kahraman bevorzugt (siche Interview “Geistliche bei den Aleviten: Melek
Yildiz, Yilmaz Kahraman im Gesprich”, http://www.religionen-im-gespraech.de/thema/
hintergrund/geistliche-bei-den-aleviten-melek-yildiz-yilmaz-kahraman-im-gespraech
(Abgerufen am 16.01.2018). Eine passendere Entsprechung des Begriffs Ocak wiire
nach Steuerwald: “angesechene Familie, Dynastie” (Steuerwald, 1972: 704). Der Begriff
Erbpriesterdynastie wird hier fiir Ocak als religionssoziologisch adiquate Entsprechung im
Deutschen verwendet (siche Mete, 2016: 214).

9 Es sei an dieser Stelle angemerkt, dass das religiése Narrativ der tatsdchlichen Abstammung
vorausgeht. In der alevitischen Tradition sind die Mitglieder einer Ocak-Familie als Nachfahren
des Propheten Muhammed tber die Sayyid-Lineage des Enkelsohns Hussayn akzeptiert.
Die Forschungsfrage, ob die Ocak tatsichlich genealogisch vom Propheten Muhammed
abstammen oder nicht, ist fiir diese Untersuchung irrelevant, da das religiése Konzept und das
traditionelle Narrativ im Vordergrund stehen. Im Rahmen dieser Betrachtung sollen Ansté3e
zu einer historischen Textforschung und religionswissenschaftlichen Herausarbeitung eines
religiésen Selbstverstindnisses gegeben werden. Die historische Faktizitit wird weitgehend
auller Acht gelassen, da das Narrativ bereits ein wesentliches Element des Glaubens darstellt
und somit fiir die Anhinger des Glaubens durchaus real und konstituierend wirkt.
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So werden den Ocak-Angehérigen spirituelle Wirkkrifte "und die Legitimitit zur
Fihrung einer Gemeinde zugesprochen, so dass sie jahrhundertelang bis Grindung

der tiirkischen Republik und den Migrationswellen sehr hohes Ansehen genossen.

Ausgangspunkt dieser Betrachtung bildet die Annahme, dass von Muhammed an
Ali ibergebenes esoterisches Wissen den Imamen und somit deren Nachfahren den
Angehorigen der Ocak vorbehalten und tiberliefert wurde und dieses Wissen auch in
Teilen den Textkorpus ihrer Handbiicher, den Buyruk, stellen.

Nach Sefer Aytekins Publikation eines Buches mit dem Titel Buyruk wurden
diese exklusiven Inhalte einem breiten Publikum zuginglich gemacht. Aytekin halt
im Vorwort zu seiner Publikation den Titel Buyruk fest und nennt hierbei die in den

Manuskripten abgelesenen Titel:

“DiesemBuch,betiteltmitNarnenWie“1mamCaferBuyru§u”,“Menaklb—lEevliya”,
“Menakibname”, “Fitivvetname”, haben wir den Namen BUYRUK gegeben. Aus
verschiedenen Regionen Anatoliens haben wir aus den in jahrelangern Forschungen
und Recherchen zusammengetragenen handschriftlichen Schriftstiicken die Tzmir-
Version als Richtlinie genommen. Aus den von aus Marag, Alaca, Giimishacikdy,
Malatya und Hacibektas gewonnenen Versionen haben wir einige Ausziige in den
Anhang eingefiigt. Ohne Zweifel ist BUYRUK hinsichtlich der Publikationen tber
den Glauben und die Tradition unseres Volkes das beachtenswerteste. Wie schon
aus dem Namen BUYRUK ersichtlich, ist dies die Hauptrichtlinie, das Programm,
der Katechismus und das Grundgesetz des spirituellen Weges. [...] Unser Anliegen
ist es, eine bisher unentdeckte Seite der tiirkischen Folklore ein wenig zu Tage zu
bringen'"”.

Das tirkische Wort Buyruk bedeutet Erlass oder Gebot und war eine im
alttiirkischen und osmanischen Sprachgebrauch gingige Bezeichnung fir miindliche
oder schriftliche Erlasse des Sultans. Auch im alttirkischen Volksmund wurde eine
wichtige Aussage oder auch der Ausspruch eines religiosen Wirdentrigers oder
generell von gesellschaftlich angesehenen Respektpersonen als Buyruk bezeichnet.

10 Keramet (Charisma und Wundertaten).
11 Ubersetzt aus: Aytekin, Sefer: Buyruk, Ankara 1958 (Ubersetzt in Mete, 2012: 89).
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Aus zwei Berichten der amerikanischen Missionare des ABCFM’ aus den Jahren
1854 und 1857 geht deutlich hervor, dass die Aleviten der Region Yozgat und
Dersim ihte Schriften als Bayruk bezeichneten®. So schreibt Taylor, ein Missionar
des ABCFM:

“They live according to Mr. Ball, near Yozgat. From one their religious books
called the “Booywick” that fell into my hands”."*

Mr Dunmore berichtet in der Missionary Herald von 1857:

215

“But they have a large book, called the Bouyouruk, |...]

In den Buyruk sprechen'® Mubammed, Ali, Tmam Cafer oder Seyh Safi und auch
Allah | Hakk (in der Ich-Form) Gebote!. In der Buyruk-Publikation von Altunok
finden sich Aussagen wie: “buyruk tutmak” (Altinok, 2012: 80), was als Gebot
einhalten Gibersetzt werden kann. Es findet sich an selbiger Stelle auch eine konkrete
Kategorisierung als “Muhammed-Ali buyrugu®’(Ebd.). Im Hizzrndme' lesen sich
dhnliche Aussagen:

12 American Board of Commissioners for Foreign Missions wurde im Jahr 1810 mit
Hauptsitz in Boston gegrindet und wurde im 19. Jahrhundert zur gréften protestantischen
Missionar-Organisation der Welt und seit Erstkontakt im Jahr 1820, zur prisentesten
Mission im osmanischen Reich. Das ABCFM griindete in fast jeder Stadt des osmanischen
Zentralgebietes Kindergirten und Schulen (vgl. Agoston und Masters, Encyclopedia of the
Ottoman Empire, New York 2009: 387)

13 Der Begriff Buyruk als Gattungsbegriff ist somit nachweislich seit Mitte des 19. Jahrhunderts
zu identifizieren und kénnte demnach in der theologischen Erforschung des Alevitums einen
wichtigen Platz einnehmen.

14 Taylot’s Journal of a Tour in Armenia, The Journal of the Royal Geographic Society of
London, Band 38, London 1868: 320.

15  Letter from Mr. Dunmore, 22.01.1857 / Erschienen in: The Missionary Herald Vol. 53 No.
7 Princeton N.J. 1857.

16 Inder von Altinok transkribierten Hizirname taucht im Kontext einer Ansprache Gottes die
Redewendung: “Buyruk buyurdi” (sprach das / ein Gebot) auf.

17 “Seyh Safi ider ya {lmam Ca fer Hazretleri diirr-1 mekntnda buyurdu ki...” (Altinok, 2016:
74).

18 Orig: “Muhammed-Ali buyrugu nedir dedi seyhi derya [.] Imam Muhammed-Ali buyrugu
oldur ki evvel seriatt muhkem eyleyesin [.]”.

19  Dieses Werk bezeichnet der Ubersetzer Altinok als eine Art inhaltliche Kombination von
Imam Cafer - Buyruk und Seyh Safi - Buyruk.
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“Imam Ca’fer hazretlerinin buyrugun boyle bildim” (Altinok, 2007: 52).
Ubersetzt: “So halte ich mich an das Gebot des ehrenwerten Imam Ca’fer”.
Weiter liest man aus einem fiktiven Dialog zwischen Seyh Safi und Imam Cafer:

“Ya Seyh buyruk nedir?” [...] Seyh eydiir: “Y4 Imam buyruk oldur ki iistidindan
ne gordiin ise onu séyle” (Ebd. 59).

Ubersetzt: [Imam Cafer] “O Scheich, was ist das / ein Gebot?”

Der Scheich [Safi] antwortet: “O Imam, Gebot ist dies: Sprich, was du von

deinem Meister erfahren hast”.

Somit sind diese Schriften als aulerkoranische Niederschriften in einer islamisch
dominierten Geographie als Sonderfall zu betrachten. Schlief3lich spricht der Schépfer
Allah, nicht wie im Koran im majestitischen Plural zu den Menschen, sondern
in Ich-Form. Die Produktionsphase dieser Schriften ldsst sich nach bisherigem
Forschungsstand auf den Zeitrahmen zwischen das 15. und 17. Jahrhundert
datieren. Zahlreiche Manuskripte, die sich in staatlichen Bibliotheken, privaten
Archiven und im Familienbesitz befinden, stammen hauptsichlichen aus der Kopiet-
bzw. Reproduktionsphase des 19. Jahrhunderts (vgl. Kaplan, 2008). Trotz ciner
vermeintlichen Identifikation eines Verfassers Namens Bisdti seitens Golpinarls ist die
Utrheberschaft bislang ungeklirt. Taggin merkt in diesem Rahmen kritisch an, dass
trotz unbekannter Autorenschaft die Tendenz bestche, die Entstehungsgeographie
der BM in Anatolien festzulegen und die Safaviden als direkte Urheber zu verstehen
(vgl. Taggin, 2006: 1). Die Seyh Safi-Buyruk lassen sich nach dem heutigen Stand der
Forschung auf Mitte des 16. Jahrhunderts datieren. Die Imam Cafer-Buyruk fallen
in die Zeit von Sah Abbas und die bisher bekannten frithesten Schriften sind ab den
1628er Jahren entstanden.

Bekannte Manuskripte aus privaten Archiven sind (aus Kaplan 2008: 27f):

Haza Kitabu Makam-1 Mendkib-1 Serif Kutbul-Arifin Hazret-i Seyh Seyyid Safi
(Buyruk der Fam. Gokee, Sivas / Kangal / Yellice 1848)

Menakib-1 Seyh Safi (bekannt als Tokat Almus Buyruk, Tokat Almus / Kevahlik
/ Zayif Yusuf Halife Ocak / Ali Sahin (1862)
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Haza Risale-i Tarikat-i Imam Cafer-i Sadik (Cankirt / Sabanozii / Mart), Mendkib-i
Seyh Safi (Malatya / Mezirme).

Ab der Herausgabe des Bwyruk von Sefer Aytekin im Jahre 1958 erschienen
zahlreiche gedruckte Versionen® in lateinischer Schrift, die sich teilweise bis fast
vollstindig an das Aytekin-Buyruk anlehnten und sprachlich stark in modernes
Tirkei-Turkisch modifiziert wurden. In diesem Sinne stehen die weiteren Buyruk-
Bucher in lateinischer Schrift in der Tradition des Aytekin-Buyruk und sind als
sprachlich modifizierte und inhaltlich sortierte kommerzielle Lektlireversionen des
Buyruk anzusehen. Besonders interessant und wissenschaftlich verwertbar sind
folgende drei Publikationen:

e Seyh Safi Buyruggu, Kitab-1 Menakib-Serif Kutbu’l Arifin Hazreti Seyh Seyyid
Safi — Rahmetullahi Aleyh (17. Jh), Dogan Kaplan, Ankara 2015.

e Buyruk — Imam Muhammed Bakir ve Imam Cafer Sadik, Baki Yasa Altnok,
Ankara 2012.

e Huzirname, Alevi Bektasi Klasikleri 8, Seyyid Alizade Hasan B. Musliim, Baki
Yasa Altinok, Ankara 2007.

Was die ersten beiden Publikationen von anderen verdffentlichten Buyruk
unterscheidet und hervorhebt, ist die dreifache Abbildung der Inhalte je Doppelseite:
Abdruck der Seite aus dem Originalmanuskript, Transliteration und sprachliche
Vereinfachung auf Tirkei-Ttrkisch. Auf diese Weise, sind die Texte fur Forscher

und interessierte Leser transparenter und besser nachzuvollziehen.

Ob die oben genannten und andere Publikationen seitens der Erbpriester fiir
die religiése Praxis genutzt wurden und werden, ist empirisch bisher nicht erthoben
worden. Aus zahlreichen Beobachtungen in alevitischen Kulturvereinen wird die

Hinzuziehung moderner Buyruk-Publikationen und Ausdrucke von Gebetsformeln

20  Sefer Aytekin, Buyruk, Ankara (1958), Buyruk - Imam-1 Cafer Buyrugu, Ankara (1959),
Hasan Ayyildiz, Imam-1 Cafer Buyrugu, Istanbul (1962), Fuat Bozkurt, Buyruk (1982), Erbay
Mustafa,Seyh Safi Buyrugu, Ankara (1994), Mehmet Yaman, Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu,
Istanbul (1994), Nazmi Sakallioglu Buyruk -Ehl-i Beyt Erkani, Ankara (1996), Hakk: Saygi,
Seyh Safi Buyrugu ve Rumeli Babagan (Bektasi) Erkanlari, Istanbul (1996), Adil Ali Atalay,
Imam Cafer-iSadik Buyrugu — Istanbul (1998), Mchmet Yaman Buyruk, Alevi Inang-Tbadet
ve Ahlik Tlkeleri, Mannheim (2000), Cemal Sener, Imam Cafer Buyrugu, Istanbul (2001),
Ahmet Tasgin, Bisati -Seyh Safi Buyrugu, Ankara (2003), Esat Korkmaz, Yorumlu Imam
Cafer Buyrugu, Istanbul (2007).
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(Giilbang) aus Webseiten zur Hilfestellung und Ritualanwendung deutlich. So ist
es mittlerweile selbstverstindlich, dass ein Dede im Rahmen des Gottesdienstes
mehrere Notizbticher, Schnellhefter, Ordner oder auch Biicher als Hilfestellung vor
sich liegen hat. Im Rahmen von Verlust und Neuentdeckung der BM sollte von
einem Problemfeld ausgegangen werden, das sich nach Griindung der tiirkischen
Republik in einem Vetlust der exklusiven und an Ocak gebundene Buyruk-Tradition
bemerkbar macht (vgl. Mete, 2016).

Besonders zwei einschneidende MaBnahmen scheinen in der Grindungs- und
Entwicklungsphase der tiirkischen Republik die Entfremdung von den Buyruk und
der Buyruk-Tradition maB3geblich bedingt zu haben. Diese legislativ einschneidenden
Mafinahmen, die die gesamte tirkische Zivilgesellschaft betraf, waren erstens das
Gesetz zum Verbot religitser Titel und Orden von 1925 und zweitens das Gesetz
zur Binfihrung der Lateinschrift fiir die tiirkische Sprache von 1928. Am 30.
November 1925 wurde das Gesetz tber Konvente und Ordensgemeinschaften®
mit der Nummer 677 einstimmig verabschiedet. Im ersten Paragraphen wurden
religiose Titel wie “Dervis, Seyh, Dede, Seyid, Celebs, Baba”** als verboten deklariert. Dies
bedeutete konkret, dass niemand sich mit diesen Titeln benennen oder im Rahmen
dieser Titel religitse Zeremonien durchfithren bzw. religiése Dienste anbieten durfte.
In Verbindung mit diesem Verbot wurden die religidsen Schriften von ihren Besitzern
versteckt oder vernichtet, wenn sie nicht bereits im Rahmen von Dorfrazzien? seitens
der ortlichen Gendarmerie beschlagnahmt wurden. Drei Jahre spiter wurde am 1.
November 1928 das lateinische Alphabet® eingefithrt und zum Ablauf des Jahres die
arabischen Buchstaben verboten, und somit eine “ganze Nation von ihrer Religion,
thren Wurzeln und ihrer Vergangenheit” abgeschnitten (vgl. Vahide, 2009: 207).
Besonders die Ocak-Familien riickten verstirkt in den Fokus der neu gegriindeten

Regierung, da ihr enormer sozialer wie auch religiéser Einfluss auf die Gesellschaft

21 “Tekke ve Zaviyelerle Tirbelerin Seddine ve Tirbedarliklar ile birtakim tinvanlarin men ve
ilgasina dair kanun”.

22 Original: “Alelemiin tarikatlerle sehlik, derviglik, miiritlik, dedelik, seyitlik, ¢elebilik,babalik...”.

23 Es gibt hierzu zahlreiche Berichte von Augenzeugen, in denen die Gendarmerie in die Dérfer
kam und die Leiter der Zeremonien samt den Biichern aus Privatbesitz festnahmen. Es gibt
hierzu leider keine wissenschaftlichen Arbeiten und Dokumente, die eine Konfiszierung von
Biichern belegen. Dies hingt auch damit zusammen, dass die Archive des Militdrs und der
Gendarmerie nicht 6ffentlich zuginglich sind.

24 Im Original: “Ttrk Harflerinin Kabul ve Tatbiki Hakkinda Kanun” Gesetz Nummer: 1353.
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(ihre jeweiligen Talip) bereits bei den Jungtiirken® erkannt wurde (vgl. Gorkem,
2000). Es fehlten somit fir die kommenden Generationen von Erbpriestern nicht
nur die Rahmenbedingungen zum Etlernen und Anwenden der Schrift. Durch die
Gesetzgebung wurde die jahrhundertelange Ritualpraxis der Aleviten zu einerillegalen
religiésen Aktivitit. Dass heut noch Schriften wie das Buyruk sorgsam innerhalb der
Erbpriesterfamilien versteckt und selbst Familienmitgliedern vorenthalten werden,
ist allerdings nicht nur der Politik der frithen tiirkischen Republik geschuldet. Ein
unter Aleviten existierendes religitses Selbstverstindnis schreibt vor, dass das als
Geheimnis bezeichnete religiose Wissen Fremden und Nichteingeweihten nicht
preiszugeben ist. Aus den Buyruk lassen sich Redewendungen wie, Sz fis etmemek
(Das Geheimnis nicht liiften) oder Szrrz na-eble soylememek (Das Geheimnis unkundigen
nicht offenbaren) herauslesen. Aber auch Aussagen wie diese:

“Amma erkan erenleri bu Kitab-1 Menakib-1 Serifi her kimsenin yaninda

okumayalar ve degme kisilere vermeyeler ve gbstermeyeler, [...]” (zit. aus Kaplan,
2008: 59).

Ubersetzt: “Mdgen die Gelehrten aber dies Buch der ehrbaren Heiligentugenden
nicht in jedermanns Anwesenheit lesen und jenen, die es nicht verdienen weder

geben noch zeigen”.

Besondere Sensibilitit zur Wahrung des geheimen Wissens ist angesichts der
letzten dreiBig Jahre bei den Erbpriesterfamilien zu vermuten, da sich das Alevitum
durch politische Bestrebungen der Aleviten um Anerkennung und Selbstbehauptung
von einer esoterischen Kultur in eine Offentlichkeitskultur® entwickelt hat.

25  Die Jungtiitken entsandten im Rahmen von Investigationen zur demographischen Struktur
Kleinasiens u.a. Baha Said Bey in die anatolische Provinz zur Erforschung der Aleviten.
Verwiesen sei hier auf zwei Werke: Bey, Baha Said, Turkiye de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayti
Zumreleri, Hrsg, u. komm. Ismail Gérkem, Istanbul 2006 und Birdogan Nejat: Ittihat ve
Terakkinin Alevilik-Bektasilik Arastirmasi, Baha Sait Bey, Istanbul 1995.

26 Verwiesen sei hier auf: Sahin, Sehriban: The Rise of Alevism as a Public Religion. In: Current
Sociology, Vol. 53(3): 465-485, SAGE Publications, London / Thousand Oaks / CA and
New Delhi 2005.
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Abb. 1: Ein Sefer Aytekin Buyruk-Buch (Erstauflage von 1958) aus dem Besitz einer Ocak-
Familie. Der Besitzer hat auf der Riickseite des Titelblattes folgenden Hinweis angebracht: “Wir
bitten, dieses Buch sorgsam anfzubewabren und nur kundigen | berechtigten Personen in die Hinde 3u geben”.
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Besonders offen tritt die 6ffentliche Verbreitung religioser Inhalte bei den Deyis”
zutage. Diese wurden nicht nur miindlich im Cem-Gottesdienst durch die Zakit
transportiert und tUberliefert. Sie nehmen auch einen wichtigen Platz in den Buyruk
Schriften ein. Moderne Interpretationen von Deyis in Talentshows® der privaten
tirkischen Sender werden kontrovers diskutiert. Auf der einen Seite gibt es eine
liberale Haltung, die diese Auffiihrungen als Chance wahrnimmt, das Alevitum
bekannter zu machen. Auf der anderen Seite herrscht Empérung dariiber, dass
Sanger sich anmalen, religioses Liedgut kommerziell zur Schau zu stellen® oder gar
das Prinzip des Surrz fis etmemek zu vetletzen, da diese religiosen Gedichte dieselben
Inhalte / Themen der Buyruk-Texte in Gedichtform wiedergeben und das Material
fur den “dsthetischen®” Teil der Gottesdienste liefern.

Zusammenfassend beinhalten die Buyruk neben religiosen Hymnen und
Sammlungen von Gebeten auch Ritualanweisungen, ethisch-moralischen Richtlinien,
Beschreibungen religioser bzw. sozioreligioser Pflichten / Praktiken, Schopfungs-
und Entstehungsmythen, Koranfragmente®, Hadithe, liturgische Formeln und
Gleichnisse.

Diese kompakten Schriften fungierten als Lehr- und Nachschlagewerke fir
alevitische Erbpriester, welche innerhalb ihrer eigenen Dynastie als eine Art
Organisationseinheit des religiosen Netzwerkes der Aleviten, die Schriften kopierten
und gegebenenfalls an die jeweiligen Gegebenheiten inhaltlich anpassten. Der
Besitz eines Buyruk legitimierte folglich die Ocak zur Bestimmung der Regeln der

Gemeinschaft bzw. ihrer jeweiligen Gemeinden. Daher konnten diese Schriften

27  Religiése Dichtung, die auch im Rahmen des Gottesdienstes rezitiert wird und reichlich
(bitte diese Aussage Uberdenken; zudem da sie bereits im FlieStext vorkommt) in den Buyruk
enthalten ist.

28  FEine/r der zwolf Bediensteten des Cem-Gottesdienstes, der eine Langhalslaute wie Saz,
Kopuz, Tembur oder Cura spielt und dabei Deyis singt.

29 Die Gesangs- und Talent-Show “O Ses Tirkiye” auf Star TV und Show TV.

30 Ein prominentes Beispiel hier ist Mustafa Ceceli, der in seinem Album willkiirlich Deyis
abinderte und somit Empdrung bei Aleviten ausloste. Hierzu folgender Artikel: http:/ /www.
haberturk.com/magazin/muzik /haber/1164138-mustafa-cecelinin-yeni-albumu-alevileri-
kizdirdi.

31  Wesentlicher Teil eines Cem-Gottesdienstes ist der Semah-Reigen, der mit instrumenteller
Begleitung des Zakir vollzogen wird.

32 Es geht primir um jene Verse, die in der islamischen Mystik hervorgehoben werden oder
auch Méglichkeiten fur eine allegorische Deutung / Auslegung bieten.
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in der Regel nur im Besitz von Ocak-Angehérigen sein oder von speziellen
Schriftkundigen® aus den eigenen Reihen kopiert werden. Die Buyruk fungierten
auch auf religiser Ebene als eine Art Sozialgesetzbuch und dem vorangestellt als
Ritualhandbuch zur Regelung der Gemeinde zur Aufrechterhaltung der Regeln
des Weges. Hier steht die Forschung allerdings vor der Frage, ob die Schriften die
Vorlage des miindlich Uberlieferten sind oder die Buyruk selbst Niederschriften
der miindlichen Uberlieferungen sind. Ein vergleichender Blick in die Deyis und
Buyruk zeigt, dass die in den Deyis verarbeiteten Inhalte auch in den Buyruk zu
finden sind. Dies betrifft malgeblich das religiose Selbstverstindnis und die
Selbstlegitimierung als den von Muhammed und Ali errichteten Tarik-i Miistakin
(Weg) des Ddrt Kap: Kirk Makam (Vier Tore Vierzig Stufen). Jedoch erschlieBt sich
aus der rein komparativen Sicht nicht, ob die Schrift als Derivat der mindlichen
Tradition oder die miindliche Tradition als Derivat der Schrift zu betrachten ist™. In
der Aufarbeitung des Alevitums, kann man hinsichtlich der miindlichen Tradierung
sicherlich Walter Ong an dieser Stelle beipflichten, dass “eine textuell unterstiitzte
religiése Tradition die Vorherrschaft des Oralen in vieler Hinsicht sogar besiegeln”
kann (Ong, 1987: 78). Auffillig sind die im Hinblick auf die breite geographische
Streuung von West-Anatolien iiber Ost-Anatolien und dem Nordirak teilweise

36

identischen Inhalte® und thematischen Uberschneidungen® der Buyruk. Beziiglich

33 Dies waren meist Schriftgelehrte bzw. Schriftkundige, die u. a. eine Medresse (religidse
Schule) besucht hatten und aufgrund ihrer Ausbildung auch die Beerdigungszeremonien,
Bestattungen und Waschungen durchfiihrten. Diese nannte man je nach Region Hoca, Molla,
Mile oder Mele, die sich meist aus Laienfamilien mit besonderer Gelehrsamkeit hervortaten.

34 Die Buyruk sind Produkte jahrhundertelanger Redaktionsprozesse, in dessen Rahmen eine
Chronologie der Entstehung, detaillierte Quellenkritik und Kontextualisierung, Bestimmung
/ Analyse sprachlicher Transformationsprozesse (vermutlich vom Arabischen ins Persische
und aus dem Persischen ins Alttiirkische) und Identifikation einzelner Traditionsstringe
bisher auf ihre Erforschung warten.

35 Ineiner Anmerkung zu einem Buyruk aus der Region Erzincan (In Besitz der Familie Yaman
vom Hidir Abdal Ocak) stellt Karakaya-Stump fest, dass die ersten 36 Seiten dieses im
Jahre 1825-26 kopierten Manuskripts, mit dem von Al-Sarraf als “Buyruk” veréffentlichten
Manuskripts der Shabak (Irak) identisch seien (vgl. Karakaya-Stump, 2012: 371).

36 Beispiel fiir eine thematische Uberschneidung: Dialog zwischen Gott und Gabriel aus der
Schépfungsgeschichte (ibersetzt aus Yaman 1994: 136): “Hernach erschuf der Allmichtige
cinen Engel und nannte ihn Gabriel und befragte ihn: “Du, Engel, wer bist du; wer bin ich?”.
Dieser Engel sprach: “Du bist du, ich bin ich”. Der allmichtige Gott richtete ihn zugrunde.
Dem Feuer gleich entziindet, verbrannt; zu Staub zerfallen [...]” Diese gnostische bzw.
Erkenntnis orientierte Dialogform “Wer bist du; wer bin ich?” zwischen Gott und Gabriel
und dann auch zwischen Gabriel und den anderen Engeln, findet sich thematisch in dem
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der Verwendung der Buyruk-Buicher / -Hefte ist allerdings sehr wenig tbetliefert.
Ferner ist noch ungeklirt, ob die Schriften auch in den Cem-Zeremonien und
Zusammenkiinften benutzt bzw. rezitiert wurden. Kaplan zufolge otientierten sich
die Erbpriester im Rahmen ihrer jihrlichen Dorfbesuche und Cem-Zeremonien
hauptsichlich an den Buyruk Schriften (vg. Kaplan, 2008: 50). Aus der miindlichen
Ubetlieferung und beobachtbaren (modernen) Ritualpraxis geht keine Vorlese- bzw.
Rezitationskultur im Gottesdienst und auch zu anderen Gelegenheiten hervor™.
Traditionell wurden die Buyruk-Exemplare sorgsam in Stofflacken eingehtllt und
in verzierten Holztruhen oder an der Wand hingenden Stoffbeuteln aufbewahrt.
Laien bekamen diese Schriften nicht oder nur zu besonderen Anlassen zu Gesicht™,
Dennoch lisst sich keine Sakralisierung der Schriftstiicke als Korpus, analog zum
Koran in der Volksfrommigkeit der Sunniten und Schiiten etkennen. Vielmehr
deuten das sorgfiltige Verstecken und das Einhalten der in den Schriften enthaltenen
Warnungen, die Inhalte nur bestimmten Personen zu zeigen, darauf hin, dass von
einer Wahrung exklusiven Wissens ausgegangen werden muss. Der Konsens des
esoterischen Wissens tiber Gott-Muhammed-Ali und nachfolgend die Zwo6lf Imame
ist inhaltlich eindeutig feststellbar und fihrt zur Grundthese, dass die Buyruk zu
einer historisch gewachsenen Schriftgattung gehdren kénnen, die bis zum Frithislam
und dessen gnostischen Anfingen zuriickverfolgt werden sollten. Das durch Ocak-
Angehérige mundlich dberlieferte traditionelle Narrativ ldsst sich hinsichtlich der
Buyruk-Schriften wie folgt zusammenfassen:

Der Prophet Muhammed hat seinen Vetter und Schwiegersohn Ali zu seinem
Nachfolger ernannt und ihm geheimes Wissen tbermittelt. Dieses exklusive Wissen
wurde innerhalb der Erbfolge der Zwolf Imame weitergegeben, bis es tiber Imam
Cafer Sadik, den Meister des Erdebil Ordens Seyh Safi erreichte. Dieses Wissen
ist Teil der Schépfung. Diese Schépfung Gottes aus seiner Selbst ist jene geteilte
Lichtsubstanz Muhammeds und Alis, die sich durch Fatima, die Tochter Muhammeds,

von Altinok transkribierten und tbersetzten Buyruk Exemplar wieder: “O Sheikh hattest du
denn befiirchtet zu sagen, wer bist du, wer bin ich und zu sagen ich habe dessen Antwort
befiirchtet”. Original: “korkdun mu ya seyh sen kimsin men kimim diyesin [.] diyesin bu
cevabdan kotkdum [...]” (Alanok, 2012: 78).

37 Es werden aber durchaus Notizzettel, Ausdrucke, Notizhefte benutzt, in denen Inhalte
(Deyis und Giilbenk) aus publizierten Buyruk herausgeschrieben wurden.

38 Es gibt hierzu leider keine empirischen Untersuchungen. Man verldsst sich hier auf
Erzihlungen einzelner Personen.
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wieder mit threm Ehemann Ali vereint und tber die Nachfolge des Sohnes Hiiseyin
in Form der Zwolf Imame und dessen Abkémmlinge fortsetzt. Diese Offenbarung
Gottes in Form des Lichts, ist Wissen, das sich in Form der Vier Tore in Hakk-
Muhammed-Ali biindelt. Wer auch immer Abkémmling dieser Lineage ist, berechtigt

sich zum Besitz dieses speziellen Wissens und der Leitung der Gldubigen.

Mit diesen kurzen Aussagen ldsst sich die religiése Grundbotschaft der Buyruk

zusammenfassen und in folgender Sukzession darstellen:

e Gott / Hakk

*  Muhammed

e Imam "Ali

e Imam Huseyin

e Imam Zeynelabidin

e Imam Muhammed Bakir

e Imam Cafer Sadik .... (nachfolgend die restlichen Imame und weitere
Nachfahren)
e Seyh Safi

e DPraktizierende  Vertreter (Dede, Pir, Rehber, Mirsid) alevitischer
Erbpriesterdynastien (Ocak)

So beginnt das von Altinok transkribierte Buyruk wie folgt:

“Cumle evliyalarin enbiyalarin cemi batint [.] Ali-Muhammed, ervaht On Iki Imam
[.] cardeyi on dért masumu pak on yedi kemerbestlerin [,] dort kapt kirk makamin
dirr-i mekntnu [.] Imam Bakir in Imam-1 Ca’fer-i Sadik in batin ilmini bendei cimle
beyan eder” (Altinok, 2012: 56).

Ubersetzung:

“Aller Heiligen und Propheten allsamt verborgener Sinn. Die Zwolf Imame,
deren Seel” Muhammed Ali. Den vierzehn Kindern, den siebzehn Umgilirteten,
die verborgene Perle der vier Tore und vierzig Stufen. Dies erklirt das gesamte

verborgene Wissen Imam Bakir und Imam Cafer Sadiks”.

In diesen einleitenden Aussagen ist die Grundquelle und die Uberlieferungskette
festgelegt (beyan eder = legt dar, erklirt, legt zugrunde):
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*  “Batn ilmini”: Von den Imamen Muhammed Bakir und Cafer Sadik gelehrtes /

formuliertes / entwickeltes Geheimwissen.
e “Cemi batint”: Die von allen Heiligen und Propheten tberlieferte Gesamtheit
innerer Wahrheit, die sich in Muhammed und Ali bundelt.

e “Dirri meknanu”: Verborgene Perle. Das gottliche Licht und die géttliche
Ordnung durch die Grundpfeiler (Erkan) der Religion.

Im selben Buyruk liest man die deutliche Herleitung dieses Wissens:

“Kaf-Nundan® oldu Esyaya bi-adet* [] Hak buyurdu Kur'an icinde Ali-
Muhammed [.] Hak tan armagan geldi bu risalet'”” (Ebd.)

Ubersetzung:

“Aus dem Wort “Seil” entstand unendlich viel. So sprach Gott im Koran von
Ali Muhammed. Diese Erzihlung (alternativ: diese Schrift) ward Gottes Geschenk”
(Ebd.)

In einem Manuskript mit dem Titel: Haza Vasiyet-i Seyh Safi Kaddes-Allah Sirrubn I-
Agziz aus dem Jahr 1817 steht folgendes:

[Muhammed] iytdi: ““Ya Alil Biz [...] dinya sarayindan ahirete intikal ider olduk.
[...] Dilerim ki sana birkag vasiyyet idem. Ta ki |...] sana yadigarim ola”. (Sahin, 2000:
105)

Ubersetzung: [Muhammed] sprach: “O Ali, ich verlasse die Welt in Richtung
Jenseits. Ich wiinsche dir einiges zu hinterlassen. So mége dies mein Geschenk an

dich sein”.

Im selben Manuskript wird eine von Adam beginnende Erbfolge aufgelistet.
Diese Auflistung beginnt mit Adam, dem die Regeln und Sdulen des Weges iiber
Gabriel diktiert werden. Muhammed wird das Erkdn seinerseits tiber Gabriel

vermittelt, der es wiederum an Ali vererbt. Durch Huseyin setzt sich die Sukzession

39  Gemeint ist hier der Schopfungsakt durch den Befehl (Buyruk) Gottes: Seil (arab. (8).
Koranverse, die den Schépfungsakt durch das Wort “qun” (in den BM ,,KUN*) beschreiben:
6:73, 16:40, 19:35, 36:83, 40: 68, 2:117,3:47, 3:59, 6:73.

40 Vermutlich: Egyd-y: bi-add.
41 Eine fast identische Einleitung findet sich auch im Hizirname (siche Altinok, 2007: 36).
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tber die Imame bis zu Seyh Safi und dessen Nachfolgern fort™. Aus dem von Yaman
publizierten Seyb Safi Buyrugn, wird eine Autorschaft Alis und seinen Nachfolgern
von esoterischem Wissen in Form eines Buches und eines exklusiven prophetischen
Erbes beschrieben. Der Ausfluss dieses gottlichen Lichts ist Wissen (vgl. Andrae,
1917:307). Licht und Erkenntnis sind demzufolge elementare Bestandteile der in den
Buyruk beschriebenen Religion und somit auch der in der Tradition transportierten

islamischen Gnosis.

“Gokteki melekler ye levh ye kalem ve kiirsi ve ars ve cennet ve cehennem ve
semalar (uzay) ve yer-gok halkindan tigyliz yirmi doért bin yil kadar 6nce, kudret elimle
cemalimin nurundan bir avac ndr tuttum ki MUHAMMED ve ALI’nin NURU’dur
ve 0 nurdan MUHAMMED ile AL’nin ruhunu yarattim ki, ilk yarattigim bunlardir;
nitekim en sonra (ahir zamanda) gelecek de yine bunlardir” (Yaman, 1994: 138).

Ubersetzung:

“Die Engel im Himmel, die Schicksalstafel, der Schreiber, der neunte
Himmel, Paradies und Hoélle, die Himmelsgewolbe und noch etwa
dreihundertvierundzwanzigtausend Jahre vor den Himmel-Erde-Geschépfen, nahm
ich [Gott] mit meinen michtigen Hinden aus dem Licht meines Selbst eine Handvoll
Licht. Dies ist das Licht Muhammed und Alis und aus diesem Licht erschuf ich die
Seele von Muhammed und Ali; dies waren meine ersten Geschépfe und letztendlich

werden sie auch am Ende der Zeit wiederkehren”.
Im selben Buyruk heif3t es weiterhin:

“Bundan sonra dlemleri yaratan kendi kudretini 4sikar kilmak diledi;.st, alt, sag,
sol, dogu, bati, kuzey, gliney, yer, gok, ay, giines, yildizlar, gezegenler, yil”” glin bunyad
edince (yaratinca), o Hak Taala hazretleri ulu comertliginden ve inayet-i latfundan bir
yesil deniz yaratti, o denize terbiye nazar saldi, Deniz dalgalanip costu, o deryadan
bir gevher disart ¢ikti. Hak Taala o cevheri aldy, iki parca eyledi; biri yesil, biri ak oldu.
Allah Taala hazretleri o nuru bir yesil kubbe gibi asili olan kandile koydu. O yesil nur,

Muhammed Mustafa’nin nurudur. Ve biri ak nur idi, o ak. nur Mirteza Ali nurudur.

42 Im Manuskript ist die Reihenfolge nach Seyh Safi wie folgt: “Seyh Sadre’d-din (1) veled-i
Musa’ya, Seyh Musa Veled-i Seyh Hoca [Oder Hace. Schlecht lesbar] (2) ‘Ali’ye Seyh Hoca
[schlecht lesbar] ‘Ali, Seyh veled-i Tbrahim’e, (3) Seyh veled-i Ibrahim, veled-i Seyh Haydar’a,
Seyh (4) Haydar, Seyh veled-i Clineyd’e, Seyh Ciineyd, Veled-i Seyh ‘Ali’ye vasiyyet eyledi”
(Sahin, 2000: 806).
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Bunlar, butin, ruhlardan, 6nce yaratildi. O Kandil, bir nesne tzerine durdu, bunu

arifler bilirdi  (Ebd.).
Ubersetzung:

“Alsdann begehrte der Erschaffer der Welten seine Allmacht zu zeigen; als er
Oben, Unten, Rechts, Links, Osten, Westen, Norden, Stiden, Erde, Himmel, Mond,
Sonne, Sterne, Planeten, Jahr und Tag erschuf; so erschuf der allmichtige Gott aus
seiner erhabenen GrofBziigigkeit und seinem gnidigen Wohlwollen heraus ein griines
Meer. Dieses Meer wies er mit einem Blick zurecht. Das Meer geriet in Wogen und
eine Perle ward dem Meer entstiegen. Der allmichtige Gott nahm die Perle und teilte
sie in zwei Halften. Eine ward grin, die andre weil3. Seine Heiligkeit der allméchtige
Gott liel3 dieses Licht in einer Laterne ruhen, die sich wie ein griines Himmelsgewdlbe
erstreckte. Das griine Licht, ist das Licht Muhammed des Auserwihlten. Und eines
war weil3, dieses weille Licht ist des Etlesenen Alis Licht. Sie wurden vor allen Seelen

erschaffen. Diese Laterne ruhte auf Etwas, die Wissenden* hatten Kunde hiervon”.

In den Buyruk werden Muhammed und Ali oft als ein Name geschrieben*
(Mubanmed Ali oder anch nmgekehrt Ali Mubammed) und auch als erster Schépfungsakt
Gottes in Form eines Lichts (IN#7) beschrieben. Diese Priexistenz in Form einer
Petle (Gevher /Cevber) voller Licht teilt sich noch vor Erschaffung der Welt und des
Adam in zwei. Hieraus wurden Himmel und Erde geschaffen. Dieses Licht, als Teil
des gottlichen Lichtkorpers (Hakk) emaniert in die Welt (Ha/k) in Form der Séhne
Abu Talibs (Ali) und Abdullahs (Muhammed). Im Manuskript mit dem Titel Hazd
Vasiyet-i Seyh Safi Kaddes-Allah Strrnbu ] Aziz (1817) ist dies wie folgt beschrieben:

“Hazret-i Resul’in, Hazret-i ‘Ali ile narlari bir idi. Abdullah ile Ebi Talib zamaninda
iki oldilar. Muhammed’in nur’t Abdullah’dan zuhura geldi. Hazret-i ‘Ali’nin nuru Ebi
Talib’den zuhura geldi ve Muhammed ile ‘Ali’nin sirlarin kimse bilmedi” (Sahin, 2000:
69).

43 Arif = Gnostiker.

44 Wenn beide separat Erwihnung finden, werden den Namen ihre jeweiligen Titel und
Ehrbezeichnungen wie Hazreti, Seyid, Emirtl Miminin, Hazreti Resul, Esedullahi’l-
galib Hazret-i Emiru’l-mi’minin, Imam Ali bin Ebi Talip kerremallahu vechehu, Hazret-i
Resul sallallahu aleyhi ve selemin etc. hinzugefiigt, wodurch eine deutliche Differenzierung
zwischen historischen Personen und “mythischen Personen” zu erkennen ist.
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Ubersetzung:

“Die Lichter des Gesandten und Ali waren eines. Zurzeit des Abdullah und Abu
Talib ward es entzweit. Das Licht Muhammeds trat durch Abdullah in Erscheinung;
Das Licht Alis trat durch Abu Talib in Erscheinung und niemand besal3 Kunde vom
Geheimnis Muhammed und Alis”.

Die EheschlieBung Alis mit Muhammeds Tochter Fatima ldsst dem Narrativ
nach dieses Utrlicht wieder vereinen und setzt sich Gber die Imame fort. Dieses
Licht ist analog zum esoterischen Wissen, um das Geheimnis Gottes (S22 Hakika?)
zu betrachten. Andrae betrachtet die “schiitische Annahme”, dass Muhammed
bei seiner Himmelfahrt von Gott an Adam tbermitteltes “Urwissen” und noch
weiteres Wissen (das er seiner Gemeinde nicht mitteilen konnte) erhalten haben
soll als “unislamische Auffassung”. Dieses “gesammte wissen der propheten”
hitte der Prophet an Ali Gibergeben (vgl. Andrae, 1917: 187). Aus Sicht der von
Andrae formulierten “mystischen prophetologie” (ebd. 298), ist Ali die Pforte zum
Wissen, das Muhammed in seiner Himmelfahrt Gbermittelt wurde (ebd. 300) und
aus dieser “transzendenten daseinsstufe in diese welt mitgebracht hat” (Ebd. 313).
Diese Himmelfahrt des “mysteridsen tbertragung esoterischen Wissens” ist als
Muhammeds “mystische weihe” zu verstehen “durch welche er die wahre gnosis
erworben hat” (Ebd. 310). “Diese Gnosis” so Andrae, “wird ganz wie das wissen der
imame als eine erbschaft vom ersten propheten her dargestellt [...] (Ebd. 309). So
fahrt Andrae, Kulini zitierend fort:

“Die vorstellung, dass Muhammed durch sein bekenntnis in dem vorweltlichen
dasein seine stellung als den vornehmsten aller propheten gegriindet hat, das die
mitglieder der heiligen familie [Ahl al Bayt| schon in ihren priexistenten wesen anderer
art sind als die tibrigen menschenkinder, aus der ewigkeit her von frommigkeit,
reinheit und licht erftllt sind, ist ebenfalls urspriinglich in der si‘a zu hause. [...]
“Allah sagte zu Muhammed: Ich habe dich und Ali geschaffen als lichter, das ist
geister ohne kérper, ehe ich die himmel und erde erschuf. Du hast mich unaufhérlich
gepriesen und gelobt. Darauf vereinigte ich eure beiden geister zu einem, der hat
mich ebenfalls unauthérlich gepriesen, geheiligt und gelobt. Darauf teilte ich diesen
cinen in zwei hilften und diese beiden in je zwei; also wurden sie vier: Muhammed

und Ali, al-Hasan und al-Husajn” (Ebd. 315 f).
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Die Lehre von dieser speziellen Form der Priexistenz wird als ,,nar Muhammed*
bezeichnet und deutet Andrae nach auf judische Einflisse in der Frihphase des
Islam hin (Ebd. 320 f)). Andrae gibt diese Vorstellung vom “vor det schépfung
existierenden imam” aus “jidischer provenienz” wie folgt wider: “Qurejs war ein
licht vor Allah tausend jahre vor der schopfung. Eigentiimlich fir die jidischen
aussagen von der priexistenz ist ferner, dass die zeitdauer des vorweltlichen daseins
gewohnlich in bestimmten zahlen angegeben wird. [...] Ebenso war nach sitischen
traditionen Ali, und Muhammed nach der sunnitischen, 1400 jahre vor der schépfung
der menschen licht vor Gott. Oder Muhammed hat wihrend siebzigtausend jahre
existiert als ein vogel, der das lob Gottes sang. Das licht Muhammeds wurde zuerst
geschaffen und blieb 700 jahre in anbetung niederfallend vor Gott” (Ebd. 321 f£.).
Ahnliches schreibt auch Goldziher: ,,Auch diese Anschauung ist auf dem Boden
des Schi‘itismus zu exzessiver Ausfithrung gelangt. Aber ihre ersten Elemente
wurden auch in der sunnitischen Gestaltung des Islam anerkannt und haben auch in
sunnitischen Kreisen zu weitgehender Legendenbildung gefiihrt: [...] Darauf blickte
Gott auf diese leuchtende Perle, und aus Furcht vor ihm fielen 124 000 Tropfen
von der Perle herab; aus jedem dieser Tropfen entstand ein Prophet; alle Propheten
sind demnach aus dem Lichtstoff Muhammed’s entstanden® (Goldziher, 1909: 329).
Was allerdings die sunnitische Version des “Nutr Muhammed” von der schiitischen
unterscheidet ist Goldziher nach “die starke Betonung des Glaubens, dass Ali
teilhatte an dem von Generationen zu Generationen fortgesetzten uebergang der
Lichtsubstanz von einem seiner Ahnen auf den andern. Vierzehntausend Jahre vor
Erschaffung des ersten Menschen sei das vereinigte Licht Muhammed’s und Ali’s
vor Gott gewesen. In dieser ungeteilten Einheit wanderte es nach Schépfung des
ersten Menschen “durch die reinen und heiligen Lenden”. Mit "Abd al-Muttalib
spaltete sich die géttliche Lichtsubstanz und ging teils auf "Abdallah, den Vater des
Muhammed, teils auf Abt T4lib, den Vater des Ali tiber (Ebd. £.).

Inhaltliche Parallelen zu den Buyruk sind hier sicherlich kein Zufall. Die
Hauptelemente dieser Darstellungen sind Licht und Wissen, welche in der
islamischen Gnosis analog zu setzen sind. AuBerhalb der Buyruk-Schriften gibt es in
der alidischen Tradition zahlreiche Ubetlieferungen und schriftliche Quellen, die von
esoterischem Wissen erzihlen, dass von Muhammed an Ali Gibergeben und innerhalb

der Nachkommen Alis weitergereicht und geheim gehalten worden sei. Esoterische
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Schriften® (besonders Kitab al-Jafr / Jafr al-Jamia / Mushaf Fatima) und schiitische
Hadith-Sammlungen (Kitab al-Kafi und Bihar al-Anwar) scheinen auf den ersten
Blick dieses Natrativ zu bestitigen.

Die Uberlieferung einer praadamitischen Schépfung Muhammed und Alis findet
sich in der schiitischen Hadith-Sammlung Bihar al-Anwar von Majlisi:

Shaykh Hasan bin Sulaiman has narrated in Mohtazar, from the book of Sayyid
Jalil Hasan Kabash and he has in turn taken from Mugqtazab through his chains of

narrators from Salman Farsi that he said:

He [Muhammad] said: Know that O Salman, the Almighty Allah created me
from His special effulgence; then He called me, and I said Labbaik. Then He created
Ali (a.s.) from my effulgence and then called him and he also said Labbaik. Then
He created Fatima (s.a.) from my and Ali’s Noor and then called her and she also
said: Labbaik. Then the Almighty Allah created Hasan and Husain from the Noor
of me, Ali and Fatima (s.a.) and called them and they also said Labbaik. Then the
Almighty Allah named us after five of His names. That is Allah is Mahmud and 1
am Muhammad; Allah is Ali and he is Ali. Allah is Fatir and she is Fatima, Allah is
Zul Ahsan and he is Hasan; Allah is Mohsin and he is Husain. Then through our
Noor and the Noor of Husain, the Almighty Allah created nine Imams and called
them and they also said: Labbaik. And it was before the Almighty Allah created the
heavens or spread the earth or created the wind, water, humans and angels. We were

in the form of lights in His knowledge and we used to praise Him and obey Him
(Majlisi 0.).: 461)

20- Muntakhabul Basair: It is mentioned in Kitabul Wahida from Muhammad
bin Hasan bin Abdullah Atrush from Ja’far bin Muhammad Bajali from Barqi from
Ibne Abu Najran from Asim bin Hamid from His Eminence, Abu Ja’far Imam
Muhammad Bagqir (a.s.) that Amirul Momineen (a.s.) said:

[-..] He created Prophet Muhammad (s.a.w:s.) and me [Ali] and my descendants.

Then another word emerged from the lips of power and it became a soul and the

45 Originalschriften sind nicht vorhanden und nach aktuellem Forschungsstand lisst sich die
cindeutige Urheberschaft nicht nachweisen. Es gibt noch weitere frithe Schriften, wie ,,Kitab
al Haft wa'l azilla® oder das “Umm al Kitab”, die der Ghulat Tradition zugeordnet werden,
aus denen dhnliche Inhalte wie aus den BM herauszulesen sind. Aufgrund des Umfangs
werden diese Schriften nicht mit in die Bewertung genommen.
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Almighty Allah kept that soul in that effulgence and transferred it to our bodies.
Therefore we are Ruhullah and Kalimatullah and the Almighty Allah has made us as
His decisive proof on His creatures. Then we all remained in a green shade [Lampe.
Kudret Kandili], whereas neither there was sun nor moon]...] i am the servant of
Allah and the brother of His Messenger. [...] All the creatures will come back to
us. I am the center to which everything will revert. I will perform the accounting
of all the creatures. I am the possessor of many faces. I am the Muezzin of Araaf.
I am the one who is visible in the sun. [..] I am the one who is bestowed with
the complete knowledge of future happenings and lineage. I possess the heritage
of all the prophets. [..] I am the owner of the staff and Misam. I am the one all
the clouds, lightning and thunder, darkness and light, wind and mountains, sea and
stars sun and moon have been given under my control. I am the horn of iron. I
am the discriminator (Farooq) of this Ummah. I am the guide. The knowledge of
the Almighty Allah that is bestowed to me and the secrets and mysteries that the
Almighty Allah has delegated to Prophet Muhammad (s.a.w.s.) through me and 1
am aware of the count of everything. I am the one that my Lord has taught me His

name, His word, His wisdom, His knowledge and His understanding (Ebd. 330).

Nichtsdestotrotz bleiben in den Buyruk die historischen Personen Muhammed
und Ali erhalten (vgl. Kaplan, 2011: 14) und werden als die Griinder des Weges
bezeichnet, in dem moralische und spirituelle Uberlegenheit in Muhammed und
Ali sowohl historisch als auch metaphysisch festgelegt ist (vgl. ebd. 12ff). Wie auch
in der Erzahlung des Mirac, wo laut Buyruk-Erzdhlungen der Prophet auf seinem
Aufstieg von einem Léwen am Aufstieg gehindert wird und ihn besinftigt, indem er

t*. Erst dann ist er bereit,

seinen Siegelring der Prophetie dem Léwen ins Maul steck
zu Gottes Audienz zu gelangen und es werden am héchsten Punkt des Himmels
90.000 Worte (Kelam) ausgetauscht, von denen 60.000 die Esoterik betreffen und
bei Ali verborgen bleiben. In dieser Erzihlung des Mirac werden die religidsen
Zustindigkeiten Muhammed und Alis festgelegt. Hier zeigt sich deutlich die auch
ebenfalls bei den Ismailiten bekannte Tradition der Differenzierung der Religion und

Offenbarung zwischen Esoterik und Exoterik (vgl. Daftary, 2005: 187).

Muhammed ist als Prophet mit der Uberbringung der Offenbarung (Tanzil)
beauftragt, wihrend Aliverantwortlich fiir desseninnere Bedeutungund Interpretation
(Ta ‘wil) ist (Daftary, 2005: 210). Ali wird als der “sahib al-ta“wil or ‘master of ta"wil”

46 Symbolisch fiir das Ablegen des Prophetentitels.
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bestimmt und ist somit die Quelle “of the Prophet’s undivulged knowledge and
the original possessor of Islam’s true interpretation after the Prophet, a function
retained by the "Alid imams after “Ali himself” (Ebd.). In der Lehre der Ismailiten
gibt es demzufolge auch die Unterscheidung zwischen gemeinem, uneingeweihten
Volk* und einer elitaren Schicht (Khawass), die im Gegensatz zu den Uneingeweihten,
Zugang zu esoterischem Wissen bzw. der religiosen Wahtheit durch Sukzession
(Wasiypa) Muhammeds an Ali besitzt. Diese “Husaynid "Alid line” ist autoritativer
Wegweiser und Quelle des Wissens (vgl. ebd.). Dies scheint auch Goldziher nach
eine “feststehende Gesinnung” in “Sufikreisen” zu sein, dass Ali “ihnen als Patriarch
des islamischen Mystizismus” gilt und dass dem vorgeordnet “Muhammed seinem
Mandatar Ali den geheimen Sinn der Offenbarungen anvertraut habe” und “diese
nur unter den Auserwihlten fortgepflanzten Lehren” die “Kabbalah des Sufismus”
bilde (Goldziher, 1910: 160). So zitiert Goldziher den arabischen Sufidichter “‘Omat
b. al-Farid:

“Und mit ta"will kldrte “Ali auf, was dunkel war, durch ein Wissen, das er (vom

Propheten) als Vermichtnis (wasijja) erlangte” (Ebd).

Dieses innerhalb der Imame weitergegebene geheime Wissen, ist Moezzi nach
nichts anderes als die “transmission of light” und kann als Schlisselidee der Waszja
angeschen werden. Moezzi beschreibt diese “Sacred Legacy” als eine bestimmte
Anzahl von Objekten wie die heiligen Schriften der vorherigen Propheten, die
geheimen Biicher wie das Jafr oder Jamia und mit tibernattrlichen Kriften versehene
Objekte wie “Adam’s cloak, the Ark of the Covenant for Moses, and the weapon®
of Muhammad™ (vgl. Moezzi, 2011: 165). In der schiitischen Uberlieferungskette
wird die Weitergabe des von Ali verfassten Kitab "/ von “Ali Zayn al-"Abidin tber
seinen Sohn Muhammad al-Baqir und Jafar al-Sadiq angegeben. So wie der Rest
der spiteren Imame sollen besonders al-Baqir und al-Sadiq aus diesem Buch von
religiésen Themen und auch esoterischen Themen zitiert haben (vgl. Modarressi,
2004: 7).

47 In den BM ist auch immer wieder die Rede von Avam, von denen sich die Eingeweihten,
Gelehrten und in den Weg Eingetretenen fernhalten sollten.

48  Siche Dhu-al Faqar (turk. Zilfikar).
49 Siche Red Jafr bzw. Jafr al abmar
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Der ABCFM Missionar Taylor, der im Rahmen seiner Missionsarbeit auch
die Dersim-Region aufsuchte, berichtet von einem Buyruk-Exemplar, dass er in
die Hinde bekam. Seinen Ausfiihrungen gehen Gespriche mit Ali Gako™, einem
Stammesfuhrer, voraus, der mit seinem Stamm zum Protestantismus konvertiert sei
und mit Taylor Gespriche iiber den “Kizzilbash”- Glauben fithre. Taylor berichtet
tber die Traditionslinie dieses Buyruk-Exemplars:

“.itis Zeyn el Abadeen who is the medium with Aly, through the “Bab Sheikh
Safee”. (Taylor, 1868: 320)

Diese Tradition des exklusiven Besitzes von Wissen Uber die innere (Ba#n) und
dullere (Zahir) Bedeutung der Religion und des Koran wurde von Jafar al-Sadiq als
fundamentales Prinzip des Nass’' formuliert, welchem die gottliche Legitimation
der religiésen und spirituellen Fihrung der Gliaubigen nach Muhammeds Ableben
vorausgeht. Jafri nach wurden diese Prinzipien des Nass und des Ilm von Zayn al-
"Abidin und spiter seinem Sohn Muhammad al-Baqir begriindet (vgl. Jafri, 1979:
199). So schreibt Jafri weiter:

“A close scrutiny of the traditions related from Al-Baqir and then mostly from
Ja’tar on the subject of the Imamate will show that they rotate around these two
principles of Nass and ‘Ilm, which are not merely conjoined or added to one
another, but are so thoroughly fused into a unitary vision of religious leadership
that it is impossible to sepatate the one from the other. Hence Nass in fact means
transmission of that special knowledge of religion which had been exclusively and
legitimately restricted to the divinely favoured Imams of the House of the Prophet
through Ali, and which can only be transferred from one Imam to his successor as
the legacy of the chosen family. Thus, for the adherents of Ja’far, his claim was not
just that he was an Imam who ought to be a member of the Alid family, but that
he was the particular individual, from the descent of the Prophet, designated by his
father and, therefore inherently possessed of all the authority to guide believers in all
religious matters” (Ebd. 200£.).

50  Verwiesen sei hier auf folgenden Artikel: Karakaya-Stump, Ayfer: “Alevilik Hakkinda 19.
Yiizyil Misyoner Kayitlarina Elestirel Bir Bakis ve Ali Gako’nun Oykiisii,” [A Critical Reading
of the Nineteenth Century Missionary Records Concerning the Alevis and the Story of Ali
Gako]. Folklor / Edebiyat 29, no.1 (March 2002): S. 301-324.

51 “Asnass wa-ta"yin”: Bezeichnung eines schiitischen Prinzips, wonach der Prophet Muhammad
Ali als Nachfolger benannt hat (The Encyklopaedia of Islam, 1993: 1029).
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Diese Idee des Nass war unter den als Ghulat bezeichneten extremen Aliden
allgemein akzeptiert und schlug sich auch in der esoterisch-alidischen Literatur nieder.
Auch wenn das Bild der Ghulat als hiretische und “marginal excommunicated group
of heretical Shi'ls” in der spiteren imamitischen Literatur™ auftaucht, so konnte
man Friedman zufolge von einem “inner circle of the Imams” ausgehen, in dem
esoterisches Wissen gelehrt, aufbewahrt und an ernannte Abkémmlinge und Schiiler
der Imame tradiert wurde (vgl. Friedman, 2010: 176). Jafar al Sadiq wurde von seinem
Vater Muhammad Baqir zum Imam und Nachfolger der Tradition des Ilm und
Nass ernannt. Muhammad al Bagir iibergab seinem Sohn Jafar laut Ubetlieferung
Biicher, Pergamentrollen und die Waffen des Propheten, die wiederum innerhalb der
nachsternannten Imame weitervererbt worden seien. Das in den Schriften enthaltene
spezielle Wissen und die Waffen sollen in dieser Tradition des Nass ausschlieBlich
vom vorigen Imam an den nichsternannten Imam weitergegeben werden. Jafar al
Sadiq hatte wenig Interesse an politischer Macht, aber nahm fiir sich die rechtmalBige
spirituelle Fithrung der Gemeinde in Anspruch, welches er auf dem Prinzip des
Nass begriindete. Jafar al Sadiq verteidigte zwar die Tradierung von Vater zu Sohn,
bekriftigte aber statt der Erbschaft des Altesten die Weitergabe an einen geeigneten
Sohn. Folglich ernannte Jafar al Sadiq nicht seine dlteren S6hne Ismail oder Abdallah,
sondern nominierte den jiingeren dritten Sohn Musa al-Kazim (vgl. Jafri, 1979: 202).

Im Folgenden werden einige ausgewihlte Uberlieferungen aufgezeigt, in denen
von speziellen Schriften bzw. exklusivem Wissen im Besitz der Prophetenfamilie und
den Nachfahren (Imamen), auller dem Koran, die Rede ist. Besonders interessant ist
das als Kitab al-Jafr oder Jafr al-Jamia bezeichnete Werk, dessen Urheber Ali sein soll.
Im Oxford Index ist ein Kitab al-Jafr zu finden®. Im Katalog der SOAS Library der
Universitit in London ist ein Werk mit dem Titel atJafral-jami ‘wa al-niral-lim?*, als
dessen Autor ‘Alf ibn Abi Talib Caliph genannt wird. Ferner ist in der franzosischen

52 U. a. das Werk des imamitischen Gelehrten Muhammad Bagjir al-Majlisi (1699 / 1700) mit
dem Titel “Bihar al-Anwar”.

53  URL:http://oxfordindex.oup.com/view/10.1093/0i/authority.20110803100039200
(Abgerufen am 27.12.2017).

54  Genaue bibliographische Angaben: [al-Jafral-jami® waal-nar al-lami‘] / [By ‘Ali ibn Abi Talib
Caliph] Published [Bairat : Dar Maktabat al-Tarbiyah 1987.] Ort: Main Library. Signatur:
P297.32 /560225.
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Nationalbibliothek ein osmanisches Manuskript betitelt mit “Kitabti'l-Cefr” und
dem Autor “Ga’far al-Sadiq” katalogisiert™.

Ahmed Bican beschreibt das Jafr-Buch in seinem im 15. Jahrhundert verfassten
Werk Dirt-i Meknun®:

“Pes ol cifir kitabi bin yedi yuz satirdir ki Ali hazretleri deve derisine yazmis. Anin
icin cifir dediler. Anin icinde yirmi sekiz saret vardir” (Sakaoglu, 1999: 117).

Ubersetzt: “Nun dieses Jafr-Buch besteht aus tausendsiebenhundert Zeilen; kein
anderer als der ehrenwerte Ali hat es auf Kamelhaut geschrieben. Deswegen nannte

man es Jafr. Es besteht aus achtundzwanzig Abschnitten”.

Auch in diesem Werk geht eine deutliche Warnung hervor, Ali zugewiesenes

Geheimwissen Unberechtigten vorzuenthalten:

“Amma rimuz-1 cifriyeden birka¢ ntikte beyan edelim; ol mezktr-1 rhani ve
mestur-1 nirani ihvan-1 safid ve hullan-1 vefi icin varid olmusdur. Hak ile ve sidk ile
haber verir. Bu sirr1 kimse bilmez. Ol kisi ki niibiivvet esrarindan [101a] haberdar
olmaya. Haberdar olana malimdur. Nitekum buyurur: “End medinetil-ilm ve
“Aliyytin babiiha”. Pes bu ilmi na-childen saklamak gerekdir” (Sakaoglu 1999: 117 f).

Ubersetzung: “Nun wir wiinschen einige Weisheiten aus dem geheimnisvollen Jafr
zu zeigen. Diese genannte Geistlichkeit und zur Schrift gebrachte Erleuchtung ward
fir die Ikhwan al Safa und Vertrauten tiberliefert. Mit Wahrheit und Wahrhaftigkeit
gibt es Kunde. Dies Geheimnis vermag niemand zu begreifen, der nicht in das
Geheimnis der Propheten eingeweiht ist. Fir den Eingeweihten ist es offensichtlich.
SchlieBlich ward gesprochen: “Ich bin die Stadt des Wissens und Ali ist dessen Tor”.
Sprich, dieses Wissen gehdrt vor Nicht-befdhigten verborgen®.

Im Folgenden werden einige Uberlieferungen aus al-Kafi und Bihar al Anwar
gezeigt, die auf spezielles geheimes Wissen aus der 12 Imame-Traditionslinie

hindeuten:

55  Das Manuskript ist zwischen 1686 und 1700 datiert. Katalogdaten sind abzurufen unter:
https:/ /archivesetmanusctits.bnf.fr/ark: /12148 /cc92778x.

56  Das Werk “Diirr-i Meknun” wurde Mitte des 15. Jhd. verfasst. Taeschner gibt das Datum mit
1453 an (siche: Taeschner, Franz: Die geographische Literatur der Osmanen. In: Zeitschrift
der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, Band 77, Wiesbaden 1923 S. 37).
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H 169, Ch. 19, h 14: [...]It [al-Jami ah] is a large book that was dictated by the
holy Prophet to Imam Ali (a.s.), who wrote it with his own hands. Al-Jami‘ah has left
nothing for anyone to say. In it is the knowledge of all lawful and unlawful matters.

H 640, Ch. 40, h 6: “With us there is a book that the Messenger of Allah had
dictated and Ali (a.s.) had written it down. It is a book. In it there ate all laws of

lawful and unlawful matters. [...]”

H 635, Ch. 40, h 1: The Imam (a.s.) [abu Abdullah| said, it [al Jamiah] is a
parchment seventy yards by the yards of the Messenger of Allah long that contains
his dictations that is in graved in to with the right hand writing of Ali (a.s.). [...] The
Imams (a.s.) remained silent for a while and then said, “With us there is al-Jafr (the
parchment). What do they know what al-Jafr is? I then asked, “What is al-Jafr (the
parchment or a container)?” The Imams (a.s.) said, “It is a container made of skin
that contains the knowledge of the prophets and the executors of their wills and the
knowledge of the scholars in the past from the Israelites.” [...] The Imams (a.s.)
remained silent for a while and then said, “With us there is the book (Mushaf) of
Fatima, (a.s.). What do they know what Mushaf of Fatima is? The Imam (a.s.) said,
“Mushaf of Fatima is three times bigger than your Quran. There is not even a single
letter therein from your Quran.” [...] The Imam (a.s.) remained silent for a while and
then said, “With us there is the knowledge of whatever has been and the knowledge
of whatever will come into being to the Day of Judgment. [...] [W]hatever takes
place during the night and during the day, one matter after the other matter and one
thing after the other thing to the Day of Judgment”.

H 637, Ch. 40, h 3: “With me [abu Adullah] is the white Jafr. [...] In it there is the
psalms of David, the Torah of Moses, the Gospel of Jesus, the Books of Abraham,
the laws that explain the lawful and unlawful matters and Mushaf of Fatima (a.s.) in
which, I do not think there is nay thing from the Holy Quran. In it there is all that
people need us to do for them and so that we would not need any one else. In it there
is information even about a lash, half of a lash and one forth of a lash and about
the amount of compensation for a number of our people has narrated from scratch

caused to someone.
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“With me there is the red Jafr.”” The narrator has said that he asked the Imams
(a.s.), “What is in the red Jafr?” The Imams (a.s.) said, “In it there is the Armaments.

It is because it only is opened for bloodshed. The owner of the sword opens it to
kill”.

H 639, Ch. 40, h 5: “It is the skin of a bull which is full of knowledge.” Then
they asked the Imam (a.s.) about al-Jami’a. The Imam (a.s.) replied, “It is a parchment
that is seventy yards long with a width of hide like that of the leg of a huge camel. It
contains all that people may need. [...] The narrator has said that he asked the Imams
(a.s.), “What is Mushaf of Fatima?” The Imam (a.s.) waited for quite a while. Then
he said, “You ask about what you really mean and what you do not mean. Fatima
(a.s.) lived after the Messenger of Allah for seventy-five days. She was severely
depressed because of the death of her father. Jibril (a.s.) would come to provide her
solace because of the death of her father. Jibril would comfort her soul. Jibril would
inform her about her father and his place and of the future events and about what
will happen to her children. At the same time Ali (a.s.) would write all of them down
and thus is Mushaf of Fatima (a.s.).”

H 808, Ch. 72, h 2: A number of our people have narrated from Ahmad ibn
Muhammad from Mu‘awiya ibn Hakim from Nu‘aym al-Qabusi from abu al-Hassan,
recipient of divine Jafr supreme covenant, who has said the following: “My son, Ali
is the eldest of my sons, the most virtuous among them in my opinion and the most
beloved of them to me. He looks (reads) into the Jafr (a secret source of knowledge)
with me. No one looks into it except a prophet, or the executor of the will of a
prophet.”

Im Folgenden einige Ausziige aus dem Bihar al Anwar:

87- Tafsir Ayyashi: It is narrated from Jabir Jofi from Imam Muhammad Baqir
(a.s.) that he said:

[...] Because the relics of the Messenger of Allah (s.a.wis.) will remain with Ali
bin Husain (a.s.) and then pass on to Muhammad bin Ali (a.s.) [.] (Bihar 118-120).

133- Kaamiluz Ziyaraat: Imam (a.s.) [Jafar Sadiq] replied: There is a scroll for
each of us which contains everything that we need to do during our time. Once every

order on that scroll has been carried out, we know that our death is imminent. (Ebd.

415)
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In deutschsprachigen Quellen aus dem 18. Und 19. Jahrhundert wird beziiglich
einer Urheberschaft Ali’s und Jafar al Sadiq’s von esoterischen Schriften dhnliches
berichtet:

Hammer-Purgstall: Wie der Prinz Chalid und el-Dschabir die Viter der Alchymie
und goldmachenden Kiinste, so ist der Imam Dschafer der erste Nihrvater aller
geheimen mystischen Kiinste, [...] El-Dschift, d.i. die Nulle, und el-Dschami, d.i. der
Sammelnde, hiess ein geheimnissvolles, mit kabbalistischen Figuren beschriebenes
Kalbfell, das sich von dem sechsten Imam Dschafaref3s-Ssadik, oder schon von Ali
herschreiben soll, und von dessen Diagrammen die heilige Schrift aller wahrsagenden

und kabalistischen Wissenschaften der Araber hergeleitet wird (Hammer-Purgstall,
1850: 51).

D Herbelot: Gefr u Giame ist der Name einer Haut oder eines Pergaments, das
aus der Haut, nicht eines Ziegenbdkleins, was doch eigentlich Gefr im Arabischen
bedeutet, sondern eines Kameels verfertigt war, und auf welches Ali und Giafar
Sadek in mystischen Charakteren das Schicksal des Musulmanismus und die grossen
Begebenheiten geschrieben haben, die sich in der Welt, bis ans Ende der Zeit
zutragen sollen. [...] Diese Membrane ist in zwei Bab oder Kapitel abgetheilt...
(D Hetbelot, 1787: 468).

Weiter schreibt D Herbelot: “Uebrigens steht dieser Imam [Jafar al Sadiq]
wegen seiner Gelehrsamkeit in nicht geringerer Achtung. Man pflegte ihn fiir den
Verfasser der kleinen Gefr zu halten, so wie es Ali von der grossen ist (ebd.: 583).
[...] Aber das berithmte Werk, welches von ihm [Ali] auf uns gekommen ist, ist
dasjenige, das den Titel Gefr u Dschamé fithrt, und welches auf Pergament in
geheimnissvollen, und mit allerlei Figuren untermischten Charactere, geschrieben ist,
in welchem alle die grossen Begebenheiten, die von Anfang des Musulmanism(sic] an
bis an das Ende der Welt sich ereignen sollen, verborgen liegen. Diese Pergamentrolle
ist in den Hinden seiner Anverwandten geblieben, und bis jetzt nur allein Dschafar

Sadek derjenige gewesen, der sie einigermallen zu entziffern im Stande gewesen ist

(Ebd.: 301).

Franz Klutschak beschreibt das “Gefr u Giame” das im Besitz eines “Scheik al

Salaum” gewesen sein soll’”:

57 Aus dem Kapitel: Nadir Bey und Suleika (Persische Sage).
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“Demnach ward Zuleika bei Einbruch der Nacht ganz in der Stille und ohne
Gepringe nach der Grabkapelle gefithrt. Die arme Kénigstochter, blal3 wie der Tod,
war mit Diamanten bedeckt, ihre Fingerspitzen waten mit Henna roth gefirbt, so
dal3 sie Korallenzweigen nicht unihnlich sahen, die Rédnder ihrer Augenlieder waren
mit Koholpulver geschwirzt, ein rosenfarbiger Schleier deckte ihre lieblichen Ziige.
Vor ihr her Schritt Scheik al Salaum, begleitet von einem halben Dutzend Gelehrter,
welche auf einem groflen goldgestickten Sammtkissen die Originalhandschrift des
Gefr = u = Giamé vor ihm hertrugen (Klutschak, 1843: 30). [...] [D]em GroB3mollah
Scheich al Salaum war es nidmlich nach jahrelangen Forschungen gelungen, eine
tber jede Einwendung erhabene, hierauf beziigliche Andeutung in einer Stelle des
Gefr = u = Giame aufzufinden. Der Gefr = u = Giame ist jene berithmte Rolle
von Kameelhaut, auf welche Ali mit eigener Hand alles aufgezeichnet hat, was
auf unserem Planeten von der Zeit der Griindung des Islams bis zum Ende aller
Tage geschah, geschieht und geschehen wird. Bisher konnte zwar niemand sagen,
in welcher Sprache diese Offenbarungen ja selbst nicht, in welchen Schriftzeichen
dieselben niedergeschrieben seyen; durch die Vergleichung verschiedener Alphabete
und eine scharfsinnige Anwendung der Regeln der Kabbala war es jedoch dem Scheik
al Salaum vorbehalten, das siebente Kapitel dieser, dem Profanen unverstindlichen
Weissagungen zu entziffern; und er hatte darin deutlich ausgesprochen gefunden,
dal3 der Augenblick der Wiedererscheinung Ali’s gekommen, und der grofie Mann
einem Tage auf den andern zu gewirtigen sey”. (Ebd.: 232)

Ahnliches auch bei Toderini:

“Ali hatte die Arabischen Wissenschaften getrieben, und besal3 vornehmlich
koranische Gelehrsamkeit. [...] “Muhammed sagte: ,,Ich bin die Stadt, in welche
alle Lehre eingeschlossen ist, und Ali ist das Thor”. Von ihm haben wir das
Hundertgesprich, oder die hundert Sentenzen in Arabischer Sprache, die hernach ins
Persische und Ttrkische ibersetzt worden sind; einen Diwan, oder Sammlung von
Poesien, und das bertichtigte Gefr u Dschame’, ein Pergament in Geheimnisvollen
Buchstaben geschrieben, und mit Figuren; es ist in zwei Theile getheilt; er gab vor,
dal3 er die kiinftigen Begebenheiten des Muhammedismus darin aufzeichne [.] Er war
also vorziiglich geschickt zu der schweren und gelehrten Erfindung der Puncte”®
(Toderini, 1790: 144).

58  An dieser Stelle erscheint eine unter Aleviten weit verbreitete I"Jberlieferung erwihnenswert:
Ali wird ein Ausspruch zugeschrieben, wo er sich als “Punkt” unter dem Buchstaben “Ba”
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Binbas berichtet von Akhlati’s (14.Jhd.) Risdla — yi jafr -i jami‘'a”. Akhlati nach
ist die wichtigste Voraussetzung zum Verfassen eines Jafr-Buches die Sayyid-
Abstammung und wer auch immer ein Jafr Buch besitzt, auch Besitzer der héchsten
und wertvollsten Autoritit sei. Die verschiedenen Jafr-Arten sind nach Akhlati: a/-Jafr
al-Abyad (weilles Jafr), al-Jafr al-Kbafiyya (geheimes Jafr das dem Imam Jafar as Sadiq
zugeschrieben wird), al-Jafr al abmar (rotes Jatr) und al-Jafr al-Jami (allgemeines Jafr)
(vgl. Binbas, 2016: 152).

Koushki zitiert Sayyid Husayn Akhlati:

“The lexical meaning of jafr is calfskin; it is used in a technical sense by the folk
of reality (ahl-i haqq) to refer to the procedure of deriving (istikhraj) [knowledge
of] worldly and human affairs and detailed historical information (juz'iyyat-I dahr u
naba’-I zamani), this to the extent of human ability, [through the construction of a
book of jaft].”(KKoushki, 2012: 285).

In den dargelegten Quellen ldsst sich deutlich ein Narrativ erkennen das in den
Buyruk zu finden ist. Jenseits der historischen Beweisfiihrung dieser Uberlieferungen,
liegt die besondere Herausforderung darin, das identifizierte Narrativ von exklusivem
Wissen im Rahmen der Definition und Aufarbeitung des traditionellen Alevitums als
eines der Grundthemen festzulegen. Aufgrund der anfangs geschilderten historischen

bezeichnet. In der sunnitischen wie auch schiitischen Sicht, wird dies als unzuverlissige Sufi
Uberlieferung abgetan: “Auf derselben Seite Commentars des Bismile kémmt bey Gelegenheit
des Punctes des B (ba) als Anfangsbuchstaben der Formel die folgende Uebetlieferung aus
dem Munde Ali“svor, wodurch dieser Punct zum wahren Lichtpuncte aller wissenschaftlichen
Aufklirung, zum Mittelpuncte der Encyklopidie des gesammten menschlichen Wissens
erhoben wird. “Es fragte Einer den Ali (dessen Antlitz Gott verherrlichen wolle!”): was ist
denn die eigentliche Bedeutung des Wortes, welches der Prophet von dir gesagt hat: Ich
bin die Stadt der Wissenschaft und Ali ist das Thor derselben. Ali (der Gott dem Herrn
immer wohlgefilig sey!), sprach: die Wissenschaft ist ein Punct, welchen nur die Unwissenden
erweitert haben. Man fragte weiter: aber was ist denn die Bedeutung dieses Punctes? Da sprach
Ali (welcher dem Herrn immer wohlgefillig sey!): alle Geheimnisse Gottes des Allmichtigen
sind enthalten in den himmlischen Biichern, und alles Geheimnis der himmlischen Buicher ist
enthalten im erhabenen Koran; und alles Geheimnis des erhabenen Korans ist enthalten in
der er6ffnenden Sura (Al-fatihat) und alles Geheimnis der eréffnenden Sura ist enthalten in
der Eingangsformel (Bismilet)[sic], und alles Geheimnis der Eingangsformel ist enthalten im
B (im ersten Buchstabe) und alles Geheimnis des B ist enthalten & Puncte desselben und Ich bin
dieser Punct unter dem B.” (Leipziger Literatur-Zeitung fiir das Jahr 1821, Erstes Halbjahr, N.1
bis no 159, Leipzig 1821 S. 637).

59  Eine kompakte Anleitung zum Verfassen eines Jafr-Buches.
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Umstinde ist es durchaus fraglich, ob und wie die Aleviten die Buyruk als schriftliche
Grundquellen akzeptieren und in ihre religiése Praxis oder Lehrprogramme

integrieren kénnten.

Diese kurze Ausarbeitung soll einen Teil zur Aufarbeitung beitragen und die
Forschungsfrage aufwerfen, ob die Inhalte der Buyruk eine wichtige Referenz zur
Frihphase des Islams bilden und historisch weiter zurtickverfolgt werden kénnen als
ihre bisher angegebene Entstehungszeit (16. Jh.). In diversen Archiven lagern Jaftr-
Manuskripte oder auch andere der alidischen Tradition zugerechnete Manuskripte,
wie das Kitab al-Haft oder Umm al-Kitab, die hinsichtlich ihrer Inhalte bisher noch
nicht mit den Buyruk verglichen wurden. Nichtsdestotrotz bestitigt sich in den
dargelegten Textauszligen und den exemplarischen Auszligen aus verschiedenen
Buyruk eine besondere Tradition der Weitergabe geheimen Wissens in der esoterisch-
imamitischen Tradition, was wiederum zu der historisch-theologischen (Neu-)

Bewertung des traditionellen Alevitums beitragen konnte.

Theologisches Herzstiick der Andacht und der Grundpfeiler des “Weges” bilden
das in den Buyruk illustrierte Kirklar Ceni” (Die Versammlung der Vierzig) und die
Schilderungen davor (Mirac) und danach (Besuch der Gefihrten, Verbriiderung
Muhammeds mit Ali, die Abschiedspredigt bei Gadr Khumm). Hier erkennt man
deutliche Referenzen auf die Frihphase des Islam, wo Personen aus dem engsten
Kreis Muhammeds erwidhnt werden, die spéter auch die islamisch-alidische Mystik
prigen sollten. Inwieweit das Alevitum in seinem theologischen Kern das Erbe einer
frithislamisch alidisch-gnostischen Tradition weiterfithrt und ob die Identifikation
dieser Inhalte die Akzeptanz der Buyruk als schriftliche Grundquellen gewiéhrleisten
kann oder nicht, wird nicht nur die Wissenschaft allein kliren konnen. Hier missen
praktizierende Erbpriester und auch Aleviten-Organisationen sich mit diesen
Fragen auseinandersetzen. Bei der Erforschung sind besonders die Experten
dazu aufgefordert, ideologische und unwissenschaftliche Debatten streng von der

fachlichen Aufarbeitung des Alevitums zu trennen.

60 Der Ur-Gottesdienst, der maf3geblich das religiése Verstindnis des Alevitums wiedergibt.
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In diesem Sinne erscheint es folgerichtig, das von Aleviten oft verwendete Zitat:
“Ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” neu zu definieren.

Aleviten bedienen sich dem Hacz Bektag-1 1eli zageordnetem Ausspruch, um eine
moderne und fortschrittliche religiése Haltung zu zeigen. Diese Weisheit wird ins

Deutsche ubersetzt als:

Ein Weg obne Wissen endet in der Finsternis oder auch Ein Weg ohne die Wissenschaft endet

in der Finsternis.

Was allerdings in diesem Ausspruch als “Ilim” thematisiert wird, ist
verstandlicherweise nicht das Schul- / Allgemeinwissen. Bei dem Begriff Ilim gehtes
primir um jenes esoterische Wissen, das in den Buyruk als das von Muhammed an Ali
tibergebene Erkenntniswissen beschrieben wird. Dieses Ilim ist jenes Wissen, das die
Abkémmlinge Alis und bestimmte alidische Gelehrte und Heilige jahrhundertelang
tradiert haben. SchlieBlich wutde es als Sz (Geheimnis / Mystetium) odet Sz
Hakikat (Geheimnis der Wahrheit) bewahrt und Gelehrte wie Imam Cafer Sadik
lehrten dies im Rahmen ihrer geheimen Zirkel. So schlug sich dieses Wissen in der
Redaktion der als Buyruk bezeichneten Schriften nieder und wurde im Zuge der
Etablierung und Ausbreitung des Ocak zentrierten Alevitums in Anatolien miindlich

wie auch schriftlich tradiert.
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