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Connection Among the Mevlevi, Ahi and Bektashi Understandings According to Abmet Eflaki’s
Menakibnl-Arifin

Uber die Beziehung zwischen dem Mevlevi-Orden, der Achiyya und dem
Bektaschitum nach dem Werk “Fromme Taten der Weisen” von Ahmet
Eflaki

Nazan AYDOGDU"

Semseddin Ahmed El Eflaki tarafindan kaleme alinan Mendkzbul-Arifin
adlt eser 10 bolimden olusmakla bitlikte Mevlana ile cevresindekilerin
hayatlar1 anlatilmakta olup, yazarmn 36 yillik calismalarinin sonucunda
ortaya ¢tkmustir. XIII. asir ve sonrast tasavvuf kiltarinde Hz. Ali’ye dair
misterek tasavvurlarin varhgl, Ekberilik, Ahilik, Bektasilik, Kadirilik,
Mevlevilik, Halvetilik, Bayramilik vb. yapilarda ilmi arastirmalarla ortaya
konulmustur Bu durum, bu kiltir cevresinde, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
tasavvurunun mezhep kaygisi 6tesinde bir gergeklikle ifadesini buldugunu
go6sterir. Muhtevalarindaki degisik ¢ercevelere karsin “Ehl-i Beyt” ve “On
iki imam” muhabbeti, mevzumuz olan Bektasilik—Mevlevilik ve onlarin
metinlerinde 6nemli ve ortak bir temadir. Mevlana ve Hact Bektas Veli
zamaninda, heniiz Safevilik manasinda siyasi veya ideolojik bir kimlik
kazanmamis bulunan Ehl-i Beyt taraftarligi Hact Bektasi Veli ve muritleri
arasinda oldugu kadar, Hz. Mevlana ve muritleri arasinda da yaygindir.
Mesnevi'de, Divan-1 Kebit’de ve Rubailet’de basta Hz. Ali, Hz. Hasan

* Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Béliimii, Doktora
Ogrencisi, nazanyaga@hotmail.com.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi /2018 / 18 319




Nazan AYDOGDU

ve Hz. Huseyin olmak tzere imamlart metheden; buna karsilik Muaviye ile 6zellikle
Yezid’i de kinayan misralar oldukea fazladir. Nur-1 Muhammedi anlayisinin her iki yapida
da gorildugh ve hatta XVI. astrda $ii/Kizilbag etkisiyle her iki yolda da etkilenmelerin
oldugu bazi arastirmalarda ifade edilip Ahilik ve Bektasilikteki erkan ve adab hususiyetleri
buyiik oranda benzesmekte, hatta cogu ritieller aynen 6rtismektedir. Ahiligin en 6nemli
ritiiellerinden olan “bel baglama”, yani “sed kusanma” konusu, Imam Cafer Buyrugu’nda
onemli bir yer isgal etmektedir. Bu c¢alisma ile XIII-XVI. yiizyil arasindaki Ttrk siyasi
tarihinin sekillenmesinde Bektasilik, Ahilik ve Mevleviligin benzerlikleri ve farkldiklart
Mendkabul- Arifin adli esere gore anlatilmugtir.

Anahtar kelimeler: Ahmed El Eflaki, Menakibu’l-Arifin, Ahilik, Bektasilik,
Mevlevilik.
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ABSTRACT

Menakibu’l Arifin, written by Shemseddin Ahmed el Eflaki, consists of 10 chapters,
describes the life of Mevlana and his circle, and represents the result of the writer’s
36- year work.The presence of common concepts about Ali in Sufi culture in the 13th
century and after, is put forth through scientific researches in the forms such as Ekberi,
Ahi, Bektashi, Kadiri, Mevlevi, Halveti, Bayrami understandings. This case shows
that the concept of Ali and Ehl-i Beyt has found its expression with a truth beyond
denominational concern within this cultural environment. Despite different frameworks
in their contents, the issue of “Ehl-i Beyt” and “the Twelve Imams” is an important and
common theme of the Bektashi-Mevlevi understandings and their texts, which are our
subject of research. In the time of Mevlana and Haji Bektash Veli, the advocacy of ehl-i
beyt, which hadn’t yet gained a political or ideological identity in the sense of Safaviyya,
was prevalent among Haji Bektash Veli and his followers as well as among Mevlana and
his followers. There is quite a number of the Mesnevi, Divan-i Kebir and Rubais verses
that praise imams, especially Ali, Hasan and Huseyn, and, on the other hand, condemn
Muaviye and especially Yazid. Some researches imply that the Nur-i Muhammedi
understanding occurs in the Ahi and Bektashi understandings, and even that these two
understandings were influenced by Shia/Qizilbash in the 16th century, so the rule (erkan)
and moral (adab), features of the Ahi and Bektashi understandings, largely resemble each
other, in fact most of rituals exactly match each other. The matter of “sed kusanma”
(the ceremony of becoming a master), one of the most important rituals of the Ahi
understanding, takes an important place in the Imam Jafar’s Command. This paper shows
the similarities and differences of the Bektashi, Ahi and Mevlevi understandings, which
took part in shaping of the Turkish political history between 13th and 16th centuries,
according to Menakibu’l Arifin.

Keywords: Ahmet Eflaki, Menakibu’l-Arifin, Ahi, Bektashi, Mevlevi.
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ZUSAMMENFASSUNG

Dieses von Semseddin Ahmed el Eflaki verfasste Werk “Fromme Taten der Weisen”
(Menakibu’l Arifin) besteht aus zehn Kapiteln und handelt inhaltlich vom Leben von
Mevlana und von denen, die in seinem Umfeld wirkten, wobei das Werk das Ergebnis
der sechsunddreiBigjahrigen Arbeit des Autors Semseddin Ahmed el Eflaki bildet. Die
Existenz gemeinsamer Vorstellungen tber den chrenwerten Imam Ali wurde in der
Sufi-Kultur des XIII. Jahrhunderts durch wissenschaftliche Untersuchungen, die sich
mit den Sufi-Strukturen der Akbariyya, der Achiyya, des Bektaschitums, der Qadiriya,
der Mevlewi, der Halveti, der Bairami u.d befassen, hervorgehoben. Dieser Umstand
zeigt, dass Vorstellungen tiber den Ehrenwerten Imam Ali und tber die Familie und
Nachkommen des Propheten Muhammed (Ahl al-bait) innerhalb dieser Kultur eine
Wahrheit zum Ausdruck bringen, die sich jenseits der Sorge um die Konfession begreift.
Trotz inhaltlicher Unterschiede, die sich in den Rahmenvorstellungen kundtun, handelt
es sich bei der “Liebe zur Familie und zu den Nachkommen des Propheten Muhammed”
und zu den “Zwolf Imamen” um ein wichtiges und gemeinsames Thema bei dem
Bektaschitum und dem Mevlevi-Orden und deren Schriften, welche den Objektbereich
der vorliegenden Arbeit bilden. Wenn sich auch zur Zeit von Mevlana und Hadschi
Bektasch Veli die Anhingerschaft zur Liebe der Familie und des Nachkommens des
Propheten Muhammed noch nicht wie im Sinne der Safawiden zu einer politischen
und ideologischen Identitit entwickelt hatte, so war sie bei Hadschi Bektasch Veli und
unter seinen Anhingerschaft genauso verbreitet wie bei Mevlana und unter seinen
Anhingern. In — den Werken - Mathnawi, Dzvdni Kebir und in den Vierzeilern (Rubai)
gibt es eine Vielzahl von Verszeilen, die allen voran den ehrenwerten Imam Ali und die
ehrenwerten Herren Hasan und Hussein loben und wohingegen Muawiya und vor allem
aber den Yazid tadeln. In einigen Untersuchungen wird zum Ausdruck gebracht, dass die
Konzeption Muhammed als Licht (Nur-i Muhammedi) in den beiden Sufi-Strukturen
vorkommt und dass es sogat im Zuge der Einflussnahme dutrch die Schia/Kizilbasch
im XVI. Jahrhundert zu einer Beeinflussung der beiden Sufi-Wege kam und dass die
Charakteristiken im Bektasschitum und in der Achiyya im Hinblick auf Methode und
Sitte weites gehend dhnlich sind, dass viele Rituale sogar buchstiblich tbereinstimmen.
»EBinen Girtel an die Taille binden® (Bel baglama), d.h. ,;sed kusanma®, welches als
Thema zu den wichtigsten Ritualen der Achiyya zihlt, nimmt eine wichtige Rolle in

dem Erlass iiber Glaubensinhalte (Buyruk) von Imam Cafer ein. Die vorliegende Arbeit
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beschreibt unter Berticksichtigung des Werks “Fromme Taten der Weisen” und der
Gestaltung der tiirkischen Politikgeschichte zwischen dem XIIL-XVI. Jahrhundert die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen dem Bektaschitum, der Achiyya und dem
Mevlevi-Orden.

Schliusselworter: Ahmet Eflaki, Menakibi’l-Arifin, Achiyya, Bektaschitum, Mevlevi.
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Giris

Semseddin Ahmed El Eflaki’nin Mendkibul-Arifin adli eserinde Mevlana ile
cevresindekilerinin hayatlart anlatilmakta olup, bu eser, onun uzun ¢alismalarinin
sonucunda ortaya ¢tkmistir. Yazar, ilk kez 718/1318’de Ulu Arif Celebi’nin emriyle
baslayip bir yil icinde Mendkibul-Arifin ve Meritibul Kigifin adint verdigi bu eserin
yillarca calismasint yaptigi birikimini de eklemesiile ikincisini kaleme aldig1 754 /1353’te
Mendfibn Y—AAﬁﬁn adiyla eserini tamamlamustir. Mendkibu Y-Aﬂﬁﬂ, yazarin kendi gbrgti
ve bilgisine ait bélumleri disinda hemen hemen tamami derleme niteliginde bir
eserdir. Farsca olarak yazmus oldugu eseri oldukea sade ve akicidir. Eflaki’nin kaleme
almis oldugu bu eserinin anlatiminin sade ve akict olmast sebebiyle, eserin yiizyillar

boyunca biiytk bir ilgi ile okunmaya devam etmis oldugunu gérmekteyiz.

Bu makalede Semseddin Ahmed El Eflaki tarafindan kaleme alinan Mendkibnl-
Arifin adli esere gére Anadolu ve Balkanlarin Tiirklesmesi, Mislimanlasmasi
noktasinda dogrudan etkisi oldugu bilinen “Mevlevi” “Ahi” ve “Bektasi” tarikatlart
basta olmak tizere, bunlarin diger dini olusumlardan daha 6nce kurulduklart ve siyasi
roller tstlendikleri de gérilmustir Bu nedenle bu dini yapilanmalarin birbirinden
etkilenmesi, benzer yonlerinin oldugu gibi farkliliklarinin olmasi da son derece
dogaldir.

Bu ziimrelerin Anadolu’nun Islamlasmasi ve Tiirklesmesi siirecinde énemli bir
rolii olmus, kalict izler birakmis ve etkileri yiizyillar boyunca genis toplum kesimleri

tzerinde hissedilmistit.
Yontem

Bu eser, Mevlana Celaleddin Rami ve Hact Bektas Veli hakkinda arastirma
yapacak ve bilhassa da onlarin yasami hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen arastiricilar
icin basucu kitabi olarak kabul edilmistir. Fakat bu metinlerin givenilirlik problemleri
s6z konusudur. Cinki kaynak menakipnamelerde yer alan yazarlarin kullandiklars
kaynaklar yani menakipnamelerde yer alan olaylari kaleme alan yazarlarin olaylari
kimlerden harcketle naklettikleri, rivayet ettikleri belirli degildir. Hatta Menakibi’l-
Atifin’de, eserin yazart olarak zikredilen Ahmed El Eflaki, bazi menkibelerin basinda
olaylart kimlerden hareketle naklettigini, rivayet ettigini ve kaynagini gostermeden

dogrudan kendi s6zleriymis gibi ifade etmektedir.
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Bu isimlerin, kaynak menakipnamelerdeki gériintiileri dahi geliskiler icermektedir.
Mevlana Celaleddin Rami ve Haci Bektas Veli, bazt menkibelerde oldukca dindar
bir veli olarak tasvir edilitlerken bazt menkibelerde ise bu isimler tizerinden sarabin,
canin, abdestsizligin, glinah ¢ikarma ve vaftizin, mesrulastirildigr gériilmektedir.
Biz, bu calismamizda 6ncelikle, Anadolu’ya hemen hemen ayni dénemlerde gelmis
ve burada yasamis olan Mevlevilik, Bektasilik ve Ahilik yapilarinin yasadigi tarihsel
ve kiiltiirel kogullara deginerek, aralarindaki benzerlikleri ve farkhiliklart degisik

boyutlariyla ortaya koymaya calisacagiz.
Menakibirl-Arifin

Alim mutasavvif Mevland Celaleddin Rumi ve cevresindekilerinin yant sira
Mevlevi Tarikatt hakkinda da bir¢ok miellifin bagvurdugu temel eserlerden biri
olan Menakibi’l-Arifin’i (Ariflerin Menkibeleri) yazan Semseddin Ahmed El Eflaki
hakkindaki bilgiler ne yazik ki sadece kendi eseti ve Sakib Dede’nin Sefine-1 Nefise-1
Mevleviya isimli eserindeki bilgilere dayanmaktadir. Sakib Dede’ye gére Semseddin
Ahmed El Eflaki, Ariflerin Menkibeleri’nde birka¢ yerde ad:t gecen Ahi Natur’un
oglu ve Bedreddin Tebrizi’nin 6grencisidir. Ahmed El Eflaki zamaninin birgok ilmini
ogrenmis 6zellikle de yildiz ilminde biytk bir s6hret sahibi olmus ve halk arasinda
Eflaki mahlasi ile de tanmnmistir. Bircok seyahat yapmis Mogol hitkiimdarlarindan
Keygatu’nun Konya’ya geldigi sirada (690/1291) o da buraya gelerek Sultan Veled’i
ziyaret etmis ve daha sonra Ulu Arif Celebi’ye intisap ettigi i¢in de Arifi diye anilmustir
(Ahmed El Eflaki, 2011: 7).

Kaynaklarin hi¢ birinde adi, dogum yeri, ailesi ve tarihi hakkinda herhangi bir
bilgi mevcut degildir. Hayatina dair bilgiler, Meﬂdkzbﬁ?—/fﬂﬁﬂ’deki kendisi ile ilgili
dolaylt bilgilerden ibarettir. Sultan Veled’i (712/1312) gérdugiine ve 761/1360
tarihlerinde vefat ettifine gére 685-690/1286-1291 yillari arasinda dogdugu tahmin
edilebilir. Ayrica babasinin Altin Orda Devlet’nin bagsehri Saray’da (Maveratinnehr)
vefat ettiginde kendisine biyiik bir servet ile birlikte bircok kitap da biraktigt
distnildigiinde kilttrli bir aileden gelmis oldugunu séyleyebiliriz (Yazici, 1989:
62). Bununla birlikte Eflaki’nin Ahi Natar’un oglu ve Bedreddin Tebrizi’nin 6grencisi
olarak gosterilmesi tamamen Sakib Dede’nin kendi Griint olsa gerek; ciinkii anlatmis
oldugu her hikaye ve olay: anlatani adeta adresiyle bitlikte veren Eflaki, Ahi Nattr'dan
babast olarak Bedreddin Tebrizi de hocast olarak bahsetmemistir.
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Eflaki, eserinin ikinci cildinde Arif Celebi ile Kayseri’den Sivas’a gider iken yolda
bir adamin kendisine babasinin Saray sehrinde Ozbek Han’in (712-741/1312-1340)
sarayinda 6ldugiind, miras olarak da geriye biiyiik bir servet biraktigini ve bu mirasin
oglu Eflaki gelinceye kadar muhafaza edilecegini soyledigini, kendisinin de Sivas’a
gelince bu isler ile ilgilenecegini ve mirastan kalan mallarla birlikte babasinin kitaplarint
almak tizere Saray schrine gidecegini, fakat Arif Celebi’nin onun bu arzusuna mani
oldugunu yazmaktadir (Ahmed El Eflaki, 2011: 8).

Eflaki, muhtemelen tahsilinin bir kismint dogdugu ilkede tamamladiktan sonra
devrin kiiltiir merkezlerinden biri olan Konya’ya gelip burada Siraceddin Mesnevihan,
Abdilmimin Tokadi ve Nizameddin Erzincan’in talebesi olmustur. Bir astronomi
aliminden ders almis ve gbzlem ile ilgilendigi icin kendisine Eflaki nisbesi verilmistir.
Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi’ye (715/1316) intisap ederek Sliimiine kadar
yanindan ayrilmayan Eflaki onun Azerbaycan ve Anadolu gezilerine katidmistir. Ulu
Arif Celebi’nin vefatindan sonra oglu Abid Celebi’ye intisap etmis onun élimiinden
sonrada strastyla Vicid, Sehzade, ve Emir Adil Celebilere intisap etmistir. Eflaki 29
Receb 761/15 Haziran 1360 yilinda Konya’da vefat etmistir ve turbesinin yakinlarina
defnedilmistir (Yazici, 1989: 62; Ahmet Eflaki, 2011: 8).

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mevlevi silsilenamesinde tarikatin piri olarak
saylmaktadir.  Eflaki, Mevleviligin  ilk  kaynaklarindan  Mendksbul-Arifin'de
Mevlana’nin tarikat silsilesini Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, babast Bahaeddin
Veled, Semsiileimme es-Serahsi, dedesi Hatib-i Belhi, Ahmed el-Gazzali, Ebu
Bekir en-Nessac, Muhammed ez-Zeccac, Ciineyd-i Bagdadi. Seri es-Sakati, Ma’ruf-i
Kerhl, David et-Tai, Habib el-Acemi, Hasan-1 Basti vasitasiyla Hz. Ali’ye ulastirir;
Mevlana’dan sonra da silsileyi Sems-i Tebrizi ile stirdtriip onun Sultan Veled’e, Sultan
Veled ile Hisameddin Celebi’nin Ulu Arif Celebi’ye, Ulu Arif Celebi’nin Semseddin
Emir Abid, Selahaddin Zahid ve Htusameddin Vacid Celebilere, Emir Abid Celebi’nin
Emir Adil Celebi’ye telkin ettigini soyleyerek kendi dénemine kadar getirir. 1lk
tarikatlasma faaliyetlerini baslatan Husameddin Celebi’den (6.683/1284) sonra 691
(1292) yilinda irsad makamina gecen Sultan Veled (6.712/1312). Anadolu’da siyasi
ve ictimai sikintilarin yasandigt bu dénemde babasinin goruslerini yayabilmek,
vakfin gelirlerini arttirmak, yeni vakiflar tesis etmek ve elden ¢ikanlari geri alabilmek
icin Anadolu’ya hakim olan Mogollar, siyasi iktidart temsil eden Selguklu hanedani
mensuplart ve Turkmen beyleriyle iyi iligkiler kurmada basart gdsterdi. Daha
sonra da yetistirdigi halifeleri Amasya’ya, Kirsehir’e, Erzincan’a yollayip buralarda
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zaviyeler kurdurarak Mevleviligi yaymaya basladi. Babasi ve Hiisameddin Celebi gibi
miiderrislik yapan Sultan Veled de medresede bir cemaat hanede, biiyiik kubbeli veya
eyvan ortilii bir mekanda, mescitte yahut kendisinin ya da mensuplarindan birinin
evinde eski sufiler gibi zikir sema ve sohbet meclisleri diizenliyordu; onun da bir

tekkesi yoktu. Konya Mevlevihane’si tirbenin yapimindan sonra kurulmustur.

Sultan Veled’inirsad makamina oglu Ulu Arif Celebi’yi birakmasi tarikatin tarihinde
dénim noktast olusturmus ve bu olaymn ardindan Mevlevilik “celebi” unvaniyla
anilan Mevlana soyuna mensup seyhler tarafindan temsil edilmeye baslanarak Konya
Mevlana Dergiht ve celebilik makami, Mevleviyye tarikatinin idare merkezi haline
getirilmistir. Gittigi hemen her yerde bir zaviye kurarak Mevleviligin yayilmasina
buytik katk: saglayan Ulu Arif Celebi, babast Sultan Veled’in sagliginda ve sonrasinda
Mevlana ailesinin Anadolu’daki yegine dini otorite temsilcisi hanedan oldugunu
vurgulayan propaganda amaclt seyahatlere ¢tkimus ve 6nce Mogol hakimiyeti altindaki
Selcuklularin dogu topraklarina giderek Sivas, Tokat, Bayburt, Exrzurum, Irak, Tebriz,
Merend ve Sultaniye’de 6nde gelen yoneticilerle gérismistir. Kastamonu, Denizli,
Kitahya, Birgi gibi 6nemli beylik merkezlerini de i¢ine alan bu seyahatlerde, Selguklu
Devleti’nin ¢okisiiyle yiikselen Ttrkmen beylerinden Germiyan Emiri Alisiroglu,
Kitahyali Yakub Bey ve Aydinoglu Mehmed Bey ona intisap ederek, Mevleviyye’nin
Konya disindaki ilk 6nemli merkezlerinin temellerini atmuglardir (Ahmed El Eflaki,
2011: 998-999; Golpinarli, 1983: 244-273, 329-364; Tanrikorur, 2004: 473).

Mevland’ya ve tarikatina mensup olanlara Mevlevi denilmekle beraber goriiniiste
de bunu tamamlayici kiyafetleri giymekteydiler. Bunlar, Hindibari denilen kumastan
yapilmis ferec, yinden yapilmis kiilah ve ¢izmedir. Bunlar, Mevlana zamanina ait
Mevlevi giysisi olup Mevlana’dan sonra bu kiyafetlerde degisiklikler olmustur (Ahmed
El Eflaki, 2011: 127; Feridiin b. Ahmed-i Sipehsalar, 2011: 119-120; Sems-i Tebrizi,
2014: 23; Gilpinarli, 1983: 432).

Mevlana, Mevleviligin sadece kiyafetlerden ibaret olmadigini ve manen de
Mevlevi olunmast gerektigini vurgulayarak bunun i¢in miridlerine konusma yapma
geregini duymustur. Eflaki bunu “Siwdi elbise ve sariklarmiz, sizin muarrifiniz (fanitucinz,
yani sizin Mevlevi oldugnnuzu gisteren) oluyor da siz nigin rublar ve elbiselerin muarrifi
olmuyorsunuz? Nitekim dostlarm disi bunlarla jislenmistiv. Sigin iglerinizin de ilabi marifet ve
gerceklerle siislenmis olmast gerekir. Ciinkii “Tanrs sizin suret ve iglerinize bakmaz, belfi kalp ve

niyetlerinize bakar.”” Bu nedenle her bakimdan manevi bir Mevlevi olunuz” (Ahmed El
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Eflaki, 2011: 216; Dervis Mahmd-1 Mesnevihan, 2007: 158-160; Seker, 2010: 370)

der ve s6yle anlatmaktadir.

Mmd/ézbﬂf—/fﬁﬁn dénemin tasavvufi adab merasimlerini yansitmast agisindan da
&zel bir 6nem sahiptir. Ozellikle de Mevlevi tarikatinin etkisi altinda bulunan Anadolu
schitlerinde Mevlevilerin diizenledikleri cenaze térenleri gosterisli ve gurdltili bir
sekilde yapilmaktaydi. Mevlevi cenazelerinde béyle bir adetin uygulanmasinin sebebi
soruldugunda Mevlana cenazenin 6niinde miezzinler ve hafizlarin bulunmalarinin
sebebini 6lenin Misliman olmasina baglarken, sarki séyleyenlerin bulunmasinin
sebebini ise astk olmasina baglamaktadir. Eflaki bu olay, “Yine bir topluluk Meviana
bazretlerine “Eskiden beri dlenlerin cenazesinin dniinde okuyneular ve miiezzinler bulunurdn.
Sizin zamanmmizda bu sark: soyleyip tef ¢alanlarm bulunmasmm ne anlamt vardire” diye sorup
“Gimmetin bilginleri ve seriat fakibleri kitiiliiyor ve buna bid'at diyorlar” dedi. Bunun jizerine
Meviana da siyle buynrdu: Cenazenin oniinde bulunan miiezzinler, okuyucular ve hafiziar bu
dliiniin miimin oldugnna ve Islam seriatinda oldigiine, bizim sarkidarmz ise bu dliniin hem
mtimin bem NMiisliman hem de asike oldugnna taniklik ediyorlar” (Ahmed El Eflaki, 2011:
216; Golpinarli, 2006: 146-147; Tanerli, 2006: 246-247). Eserde cesitli vesilelerle
Mevlana ve tarikatini inkar edenlerin, bir takim olaylar sonucunda ve Mevlana’nin
kerametleri karsisinda  ztinnarlarini  kopararak murid olduklarini ve bdylece
Mevlana’nin dniinin butin Anadolu’ya yayildigini bildirilmektedir. Bunun diginda
Mevleviler, zarafet, nezaket ve hosgdrii gibi vasiflart ile diger tarikat mensuplatiyla
daima giizel bir bag kurarak iligkilerini strdirmiglerdir. Ayinlerinde musiki, sema
ve siiri kullanan Mevleviler, Anadolu’da 6zellikle yiiksek kesimlerden kendilerine
taraftar bulmuglardir. Diger bir yandan Mevlevilerin devlet erkani ile aralarinin iyi
olmasi ve bunlarin Mevlana’nin miiridi olmast dolayistyla miridler islerini Pervane’ye
(Mu‘ineddin Stleyman) daima tezkire yazarak hallettirmislerdir (Ahmed El Eflaki,
2011: 303-304). Devlette etkin konumda bulunmalarinin disinda belli bir maas
aldiklarina bizzat Eflaki eserinde yer vermistir (Ahmed El Eflaki, 2011: 3506).

Abhiler, sadece kendi mensuplarinin haklarini korumak amaci ile olugsmus bir
teskilat degil, inang birligi icin bir araya gelmis, Islim’t yaymayt kendilerine biiyiik
bir gaye edinen bir kurulug halindedirler. Bu sekilde toplum i¢inde bir dayanismanin
ortaya ¢tkmasini saglamiglardir (Kazict, 1989: 540). Anadolu’da merkezi yonetimin
zayiflamaya baslamast ile de ahilerin giicti artmistir. Ahilerin actkca ortaya ¢ikmalar,
ilk defa Késedag savasindan (1243) hemen sonra olmustur. Ahilik, kurulus itibariyla,
bir tarikat olarak ortaya ¢tkmis degildir. Fakat tarikatlarin ilkelerinden ve teskilatindan
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faydalanmayr da higbir zaman ihmal etmemislerdir. Sonraki dénemlerde Abhiler,
Mevlevi ve Bektasi tarikatlarina girmislerdir. Mevlevilerin ileri gelenlerinden Celebi
Hisameddin’in babast “Ahi Turk” Konya'daki Fitivvet teskilatinin en bagt idi.
Aynt sekilde Kirsehir’deki bir Bektasi zaviyesinin Ahilik teskilatina baglh oldugundan
bahsedilmektedir. Ancak bitin bunlara ragmen Ahilik teskilat, Sunnilik ve tliml Sidlik
cizgisini kaybetmemistir. Anadolu’daki ahilerin en ileri gelenlerinden olan Ahi Evren
Seyh Nasreddin’in (61. 659/1261) Siinni ve Safii oldugu bilinmektedir (Cagatay, 1982:
423-436; Bayram, 1981: 523).

Mevleviligin her gecen giin etki alanin1 daha da genisletmesi, “Ahiyan-1 Rm”
yani Anadolu Ahileri ile iligkileri, Mevlana’nin vefatindan sonraki dénemlerde
dikkat ¢ekici bir sekilde etkilesim s6z konusudur. Ahilik hakkinda pek cok sey
yazilmus, bazi arastirmaciar tasavvufi ziimre, bazilart da ahiligi esnaf tegkilatlart
olarak gormustir (Képrila, 1994: 92; Gullala, 1977: 20; Said, 1927: 196). Ancak
tasavvufl yoniinin gérilmesine ragmen tam olarak tarikat veya mezhep diyemeyiz.
I. 1zzeddin Keykavus’un yardimlari ile Anadolu’ya gelen Ahilik, XIII. yiizyilin ilk
yarisindan baglayarak XX. ylzyilin baslarina kadar Anadolu’nun sehir, kasaba
hatta koylerindeki esnaf ve sanatkar kuruluslarinin, eleman yetistirme, isleyis ve
kontrollerini diizenleme gbrevini Ustlenen bir kurum haline gelmistir (Cagatay, 1989:
1, 43). Ibn Batuta’nin eserindeki; “XI1/. aserda Tiirkmenlerin yagadiklar: her vildyet, her
sehir ve her kiyde bulunmaktadirlar. Memleketlerine gelen yabancilarin yiyeceklerini ve diger
ihtiyaglarme karsilamakta itina gisterirler. Zaviyelerinde giindiiz kazandiklarm getirereke yerler
igerler, arkasmdan raks ederler, nagmeler soylerler... Diinyada bunlardan daba giizel ve daba
hayurly is yapan kimse girmedim, diinyada bunlarm egi ve benzeri yoktnr.” (Ibn Batuta, 1983:
194) ifadesi de bunu dogrular niteliktedir.

Bu durum hem dini-tasavvufi esaslardan, hem de kahramanlk (fitivvet)
geleneklerinden kaynaklanan bu mesleki ahlak, dayanismact bir 6zellik tagimaktadir.
Yani isverenle isci arasindaki iliskiyi tam olarak seyh ile mirit arasindaki duruma
benzer hale getirerek manevi bir sistem kurma amacint gitmektedir (Cahen, 1986:
591).

Anadolu’da gerek Ahiligin kurulmasinda gerekse de gelisiminde Ahi Evren ismiyle
taninan Seyh Nasiruddin Mahmud’un ¢ok 6nemli bir roli olmustur. Evhadeddin
Kirmant’nin de damadi olan Ahi Evren (61.1260), tarih boyunca Tirkiye'de
debbaglarin ve diger sanatkarlarin piri olarak kabul edilmistir (Bayram, 1987: 20;
Cagatay, 1982: 50; Gullald, 1977: 155). Hatta 1. Alaeddin Keykubad’dan buyiik bir
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koruma ve destek gérmis, karist Fatma Bacr’nin kurdugu Baciyan-1 Ram tegkilat ile
de Ahiligin etki alanint oldukea genisletmistir (Cagatay, 1982: 267; Bayram, 1987: 39).

XIII. yizyil Anadolu’sunda 6nemli bir konumu bulunan bu iktisadi-tasavvufi
zumrenin, genel hatlartyla “&endisini; mana dleminin sultan: yapmak isteyen ve maddf dlemin
sultans kin olursa olsun bununla fazla ilgilenmeyen, Tiirk veya Mogol endisine hijrmet edip
inandudy miiddetce aynen mnkabele gisteren Mevlina” (Akdag, 1995: 43) ile iliskilerinin iyi
oldugunu séylemek mimkindir (Ahmed El Eflaki, 2011: 133).

Nitekim bir ekmek parast isteyen koriin 6ntine Mevlana’nin kemerini attigin
gbren Ahi Kayser’in oglu Ahi Coban, yiiz dithem vererek bu kemeri almis, boynunda
bagli bulundugu halde mezara onunla gémulmek istedigi vasiyetini yapmustir (Ahmed
El Eflaki, 2011: 376; Dervis Mahmid-1 Mesnevihan, 2007: 54; Cagatay, 1997: 87).

Konya Abhilerinin bagst olan ve zengin bir kimse olarak taninan Ahi Ahmed
Sah ise Sultan Veled’in dostlarindan ve Mevlevilere de ¢ok yakin bir konumda olan
bir Ahi’dir (Ahmed El Eflaki, 2011: 57). Ahiler arasinda, Aydmogullart Beyliginde
Mevleviligi kurmak icin Konya’ya mum ve icazet almaya gelen Ahi Polad (Ahmed
El Eflaki, 2011: 219) gibi Mevleviligin hararetli taraftarlari oldugu ve bircok Ahi’nin
de Mevlevi halifeleri arasina girdigi (Golpinarl, 1983: 13; Ahmed El Eflaki, 2011:
124), Mevlana hayatta iken dost olduklarint ancak vefatindan sonra ise bu durumun
degistigini gbérmekteyiz. Daha sonraki dénemlerde bu dostlugun bozuldugu,
Mevlana’nin adint koydugu Ahi Mustafa’nin bile Sultan Veled zamaninda kendisine
karst ¢tkmaya basladigt durum ile karsilasilmistir. Bu durum halkin sikayetlerine
kadar gitmis bunun tzerine Sultan Veled, Ahi Mustafa’y1 cagirip sakin bir sekilde
konusmaya calismussa da o, “Biige karssmayin, biz bu isi sizden daba iyi biliriz.” diye cevap
vermistir. Hatta “Mevlevileri semdi'a cadirmamals, ciinkii kimseye rabat vermiyorlar”’ diye
actkca tavir almaktan cekinmemis, tabi bundan sonraki siireclerde bir daha evinde
toplanti ve sema‘ dizenlenmemistir (Ahmed El Eflaki, 2011: 173). Bu durumdaki
sorunlar Sultan Veled zamanindan itibaren Ahiler arasinda bolinmuslik baslamistir.
Bu duruma gelinmesinde tabi ki arttk Mevlana gibi gii¢lii bir otoritenin olmayist,
tlkedeki siyasi birliginin bozulmast ve Mevlevilerin Mogollar ile olan iligkilerinin,
Ahilerle Mevlevilerin miinasebetlerini olduk¢a 6nemli 6lciide etkilemis oldugunu

gbérmekteyiz.

Eflaki ise eserinde Turkmenlere ve onlarin sehir hayatt icerisinde yer alan

temsilcileri olan Ahilere kars: tarafli bakis acist yansitmakta olup onlara karsi sarf
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edilen tahkir ve tezyif kelimeleri ihtiva etmektedir. Alaeddin Siryanus Mevlana’ya
Ahi Ahmed’in toplantida “Biz de Mevlana’nin asiklarmdanz?’ dedigini iletmesi Gzerine
Mevlana’nin “Sus! O nasil lii efendiye asiktir ki masnkn onu tanmyor” seklinde cevap
verdigini “Yine bir giin Aldeddin Siryanus hazretleri, Meviana hagretlerine “Abi Abmet bugiin
bir toplantida biz de Mevlana’nin asiklarmdanizy” diyordy” diye anlatiyordu. Ayni sekilde
Ahi Ahmed Aldeddin Siryanus’a “Ben bir esek yiikii kitap okuniusum, fakat bu kitaplarda
semann miibah olduguna dair highir sey gorementis ve semaya rubsat verdigini de isitmemisin. Siz
bu bid’atr hangi delil ile yiiriitiiyorsunnz? Demesi tzerine Siryanus ise; “Ahi bir esek gibi
okudu, onun icin bilmedi. Tanrya hamdolsun ki biz Isa gibi okumug ve onun sirnna ermisiz?’
scklinde cevap verdi (Ahmed El Eflaki, 2011: 252; Dervis Mahmad-1 Mesnevihan,
2007: 150). Ahiler ve Mevleviler arasindaki anlasmazlik Harzemsah bélgesine kadar
genisleyecek, Mevlana’nin babast ile fikir uyusmazligi icinde bulunan Fahreddin et-
Razi’nin Ahi Evran’in hocast olmasindan kaynaklanmakta olan Mevleviler ve Ahiler

arasindaki mucadeleler artarak devam edecektir.

Mevlevilikle Bektasilik arasindaki iligkiler, hentiz bunlar bir tarikat hiiviyetinde
kurumlasmamisken, menkibevi kaynaklara gére Mevlana ile Hact Bektas Veli’nin
sagliklarinda baslamustir. Mevlevilik ve Bektasiligin bir tarikat olarak XV-XVI.
yuzyillarda kurulmasindan sonra da bu etkilesim ve iligkiler devam etmistir. Zamanla
bu aradaki iliski bagi gliclenmistir. Hatta bir kistm Mevleviler, Bektasilikle kaynagmis
ve bu durum Osmanlt Devleti’'nin sonuna kadar da devam etmistir (Yazici, 2015:
110). Anadolu’da daha sonra da Rumeli’de, Mevlevi tarikatinin yant sira bazi tarikatlar
ile birlikte halkin dini hayatt ve resmi din adamlart tzerinde ciddi anlamda bir etki
s6z konusudur. Anadolu’ya has bir tarikat olan Mevlevilik ve Bektasilik, tasavvuf
dustincesiyle, dustincenin eyleme doéntstirtilme faaliyeti arasindaki uyumun en
glizel 6rneklerini olusturmustur. Eflaki bu tasavvufi distincede 6énemli rol oynayan
Hact Bektas Veli'nin “zanrmm elgisi oldugnndan ve marifetle dolu bir kalbinin oldugundan”
bahseder (Ahmed El Eflaki, 2011: 320). Bektasiligin okut-yazar olmayan Tlrkmen
halklart arasinda yayilmis olmasinin aksine Mevleviligin biiyiik bir kentte, 6zellikle
de Selguklu baskentinde yayilmast séz konusudur. Iste Bektasilik ve Mevleviligin
tarih boyunca farklh zeminlerde yayilmasinin en énemli nedeni de bu olmalidir (Kara,

1987: 41).

Mevlevilik daha sonralart “Veled Kolu” ile “Sems Kolu” adinda iki ayri kol
halinde gelisme g&stermistir. Sinni akide ekold “Veled Kolu”nu, kalendermesrep
diye ifade edilebilen kimseler ise “Sems Kolu”nu olusturan halkla bagdasmistir ve

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2018 / 18 331




Nazan AYDOGDU

Mevlevi kdylerin olusumuna vesile olunmustur. Medrese Mevlevileri “Sems Kolu”nu
hos gérmemekteydiler. “Sems Kolu” Batini inanclara ve Alevi geleneklerine
sahip olmuslar ve hatta Bektasiletle bitlesip adeta Hurafi (Goélpiarh, 1973: 1-33)
kolunu benimsemislerdir. Ancak, bu topluluk Aleviler (Figlali, 1987: 19-22) gibi
Iran’t kabelestirmemis hatta iktidari karsilarina alacak herhangi bir faaliyette
bulunmamislardir. Bunun nedeni ise, Mevlevilerin, Alevilere gére daha gizemli
olmalari ve Siinni yaklagimlar icinde Stinni ve zahid bir diger zimrenin bulunusudur
(Golpmarlt 1973: 270). Tabi bu agidan baktigimiz zaman Mevlevilik ve Bektasilik
arasinda bazi temel kavramlarin benzer olmast da kacinilmaz olmustur. Ornegin
“can” kelimesi her iki tarikatta da benzer anlamlarda kullanmilmustir. S6yle ki: “Can
kelimesinin ashnm  Sanskritee oldudn ileri  siiriilmiis, buradan Farsca’ya gegmis ve farkl:
anlamlar kazanarak Cince ve Arapea dabil belli bagl sark dilleriyle Tiirkgede birbirine yakin
sekilde telaffuz edilmistir. Tiirkge Sozliikte can; 1. insan ve hayvanlarda yasamay: saglayan ve
dliimle viicuttan ayrilan madde digi varlk. 2. yasama, hayat. 3. gilg, dirlik. 4. kisi. 5. insanin
kendi varlgy, ozdi. 6. gondil. 7. Bektagilik ve Mevlevilik'te tarikat kardes?” (Cinar, 2007:
230) anlamindadir. Anlayacagimiz gibi “can” kelimesi her iki tarikatta da kardes
manasinda kullanilmustir. Gelin canlar bir olalim sézleri bugiin bile hala insanimizin
dilinden dismeyen bir kavram olarak son derece énemlidir. Bu cimleden “Canlar
yatags tabiri ozellikle Mevlevi ve Bektagsi derviglerinin gece kaldiklar: yerlere verilen ad olarak
goriiliir” (Cebecioglu, 2009: 116).XI1II. yiizyil ve sonrast tasavvufi kiiltiirinde Hz. Ali
déneminin distnirlerinin varhgl, Ekberilik, Ahilik, Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik,
Halvetilik, Bayramilik gibi yapilarda ilmi arastirmalarla ortaya konulmustur (Unliisoy,
2015: 6). Bu olay bu kiiltiir cevresinde, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt diistiniirlerinin mezhep
kaygisindan cok daha 6tede bir gerceklikle ifade buldugunu gésterir. Tcerdeki degisik
cercevelere karst “Ehl-i Beyt” ve “on iki imam” mevzusu, konumuz olan Bektasi-
Mevleviler ve onlarin metinlerinde énemli ve ortak bir ifadedir (Unliisoy, 2015: 202-
211). Hz. Mevlana ve Hac1 Bektas Veli doneminde, Safevilik alaninda tam olarak ne
siyasi ne de ideolojik bir kimlik kazanmis olan Ehl-i Beyt taraftarligt durumu Hact
Bektas Veli ve miritleri arasinda oldugu gibi, Hz. Mevlana ve miiritleri arasinda da
s6z konusudur. Mesnevi'de, Divan-1 Kebir'de ve Rubailer’de basta olmak tizere Hz.
Ali, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin gibi imamlart metheden; buna ek olarak Muaviye ile
Ozellikle de Yezid’i kinayan musralara oldukea fazla yer verilmistir. Bu actdan Mesnevi
ile Divan-1 Kebir’in etkisi altinda yazan veya bu esetlerden ilham alan sairlerin Ehl-i
Beyt konusuna genisce yer vermesi sastlacak bir durum degildir (Temizkan, 2007:
586). Nur-1t Muhammedi diistincesinin her iki tarikatta da géruldigt ayrica X V1. asirda
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Sii/Kizilbas etkisiyle her iki yolda da etkilenmelerin oldugu bazt arastirmalarda ifade
edilmektedir (Unliisoy, 2015: 175, 211). Bu arastirmalarda, teskilatlanma bakiminda
da, yalniz bu iki tarikata 6zgi durumlar oldugu ifade edilmektedir. “Bekzagilik (X1
) diger tarikatlardan farkli olarak bir tasra teskilat: kurmus ve bunlar: kendine baglayarak
gilelii merkeziyetei bir sistem olusturmugstur. Boylelikle biitiin tarikat Hact Bektds Zaviyesi ‘ne bagls
hale gelmistir. Bu tip bir merkezi yapilanma Osmanlz tarikatlar: igerisinde yalnizea Mevlevilikte
ve Bektagilikte giriilmektedir” (Yilmaz, 2015: 103). Tum bu dustncelere ve bilgilere
baktigimiz zaman bu iki yolun tarihi siire¢ igerisinde nasil i¢ ice oldugunu ve biyiik
benzerlikler olusturdugunu gérmekteyiz. Bu benzerliklerin neler olduguna konunun
daha iyi anlagilmast icin daha ayrintili bakalim.

Benzer kavramlar arasinda ilk dikkat ¢eken kelime “dede” (Yaman, 2004: 137;
Yaman, 2012: 23; Er6z, 2014: 289; Ersal, 2012: 178-193) unvanidir. “Dede unvaninin
yaygin olarak kullanildigs tarikatlar Mevlevilik ve Bektasilik tir. Mevlevilik'te ikrar verip bin
bir giin hizmetini bitirdikten sonra ¢ile cikarng, derviglik payesine eriserefe dergibta hiicre sabibi
olmug silike dede veya dervis adr verilir. Bu tarikatta asagidan yukarzya mubiblik, dervislifk,
seyblik ve balifelik seklinde siralanan derecelerin ikincisinde yani dervisglik derecesinde bulunan
sdlike dede adr da verilir. Pir makaninda bulunan seyh, Mevlana’y: drnek alarak bizzat niiiridleri
terbiye ve siiliiklerini idareyle mesgnl olmadigindan bu is Konyada tarikate: dedeye, dider yerlerde
asctbast da denilen ager dedeye ait olurdu. Mevlevilik te dervigler aldiklar: gorevlere gore tarikates
dede, ager dede, kazanct dede, halife dede gibi unvanilarla antlirlardr. Mevlevilik'te cile doldurnp
dedelife. derecesine ulagan bir muhib icin ozel bir merasim diizenlenip giilbanklar cekme” (Yiyol,
2014: 586; Dedekarginoglu, 2011: 389) bir tarikat gelenegi oldugunu gérmekteyiz.
Dede ve dede baba unvani Bektasilik’te de aynt sekilde kullanilir. Bektasilik tarikatina
baglt olanlarin sahip olduklart unvanlara gére dereceleri soyledir: “A;z/é, 1alib, muhib,
dervis, baba, halife, dede baba. Hact Bektds Tekkesi'nde pir postunda oturan miicerred Bektagi
babasina dede baba denir. Burada oturan ilk miicerred dede baba Sersen Ali Baba Dede dir (0.
1588). Kursehirde Hact Bektas Tekkesi’ne bagl dergiha Dedebagr adr verilir” (Uludag, 1994:
76).

Bektasi ve Mevlevilerde ortak kullanilan bir diger unvan ise“geleb?’dir. Ttrkece bir
kelime olup calab, Allah anlamindadir. Sonundaki nisbet ya’si ile gelebi, Allah’a ait
adam, Allah adami demektir. Kibar zarif kimselere de “gelebi adam” denir. XVII.
yizyilin sonlarina kadar bilgin ve soylu kimseler icin, yine bu unvan kullanilmistir.
Mevlana’nin soyundan gelenler “celebi” olarak anidmuis, ancak Mevlana’ya ana

tarafindan akraba olanlar “inas celebi”: baba tarafindan akraba olanlara da “zikur
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celeb?” denmistir. Hact Bektds’in nefes evladt (manevi evlad) yahut belinden gelen
kisilere de “celebi” denir (Celik, 2016: 23).

Bektasilik ve Mevlevilikte “avan’” kelimesi de benzerlikler arasindadir. Sufiler,
hakikat ehli olmayanlara zahir, zahit, avam gibi isimler vermislerdi. Zahir, kelimesi
Ozellikle Bektasiler tarafindan kullanilmaktadir. Zahit, hatta Yezld ve yabanct sézlerd,
Alevilere ait terimler arasinda yer almaktadir. Diger tarikatlara safi tarikatlar: diyen
Mevleviler ise tarikat ehli olmayanlara «avamy» detlerdi. Mevlevilere has olan bu
kavram, Mevlana’nin ve Sultan Veled’in eserlerinde de ayni anlamda gegmektedir

(Cebecioglu, 2009: 67; Uludag, 1991: 105-100).

“Nazarm” Bektasi ve Mevlevi tarikatlarinda ortak bir diger terimdir. Arapca, bakigin
demektir. Mevlevi bir terimdir. Bunu, Bektasiler “nazarim” olarak kullanmaktaditlar.
Tasavvuf yolunda varlik ifade eden ben, sen gibi bencil ifadelerin yerine “fakir” ya da
“nazarim” (Cebecioglu, 2009: 468) ifadeleri kullanilmaktadr.

Dede, gelebi, avam gibi benzer kavramlarm ber iki yolda da siz konusu olmast mubtemelen
ortaya ¢ikis zeminlerindeki kiiltiirel miisteredi ve bu siirecte farsiikle paylagmn ile alakalt

olmalidsr.

Diger pek ¢ok tarikatlarda da oldugu gibi “vahdet” kelimesi Bektasilik-Mevlevilikte
de ortak kullanilan bir diger terimdir. Arapea, birlik demektir. Ger¢ek manada bir
olan Cenab-1 Hak’tir. Bu ifade 6zellikle Mevleviler ve Bektasiler arasinda yaygindir
(Cebecioglu, 2009: 681). Benzerlikler arasinda bazt “Allah, Eyvallah” gibi sézlerin de
var oldugunu gérmekteyiz. Sufiler arasinda ortak olan, fakat daha ¢ok Bektasilerle
Mevleviler tarafindan kullandan bu deyim, muhatabt ikna etmek i¢in kullaniir ve
yemin mahiyetini tasimaktadir (Cebecioglu, 2009: 56). Diger musterek terimlerden
biri de “Agk olsun” olarak kullanilan bir selam soziidtr. Bu bazi tarikatlarda oldugu
gibi 6zellikle Mevleviler ve Bektasiler arasinda da bir selamlagsmadir. Odiiliiniiz ilahi

ask olsun anlaminda temenni belirten bir selamlasma s6ziidiir (Cebecioglu, 2009: 65).

“Destur” kelimesi de, miisaade anlamina gelmektedir. Bazi tarikatlarda oldugu
gibi 6zellikle Mevlevilikte ve Bektasilikte seyhlerden ve tarikat buytiklerinden izin
almak amaciyla kullanilan bir deyimdir (Cebecioglu, 2009: 164-165; Ersal, 2016:
481-482). “Ikrar vermek”, s6z vermek, tistlenmek manasina alarak Alevilik/Bektasilik
ve Mevlevilikte tarikata girmeye ve mirside baglanmaya talibin séz vermesi, biat

etmesidir. ITkrar verilitken okunan tercimana, terciman-1 ikrar denir: “Erenler
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meydannda, pir huznrunda miirsidine teslimi rizada oldun mn? Yalan soyleme, haram yeme,
gina ve livata etme, elinle koymadigin seyi alma, her gordiigiinii siyleme, bildigini bilme, isittidini
soyleme. Gelme, gelme. Dinme, donme, gelenin basi donenin mal. Bu ikrardan dinersen mabser

giinii yiiziin kara olsun mu?’ (Cebecioglu, 2009: 303-303).

Tatikat benzetlikleri arasinda“za¢/ tac-s serif” sembolleti ise 6nemli bir yer tutar.
Bektasilik, Kalenderilik ve Mevlevilik basta olmak tzere bir kisim tarikatlar, kendi
felsefi telakkilerini, meydana getirdikleri esetlere aynen yansitmislardir. Bu tarikatlar
serpuslarindan, sancak alemlerine varincaya kadar bircok esyayi, kendi sembolleri
haline doénistirmislerdir (Cam, 1990: 375-376; Cinar, 2007: 249; Agirdemir, 2011:
366-376). “Somat/Sofra’: Arapca, simat kelimesinin bozularak kullanilmis sekli
olup, sofrast, uzunca dizilmis yemek sofrast, sofraya gelmis yemekler, ziyafet gibi
anlamlari vardir. Bektasi ve Mevleviler tarafindan kullanilan bez veya mesinden
yapilmis sofradir (Devellioglu, 2000: 954). Bektasilik ile Mevlevilik arasindaki degisik
hususlarda benzesmelerin esas olarak Islim ve ona baglt gelisen kurumsal siirecler

oldugu séylenebilir.

Ahilik ve Bektasilikteki erkan ve adab hususiyetleri de biiylik oranda benzesmekte,
hatta ¢ogu ritiieller aynen ortiigmektedir. Ahiligin en 6nemli ritiiellerinden olan
“bel baglama”, yani “sed kusanma” konusu, Imam Cafer Buyrugu'nda énemli bir
yer isgal etmektedir. Buyruga gore: “Hz. Mubammed bir giin Hz. Ali'nin evinde, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de oldugn halde otururken Cebrail (a.s.) elinde bir “bugday-1
stinbiili seklinde bir nesne” ile gelir ve nesneyi Hz. Mubammed'in oniine koyar. Hg. Mubammed,
elindekinin ne oldugunu sorar. Cebrail: “Ya Resiilullah bir kemerdir ki Hak tedld ani kemal-i
kaudretinden yaratmusdor. Ol vakit kim Hz. Adem (a.5.) cennet icinde seyran iderds, bu murassa
kemer annii belinde idi. Seytin aia 3afer bulmaz; idi.” der ve Iblis tarafindan kandirilan H,.
Hawé'nin ve onun hatirs igin Hz, Adem’in yasak bugdayr yemesi ve cennetten kovuluslarims
anlatr (Sarikaya, 2008: 31). Hz. Adem ve Hz. Havvd'nin cennet libaslarmdan tamamen
soyundurularak diinyaya indirildigini, bu murassa kemerin de Aden’in belinden diistiiginii ve Hz.
Tbrahim peygamber oldugunda bu kemerin onun beline baglandgin bildirdikten sonra “Hald size
getiirdiim ki Hafk tedld enriyle sendiii beliin baglayam.” der. Hz. Mubammed iki rekdt namaz
kildiktan sonra Cebrail kemeri Hz. Mubammed'in beline baglar. Daha sonra Hz. Mubammed,
Hz. Ali’ye hitaben “Ya Ali ben de seniin belini baglayam, sen dahi Hasan ve Hiiseyn'in bellerini
bagla ki imamlardr.” diverek Hz. Ali’nin belini baglar. Hz. Ali, Hz. Hasan'in, o da kardesi
Hiiseyin’in belini baglar. Imam Hiiseyin kendi ogln Imam Zeynelibidin’in, o Imam Mubammed

Bakir'in belini baglar. Bu silsile, Cafer-i Sadik, Miisa-y: Kazum, Ali Miisd Riza, Mubammedii -
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cevad, Alyyii I-hadi, Aliyyii'n-nakt, Hasaniil-Askers, Mubammred Mehdi'nin belini baglamasiyla
stirdiiviiliir” (Sartkaya, 2008: 32). Bektasilikte “tighend” baglama denen davranis
bigimleri ayrintilariyla fitivvetteki “sed baglamak”tan hicbir farki yoktur. Bektasi

Fitivvetnamesi’nde sed kusanma treni serbet icilmesiyle sona ermektedir.

Tac ve hirka Bektasiligin ve Mevleviligin temel unsurlart arasinda oldugu gibi
Ahilik kurumunda da 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bektasilikteki ikrar erkanindan
once meydan stpuirilmesi, sofra cekmek ve téren sonrasi serbet icmek ritiielleri de
Ahilikle Bektasilikteki diger bir dikkat cekici benzerliklerdendir. Serbet konusunda
tek fark, Ahilerde serbetten anlastlan “tuzlu su” iken Bektasilerde bal serbetidir.
Golpinarl; “Bektagilerle fiitivvet ehli arasindaki yakinlig, daha dogrusu Bektasilerin fiitiivvet
ebli siarmz aynen benimsediklerini gosterir.” demektedir. “4igbend baglama, meydan sijpiiriilnesi,
esik ve kabul terciimaniars, tilibi miirside salavat ile teslim etmek, tivbe, on iki imama salavat,
telkin ve serbet sunma erkanmm Bektagilide fiitiivvet erkdnindan gegtigini, Kalenderilikten gegen
tirag erkansyla halifeye sofra, tug, cerag ve alem verilmesi ve hirkayla tenndire”nin de Bektasilikten
Siitiivvet erkdnina gecen seyler” oldugunu ifade etmektedir.

Bununla bitlikte “Esasen Alevilikteki musahip ve pir tutmak, halifelik ve miirebbilif
de Abilikten almmady” ve “Hdsily, Bektagilerle Aleviler, Abilerle o kadar karisnuslardir ki
inanss ve bilbassa erkdn bakummdan aralarm: ayirt etmek ¢ok gictiir.” diyerek bu soruna
isaret etmektedir (GOlpinarly, 1949-1950: 67-68; Ersal, 2011: 1088-1090; Akbas,
2011: 448-451; Bulut, 2013: 103-106). Tki inanc sisteminin temelleri Hact Bektas Veli
ve Ahi Evran dostluguna dayanan bir yakinlik ve etkilesme iginde stregeldigi ve bu
iki miessese arasinda bir catisma veya huzursuzlugun hicbir vakit gorilmedigidir
(Kéksal, 2010: 66-68). Goruldugt gibi, Hact Bektag Veli ile Ahi Evran’in iliskileri
yasadiklart stire boyunca, ¢ok yakin bir dostluk icerisinde devam etmistir. Hemen
her konuda birbitlerine yardim ettikleri, stki bir dayanisma icerisine girerek adeta
birbitlerinin olduklart gérilmektedir. Bu yiizden Alevi Bektasi geleneginde her iki
énemli sahsiyetin de, birbiriyle musahip olarak kabul edildigi gériilmektedir (Oz,
1997: 115). Bu iligkilerden 6tirt Ahi Evran’in oldirtlmesinden sonra esi Fatma
Baci, Haci Bektas Veli’ye gelerek onun himayesinde ve onun gevresinde hayatint
sturdirmustir (Bayram, 1987: 25-27).

XIII-XVI. ylzyil arasindaki Turk siyasi tatihinin sekillenmesinde bu tarikat veya
teskilatlardan 6zellikle Bektasilik, Ahilik ve Mevleviligin diger tarikat ve olusumlardan
daha 6nde ve 6nemli gorevler stlendigini gérityoruz. Makalemize konu olan Ahilik
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ve Bektasilik ise hem adap ve erkan hususiyetleri, hem de toplumsal diizen tzerindeki
tesirleri bakimindan ilging benzerlikler gosteren iki olusum olarak dikkat cekmektedir.

Sonug

XIII. yiizyil Anadolu Selguklu Devleti'nin sarsintilar gecirdigi bir dénemdir. Bu
yuzyilin ilk yarisinda da Mogollar Anadolu kapilarina dayanmus, Selguklu Devletinde
ise i¢ karistkliklarin ve isyanlarin gerceklestigi bir dénemdir. Anadolu’daki bu karistk
ortamda, siyasi ¢calkantilarin bu kadar keskin yasandigi bir zamanda elbette ki pek ¢cok
tarikat kendine yasam alant bulmustur. Makalemize konu olan Menakibiil Arifin de,
Mevlana ve ¢evresindekiler hakkinda bilgi vermekle kalmamis Mogol istilast dénemi
Turkiye’nin siyasi, askeri, iktisadi ve ictimai tarihi hakkinda bilgiler de vermistir.
Eflaki koyu bir Mevlevi taraftari oldugu icin devlet erkani i¢inde de etkinligini
artirarak siyasi anlamda 6nemli bir glicti de arkasina almustir. Bu giigle de Ttrkmenler,
Ahiler ve Bektasiler tizerinde varlik gésterebilmislerdir. Bu zimrelerin Anadolu’nun
Islamlasmast ve Tiirklesmesi siirecinde 6nemli bir rolii olmus, kalict izler birakmis ve

etkileri ytzyillar boyunca genis toplum kesimleri tizerinde hissedilmistir.
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