144

:£?L3$

*

MANISA ILI AKHISAR
ILCESI YATAGAN
KOYUNDE EVLIYA KULTU

Giirol Pehlivan®

OZET

Manisa ilinin Akhisar ilgesine baglt Yatagan, bir Ale-
vl kéyiidiir. Koy, Saruhanogullar: zamaninda yasadig
diisiiniilen Yatagan Mahmud Sultan’in tiirbesi etra-
finda kurulup gelismistir. Burada 1826 yilinda kapati-
lan bir Bektasi zaviyesi oldugu bilinmektedir. Koy, 20.
yiizyil baglarinda ikiye ayrilmg ve Siinnet¢iler adinda
yeni bir kéy kurulmugstur.

Calismamiz burada yapti§imiz alan arastirmasina da-
yanmaktadir. Koy cevresindeki yatirlar incelenmis,
ayrica koyde yapilan ritiiellerde evliya kiiltiiniin izleri
tespit edilmeye calisilmistir. Bu ritiiellerde, ¢ok belir-
gin bir Hz. Ali kiiltii ile karigik bir halde, evliya kiil-
tiiniin izleri goriilmektedir.

Bu ¢calismamizla, incelediimiz koy ile yoredeki Siinni
koyler arasinda, veliye inang hususunda temelde fark
olmadig1 tespit edilmistir. Her iki grubun uygulama-
larmda goriilen farkliliklar ise, tarihsel devirler icinde
olusmusg kimi torensel degisimlerin bugiinkii sekilleri-
dir.

Anahtar Kelimeler: Manisa, Yatagan, Evliya Kiiltii,
Hubyar Sultan Ocagi, Yatagan Mahmud Sultan.

Giris
Yatagan Koyii, Manisa'nin Akhisar ilgesi-
ne bagl bir Alevi koytidiir. Deniz seviyesin-

* Celal Bayar Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Bolimu, Halk Bilimi Anabilim Dali.

den 450 m. yiikseklikte olup, Akhisar’a 17 km.
Manisa’ya ise 69 km. uzakliktadir. 2000 yili
niifusu 459 kisi olup, Sivas ve Tunceli’den
birka¢ hane go¢ almistir. Go¢ edenler de Ale-
vi’dir. Koyiin biiyiik kismu fmam Riza koluna
baghdir (Sahan, 2005: 9).

Koytin Bizans devrindeki ad1
Karapavli'dir (Gokgen, 1950: 47).
Saruhanogullar1 zamaninda Yatagan Mahmud
Sultan’a vakfedildigi bilgisi ileri siiriilmektey-
se de (Miderrisoglu, 1956: 12; Can, 1997: 80)
bu goriis, tam olarak kanitlanamamaktadir.
Ciinkii bu goriise mensup olan Miiderrisoglu
ve Can’in, 1371 tarihli Revak Sultan vakfiyesi
sahitleri arasinda yer alan Seyh Osman-1 Rumi
oglu Mahmud Dede’yi Yatagan Mahmud Sul-
tan olarak kabul etmelerinin bilimsel bir kanit1

Koytin

yoktur (Ulucay, 1940: 28). Osmanlilar zama-
ninda Gordiik kazasma bagl kdyiin daha son-
ra vakif durumu iptal edilerek timar haline
getirildigi; ancak sonrada eski statiistine ka-
vustugu goriilityor.! Nitekim zaviye olarak
varligl sonraki yiizyillara ait belgelerde de
acikca goriilmektedir (Miiderrisoglu, 1956: 13-
14). 1826 yilinda Yenigeri Ocagiyla birlikte
kapatilan Bektasi tarikatina ait mal ve araziler
de miisadere edilmistir. Iste bu miisadere es-
nasinda Yatagan Koyii'nde bulunan ve Yata-
gan Baba Zaviyesi olarak anilan dergahin
1354,5 dontim tarla ve bagmin oldugu kayithi-
dir (Telci, 1997: 35, 41-43) Bizce koytiin bir Bek-
tasi zaviyesinin hemen yaninda kurulmasi,
guntiimiizde varligin stirdiiren pek ¢ok yatirin
koyde bulunmasini acgiklamaktadir. Muhteme-
len bu zaviyenin etrafina gomiilen seyh ve
dervisler yatir olarak kabul edilmis, bunun

! Ulugay, 1946: 71-72; bu arada Can’mn Yavuz Sultan
Selim’in Yatagan Baba’ya Saruhanogullari’nin temlik
ettigi yeri geri aldig (s. 87), ifadesinin hatali oldugunu
belirtelim. Ciinkii belgede agikca vakfin Yavuz'dan
evvelki bir zamanda mensuh oldugu kayithdir. Bu
mensuhluk da muhtemelen Fatih Sultan Mehmed’'in
vakiflar1 iptal etmesi uygulamasiyla ilgilidir. Fatih'in
bu uygulamast igin bkz. Inalcik, 2000: 130-131.
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sonucu olarak da koy 0rnegine az rastlanacak
kadar cok sayida yatir barndiran bir kilt
merkezi olmustur.

Yukarida cografi ve tarihi durumundan
kisaca bahsettigimiz kdy hakkinda evliya kiil-
tiinii tahlil etmeyi amaglayan bir ¢alisma yap-
tik. Tiirk halk Misliimanhiginin evliya kiiltii
merkezli olusu gercegi bu sahaya dikkatimizi
yogunlastirmamiza sebep teskil etmistir. Nite-
kim Ahmet Yasar Ocak:

“Hangi nedenle olursa olsun, daha dnce de
soylendigi iizere, Tiirk halk Islami'nin temel karak-
teristigi, evliya kiiltii merkezli olusu, dolayisiyla,
daha yukarida agiklandi$r gibi, genis olciide mistik
bir mahiyet tasimasi, bagka bir ifadeyle, tasavvufi
etkilerin sekillendirdigi bir Miisliimanlik yorumu
olmasidir.” (Ocak, 2001: 52) diyerek bu durumu
tespit etmistir.

Bu arastirmada koydeki yatirlar, bunlar
etrafinda olusmus uygulama ve anlatilar tespit
edilerek, “yorumlamaci” ve “anlamaci” bir
eksende analiz edilecektir.

1. Velinin Ozellikleri

Yatagan Koyii'nde vell olmanin ilk sartt
Hz. Muhammed’in torunu olmak veya onu ve
torunlarini canindan ¢ok sevmektir. Anlayisa
gore “Peygamberin torunlarini sevmeyen kisilerin
duast kabul olmaz ve onlarmn kalbi katidir.” Bilin-
digi gibi Alevilikteki Hz. Ali anlayist ile tarihi
Hz. Ali arasinda onemli farklar vardir (Birge,
1991: 151-157; Faglali, 1996: 246-252). Bu du-
rum, ozellikle Hz. Ali'nin menkibevi hayatinin
anlatimlarinda biitiin canlilig: ile gortilmekte-
dir. Kéyde Hz. Ali'nin dogum 6ncesinde olan-
lar ve dogumuyla ilgili bir menkibe bunun en
bariz gostergesidir:

“Hz. Ali annesinin karmndayken oyle agir-
lagmis ki kocasi, ailesi yanina gelince kadin yerin-
den kiprrdayamiyormus. Kim gelirse gelsin kipir-
dayamiyormus. Hz. Peygamber gelince karnindaki
cocuk kadini ayaga kaldirtyormus, ama bu durumu
kadindan baska hickimse bilmiyormus. Fesatcilar
Hz. Ali'nin babasina ‘Karin sen girince ayaga

kalkmiyor da Hz. Muhammed girince ayaga kalki-
yor.” diyorlarmis. Hz. Ali’nin babas: da bu duruma
iiziilerek, durumu karisina agmig ‘Sen niye boyle
davranmyorsun?’ diye serzeniste bulunmus. Karist
da ‘Bunu ben kendim yapmiyorum ki bu karnimda-
ki beni kaldiriyor.” demis. [Kocasi] ‘Madem oyle
karnimin bir tarafina degirmen tasi, ote tarafina bir
degirmen tasi baglayalim, bakalim seni yine kaldi-
racak mi1?” demis. Yine Hazretin babasi giriyor ve
yerinden kipirdamiyor. Hz. Peygamberi ¢cagiriyor-
lar. Peygamber daha kapiyr acar agmaz degirmen
tas1 ile beraber ayaga kalkiyor. O zamanlar Hz.
Muhammed’in peygamber oldugu biliniyor. Hz.
Ali, Allah'in hikmet-i ilahisine bak ki daha anasi-
mn karminda iken Hz. Peygamber’e sayg1 gosteri-
yor. Bunun iizerine Hz. Peygamber su hadisi soy-
liiyor: “"Eger ana rahminden dogdugunu gormesey-
dim Alim Allah diye sana tapardim.’. Ali'de oyle
bir gii¢ var ki Hz. Peygamber bu sozii soylemek
zorunda kaliyor.

Alim de anadan diinyaya geldi
Goren ebelerin tepkisi sasti

Hig kimse tutamadi yiiz iistii diistii
Yiiz iistii diisen Ali'dir

Hz. Ali anadan dogunca vyiiz iistii diismiis ve
kimse tutamanus. Elinden tutup kimse kaldirama-
mis. Herkes sasirmis, ‘Bunda bir varlik var.” demis-
ler. Zaten anasimin karmindayken bir varlik oldugu
belliymis. Bir de aglama tutmugs ki Mekke sehrini
salliyormus. Gok giiriiltiisii gibi. Ali'nin narasina
benzeyen kudretten bir varlik. Gidiyorlar Peygam-
beri cagirtyorlar. Hz. Peygamber gelince [Ali, Pey-
gamberin] koluna yapistyor. Evvela Hz. Peygam-
ber’in yiiziinii goreyim, diye yere kapanmis. Hz.
Peygamber’i goriince sesi kesiliyor. Peygamber ‘Su
getirin.” diyor. Hz. Ali’yi yikiyor, yikarkene o mii-
barek kendiliginden cevriliyor. Cevrile cevrile yi-
kamis Hz. Peygamber. [Gorenler] "Ya Resulallah
bu yeni dogan cocugu sen yikarken; cocuk, sagdan
sola, soldan saga doniiyor. Bunun hikmet-i ilahisi
ne?” demigler. [Peygamber de] “Simdi ben bu cocu-
Su yikarken cocuk doniiyor. Ben de dliince cenaze-
mi Ali yikayacak. Ben de dyle donecegim.” demis.
Hakikaten de Hz. Ali efendimiz, Hz. Peygamberi-
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mizi yikarken Peygamber’in viicudunu done done
yikamis.” (K.K.1)

Goriildigt gibi Hz. Ali'nin dogumu da
olaganiistiidiir. Bilindigi gibi dini sahsiyet ve
kahramanlar halk anlatilarinda diger insanlar-
dan farkli olarak diinyaya gelirler. Bu durum
onlarin Tanrimin korumasinda olduklarinin
en bariz gostergesidir. Burada da Hz. Ali daha
dogarken Hz. Muhammed’e olan saygi ve
bagliligin1 gostererek, gelecekteki konumunun
ilk isaretlerini vermektedir.

Hz. Ali'nin yaratilisindan gelen bu bagka-
lik gelenekte su sekilde agiklanmaktadir:

“Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi kendi
nurundan yaratti. O yiizden, bunlar ne dediyse
Allah yapryor. Bu nedenle Aleviler; Hz. Ali'ye,
Haci Bektas’a, Baba ve Dedelere sayg gisteriyor-
lar. Ciinkii bunlarm tamami Peygamber siilalesi-
dir.” (KK.1)

Baba ve dedelere saygi gosterilmesinin
nedeni, onlarin Peygamber siilalesinden olma-
laridir. Bu kadar ¢ok Baba ve Dedenin olusu
ise inang icinde su sekilde mantiga biirtindi-
rilmiistiir:

“Cebrail Peygamber’e geldi. "Ya Ebu’l Kasim’t
veya Fatima'min ogullarmdan birini alacagim’
dedi. Peygamber ‘Kastm’t alirsa ben iiziiliiriim;
Hasan ya da Hiiseyin’i hem Fatima hem de Ali
iiziiliiv.” diye diisiindii ve kendi oglunu Cebrail’e
verdi. Bunun iizerine kdfirler ‘Senin soyun kesik.’
diye Peygamberle ugrastilar. Hz. Peygamber iiziin-
tii ile diisiiniirken Cebrail geldi. ‘Senin soyun
diinyadaki en ¢ok soy olacak.” dedi. Bu nedenle
Peygamber’in ailesi en genis ailedir. Iki biiyiik
varlik [Hz. Fatuima ile Hz. Ali] birlesmigler ve Ehl-i
Beyt olmus.” (K.K. 2)

Alevi
ogelerinden olan Hz. Muhammed’in zahiri,
Hz. Ali'nin ise batin1 temsil ettigi fikri bu koy-
de de mevcuttur. Dolayisiyla veli algilamasin-
da Hz. Ali'nin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.
Koyde “Allah bes kisinin her istedigini yapmakta-
dir.” gortisti hakimdir. Bu sahislar ise Hz. Mu-
hammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz.

inan¢ sisteminin en Onemli

Hiiseyin’dir. Bu kisiler ayn1 zamanda diinyay1
yonetmekle gorevlidirler. “Hz. Ali ile Allah
arasina mimkiin degil girilmez.” ciimlesi, Hz.
Ali'nin batinin efendisi oldugunun gostergesi-
dir.

On iki imam iginde koyde en fazla ismi
gecen Hz. Hiiseyin'dir. Bunun basta gelen
sebebi de Kerbela’da hunharca sehit edilmesi-
dir. Ornegin susuz kalmasiyla ilgili bir anlati
su sekildedir:

“Kerbela vak’asinda Hz. Hiiseyin isteseydi su
icerdi. Parmag: ile Firat nehrine isaret etmesi kifi
idi. Ancak o, Allah’a s0z vermisti. Onu takip eden-
ler ona su vermedikce su igmeyecekti. Nitekim
kifirlerle konustu, dedi ki: ‘Ben su igecek olsam iste
su, o sirada elinden veya ayagindan su fiskirdi, ama
ben Allah’a soz verdim. Sizden bir yudum su i¢me-
dikce su icmem. Maksadim da sizi cehennemden
kurtarmak.” Ama su vermediler, simdi cehennemin
en altindalar.” (K.K. 1).

Koydeki yatirlara gelince, bunlarin Hz.
Ali’'nin torunlari, yani Ehl-i Beyt'ten olduguna
inanilmakta ve bu nedenle sayg: gosterilmek-
tedir.

Veli olabilmenin diger 6nemli bir sart1 da
“Kalbi temiz, dili kalayl:” olmaktir. Bu durumu
ifade edebilmek igin bir koyli su menkibeyi
anlatti:

“Hizir aleyhisselam yolda gidiyor. Yolda bir
cobana rastlryor. Coban ‘Ak keci kara keci, ak keci
kara keci” diyor. [Hizir] ‘Ne yapiyorsun oglum?’
diyor. Coban ‘Ibadet ediyorum.” deyince, Hizir
‘Boyle ibadet olmaz.” [diyor]. Coban ‘Nasil yapa-
yim?” diyor. Hizir: “Allahii Ekber, de; Kur’an oku.”
falan diyor. Coban namaza duruyor. "Allahii Ekber’
diyor. [Bu sirada] Hizir denizin iizerinde gidiyor.
Coban ne diyeceini unutunca, bir taban, Hizir'in
arkasindan geliyor. Hizir bir bakiyor, denizin iistii
tozlu yol olmus, coban arkasindan geliyor. ‘Ne
yaptin oglum?’ diyor. Coban ‘Ne diyecektim ben?’
diye sorunca, Hizir 'BeSendigini oku.” diyor. Er-
mek ille Hz. Peygamber’in siilalesinden olmakla
degil, kalbi temizlemekle” (K.K. 2).
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Koyliiler tarafindan evliyaya yapilan ni-
yazlarin, gosterilen hiirmetin sebebi velinin
iradesinin Allah’'in iradesinde yok olmasidir.
Dolayisiyla Allah’in iradesi, velinin iradesinde
ifadesini bulmaktadir. Bu durum, koyliiler
tarafindan “Erenler her seyi yapmaya kadirdir.”
ciimlesiyle ifade edilmektedir.

7

“Evliya yiiksek yerleri, daglik tepelik yerleri
sever.” inancini hakimdir. Bunun nedenini
sordugumuzda ya cevap alamadik ya da aldi-
gimiz cevaplar “daha rahat ibadet edebilmek”
orneginde oldugu gibi fazla tatmin edici de-
gildi.

Koyde, erenleri ziyaretten sonra, yatirin
cevresinden hicbir sey alimmamas: gerektigi
inanci, kuvvetli bir bigcimde yasamaktadir.
Koyliler arasinda, evliyadan izin alindig:
takdirde, yatirin gevresinden bir seyler almip
alinamayacag1 konusunda fikir birligi mevcut
degildir. Bir kismi1 alinabilir, derken; diger bir
kismi, Ozellikle kadinlar, kesinlikle alinmamasi
gerektigini ifade ettiler. “Erenler korudu mu tam
korur.” yargisi, bu inanci dillendirmektedir.

Evliyanin savas zamaninda Miisliiman
ordularma yardim ettigine inanilmaktadir. Bu
durum, Tiirkiye’de yaygin bir inanctir ve ko-
nuyla ilgili pek ¢ok anlati mevcuttur. Biz de
koyde derledigimiz bir inang¢ anisini kaydet-
mek istiyoruz:

“Kibris olayinda bir gece damdaydik. Ydren
Baba tepeden kuzeye dogru oyle bir hizla gidiyordu
ki arkasindan alevler parca parca kopuyordu. An-
cak bir cairan oldu mu erenler ‘imdada yetiseyim’
diyerekten hizla giderler. O giin ‘Erenlerin acele bir
isi vardr ki muhakkak ona gidiyor.” dedim.”
(K.K.1).

Evliyanin cuma ve pazar aksamlar1 birbi-
rini ziyaret ettikleri inanci koyde hakimdir.
Cuma aksamindan kastedilen persembeyi
cumaya baglayan gecedir. Pazar giiniine ise
koyde “Palamut” adi verilmektedir. Inanisa
gore erenler birbirlerini ziyarete gittiklerinde
asikar goriilebilirler. Bunun olabilmesi igin
sart olan: “Yalmz agzin kalayli olacak, biraz kal-

binde onlara karsi saygin olacak.” seklinde ifade
edilen goniil temizligi ve inangli olmaktir.

Evliyanin sadece mezarinda degil, onun
keramet gosterdigi yahut nazarmin degdigi
yerde de dilek dilenebilir, dua edilebilir. Bu-
nun koydeki ornekleri Zincirli Dede ve Pala-
mut agacidir. SOzii gecen palamut, koyiin
disindaki ulu bir aga¢ olup bugiin ortadan
kalkmistir. Buralarin erenlerin nazargahi ol-
duguna inanilmaktadir. “Erenler ‘Bizi gormek,
ziyaret etmek isteyen buray: ziyaret etsin.” demis”
inanct hakimdir.

Evliya ile ilgili bir diger inan¢ da cesetle-
rinin ¢lirimedigine dairdir. Bu konuda Hac1
Bektas Veli tlirbesinde yatan Miirsel Bali ile
Kerbela olayinda, basta Yezid'in taraftar: iken,
Hz. Hiiseyin’in tarafina gegen hiir ornek ola-
rak gosterilmektedir.

Sadece insanlar degil, hayvanlar bile evli-
yaya hiirmet gosterir, onlara niyaz ederler.
Ornegin koyliiler turna kuslarinin kuzeye gog
ederken Yaren Baba Yatiri'nin etrafinda ti¢ kez
donmelerini  zikretmektedirler.
doniisleri esnasinda seslerini de degistirdikle-
rine inanilmaktadir.

Turnalarin

Velinin atese hiikmedebilmesiyle ilgili
olarak da Hac1 Bektas Veli ve Karadonlu Can
Baba ile Mogollar arasinda gecen menkibe
anlatilmaktadir (Golpmarli, 1990: 38-43).

Koyde evliyalarin cesitli hayvanlara do-
niigebildigine inanilmaktadir. Ornegin Haci
Bektas Veli'nin gilivercin donuna girerek Ana-
dolu’ya geldigi esnada, Karaca Ahmed sahine
dontiserek kendisini yakalamaya c¢alismis;
ancak Haci Bektas onu alt etmistir. Bu olay,
bilinen ve sik¢a anlatilan bir menkibedir. Ayri-
ca koydeki yatirlardan Zincirli Dede’yle ilgili
de boyle bir anlati tespit ettik.

Evliyalarla ilgili tizerinde durmak istedi-
gimiz son ozellik, 6ldiigli zaman viicudunu da
kurtararak goge yiikselmesidir. Goriistiigii-
miiz bir kaynak kisi konuyla ilgili su bilgiyi
verdi: “Evliyalarin bizim gibi kemigi olmaz me-
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zarda. Onlar ruhunu kurtardiktan sonra, tenini de
kurtarip oyle giderler cennete.” (K.K. 1).

Buraya kadar verdigimiz ozelliklere ¢ok
sayida baska nitelik de eklenebilir. Ciinkii
biitiin bu ozellikler, velinin iradesinin Allah’in
iradesi olduguna dair sarsilmaz inangtan kay-
naklanmaktadir. Bu itikat, diger tiim inanglar
miimkiin kilmaktadir. Boylece veli; giivercine
dontisebilir, yagmur yagdirabilir, gerekirse
diismanlarini tabii felaketler araciligiyla yok
edebilir. Artik o her seye kadirdir; ¢iinkii her
seye kadir olan Allah’in dostu ve sevdigidir.
Bu durum sadece halk inanglariyla agiklanabi-
lecek bir mahiyette degildir. Ozellikle tasavvu-
fi akimlarin bu inanglarin koklesmesinde ¢ok
onemli bir islevi oldugu sdylenebilir.

Tasavvufun veliye verdigi 6zel onem ve
ona yiikledigi 6zellikler ¢ok sayida ¢alismanin
konusu olmustur.? Tasavvufun klasik kaynak-
popiiler
menakibnamelere kadar uzanan ¢izgide, bu
ozellikleri pek kolay bir sekilde gormek miim-
kiindtir. Bu inang, uygulama ve anlatilara
bakildiginda Tiirklerin Islamiyet'ten 6nceki
inanglarmin da etkileri bariz bir sekilde gorii-
lir. Eski Tiirk inang sistemi, Samanlik, Uzak-
dogu ve dinleri, Yahudilik ve
Hristiyanligin etkileri bu anlayisin olusmasin-
da cesitli derecelerde katkida bulunmuslardir
(Ocak 1983).

larindan mahiyetteki

Iran

2. Yatirlar

Yatagan Koyii, Akhisar'in geneli dikkate
alindiginda engebeli ve yiiksek bir arazide
kurulmustur. Oldukca genis bir kiilt alani
olusturan cevresindeki yatirlar da genellikle
tepelerdedir. Kdyde yatir kelimesinin yerine
“Dede” sozciigii kullanilmaktadir.

Dag ve tepeler gokytiziine yakinliklar: do-
layisiyla eski devirlerden beri ululuk, ilahilik
timsali olarak kabul edilmis ve dolayisiyla
ilahi varliklarin mekani olarak diistiniilmiis-

2 Ornegin Selvi, 1990; Ocak, 1992.

tir. Orta Asya’da Tiirklerin daglar1 kutsal
kabul ettikleri, bu durumun Islamiyet'ten son-
ra da devam ettigi agiktir (Ocak, 1983: 70-78).

Yatirlarin bulundugu kiilt alanlariyla ilgili
diger onemli bir 6zellik de agaghk alanlarin
i¢cinde bulunmalaridir. Camlarla kaplh bu alan-
lardan agag kesilmemekte, hatta bir kuru dal
bile alinmamaktadir. Kéyde yaygin olan inang,
yatirlarin agaclar1 korudugu seklindedir. Bir
kisinin, yanlislikla bile olsa, evine buradan bir
dal gotiirmesi durumunda; Dedelerin o kisiyi
rahatsiz  edeceklerine
inang, cesitli anlatilarla desteklenmektedir:

inanilmaktadir. Bu

“1998 yazinda Yatagan Koyii'nde bir kisi do-
zerle yol yapryormus. Yol Martla (Mert Dede) nin
oradan geciyormus. Mert Dede’nin oniindeki adak
kesilen ¢am ‘Ciiriik bu ¢am, kaktiriverelim” diyerek
iteklemek istemisler. Agact kaktirmak igin dozeri
kullanan kisi birdenbire bir giimbiirtii duymus,
zelzele gibi bir giimbiirdeme. Etraftaki diger insan-
lar hicbir seyin farkinda degilmisler. Dozerci ‘Ne
oldu?’ diye sormus, etraftakiler ‘Bir sey yok.” diyor-
larmis. Dozerci ‘Mutlaka bir sey oldu.” demis ve
biraz sonra da “Tamam ben birakiyorum.” diyerek
geri donmiis.” (K.K. 1, 2).

Bu ve bunun gibi anlatilar i¢in koyliilerin
yorumlarina basvurdugumuzda, erenlerden
izin almak gerektigini, eger kalbinde kotiiliik
yoksa Dedelerin yapilan seylere izin verebile-
cegini ifade etmektedirler. Ancak yakmak
veya satmak igin odun toplayanlarin islerinin
dogru gitmedigini, yoksulluk cektiklerini de
ilave ettiler. Bu konuda bir koyliiniin sdyledigi
“Erenler korudu mu tam korur.” yargis1 koydeki
genel kanaati 6zetlemektedir.

Alevi koylerinin genellikle gozden uzak,
daglik yerlerde kurulmalar1 ve ¢ok erken ta-
rihlerde koyde bir Bektasi zaviyesinin varligy,
burayi evliya kiiltii bakimindan ilging bir ko-
numa getirmistir.

Mekanla ilgili bu acgiklamalarin ardindan
koy ve gevresinde bulunan yatirlar hakkindaki
tespitlerimize gegmek istiyoruz.
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Yaren Baba

Koytin ve yorenin en yiiksek tepesindedir.
Tepede bir kaleye ait olabilecek birtakim kalin-
tilar mevcuttur. Buraya “Kirklar Tepesi” ad1
da verilir. Yaren Baba hakkinda bilinenler
menkibevi mahiyettedir.

Bu yatirla ilgili su menkibe kdyde anlatil-
maktadir:

“Ydren Baba gelmis, suraya tepeye konmus.
Konunca savki, bu miibareklerin alinlarindaki nur
savk yeri, Manisa’da oturan Saruhan beyine her
glin goriiniirmiis. [Ydren tepesi Manisa'min tam
karsisina diismektedir.] Birkag devamlr goriindiigii
bu savk, beyin nazar-1 dikkatini cekiyor. Birkag
atluy “Isi§in yanminda kim varsa bana getirin.” diye-
rek gonderiyor. At[li]lar geliyor, bakiyorlar ki bir
dervis oturur durur orada. Askerlerle hos bes ettik-
ten sonra, askerler Saruhan beyi tarafindan yollan-
diklarim “Savkini gordiigii icin seni almaya génde-
rildik.” diyorlar. [Ydren Babal ‘Ben gitmem Saru-
han beyi kendisi gelsin.” diyor. Her hdlde asker,
gelsin, diye zorlamistir; ama Ydren Baba nasil
yaptiysa gelmiyor. Askerler gotiiremeyince Saru-
han beyine gidiyorlar. 'Dervis Baba gelmiyor, seni
istiyor.” diyorlar. Saruhan beyi 'Peki, gidin soyle-
yin. Beni askerlerimle, her seyimle agirlayabilecekse
geleyim.” diyor. Bir kisinin orduyu nasil besleyebi-
lecegini erenler biliyor; ama bey bilmiyor herhilde.

Atlli]lar Ydren Baba’ya gidip ‘Saruhan beyi
gelecek; ama her seyiyle onu agilayabilirsen gele-
cek.” diyorlar. Ydren Baba ‘peki, gelsinler. Benim
hepsini agirlamaya giiciim yeter.” diyor. Saruhan
beyi tiim agwrliklariyla geliyor. Hos bes ettikten
sonra Once hayvanlara yem vermek gerekiyor. Sa-
ruhan beyi ‘Dervis Baba, hayvanlarmmzin karm
actkti. Yem wverelim.” diyor. Ydren Baba ‘Peki’
deyip, erenler bizim kaba agacin birine ayag: ile
dokunuyor. Agactan arpa akmaya bashyor. Hay-
vanlarint doyuruyorlar. [Saruhan Beyi] ‘Eee hay-
vanlar1 sulama vakti geldi erenler.” diyor. Ydren
Baba tasa bastyor, tastan su ¢ikiyor, hayvanlarin
suluyorlar. ‘Dervis Baba bizim de karnimiz acikti
ne olacak? diye sorulunca, Ydren Baba ‘Siz sofra
olun ote yan kolay.” diyor. Herkes sofra oluyor.

Goriinmezinden siniler iizerinde yemekler geliyor.
Herkes doyduktan sonra, sofra goriinmez kimse
tarafindan kalkiyor. En sonraki sofranin bir tanesi
kalkmuyor. Dervis Baba 'O sofranin bir noksani var
da ondan kalkmuyor.” diyor. Saruhan beyi ‘Ne nok-
sant var?’ deyince, kiymetli kasiklar, catallardan
birkag tanesini askerden biri asirmis. Catalr kasi§
yerine geri koyuyorlar, o sofra boylece kalkiyor.

Saruhan beyi, o sirada ne konustularsa, nasil
idare oluyor musun mu, dedi. Ne dediyse, ‘Sana
biraz iilke vereyim de bu masraflarint karsilasin.’
demis. Sonra ‘Nereden nereye vereyim?’ demis.
Erenler ‘Su bastonumu arkama atayim, diistiigii
yerden bu tarafa olan yerin emlagr benim olsun.
Ben bunu fakire, fukaraya, dervislerime yedireyim.’
demis. Saruhan beyi '‘Camm oturdugun yerden
attigin zaman nereye diisecek?’” demis. Yiren Baba
da ‘Bey, ben kalkar da atarsam sana iilke kalmaz,
senin iilkeni gecer benim bastonum.” demis. Sonra
oturdugu yerden bastonu atiyor. Simdi Medar
caymun ya kaynagr ya da iizerindeki kopriiden
girerken igeriye oradaki yolun orada bir su varmis.
O su hdld orada duruyormus, baston oraya kadar
diismiis. O arazi Ydren Baba'ya verilmis ve tiim
gelenler tekkenin emlagindan istifade ediyorlarmis.

Bu anda Saruhan beyi Ydren Baba ile ne ko-
nustularsa Saruhan beyi ‘Sana kizimi verdim.’
diyor. O miibarek de, erenler 'Ben de evlatli§a
aldim, kabul ettim.” diyor. Ydren Baba ile Saruhan
beyinin kizi orada bir hayat yasarken geyikler var-
mis. Kiz geyikleri giider, sagarms. Bir giin cani
stkilmig Leyla Hatun'un. Ydren baba bunun farki-
na varmis ‘Leyla, kizim, bugiin camn sikkin ne
oldu?’ deyince, kizcagiz seslenmemis. O, anlams
isi [Leyla Hatunun] agzina tiikiiriiyor ve kiz bun-
dan hamile kalwyor. Iste o agzina tiikiirmesinden,
simdi koyde tiirbede yatan Hayran Mahmut diin-
yaya geliyor. Anastyla oglu simdi tiirbede yatiyor.
Karist ile Hayran Mahmut degil.” (K.K.1).

Yukaridaki menkibe, Anadolu’da pek ¢ok
varyant1 tespit edilen bir olay orgiisiine sahip-
tir. Bu tip menkibelerde ilgili dervise tekke
kurmasi i¢in yorenin hakimi tarafindan toprak
verilmesi, velinin kerametlerine baglanarak
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izah edilmektedir. Anadolu'nun Tiirkler tara-
findan iskdninda ¢ok Onemli bir yeri olan
kolonizator dervislerin (Barkan, 1942) hatirala-
rinin halk diistincesinde yasayis bigimi olarak
kabul edilebilecek bu tip anlatilar, hem kutsal
tarihi inga ederek yore insanin ge¢misiyle bag-
lar kurmasini temin eder hem de diinyevi
otorite ile kutsal otorite arasindaki gii¢ dengesi
hakkinda dinleyenlere mesajlar verir. Bu men-
kibeyi tahlil ettigimizde su adimlardan olus-
tugunu goriiyoruz:

1. Yaren Baba boélgeye gelir, nuru Mani-
sa’dan goriliir,

2. Saruhanogullar1 beyi kendisini yanina
cagirtir; ama o gitmez ve beyi bulundu-
gu yere cagurir,

3. Bey, maiyetiyle geldiginde onu agirla-
yip agirlamayacagimi sordurur. Dede,
agirlayabilecegini soyler,

4. Bey gelir. Yaren Baba, beyin hayvanla-
rin1 bir agactan ¢ikan arpayla besler,
tastan c¢ikan su ile sular,

5. Bey ve adamlarimi goériinmez kimsenin
hizmet ettigi sofra ile doyurur, bu sofra-
lardan biri kalkmaz. Dede, sofradan bir
seyin calindigini soyler. Alinanlar iade
edilince sofra kalkar,

6. Bey, Baba’ya toprak vermek ister. Yaren
Baba kabul eder,

7. Arkasina attig1 bastonun gittigi yerleri
beyden ister, bey azimsar. Bunun {ize-
rine ayaktayken attiginda bastonun be-
yin topraklarim1 asacagini ifade eder.
Attig1 baston ovanin 6teki ucuna gider,
bey o topraklar1 Baba’ya verir,

8. Bey, kizin1 Yaren Baba’ya verir. Baba,
kiz1 evlat olarak kabul eder,

9. Baba ile yasayan Leyla Hatun, geyik
giider ve sagar; fakat bir giin cani siki-
Iir. Durumu fark eden Yaren Baba, kizin
agzina tiiklirerek onu hamile birakir.
Dogan c¢ocuk Hayran Mahmut Sultan
olur.

Menkibenin ilk ti¢ adiminda vell zat (ma-
nevi hakim) ile bey (diinyevi hakim) arasinda
tanisma ve bir anlamda birbirini deneme s6z
konusudur. Yaren Baba, beyin ayagina gitme-
yerek dervigleri ¢cagirmanin degil, onlarin aya-
gina gitmenin sart oldugunu beye ifade eder.
Bey de goriiniiste hicbir seye sahip olmayan
birinin kendisi ve adamlarini nasil agirlayaca-
gin1 sorarak, Yaren Baba'ya hafif bir alaycilikla
hitap eder. Ancak agirlanacagi cevabin alinca,
Baba’y1 denemek maksadiyla onun ayagimna
gider.

Sonraki iki adimda Yaren Dede gosterdigi
dort keramet ile beyi ikna eder. Tastan su ¢i-
karma, yoktan yiyecek var etme gibi motifler,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de goriilen mu-

cize  motifleri  olup  Gayr-1  Siinni
menakibnamelerde sikca goriilmektedirler
(Ocak, 1992: 75). Bu motiflere Stnni
menakibnamelerde pek rastlanmamaktadir

(Ocak, 1992: 76). Gizli olaylarin farkina varma
ise, her iki grupta olan menkibelerde de sikca
rastlanilan bir motiftir.

6-8. adimlarda bey artik ikna olmus gibi
goriinse de aslinda yine de velinin giictinii
tam olarak idrak edemedigi metin tarafindan
gosterilmektedir. Ciinkii Yaren Baba'nin bas-
tonunu atabildigi uzaklik kadar yer istemesini
kiiciik gormektedir. Bu kerameti de goriince
bey tam olarak inanmis ve en biiyiik miikafat
olarak kizin1 Baba’ya vermeyi teklif etmistir.
Veli ise, diinyadan vazgectiginin bir kanit1
olarak, beyin kizini evlat olarak kabul etmistir.
Gortldagii gibi burada mana sultani, madde
hiikiimdarina galip gelir. Boylece bu tip anlati-
lar inananlarin hayatini tanzim etme gorevini
yerine getirmektedirler. Ayrica bir tekkenin
nasil bu kdyde kurulmus oldugu da kutsal bir
bicimde izah edilerek, mekanin kutsallastiril-
masi iglemi tamamlanmistir. Cinkii cevre
ancak anlatilar ve uygulamalar yoluyla kutsal-
lastirilabilir. Bu durumda anlati, uygulamanin
izahi, ge¢misin hatirlatilmas: ve dolayisiyla
tekrar yasatilmasi islevini yerine getirir.
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Son adim, aslinda ya bagka bir menkibe-
nin bu metne dahil edilmesi sonucu ortaya
cgkmistir ya da bu anlatinin ikinci epizotu
olarak distintlebilir. Ciinkii burada birinci
boliim sonuglanmus, artik Yaren Baba'nin oglu
olan Hayran Mahmut Sultan’in nasil diinyaya
geldiginin acgiklandig: ikinci bir olay baslamis-
tir. Yapisal olarak bakildiginda menkibe me-
tinlerine bu tiir eklemelerin siklikla yapildig:
goriilmektedir. Ciinkii asil amaglar1 kutsal
hikayeyi anlatmak olan kisiler, genellikle, bu
tiir konulara dikkat etmemektedirler. Geyik-
lerle bir arada olmak, Bektasi anlatilarinda
sikca karsimiza cikan motiflerdendir. Ozellikle
sozlii menkibelerde karsimiza ¢ikan bu motif
geyiklere tuz getirmek, cift stirdlirmek, tas
tasitmak gibi cesitli motiflere sahiptir (Ocak,
1983: 62-63). Tkinci motif olan agza tiikiirmek
suretiyle hamile birakmak ise, Hac1 Bektas
Veli'nin Kadincak Ana’yr hamile birakmasi
motifiyle paraleldir (Golpinarli, 1990: 63-64).

Bu konuda kdyde hakim olan anlayis soy-
ledir:

“Simdi erenlerin, her konuda, isine karismak
Allah’in igine karismak gibi olur. Simdi elini siirse
de hamile olur, tiikiirse de hamile olur.”

Burada son olarak ele almak istedigimiz
konu, yukarida Yaren Baba'ya dair kaydetti-
gimiz menkibenin, ayni boydan gelen ve yine
bir Alevi koyli olan Siinnetgiler'de Hayran
Mahmut i¢in anlatilmasidir. Amac kutsal
tarihi insa etmek ve velinin bulundugu meka-
nin kutsalligini agiklamak olan insanlar igin
anlatinin kime ait oldugu ¢ok 6nemli degildir.

Hayran Mahmut Sultan

Yatagan Baba, Yatagan Mahmut Sultan ve
Hayran Mahmut olarak bilinmektedir. Yata-
gan koyilinde daha ¢cok Hayran Mahmut ola-
rak anilmaktadir. Menkibevi olarak Yaren
Baba'nin nefes evladi olarak kabul edilmekte-
dir. Koy icerisindeki tiirbede Leylihan Sultan
ile yan yana yatmaktadir. Mezar tasinda her-
hangi bir yazi1 yoktur. Leylihan Sultan’nin
(yorede Leyla Ana olarak anilir), Hayran

Mahmutun annesi mi karis1i m1 oldugu hak-
kinda kesin bir bilgi yoktur. Ancak koyliiler,
annesi olduguna inanmaktadir. Tiirbedeki
mezar tasinda Neylihan Mehpare Sultan kayd1
vardir (Can, 1997: 321). Koyliiler Leylihan
Sultan’in da keramet sahibi olduguna ve yilan-
lardan urgan yaparak odun, c¢irpr tasidigina
inanmaktadirlar (Sahan, 2005: 44). Tiirbenin ne
zaman yapildig1 bilinmiyorsa da, 1799’da ta-
mirden gecip yenilendigi biliniyor. Bu tamir
esnasinda buraya bir oda daha ilave edilmis ve
Yatagan kolunun basi Mehmet Aga buraya
gomilmistiir (Sahan, 2005: 18). Hayran
Mahmut hakkinda anlatilan menkibeler soyle-
dir:

“Hac1 Bektas Veli zamaniymus. Tabii erenler
birbirlerine her zaman serangiha, gezmeye giderler.
Hayran Mahmut da aslana binmis, yilan kamg
etmis, Hact Bektas Veli'ye ziyarete gitmis. O mii-
barek de ‘At Kayasi” dediimiz tasa biniyor, kag
yiiz ton bilmiyorum. 4,5-5 metre var, 180 cm. eni
var, koltuk gibi tasin oturma yeri var. Ona biniyor,
bir riizgdr, bir firtina bizim Hayran Mahmut'la bir
mevkide karsilasiyorlar. Birbirlerine sariliyorlar.
Haci Bektas Veli ‘Ya Mahmut, sana hayranim.’
diyor. [Sonra da Haci Bektas Veli] ‘Canliya binmek
marifet degil, asil boyle cansizi yiiriitmek marifet.”
diyor. Boylece ‘Hayran’ ismini Hact Bektas vermis
oluyor.” (KK. 1).

Yukaridaki menkibenin Menakib-1 Haci
Bektas'ta gecen Haci Bektas ile Seyyid
Mahmud-1 Hayrani karsilasmasia benzerligi
cok agiktir.? Bilindigi gibi Mahmud-1 Hayrani
Aksehir’de tiirbesi olan bagka bir erendir; do-
layisiyla Yatagan koyiiyle ilgisi yoktur. Anlagi-
lan isim benzerligi sebebiyle Menakibname’de
gecen bu menkibe, Yatagan Mahmut Sultan’a
uyarlanmistir. Bu metinde gecen tas1 canlandi-
rip ona binme motifi, Eski Tiirklerde mevcu-
diyetini bildigimiz tas ve kaya kiiltleriyle dog-
rudan iliskilidir. Eski Tiirklerde pek ¢ok tasin

3 Bu menkibe icin bkz. Golpinarli, 1990: 49; At Kayasi
i¢in ise, Noyan, [1964]: 75-77.
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kutsal oldugu, bu inancin giintimiiz Anado-
lu’sunda da yasamaya devam ettigi pek ¢ok
calismayla belgelenmistir (Tanyu, 1987). As-
Iinda ilging bir sekli olan bu kayanin, neden
bu sekilde oldugunu agiklaya yonelik bir yapi-
st olan bu metin, ayn1 zamanda erenlerin bir-
birleriyle miicadelesini de vurgulayan bir olay
orgilistine sahiptir. Ocak’a gore sadece Gayr-1
Siinni menakibnamelerinde goriilen, kendin-
den tstiin bir veli olmasina tahammdil edeme-
yen, rekabetci eren tipi, Anadolu ve Rume-
li'ndeki yerlesme ve iskan esnasindaki tarikat-
lar ve seyhler arasindaki miicadele ile agikla-
nabilir (Ocak, 1992: 92). Ancak bu durumun,
bizce asil nedeni, bugiin Orta Asya’da bulu-
nan ve ge¢miste de var oldugunu diistinebile-
cegimiz saman anlatilarindaki rekabet¢i saman
tiplerdir. Bunlarla ilgili pek ¢ok anlati derlen-
mistir (Bayat, 2005: 213-244).

Hayran Mahmut Sultan’la ilgili bir diger
anlati da sudur:

“Ydren'den bir tasi ayagyla atmugs. Diistiigii
yerde tas delinmis. ‘Bundan gecen sudan igenin
agrilart kesilir.” demis.” (Can, 1997: 256).

Bu anlati, Yataganllar tarafindan dogru
kabul edilmemektedir. Koyliilere gore, delikli
tas vardir ve sifalidir; ancak Hayran Mah-
mut’la bir ilgisi yoktur. Yatagan’a yakin ve
ayni kokten gelen bir baska Alevi koyii olan
Stinnetgiler Koyii'nden olan arastirmaci, belki
de kendi koytindeki bir anlatiy: kitabina koy-
mustur. Bu tiir yerlerle ilgili anlatmalarin ¢ok
kisa zamanda cesitlenebildigi goz oOniine ali-
nirsa, bu durumun normal oldugu kendiligin-
den ortaya ¢ikar.

Kalburca Dede

Yatagan-Stinnetgiler solunda
Martla ile ayn1 hizadadir. Buradan biitiin ova
cok net goriiliir. Yatirin bulundugu alanda bir
cesme vardir ve agaclar sik¢adir. Burada yatan
Kalburca Dede’nin kim oldugu hakkinda bilgi
yoktur. Bilinen menkibesinin iki varyant: var-
duir:

yolunun

“Erenler birbirinin yanma giderkene ke-
rametini gostermek icin bir sey gotiiriirmiis.
Bu Dede de kalburla su gotiirmiis.” (K.K.1).

Diger anlatimdaysa:

“Kalburca Dede’nin esi hastaymis, esine su
gotiirmek icin kap bulamamus. Suyu kalburla alms
ve esine Oylece gotiirmiis. Su hi¢ dokiilmemis.”
(K.K.1).

Gortildigti gibi metinler yatirin adim
acgiklamaya yoneliktir.

Lokmaci Dede

Koyde eski mezarligin igerisindeki binada
gomiliidiir. Yatagan Mahmut soyundan ol-
dugu soylenmektedir. “Lokmay: pisirirken, lok-
may1 catalla veya demirle alacagina bizim erenler
eliyle almis” (K.K.3) bigimindeki bir anlat1 ne-
deniyle bu isimle anilmaktadir.

Simdiki tiirbesi yapilacag1 zaman, kdyde,
yatirin yeri konusunda bir anlasmazlik olmus.
Bunun {izerine kaynak kisimiz “Ya Rabbi bende
kabiliyet olmayabilir. Bir iyi arkadasimizin gonliine
gir de su tiirbeyi nerede yapacaksak oraya yapa-
lim.” demis. Bunun tizerine su sekilde bir riiya
gormiis:

“Cereyan bulmak icin topragr kaziyoruz. He-
men bir ses geldi sag tarafimdan. [Lokmact Dede]
‘Sen, dedi. Neden cereyan arryon benim topragim-
da, benim topragimin her tarafinda cereyan var.’
dedi. Biz istedigimiz yere mezar yaptik.” (K.K.3).

Bu inan¢ amisinda “cereyan” evliyanin
manevi enerjisi, etkisi anlamindadir. Kaynak
kisi, bu riiyasin1 “Benim mezarimi sagda solda
arama.” seklinde yorumlamistir ki bu durum,
yatirlar hakkinda arastirma yapanlarin sik
karsilastig bir haldir.*

Martla (Mert Dede)

Yatagan’1 Siinnetgiler ve Akhisar’a bagla-
yan yol {izerindedir. Yatagan’a 1 km.den az
mesafededir. Yatirin oldugu tepe genis cam
alanlariyla doludur. Eskiden iki adet olan
cesmelerden bugtin biri faaldir. Konumu ve

4 Ornek icin bkz. Ozen, 1996: 23.
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agaclik olmasi dolayisiyla en ¢ok bilinen, ziya-
ret edilen yatirlardandir. Hidirellez de genel-
likle burada kutlanur. Tki kabir bulunmaktadir.
Biri Mert Dede’ye, digerinin ise egine ait oldu-
guna inanilmaktadir. Burada yatan zatlarla
ilgili gesitli riiyalar anlatilmaktadir. Bunlardan
birinde Mert Dede, kisa boylu ve gobegine
kadar sakal1 olan birisi olarak tasvir edilmistir.
Diger riiyalar ise, ikinci kabirle ilgilidir. Bu
rityalarin ilkinde kabirde yatanin Mert De-
de’ye hizmet eden emirlerden oldugu, ikinci
rityada ise yatan sahisin Turabi isimli biri ol-
dugu goriilmiistiir (Can, 1997: 27).

Bu yatirin etrafindaki agaclar1 korumasiy-
la ilgili gesitli anlatilar mevcuttur:

“1995 wyilinda takriben 73 yaslarinda olan
Uzeyir isimli Yataganh birisinin Kirklarda [Yéren
tepesi] Hidirellez giinii bize anlattigina gore olay
aynen soyle: Ben cocuktum, buralarda okiiz giidii-
yordum. O sirada Kirkagag'ta yapilan okul ve hii-
kiimet binalar: igin buradan askerler agag kesiyor-
lardi. Koyliiler buradan aga¢ kesmenin dogru ol-
madigin soylemisler. Fakat askerler dinlememis,
kesmeye devam etmis. Baglarinda da riitbesini
bilmedigim bir subay vardi. Agag baltayla kesili-
yordu. Biz de birkag cocuk seyrediyorduk. Agag
yarwya kadar kesilince, agactan giiriiltiiyle beraber
simsek gibi bir ates ¢ikti. Asker geriye diistii. Bunu
goren kumandan ve askerler her seyi birakip kacti-
lar ve bir daha gelmediler.” (Can, 1997: 263-264).

Kirklar

Burasi Yaren tepesindedir. Yaren De-
de’nin kabri disinda, taslarla cgevrili olan ve
erenlerin toplandigma inanilan bir yerdir.
Kirklar meclisinin burada toplandigina ina-
nilmaktadir. Koydeki inanca gore, erenler
yanlarina gelen misafirleriyle yahut ibadet
edecekleri zaman orada toplanmaktadirlar.
Taslarla gevrili bu mekanin giris ve ¢ikis icin
iki ayr1 kapisi vardir. Bu yerin disinda, kadin
erenlerin toplandig1 ayr1 bir bolme daha var-
dir. Kadin ve erkek erenlerin ayr1 oturduguna
inanilmaktadir. Kaynak kisimiz bunun nede-
nini “Erkeklere hizmet edecekler.” climlesiyle

acikladi. Bu
kiltiirel yasanti sonucu yapilmis bir akil yii-
ritme oldugu aciktir. Kirklar toplantisinda
insanlarin nasil hareket edecegi, nasil ibadet
edecegi karara baglanir. Hz. Muhammed
(s.a.v) ve torunlar1 anilir. Onlar igin kimi aglar,
kimi ibadet eder, kimi sayg1 gosterir. Semah
donerler.

agitklamanin  mevcut sosyo-

“Simdiki meclis gibi, orada kirklar toplanirlar.
Kirklar ceminde eski evliyalar, biitiin erenler topla-
mirlar. Insanlar onlarm orada [Kirklar tepesinde]
toplanacagim biliyor da o yiizden buray: ziyaret
ediyorlar, bir dua alayim diyerekten.” (K.K.1).

Yorede bu mekan ile ilgili bir takim inang
anilart da anlatilmaktadir. Ornegin Ahmet
Karatag’in babasinin basindan gegen bir olay,
bu metinlerden sadece biridir:

“Babam bir giin Harta [Bakir] istasyonundan
ctkmis koye gelirken tepenin tabamndan gecerken
‘Bir erenleri ziyaret edeyim.” demis. Kirklarin top-
landi1$1 yere yakinlaginca bir ses duymaya baslamis.
Sesi dinlemis. Cemde kullanilan kelimeler kullani-
liyormus. La ilahe illallah, Sah illallah, sen giizel
sahimsin eyvallah gibi. Babam ‘Bakalim kim olabi-
lir?” diye merak etmis. Kirklarin toplandigr yere
yakinlagmis. Ses onlerinde ama kimse goriinmiiyor.
Tam o ¢izgiye gelmis, ayagini bir adim ileriye ata-
mams. O ¢izgiyi evliya kendilerine hudut ¢izmis-
ler, dteye kimseyi gecirmiyorlarmis.” (K.K.1).

At Oynadan

Burasi yatir degildir. Ustii diiz, genis bir
alan1 kaplayan bir kayadir. Mert Dede ve Kal-
burca Dede arasinda, sik cam agaclariyla kaph
bir yerdir. Kayalarda mubhtelif izler vardir.
Bunlar insan ve hayvan izlerine benzemekte-
dir. Bu izler bugiin biiyiik 6lclide silinmistir.
Inanisa gore erenler, burada keramet goster-
mek i¢in at oynatmislardir (Can, 1997: 273).

Dedecik

Yatagan’dan Siinnetgiler’e giden yol {ize-
rinde bir ¢camlik icerisindedir. Martla’dan asa-
g1 yukar1 500 m. Stinnetgiler yontindedir. Bu-
rada yatanin kimligi hakkinda higbir bilgi
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yoktur. Koyden c¢ok sayida kisi buraya adak
adamaktadir (Can, 1997: 273). Yatirin bulun-
dugu yerde, yapilan hayirlar1 pisirmek igin,
icinde ocak bulunan bir dam vardir.

Kizlar Yareni

Yatagan’dan Siinnetciler’e giderken yolun
solunda bulunan bir ¢camlik iginde olup Siin-
netciler koyiine 1 km. mesafededir. Buraya
ni¢in bu isimin takildigryla ilgili bir bilgi bulu-
namamigtir.

Zincirli Dede

Yatagan koyiiniin girisinde bulunan bir
Burasmin  bir
nazargahi oldugu kabul edilir. Bu nedenle
buras1 bir yatir olarak kabul edilmektedir.
Burasiyla ilgili efsane soyledir:

evin yanindadir. velinin

“Koyiin icindeki bir evin orada bir evliya
nazargdhi varms. Ev yanmaya baslyor. Ev yanar-
ken bir kus u¢mus yangin igerisinden. Kanatlari
zincir, kuyrugu zincir. Yangimin icinden cikip bir
tarafa konmus. Her tarafinmi bir zincir olarak gor-
miigler, yangim sondiirmeye gidenler. Kusun kon-
dugu yeri [nazargdhi] bir mezar gibi cevirmisler.
Zincirli Dede buradan gelir.” (K.K. 1).

Nazargah veya makam ad1 verilen yerler
aslinda iginde bir mezar olmayip Oyle kabul
edilen mekanlardir. Inanca gore, bir veli “Bizi
ziyaret etmek isteyen buray:i ziyaret etsin.”
dediginde, isaret ettigi yer de en az kendi kab-
ri kadar kutsal bir hal almaktadir. Anadolu’da
bulunan bazi yatirlar bu grupta degerlendi-
rilmektedir. Manisa sehrindeki Kemal Ummi
yatirt veya Anadolu'nun cgesitli yerlerindeki
Veysel Karani makamlar1 bu duruma Ornek
gosterilebilir.

Cigerci Dede

Yatagan-Siinnetgiler yolu tizerindedir. Te-
pede ve agaclik bir yerdedir. Kim olduguna
dair bilgi yoktur. Kaynak kisimiz, bu yatirin
ismiyle ilgili agiklama yaparken, koydeki veli-
lerin baz1 6zellikleri hakkinda da bilgi verdi:

“Ciger pisirirken, cigeri kagikla karistiracagina
eliyle karistirnms. O da keskin, kerametleri asikar

evliyadir. Bazilar: ¢cok sabirli, bazilarinin cant ¢ok
tezdir, adami ¢arpar.” (K.K.1).

Bu veli sik¢a goriiliirmiis; bunun sebebini
de kaynagimiz su sekilde acikladz:

“Erenler arasindaki birbirine olan ziyaretleri
Cigerci Dede ¢ok yapar.” (K.K.1).

Abbas Dede

Yatagan koyiine en uzak mesafedeki ya-
tirdir. Tepelik ve agaclik bir bolgededir. Kim-
ligine dair herhangi bir bilgi yoktur.

Yediler

Yaren Baba’ya c¢ikarken ayr1 bir mevkide-
dir. Tasla gevrili yedi mezara verilen isimdir.

Yemisli Dede

Yatagan koyiindedir. Hakkinda bilgi yok-
tur (Sahan, 2005: 18).

Sulu Dede

Yatagan koytindedir. Kimligi bilinmemek-
tedir (Sahan, 2005: 18).

Garip Dede

Yatagan koytlindedir. Hakkinda bilgi yok-
tur (Sahan, 2005: 18).

Kay1p Dede (Kayir Erenlerden)

Yatagan-Stinnetciler yolu {izerindedir.
Kimligi hakkinda bilgi yoktur ($Sahan, 2005:
18).

3. Uygulamalar

Evliya kiiltiine bagl adak yerleri, cesitli
dileklerin gerceklesmesi igin ziyaret edilmek-
tedir. Bu ziyaretlerin daha ¢ok maddi beklenti-
ler igin yapildig bir gercekse de, sadece ziya-
ret edilen velinin ruhaniyetinden feyiz almak
icin yapilan ziyaretlerin de var oldugunu kay-
detmeliyiz.

Alevi inang sisteminde adak yerlerinin ve
buralarda yapilan adaklarin ¢ok ¢nemli oldu-
gu bariz bir gercektir. Her ne kadar Siinni
kesimlerde de yatir ziyaretleri halk Miislii-
manliginin merkezinde olsa da resmi din ile
catisir bir durumdadir. Bu ¢catismanin uzun bir
gecmisi vardir ve catisma hala siirmektedir.
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Ziyaret Adabi

Yatagan koyiinde yatirlarin ziyaret adabi-
nin degismeyen iki igslemi vardir: Yatira niyaz
ile velinin ruhu icin bir Fatiha, {i¢c Thlas suresi
okumak.

Yatira niyaz su sekilde yapilmaktadir:

Oncelikle esigin oniinde durulur ve esige
secde edilir.> Daha sonra 6nce sag duvar, son-
ra sol duvar Opiiliir. Esige secde edilirken
Allah, sag duvar opiiliirken Muhammed, sol
duvar Opiiliirken Ya Ali kelimeleri icten gegiri-
lir.® Daha sonra sag ayak ile tiirbeye girilir.
Tiirbeye girilince sandukanin yanma gidilir.
Bir Fatiha, ii¢c Ihlas suresi okunarak velinin
ruhuna hediye edilir. Bunun ardindan velinin
ruhaniyetinden yardim istenip dilekler icten
gecirilerek dua edilir. “Su yatan evliyanin
ylizii suyu hiirmetine dualarimi kabul et ya
Rabbi.” gibi bir climle ile ziyaret sona erdirilir.

Daha oOnce de soz ettigimiz gibi, diger
onemli bir ziyaret edebi de yatirlarin etrafin-
dan higbir sey almadan geri donmektir. Agac
parcasi, ot vs. almak evliya tarafindan rahatsiz
edilme sonucunu dogurur. Kaynak kisileri-
mizden birinin babaannesi, bu sahsa ¢ocuklu-
gunda, yatirlar1 ziyaretten dondiiklerinde
soyle dermis: “Aman aman silkeleyin iistiiniizii
basinizi, gece geri gotiirttiiriir.” (K.K. 3).

Bu arada yatirlara yapilan ziyaretlerin eski
manevi havada olmadigini belirten bir koyli,
konu hakkinda su aciklamay1 yapti:

“Ziyaretlerdeki eski ruhaniyet kalkti. Piknik
kariszmi gibi yapryorlar. Eskiden Dede’ye hayir
icin, dileklerin yerine gelmesi icin giderlerdi. Ko,
dana vs. keserler, lokma dokerlerdi. Simdi piknikle
karigik bir hal var. Bu diger ziyaretciler icin de var.
Bu durum seyhlerin ruhaniyetleri icin de gecerli.
Eskiden miiritler seyhin ekmeginden yeyip suyun-
dan icmek isterlerdi. Simdi de istiyorlar; ama aglik-
larindan istiyorlar”

5 Esigin kutsallig1 icin bkz. Birge, 1991: 195.
6 Ugleme i¢in bkz. Birge, 1991: 149-151; Figlali, 1996:
226-232; Birdogan, 1995: 537-538.

Dilekler ve Adaklar

“Adak (nezir) pek ¢ok dinde goriilen, her-
hangi bir konuda Tanr1'ya goniillii olarak ta-
ahhiitte bulunma; dinen miikellef tutulmadig:
halde, kisinin kendi istegiyle {izerine vacip
kildigr ritiiel” (Giindiiz, 1998: 15) seklinde
tanimlanmaktadir. Terim, Eski Tirkge'deki
“Idhuk” kelimesinden gelir (Erdz, 1980: 112).
Kan dokiilmek suretiyle gerceklestirilene kanl
kurban; siit, icki, kimiz, gibi iceceklerin ser-
pilmesi veya yatir, agac gibi yerlere caput, bez,
ip baglanmasi bi¢ciminde yapilana kansiz kur-
ban ad1 verilir (Erginer, 1997: 139-140).

Arastirma alanimizda “adak, hayir, kur-
ban” isimleriyle amilan bu faaliyet, Tiirkiye
genelinde yapilan uygulamalarla paralellik
gostermektedir.” Koyde kanli ve kansiz kurban
gelenegi yasatilmaktadir. Biytik isteklerde
kan akitilirken, ufak isteklerde kansiz kurban
uygulamas1 yapilmaktadir. Ancak ekonomik
kosullarin zorlagsmasi, kanli kurban uygulama-
larma olumsuz bir etki yapmaktadir. Bu nok-
tada yorede oldukga serbest bir tutum soz
konusudur. Onemli olan yatirdan bir dilekte
bulunurken karsiliginda bir sey vermektir.

Adak uygulamasindaki bu
Durkheim’in de dikkatini ¢ekmistir. Ad1 gecen
sosyolog, kurban ibadetinin “bir hediye ve

durum,

feragat” eylemi oldugunu diisiiniir ve deva-
minda:

“Kurban her zaman, ibadet edenin 0zii-
niin ya da yiyeceginin bir parcasmi Tanri’lara
birakmay1 bir 6n gercek olarak kabul eder.”
der. (Durkheim, 2005: 406) Yine o, bu ritiiele
iliskin “do ut des” (ben sana vereyim sen de
bana ver) ilkesinin gecerli oldugunu diistintir.
Bu prensip, Tanr ile kendisine ibadet eden
arasinda karsilikli olarak istenilen bir hizmet
aligverisi olmasi anlamindadir (Durkheim,
2005: 410). Adagin “feragat” temeline dayan-
masi, bizce de oldukc¢a makul bir izah tarzidir.
Alandan derlenen bulgular da bu yargiyla

7 Ttrkiye ornekleri icin bkz. Tanyu, 1967.
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ortlismektedir. Ancak bu karmasik iligkiyi, her
durumda, “karsiliklt bir hizmet aligverisi”
seklinde basitlestirmemiz de miimkiin degil-
dir. Nitekim herhangi bir adak adamadan
dahi, kisi, sirf evliyaya hiirmet ve giiven duy-
gusuyla bir yatir1 ziyaret ederse, isteginin ka-
bul olacagina dair kuvvetli bir inang vardir. Bu
noktada koyliilerce onemli goriilen husus
“Kalbin temiz, dilin kalayli [temiz, piril pirl]”
olmasidir. Kurban kesimi esnasinda, kurbanin
kanin1 yere akitmamak ve etini biitiin olarak
pisirmek dikkat edilen hususlardir.?

Koyde en sik istenen sey cocuktur. Tiirk
toplumunda ¢ocuk sahibi olmanin 6nemi dii-
stintildiigiinde, bu durum ¢ok dogaldir. Soyun
devaminin ¢ocuk sahibi olmaya bagh olusu ve
buna bagl olarak da mutlu evliligin ¢ocukla
miimkiin olacaginin diistiniilmesi, bu konu-
nun evli ¢iftlerin en 6énemli giindem maddesi
olmasi sonucunu dogurmaktadir. Evliligi ta-
kip eden siire iginde kadinin hamile kalmama-
st durumu, toplum tarafindan derhal dediko-
du malzemesi yapilmakta ve kadma “kisir”
damgas: vurulmasina neden olmaktadir. Bu
nedenle normal siirede c¢ocuk olmadiginda,
evli ciftler derhal gareler aramaya baslamakta,
cesitli yollar denemektedirler. Bunlar arasinda
en gegerli yollardan biri de yatir ziyaretleridir.

Yatagan koyiinde ¢ocuk sahibi olmak igin
tim yatirlar ziyaret edilebilir; ama Ozellikle
Hayran Mahmut tiirbesine gidilir. Bunun ne-
deni Hayran Mahmut'un dogumunun bakire
bir kizdan olduguna inanilmasidir. Ayni se-
kilde keramet olarak, Leylihan Hatun"un agzi-
na tiikiirerek cocuk sahibi olmasini saglayan
Yaren Baba da bu konuda ziyaret edilen bir
diger yatirdir. Ziyaret esnasinda yatirin etra-
finda {i¢ defa dolagilir. Bunun anlami “Allah,
Muhammed, ya Ali”dir. Daha sonra veli vasi-
tasiyla Allah’a dua edilir. Bunun ardindan
yatirin etrafinda bulunan bocek, bugday vs. ne

8 Konuyla ilgili olarak bkz. Birdogan, 1995: 523;
Bozkurt, 1990: 130.

bulunursa o sey yutulur. Yutulan bu seyin,
dogacak cocugun teninde “ben” seklinde go-
riilecegine inanilir. Bu uygulama tiim yatirlar
icin gegerlidir. Mutlaka bu yatirlarin gevresin-
den alinan bir sey yutulur. Bu uygulamanin
sonucuyla ilgili pek ¢ok inang¢ anis1t mevcuttur.
Ornegin Ahmet Karatag'm Palamut Dede’ye
yaptig1 niyaz kabul oldugunda, dogan oglu-
nun ii¢ parmaginda palamut seklinde bir iz
¢ikmis. Bir diger efsane oldukga ilgingtir:

“Martla’ya gelen bir hanim niyazini yap-
tiktan sonra bir bocek yutmaya calisir. Bocegi
yutarken kagt1 zannedip bir bocek daha yutar.
Bu hanimin ¢ocugu oldugunda ¢ocugun sir-
tinda iki adet siyah ben goriilmiistiir.” (Sahan,
2005: 45).

Bu uygulama, yatirla temas: ve etkiyi te-
min etmeye yoneliktir. Boylece yatirin ¢ocuk
yapma hassas1 biiyiisel olarak ¢ocuk isteyen
kadma gecer (Tanyu, 1967: 327).

Cocuk olmasi i¢in Mert Dede’ye gidenler
ise, kurban kestikten sonra yatirin oniinde
bulunan iki mese agacina beyaz bir bez baglar-
lar (Sahan, 2005: 29).

Sitma igin yorede ozellikle Kalburca De-
de’ye gidilir. Buraya bir tavuk gotiiriiliir. Ora-
daki cesmede sitmal1 kisi yikanir, su iger ve
ardindan getirdigi tavugu saliverir. Inarnisa
gore sitma orada kalir. Ancak bugiin koyde
sitma kalmadigindan bu uygulama yasama-
maktadir. Goriildiigi gibi bu uygulama, tam
anlamiyla, “sac1” geleneginin bir Ornegini
olusturmaktadir.’

Bas agris1 icin koyiin disindaki palamut
agacina sogan civilenir. Civileme, Tiirk halk
kiltiirinde bas agris1 igin sik¢a kullanilan bir
tedavi yontemidir. Manisa sehrindeki bir Bek-
tasi yatir1 olan Haki Baba’da da, benzer bir
uygulamayla, yatirin bahgesindeki iki agaca
¢ivi cakilmaktadir. Sirt icinse At
Oynadan’a gidilir ve oradaki izlerin {izerinde
yuvarlanilir. Ciinkii gerek palamut agaci ge-

agrisi

9 Sacr icin bkz. Inan, 1995: 98.
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rekse At Oynadan evliya nazargahidir. Yani
evliyanin nazarmin degdigine, kerametlerini
gosterdigine inanilan vyerlerdir. Dolayisiyla
sifa verme 6zelligine sahip mekanlardir.

Bu tiir isteklerin sonu yoktur. Her ne dile-
nirse dilensin, evliyanin yardimi ve bu yardi-
min gercekligine kesin olarak inanilmas: sar-
tiyla dileklerin olacagina inanilir. Dilek sahip-
leri, istekleri yerine geldiginde adaklarini ger-
ceklestirmek zorundadirlar. Biiyiik dileklerde
kesilen kurban, adak yerinde parcalanir ve
tiikketilir. Alevilerin Siinnilerden 6nemli bir
farki, adak etinden adagi kesenin de yemesi-
dir. Ayrica hayir olarak dagitilan nesnenin
tamaminin yatir ziyareti esnasinda tiiketilmesi
gerekmektedir. Bu kurala uyulmadig: takdirde
evliyanin hayir sahibini uykusunda rahatsiz
edecegine inanilmaktadir.

Kurban disinda, hayir olarak, Lokmaci
Dede’de lokma, Cigerci Dede’de ciger dagiti-
lir. Bunun sebebi, kerametlerini ad1 gegen nes-
nelerle ilgili olarak gosteren bu velilerin, bu
yiyeceklerle yapilan hayri daha makbul gor-
diiklerine inanilmasidir. Ancak hayir farkh
nesnelerle de yapilabilir.'

Mum adagzyla ilgili olarak kaynak kisile-
rin cevab1 “Eskiden 1sik yoktu. Tiirbenin icini
aydinlatmak i¢in mum yakardik.” seklindedir.
Kaynak kisiler bugiin bunun gereksiz oldugu-
nu, ¢iinkii tiirbelerin aydinlatilabildigini soy-
lediler. Onlara gore kadinlarin mum yakmasi,
gelenegi devam ettirmekten baska bir anlam
ifade etmemektedir." Yore kadinlari ise, nigin
mum yaktiklarinin agiklamasimi yapamamak-
tadirlar. Ancak ilk acgiklama olan “tiirbeyi
ozellikle Alevilerde

onemli bir ritiiel olan “cerag yakma” ile

aydinlatma” ifadesini,
baglantilamak miimkiin olabilir. Bilindigi gibi
Alevilerde gerag, Hz. Muhammed (s.a.v.)in
Allah’tan gelen ilk 1s1k olmasi anisina ruhun

10 Evliyanin mesrebine gore adak adanmasi igin bkz.
Tanyu, 1967: 9-10.
1 Karsilastirimiz Tanyu, 1967: 316-317.

aydinlanmasinin bir sembolii olarak algilanan
ve cem torenlerinde kullanilan kandil, lamba,
mum veya c¢ira anlamina gelmektedir (Kork-
maz, 1993: 80). Ayrica ocaga niyaz etme adeti
de Alevilerde ates kiiltiiniin 6nemini gosteren
diger bir isaretti (Ocak, 1983: 194). Haca
Bektas'la ilgili menkibelere bakildiginda, onun
da her biiyiik olay i¢in mum yaktigr goriiliir.
Hac1 Bektas “goriinmez varliklar” olan Gayb
Erenleri'nin geldigini ardi¢ agaglarinin bulun-
dugu kutsal Hirkadagi'nda, iki kisinin bekle-
digini gosteren iki mumun yakilmis olmasin-
dan anlar. Osman Gazi'ye el vermeden once,
bir mum yakarak onun oniine koyar. Hac
Bektasg'm otuz alti bin miiridi oldugu, her
mum bir miiride karsilik gelmek tizere, otuz
alt  bin mum yaktig1 belirtilmektedir
(Melikoff, 1998: 129-130). Goriildiugii iizere
mumun, dolayisiyla 15181n transandantal olan-
la iligki kurmada sembolik bir anlam1 vardir
ve yatira istegi iletirken dahi boyle bir durum
s0z konusu olabilir.

Bez baglama koyde, hala mevcuttur. Hay-
ran Mahmut Sultan tiirbesinin pencereleri bez
parcalariyla doludur. Bu durum diger yatirlar
icin de gecerlidir. Biz, baglanan bezin, bir son-
raki adak igin bir 6n anlasma nesnesi oldugu-
nu diistintiyoruz. Bu isaret ile ziyaretgi ken-
dinden bir parga ile yatir arasinda bir bag ku-
rarak, dilegini sembolik olarak miihiirler. Iste-
gine kavusunca da asil adagini yerine getirir.

Bir diger uygulama ise, yine evliya
nazargahi olduguna inanilan delikli tasla ilis-
kidir. Bu tagin bir iistiinde bir de yan tarafinda
olmak iizere iki delik vardir. Ustteki delikten
tasin ortasindaki oyuga doldurulan su, daha
sonra yandaki delikten bir bardaga akitilarak,
ozellikle korkan, heyecanlanan, bayginlik geci-
ren insanlara igirilir ve tedavi saglanir.

Yagmur Yagdirma Toreni

Koyde yagmur yagmadigi zamanlarda
yagmasini saglamak igin duaya cikilmaktadir.
Bu uygulama esnasinda kullanilan nesnelere
“celikler” adi verilmektedir. Evliyalarla iliski-
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lendirilen ve Horasan’dan atilip diistiigii yer-
de bugtin icinde bulunduklar1 kuyunun ortaya
c¢itkmasma sebep olan bu nesneler, eskiden
dort parcaymaislar; ancak glintimiizde ti¢ parca
halinde muhafaza edilmektedirler. Celiklerin
bulundugu kuyunun agz1 mermer doseli olup
derinligi tic metredir. Suyunun hi¢ bitmedigi
rivayet edilen kuyu, giliniimiizde dort bes
artezyen tarafindan suyu cekildigi icin, kuru
haldedir. Kuyunun yakininda tekke vardir.
Bugiin burasi faal degildir. Koy halkiin ¢o-
guna gore Horasan’dan buraya kim geldiyse
celikler de ona aittir.

Yagmur duasi su sekilde yapilmaktadir:

Kuyunun suyu temizlenip celikler ¢ikarti-
lir, Gicti birbirine baglanarak kuyunun basin-
daki dut agacmna asilir. Gelen gegen, “Gokten
rahmet, yerden bereket. Amin.” diyerek celik-
lere su serper. Bu sirada kuyudan su alanlar
da once celiklere bir kova su dokerler, sonra su
alirlar. Celiklere su dokiilmesinin nedeni “On-
lar 1slansin, biz de rahmetten 1slanalim.” di-
stuincesidir. Celikler {i¢ hafta dalda asili durur-
lar. Eskiden anasindan ilk dogan erkek ¢ocu-
guna cam dallarindan giysi yapilir, bu giysi
kiyafetinin iistiine giydirilir, bir de deve cani
takilirmis. Bu ¢ocuk koyiin biitiin evlerini
gezermis. Evlerden hayir icin un, bulgur, yag
vs. toplanir, hayvan alinip kesilirmis. Kapinin
ontine hayir almaya gelindiginde iki kisi bir
kazan su getirir, kazanin igindeki tasla ¢ocuk
islatilirmis. Bu sirada 1slatilan ¢ocuga refakat
eden diger ¢ocuklar “Gokten rahmet, yerden
bereket. Amin.” diye bagirirlarmis. Bu arada
hayir icin gereken malzemeler de toplanirmis.
Bugiin deve yapilmiyor; ¢ilinkii deve yapilan
cocuk ¢ok 1slaniyor. Fakat hayir i¢in malzeme
toplanmaya devam ediliyor. Oglen 14:00 sula-
rinda yemek hazirlanir. Is giiniine denk gel-
diyse ikindi vaktine dogru yemek yapilir.
Herkesin isten gelmesi beklenir. Herkes toplu
halde yemek yer. Yemekten sonra tekrar yag-
mur duasina durulur. Okuyan kisi imam veya
bagka birisi olabilir. Hem Arapga hem de

Tiirkce olarak dua edilir. Dua esnasinda avug-
lar yere bakacak bi¢cimde tutulur.

Bu torende velilerin roliine dair bir efsane
koyde anlatilmaktadir:

“Bilindigi gibi kuyular eskiden agactan yapilip
dolap denen bir nevi palanga ile kovalar ve insanlar
indirilerek temizlenirdi. Son zamanlarda bu kiilfetli
isten vazgecilmis ve kuyu motopompla temizleni-
yor. Motopompla temizlenmeye baslandi$r ilk za-
manlarda birisinin riiyasima [Hayran Mahmut]
girmis. Riiyada 'Zahmete girmediniz, kendiniz
temizlemediniz. Bu il size yagmur yok” demis. O
yil yagmur yagmamis. Bunu da anlatan Ali
Bag'tir. Kimin riiyasina girdigi veya riiyada soyle-
nen kim oldugu hakkinda bilgi yok.” (Can, 1997:
261)

Can’in naklettigi bu riiya, tarafimizdan
koyde dogrulands; ancak biz de riiyay1r kimin
gordiigiinii 6grenemedik. Bu anlati, yagmur
toreninde velilerin roliinli bariz bir bigcimde
gostermektedir. Koy halki, velilere ait olmalar:
dolayisiyla, onlarin manevi giicline sahip ol-
duguna inanilan celikler vasitasiyla yagmur
yagdigina inanmaktadir. Burada dua veya
hayir ikinci derecede 6nemlidir. Manevi giiciin
bir parcasi olan bu nesneler, asil kaynag1 da
etkileyebilmektedirler ki burada yine biiyiiniin
temas ilkesi gecerlidir. Daha once ele aldig-
miz yatirin yanindan bocek, tahil vs. alip yut-
ma uygulamasi da aynu ilkeyle ilgilidir.

Sonug

Bir Tiirkmen Alevi koytii olan Yatagan ko-
yii, tarihten bu yana Yatagan (Hayran) Mah-
mut Sultan’la birlikte anilmistir. Anadolu’nun
Tiirklesme ve Miisliimanlagma siirecinde ken-
dine diisen tarihi gorevi yerine getirdigi anla-
silan bu seyh/dervis, sonraki yillarda adi ge-
cen koyde onemli bir kiilt alan1 meydana ge-
tirmis; zaman iginde bu isme yeni isimler de
eklenerek giintimiizdeki yap1 ortaya ¢ikmustir.

Alanda yaptigimiz gozlem ve derlemeler-
den ¢ikardigimiz sonuca gore, “Kul ile Allah
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arasma kimse giremez.” yargist Tiirk halk
Miisliimanligr igin gegerli degildir. Veli, eren,
dede olarak isimlendirilen sahislar kul ile Al-
lah arasinda araci gorevi gormektedirler. Bu
acidan bakildiginda vellyi algilama, hiirmet
gosterme, araci kilma gibi noktalarda Stinni
Tiirkler ile Alevi Tiirkler arasinda bir fark
goriilmemektedir. Hatta bir¢ok velinin tiirbesi
hem Siinniler hem de Aleviler tarafindan ziya-
ret edilmektedir. Bicimdeki farkliliklar ise,
ornegin adak etinin Alevilerce yenip Stinniler-
ce yenmemesi veya Alevilerin tiirbenin esigine
niyaz etmeleri, tarihten gelen torensel farklilik-
lardar.

Bizden Onceki arastirmacilarin tespit ettigi
dag, tas, ates, aga¢ gibi kiiltlerin varligini ve
etkilerini biz de alanda gordiik. Tiirk evliya
kiiltiini bu wunsurlardan ayr1 diisiinmek
miimkiin degildir. Bu durum Alevi koylerinde

daha belirgindir.

Burada vurgulamak istedigimiz bir diger
nokta, koyliilerin “biz kendimizi kurtaramami-
s1z”, “kendi giinahimiz basimizi asmig”, “biz de ne
var ki” ctimleleriyle ifade ettikleri kendini al-
cak gorme egilimidir. Bu miitevazi tavir, veli
kiiltintin yasamasina psikolojik bir katk:
yapmaktadir. Kendi ibadetlerini kii¢limseyen
koyliiler, velilerin Allah’la kurdugu iliskiyi
ulasilmaz bir basamak olarak goérmekte; dola-
yistyla onlara kars1 biiyiik bir saygi, hayranlik
ve korku duymaktadirlar.
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Arazisi

DER HEILIGENKULT IM DORF
YATAGAN DES KREISES
AKHISAR VON MANISA

Girol Pehlivan

Zusammenfassung

Das Dorf Yatagan im Regierungsbezirk
Manisa, Kreis Akhisar, ist ein alevitisches
Dorf. Das Dorf entstand und entwickelte sich
um das Grabmal des Sultan Yatagan Mahmud
herum, von dem angenommen wird, dass er
zur Zeit der Saruhanogullar1 gelebt hat. Es ist
bekannt, dass es hier kleine Konvente (hier fiir
zaviye) gegeben hat, das im Jahre 1826 ge-
schlossen wurde. Das Dorf teilte sich zu Be-
ginn des 20. Jh. und ein neues Dorf mit dem
Namen Siinnetciler wurde gegriindet.

Diese Arbeit griindet auf der Feldfor-
schung. Die Heiligengrabstatten im Umfeld
des Dorfes wurden untersucht, auflerdem
wurde versucht, in den Ritualen, die im Dorf
durchgefiihrt werden, Spuren des Heiligen-
kults zu finden. In diesen Ritualen sind Spu-
ren eines hervorstechenden Ali-Heiligenkults
vermischt mit dem allgemeinen Heiligenkult
festzustellen.

Mit dieser Untersuchung wurde festges-
tellt, dass zwischen dem untersuchten Dorf
und den im Umfeld liegenden sunnitischen
Dorfern, hinsichtlich des Glaubens an die Hei-
ligen im Grunde keine Unterschiede bestehen.
Die auftretenden Unterschiede in der Durch-
fithrung beider Gruppen sind heutige Formen
mancher zeremonieller Veranderungen, die im
Laufe der Zeit entstanden sind.

Schliisselworter: Manisa, Yatagan, Heili-
genkult, Sultan Hubyar Bruderschaft, Sultan
Yatagan Mahmud.
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