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ALEVI-BEKTASI GELENEGI
VE PiR SULTAN ABDAL

Pakize Aytag

OZET

Tiirk diisiincesinin onemli alanlarindan biri olan Ale-
vi-Bektast edebiyatinin 6zgiin sanat sistemimize katki-
st tartisilamaz.

Gerek sosyal tarih perspektifinden, gerekse kiiltiirel ve
ideolojik cercevede bu diisiincenin zihniyet alt yapi-
sinda, nasil bir terminoloji vardir, sorusuna cevap
aradigimiz bu yazida, Pir Sultan Abdal’dan yola ¢ika-
rak bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Pir Sultan Abdal, Fark, Cem,
Nur-Isik-Cerag, Sir, Kandil, Ayna, Insan, Insdn-1
Kamil, Hz. Ali, Ask, Dar.

levi-Bektasi diistincesinin ideolo-

jik, siyasi ve spekiilatif tarafi di-

sinda, bir entelektiiel bakis acisiy-
la incelenmesi, tarihi ve bilimsel gerceginin
ortaya cikarilmasi, kendine 6zgii diistincesinin
cekirdek kavram ve sembollerinin belirlenmesi
ve derinligine analiz edilmesi bu zihniyete
saglam bir tarihi perspektif saglayacaktir.

Bir siiredir yogunlasmaya calistigim bu
alanda, Oyle suur mazmfnlan ile karsilastim
ki onlar1 kavramak ve anlamak icin 6zel bir
bilgiye ihtiya¢ oldugunu diistindiim. Bu bilgi-
ye ulasmaya calistyorum, neden?

* Prof. Dr., Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyat: Boliimii, Ogretim Uyesi.

Alevi-Bektasi diisiincesini anlamaya, kav-
ramaya calismak, biitiin insanlar1 varligin bir
parcasi gibi gormeye yonelmek, basit farklilik-
lar1 diismanhiga dontistiirme gayreti iginde
olanlara bir seyler soylemek gerektigi agiktir.
Derin bir insanlik ve hosgorii zemini yaratan
ve buna devam eden, Alevi ve Bektasiligin
Tiirk diistince gelenegi icindeki yeri ve 6nemi
tartisilamaz. Her Tiirk insan1 bu felsefeyi igin-
den tanimalidir. Aksi yonde gayret gosteren-
ler, alanin bilgisine sahip olmayanlardir.

Kendisiyle barisik olmayan, huzursuz
vicdanlar, 6fkeyi, siddeti, paranoyay1 doruga
tirmandiran, putlastirdiklar: egolariyla, iginde
yasadiklar1 kaosu, celigkileri, catismalar: ideo-
lojik ¢ekisme ve zitlasma zeminlerine cekerek,
insanlar1 farkli kiyilarda yasamaya zorlamak-
tadirlar. Bu defolu aydin tavri gerilim alanlar
yaratmakta, rtth ve kisilikteki boliinme ve
catallasma, diislinceyi bloke ederek, sadece
ideolojik ayaklar iizerine insa edilmis milita-
rist bir anlayisla insanlar1 birbirine kapamak-
tadur.

Kokt tarihte, govdesi bugilin de hala de-
vam eden bu entelektiiel yetmezlik, birbirine
karsit yasam disiplinleri tiretmekte ve kisir
ideolojilerin  gel-gitlerine mahk(m ettikleri
insanlig1 bir rGih tGfanina ugratmaktadir.

Bu ciiriitiici zihniyet, tarihin her doéne-
minde akademik bulgular yerine politik tavir-
lar1 yegleyerek diisiinceye nefes aldirmamis-
lardir. Zihnen az gelismis bu yapilanma, “ko-
lektif bilinci” yok etmekte, diisiince ufuklari-
miz1 genisletmemize engel olmaktadir. Kro-
niklesen bu sert ve kat1 sisteme karsi ne yapi-
labilir?

Etigi ve estetigi, kendi kiiltiiriine dayan-
mayan bir sanat olur mu? Ozgiin bir sanat
politikas1 kurabilir mi? Elbette hayir! Nitekim
bugiine kadar basarilamamustir. Derin bilgi
gerektiren, entelektiiel birikim isteyen bu dii-
siincenin gerceklestirilebilmesi igin, Tiirk fikir
hayatmni i¢inden kavramak ve anlamak gere-
kir. Anlamak bilmekle miimkiindiir. Atesten
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bir gomlek gibi tenimize yapisan “korii koriine
veya “siddetle
vazgecmek gerektigi agiktir.

savunmak” reddetmek”ten

Gerek “sosyal tarih” perspektifinden, ge-
rekse kiiltiirel veya ideolojik cepheden olsun
tarihi siire¢ icinde bu fikrin asli temelini, zih-
niyet alt yapisini, teorik ve metafizik cehresini,
tasidigr irfan birikiminin ¢ekirdek kavramlari-
n1, adab ve erkanindaki terminolojiyi, retorigi-
ni, deger ve normlarini, bu kiiltiiriin diinya
goriistinii kiiltiir analizine tabi tuttugumuzda,
bize sunu gosterir: Alevi-Bektasi diistincesi bir
doktrin veya bir felsefi sistemden ¢ok bir este-
tik yasam kaynagidir. Halk terbiye ve estetigi-
nin giizel ornekleriyle dolu bu 6greti, kalpler-
deki karanlig1 yok eden, irade, kudret ve hik-
metle hayat: anlamlandiran tavriyla Tiirk me-
deniyetine biiyiik katki saglamis bir hayat
sistemidir.

Insanin varolus seriivenini anlamak admna
bilmek onemlidir. Bilgi rithtadir ve bilgi gtictiir.
Insanoglu bilmediginin diismarudir. Hz. Ali
“Kendini bilen Rabbi'ni bilir.” soziiyle bilme-
nin insan-Tanr1 eksenini manali bir zemine
tasimistir. Kendini bilmek, dérdiincii kapidan
uclinctisii olan “Marifet”in son makamuidir.
Kendini bilen, kozmik beni de bilir ve tanir.
Olus ve eris bilgisi bu yolla elde edilir. Kozmik
uyum bilmekle baslar.

Bu noktadaki genel diisiincelerimizi, Pir
Sultan Abdal’la 6zele tasirsak nasil bir tabloyla
karsilasiriz?

Tiirk mistik edebiyatinin kdge taglarindan
biri olan Pir Sultan’in, kullandig1 imgelerini,
siirlerinin ¢ok katmanli metaforik dokusunu
derinligine analiz etmeden, onu sadece bir
kavga adamu olarak gostermek, bu gelenege
yapilmis biiytik bir haksizliktir. Onun isyana
ait problematigi elbette zulme, somiiriiye,
haksizliga kars: bir tavir gelistirmistir. Ancak,
daha 6nemlisi o Tiirk halkinin milli kahraman-
larindan biri olarak, somiiren-somiiriilen diya-
lektigi cercevesi icinde, yikic1 degil yapici bir
elestiriye medar olmustur. Bu konuyu Pir

Sultan’in bir siiri ile agikliga kavusturmak
isteriz.

Uyur idik uyardilar
Diriye saydilar bizi
Koyun olduk ses anladik
Siiriiye saydilar bizi

Siiriiliip kasaba gittik
Kenarda mekan tuttuk
Didar defterine yettik
Oliiye saydilar bizi
Halimizi hal eyledik
Yolumuzu yol eyledik
Her cigekten bal eyledik
Arya saydilar bizi

Ask defterine yazildik
Pir divanmina dizildik
Bal olduk serbet ezildik
Doluya saydilar bizi

Pir Sultan’tm Haydar sunda
Cok keramet var insanda

O cihanda bu cihanda
Ali'ye saydilar bizi

Onun bu siiri, alanin ideolojik ayagina bir
temel olarak gosterilmektedir. Oysa, siirin
felsefi manasi, insanlig1 bir i¢ diinya yolculu-
guna c¢ikarmakla ilgilidir. Konuyu Cavit Su-
nar’dan hareketle acalim:

- Uyur idik, uyardilar: Alemden uzak idik
uyarildik, farka getirildik. Bu uyanmak ezeli
uyanmaktir.

Fark, felsefede onemli yer tutar. Zira hem
birlik hem de ayrilik, yani vahdet ve kesret
farktan c¢ikar. Mesela zahirde insanlar farkls,
oysa hepsi tek bir varliktan neget edilmistir.

Zatin farka gelmesi, 6ziin 6ze yansimasi-
dur.

- Diriye saydilar, zira, fark hayattir. “Fark”
kavramini daha iyi kavrayabilmek igin, “Cem”
imgesini ele almak gerekir.
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Ayn-1 Cem (Ayn-iil Cem')

Stfilerde, ayrilik aykirilik anlamina gelen
“tefrika” ve "birlesmek" gelen
"Cem" sozleri, birer terimdir. "Tefrika", halki,
Hak'tan ayr1 bilmek, ayr1 gormektir. Buna
"Fark" da denir. "Cem", biitiin varligi, Tanr1'-
nin zuhuru bilip gérmek, Tanri'dan bagka bir
varlik olmadigini, gercekten anlamaktir. "Tef-
rika" ve "Fark'da, kulluk vardir; Cem'deyse
kulluk kalmaz. Bu bakimdan sifiler, "Farki
olmayanin kullugu yoktur. Cem'i bulunmaya-
nin da marifeti olamaz." ve "Cem'siz fark zin-
dikliktir; farksiz Cem', dinsizliktir; tevhid,
farkla Cem'in beraber bulunusudur." demis-

anlamina

lerdir. Cem' makamina varabilen stifi, oradan
yine "Fark" makamina doniip, halki, ancak
Hakk’in zuhuru olmak bakimindan var bilir,
Hakk1 da bir ve her varliktan, o varligin maz-
hariyetine ve isti'dadina gore zahir olan Mut-
lak Varlik olarak bilir ve her seyi, mazhariye-
tine gore dogru bulur, sorumlulugu yerinde
goriirse kemale ermis olur. Bu ikinci "Fark'a,
"Fark-1 derler  (Risale-i
Kusayriyya s. 46-47).

Cem, Hakk’in halkta miisahadesi, biitiin
esya ve mevcltidatta Allah’a mazhar1 tam olan
insan oldugunu gormek keyfiyetidir.

Muhammedi"

Ayin-i Cem, biitiin benliklerin ortadan
kaldirilmast ve KantG kenz... sirrinin agikla-
narak insanin Allah’a kavusturulmasidir. An-
cak bu noktaya ulasabilenler diridirler.

- Koyun olduk ses anladik: Bu ses (elestti
birabbikiim) sesidir. Miirsidin askidir. Bu se-
sin nereden geldigini yetenegimizle anladik.

- Stirliye saydilar bizi: Hepimiz Rab’den
geldik.

- Kasaba gittik, yani fenafillah olduk;
maddeten 0ldiik, sekil degistirdik; ma'nen de
(6lmeden 6nce oldiik).

- Kenareyi mesken tutmak, yani 6lmeden
once 0lmegi mesken tutmaktir ki, boyle olan
icin artik 6lim yoktur. Cilinkii 6lmeden 6nce
6lmenin sirrina eren ebedi hayata nail olur.

didar
Hakk’in huzuruna koydular.

- Bizi defterine yazdilar, yani

Bu hakikatlere arif oldugumuz icin de Al-
lah'in cemaline vardik ve bu yiizden de bizi
hos gordiiler.

- Halimizi hal eyledik, yani Allah'in ahlak:
ile ahlaklandik.

- Yolumuzu yol eyledik, yani seyahat ede
ede, gide gele her yolu Sirat eyledik Yani, bii-
tiin esrar1 anladik, artik bilmedigimiz bir sey
kalmadi. Zira, her sey bize yol oldu.

- Her cigekten bal eyledik, yani her renge
girdik, her seyde gortindiik.
Ariya saydilar bizi, yani devrettik durduk.

- Cicek ve baldan murat zevktir, visaldir.
Ar da asiktir, ariftir. Zira, ar ¢gigegin zevkini
tatmastir.

Balda bir nebze de acilik vardir, iste bizim
ilmimizde de ne de olsa bir noksanlik vardir.

Hulasa, bal, madde-i asktir ve biz insanlar
da ar1 gibi her zerreden bir sey alip ve her
zerrenin oziinii alip zevk ediyoruz.

- Hak defterine yazildik, yani insan bir ya-
zidir, insan ezelden (Levh-i Mahfz)da yazili-
dir, naks olmustur, Insanin ruhu Ruh-1 Sulta-
nidir, bilgimiz, ilmimiz orada yazilidir.

Hulasa, maddeten viicudumuz, mamnen de
ruhumuz yazidir.

- Hak divanma dizildik, iste o yazilarla si-
ralandik satir olduk ve Pir divaninda hizaya
geldik. Pir, Hakk’in zuhurudur, asigin, zata
ulagmasini saglayan, zattir.

Pir divanina dizilmekte kesretin vahdet
etrafinda dizilmesidir. Pir, birdir, vahdettir.
Dizilmek de ariflerin bir araya gelmesidir, bu
da kiilli kudrettir ki birdir, bir olmaktir ve bu
suretle visale ermektir.

- Bal olduk serbet ezildik, yani, madde-i
ask bir yere toplanmis ve ondan da igilecek
tatli serbetler yapilmstir. Arifler, birbirlerinin
balidirlar, yani onlarin bali onlarin ilim ve
irfanlaridir ve ariflerin birbirlerinin ilim ve
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irfanlar1 ile zevk etmeleri de balli serbet icmek
gibidir.

- Bizi doluya saydilar; ¢linkii artik biz bii-
tiin devran1 tamamladik ve her seyi anladik.
Artik serbet kupasi doldu.

Burada (dolduk) demeyip (doluya saydi-
lar bizi) demek, bir kul olmak dolayisiyla te-
vazu gostermektir. Zira biz clizlerde bir sey
yoktur. Bizi dolduran ve doluya sayan kudret-
i kiilliyyedir.

- Ali'ye sayilmak, ulviyete ermektir, ayni o
ulviyet olmaktir. Ulviyet, cehaletten siyrilip
sirf hakikat, sirf ntir olmaktir.

“Nir-Isik” nedir?

“Isik” imgesi tasavvufi bir terim olarak,
ilk kez Hac1 Bektas Veli tarafindan “i¢ diinyasi
aydinhk kullanilmistir.
Suhreverdi, insanin kendi sezgisiyle aydinla-
nacagini ileri siiren bir sahsiyettir. Ona gore,
“1siklarin 15181 Allah’tir. Allah’in 15181 insanlara
dogru stiziildiik¢e yogunlasmis ve teklesmis-
tir, yani duygularla algilanabilir olmustur.”

Isik, Hakk'tir. Gergek’tir, Hakikat'tir.

Nr:

Hz. Adem yaratilmadan evvel, diinya
yokken Hz. Peygamber’in pak olan nfiru yara-
tilmisti. Mana aleminde her varliktan 6ncedir.

veli”  anlamina

O Nir1 Muhammedi viicida gelmeseydi,
biitiin alem ademde, yoklukta kalird1.

Bilindigi gibi, bir hadis-i serifte, "Allah'm
ilk yaratti$1 benim nrumdur." buyrulmakta-
dir. Bir baska hadis-i serifte, Mira¢ doniisii
kendisine "Allah"1 gordiin mii?" diye soruldu-
gunda, Efendimiz (s.a.s.)'in, "Gordigiim nur-
du." cevabmi verdigini okuyoruz. Ayni sekil-
de, Kur'an-1 Kerim'in Nur suresinde gegen ve
Nur ayeti diye meshur olan ayet-i kerimede de
sOyle buyrulmaktadir:

Allah, goklerin ve yerin niirudur. O’nun
nilrunun misali suna benzer: icinde lamba bulunan
bir oyuk, bir fanus. Lamba, cam igerisindedir. Cam,
sanki inciden bir yildiz. Ne doguya ne de batiya ait

miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Ates de§mese
de, yag1 nerdeyse 15tk verecek. Nur iizerine nur.
Allah, nuruna diledigini ulastiriy. Allah, insanlar
icin boyle temsillerde bulunur. Allah, her seyi tam
olarak bilendir.

Cok sirlar, ¢cok manalar yiiklii bu ayet
tizerinde genis yorumlarda bulunulmus, hak-
kinda Imam-1 Gazali hazretlerinin Migkatii'l-
Envar1 gibi ayn kitaplar da yazilmistir. Bizim
icin burada 6nemli olan, Allah'in goklerin ve
yerin nuru oldugu, yani goklerin ve yerin
O'nunla aydinlandig1 ve Allah'in kimi dilerse
onu nuruna gotiirecegi gercegidir. Yani, bu
ayet-i kerimede 'nir' kelimesi hem maddi-
fiziki hem de manevi-sembolik veya metafizik
olarak kullanilmaktadir. Buradan ve yukarida
verdigimiz hadis-i seriflerden, nurun adeta
Cenab-1 Allah'm ilk tecellisi, yaratiklariyla
arasindaki ilk perde, varhigin 6zii, esasi, bas-
langic1 olup, dolayisiyla varligin nur, nurun da
'viicid' ma'nasinda varlik ve var olmaya teka-
biil ettigini, bu LahGt-nast alemleri veya me-
tafizik smirindaki fiziki gercegin yanisira,
manevi hayatin 6zii ve esasmin da yine nur
oldugunu veya nura dayandigini anliyoruz.

Kainatin yaratilisinda ilk madde ntirdur.

Mebde” nurdur. Ondan ates, ondan hava,
ondan su, ondan toprak istihale etmistir ve bu
dort unsur da diger varliklara esas olmustur.
Her hayat, her varlik bu dort unsurun terkibi
ile kabildir.

Naru kavramak zordur. Ona ancak sirra
vakif olanlar ulasabilirler.

“Sirr-1 hafl” gizli sirra ancak, “Allah, dile-
(Nur: 35)
ayetinin isaret ettigi, ntira ulasanlar vasil ola-
bilir. Gonle hidayet ntiru tecelli etmeden gizli
sirlara erisilemez.

digi kimseye nlirunu eristirir”

Allah goklerin ve yerin nuru’dur. O'nun
niru iginde 1sik bulunan bir kandile benzer. O
151k bir cam fanus i¢indedir. Cam’da sanki inci
gibi parlayan bir yildizdir. Zeytin agacindan
yakilir. Onun yag1 kendisine dokunmasa bile
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hemen 1s1k verir. Bu 11k ntr stiine ntrdur
(Nftr: 35).

Bu ayetteki “kandil ifadesi ile insani-1 ka-
mil anlatilmaktadir. O yandi mi, sadece ici
degil dis1 da aydinlatmaya baglar.

Soylenceye gore Tanri 6nce melekleri ya-
ratti1 "Ben kimim, sen kimsin?" dedi, Melekler
"Sen sensin, ben de benim." dedi. Boyle benlik
iddias1 tizerine Allah bu melekleri kahredip
yok etti. Daha sonra Cebrail yaratildig1 zaman
Tanr1 onu smnava ¢ekti. "Ben kimim, sen kim-
sin?" diye sordu. Daha 6nce yaratilan melekler
"benlik" giittiikleri igin Tanr1 onlar1 yok etmis-
ti. Cebrail hemen yanit vermedi. Izin alip gok-
te gezinmeye bagsladi. Arsin bir yerinde bir
kandilde nurdan bir fanus altinda biri yesil,
digeri ak iki nur gordii, yanlarina vardi. Yesil
nur "Ben Ali'yim, ak nur amcaoglu Muham-
med'dir” dedi. Cebrail durup misgkilini
soyledi: Yesil nur: "Sen Tanri'sin, ben kulu-
num." dersen en dogrusunu yapmis olursun
dedi. Cebrail, ak nur Hz. Muhammed'in, yesil
nur Hz. Ali'nin ruhu olduklarmi 6grendikten
sonra Hz. Muhammed doneminde Hz. Ali'ye
yakinlik ve saygi gosterince Muhammed ne-
reden tanidigin sorar, Cebrail de olay: anlatir.
Bu soylence Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin
cihan var olmadan, hatta Cebrail'den bile once
var olduklarini, kendilerini bildiklerini, birlik
ve beraberliklerinin siirekliligini, bunun ezel-
den, ebede siirdiigiinii, kutsalliklarmi, énem
ve degerlerini vurgulamak icin tiretildiklerini
anlatir. Hz. Muhammet niibiivvet, doneminin
son ve en biiyiik temsilcisi, Hz. Ali ise velayet
doneminin simgesi ve basi olarak bilinir.

Hz. Ali nurdur, insan da ntrdur.

Pir Sultan’in;
Hii erenler bir miigkiiliim var benim
Server Muhammed’in nuru kandadr

Aska diistiim gece giindiiz yanarim
Muhammed Ali'nin nuru kandadur

dortliigiinde sorgulanan ntir budur.

“Nir” mazmtinunu daha iyi anlamak igin,
“Sir” kavramina yonelmek gerekir:

Pir Sultan;

On iki Imam’m bizdedir nilru
Sah-1 Veldyet'in bizdedir sirr

derken neyi kastetmektedir?

Insanin gergege ulagsmada yiikselis
seyri soyledir: cehilden ilme, ilimden fehme,
fehmden hikmete, hikmetten velayete, velayet-
ten niibiivvete. Bu yiikselistir ki, melekat ale-
minin biitlin sirlarini insana agar. Hakk’a arif
olmak budur (Sunar, 1975: 167).

Bu ilahi bilgi sirla ilgilidir.

Swr: Giz, gizem anlamina gelen Arapga bir
sozciik. Hakk'in gayb durumuna getirdigi ancak
halka bildirmedigi seye Tanr1 evi olarak tanimlanan
insan gonliinde tecelli eden, ancak nefsin istekle-
rinden swyrilip ice kapamigla, derin bir diisiinceye
dalarak 63renilmesi miimkiin olan Tanrisal gercek.
Sirr -1 Hak, surr-1 halk, ser verip sir vermemek, Ali
sirr1, sir olmak, sir makamu, sirr-1 sir, sirr- 1 kader,
sirr-1 rububiyet (evrenin her tarafinda var olan
insanlarca bilinip ¢oziilemeyen Tanri’sal sir), sirr-1
tarikat, surr-1 tecelliyat (Tanri'min evrendeki ve
insamin gonliindeki goriiniimleriyle ilgili sirlar),
strru’s-sir makamu (gizemlerin gizemi asamast) gibi
deyimlerde gecer. Sirlamak, kaplamak, 6rtmek an-
lamina da gelir. "Swrrimi sirredene askolsun, fas
edene yuh.” soziinde de gecer. Sirlamak, sir olmak,
olmek anlamina da kullamlir. Asil gerceklerin,
Qoriiniirlerin Otesindeki, gerisindeki sirlar oldugu
gizemciler tarafindan soylenir. Bu sirlara ancak
Tanrt yoluna giden tarikat yolcusu ulasabilir. In-
sanda Tanrisal bilgi alani, makami goniildiir. Ruh
sevgi alamdir. Sir ise, askin gercekleri bildigimiz
gercekler disindaki olaganiistii nitelik ve Ozellikleri
gosteren ve gercekleri algilama alani olarak bilinir.
Goniil gozii acik olanlar, tarikatta olgunluga, yet-
kinlige ulasirlar, evrendeki her varligin, kendi ic
dlemlerindeki Tanr1 varligmn izlerini, isaretlerini
sezebilirler. Tasavoufculara gore, bu ancak Tanri'-
mn lutfuyla, izniyle, ihsaniyla miimkiindiir, yani
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Tanri'min o kisiye bunu nasip etmesi gerekir. Aksi
halde sirlara ulagilamaz sanilir.

Mistik diistincedeki ilahi bilginin sir olu-
sunun sebebi nedir? Hikmeti kavramaya yet-
kin olmayan, heniiz irfana, bilgelige ulasama-
mis kigilere, derin konular1 dstlinii Orterek
sembollerle anlatmak bir zorunluluktur. Za-
hirden batina gegis bir siirectir. Kelamullah'in
i¢ anlamlariny, sifrelerini ¢ozebilecek bir seviye
elde edilince ortada sir kalmaz, zahir batin
olur.

Sir meydandadir. Ancak, meydana her gi-
ren sirra vakif olamaz. Sir bir tiirli haldir. Hal
ehli olmayanlar sirri kavrayamazlar. Once
pisecek, demlenecek sonra sirra erip sirr1 sir
edecektir.

Sirr1 idrak edebileceksen gel. Zira bu mu-
habbet halk iginde sirdir (Sunar, 1975: 175).

“Insamin 6zii, benim sirrimdur, ben de onun
sirriyim.”  incisine kavusmak ic¢in Yaratan'in
gorlintli denizinde dalgighk yapmalidir. Ciin-
kii ruha can diyorlar, [Canin i¢inde bir sir
saklidir ki ona da canan denir. Sadece sevgili-
nin makami degil kendisidir de.] derun (ic)
diyorlar. O, sevgi ve hatta Allah’t anma ma-
kamudir.

Yice Allah’t anmak {i¢ gesittir: Birincisi,
dil ile anmak, ikincisi kalp ile anmak ve tigtin-
ciisii sir ile anmak. Hadis-i Kudsi’de soyle
buyrulmaktadir: “Insanoglunun gévdesinde
bir et pargasi vardir; et parcasinda bir kalp,
kalpte bir goniil, goniilde bir isaret, isarette bir
nur, nurda bir sir ve sirda biz variz.” (Haa
Bektas Veli. Velayetname: 4).

“Isik-Nur-Sir”
izaha muhtag iki kavram da yer alir: “Cerag”
ve “Kandil”.

CERAG: (Cirag) 'Aydinlanmanin' sembolii
olarak kullanilmaktadir. Bahaeddin Ogel,
cerag kelimesinin kokenine iliskin olarak eski
Tiirklerin 6nceleri 'yula' kelimesini 'lamba’
anlaminda belirtmektedir.
Kelimenin kokeni eski Tiirk¢edeki 'parlamak’

kavramlarinin ardindan

kullandiklarin

anlamindaki yoldramak, yodrimak oldugunu
belirtirken 'yulduz (yildiz)' kelimesinin bu kok
manadan gelebilecegine dikkat cekmektedir.

Yula kelimesi ile ilgili olarak Kutadgu
Bilig'de Peygamber'in bir mesaleye benzetile-
rek su 6rnegin verildigini belirtmektedir:

"Yula erdi hakka, karangku tiini,
Yarukluk: yadhti, yarutti seni”

(O karanlik gecede halka bir mes'ale oldu,
Onun 15181 etrafa yayild1 ve sine aydinlatti)

Bugiin Bektasilerin 'cerag' adini verdikleri
mum da aymn islevi iistlenerek aydinlanmanin
sembolii olarak kullanilmaktadir.

Ogel, XI. yy.da, Selguk cagiin baglarinda
Orta Asya Tiirkleri yula kelimesini kullanir-
larken Bati Tiirklerinin (Oguzlar ve Tiirkmen-
ler) "qrag, cirak" kelimelerini kullanmaya
basladiklarini belirtiyor.

Ayrica, Uygur yazisi ile yazilmis. Oguz
Destanin da 'cerag' soziiniin goriilmekte oldu-
gunu, 'crag' ilk kez
Harzemsahlar ve Tiirk kiiltiir ¢evresinde go-
rildigiinii belirtmektedir.

sozciglniin  ise

Cirag nedir? Allah’in ntirudur.

Bektasilikte (Cirag), yani kandil veya
mum (yani 151k vasitasi) 151k ve nur anlamina-
dir ve su ayete dayandirilir: "Biz seni Allah
yoluna 1s1k sagici bir giines olarak gonderdik.".

Bektasilikte ¢iragin esasl bir rolii ve One-
mi vardir. Zira ¢rag insani karanliklardan
kurtaran ve gidecegi yolu aydinlatan isiktir,
nurdur. Bu sebepledir ki Peygamberimiz de
ciraga tesbih edilmistir. Ciinkii, Peygamber
gelmis olmasaydi mevcudatin hepsi yokluk
(adem) karanliginda kalir ve viicut nuruna yol
bulamaz ve ilahi feyz yoluyla ayana gelemez-
di. Zira kudsi hadiste bildirildigine gore Allah
Peygamberimiz icin soyle demistir: (Eger sen,
sen olmasaydin ben felekleri yaratmazdim).

Bundan otirii de Ayin odasinda (Esik)in
tam karsisinda ti¢ basamakli ve genellikle on
iki ¢irag1 havi bir ¢iraghk vardir ki buna (Taht-
1 Muhammedi) veya sadece (Ciraglik) derler.
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Bu on iki ¢irag arasinda veya oniinde bii-
yiik bir ¢irag daha vardir ki bunun bag:1 (Bek-
tasi Tac1) seklindedir alt1 da dort boliim olup
dort kapiya isarettir. Yukarist da On iki imama
isaretle on iki dilimlidir ve bu on iki dilimin
tam ortasinda da bir diigme vardir ki bu dig-
me bizzat (Hakikat)a, yani Muhammed ve
Ali'nin (Birlik)ine isarettir.

Bu biiylik cirag, i fitilli bir zeytinyag:
kandilinden ibaret olup fitillerin biri Allah'",
biri Muhammed'i, iiglinciisii de Ali'yi temsil
eder ve bitlinliigi ile ¢irag bu tigliniin birligi-
ne isaret eder. Bu ¢irag Pir postunun yaninda
bulunur ve (Horasan Cirag1) adinm alir ki Hac1
Bektasin yol ve erkaninin nuru sayilir. Bun-
dan otiirii de biitiin ¢iraglardan 6nce bu ¢irag
uyandirilir ve diger c¢iraglar da bundan uyan-
dirilir ve boyle yapmakla da ilahi hakikate
ancak, Haci Bektas'in nur-irsadi ile varilabile-
cegi anlatilmak istenir. Bazan da bu ¢irag yeri-
ne odanin tam kargi ucunda (Sirac-1 Miinir)
denen ve Hz. Ali'ye isaret eden tek ve pek
parlak bir ¢irag bulunur.

Horasan ciragina, bu biiyiik ¢iraga Mu-
hammed ve Ali nurunu temsil eden (Kanun
Cirag1) da denir ve biitiin alemleri temsil eden
Ayin (Meydan)ini bu Muhammed Ali nuru
aydinlatir. Bu su demektir: alemlerin baglangi-
cinda Muhammed Ali'den, onlarin nurundan
baska bir sey yoktur ve ikisinin vahdeti de
(Ultthiyet Makami)dir. Bu ultthiyet makami-
nin birliginde (Ahadiyet), ayriiginda da

(Vahideyet) tecelli etmistir. (Vahidiyet),
(Ahadiyet)in tecellisi olup mebde' olan
(Ama)dan, yani (Gayblarin Gaybi)ndan,
(Lahtt Alemi)nden zuhurdur.

Mumlarin bir delil (bir mum pargasi) ile
(Kanun Ciragi)ndan uyandirilmasi ile Allah,
Muhammed, Ali de ayrilmis olur ve bunlarin
her birinin ayr1 nuru, ayri1 zuhuru olmus olur.
Bu suretle de Muhammed’in tahti kurulmus
ve (Viicub) ve (Imkan) alemini, yani meydani-
n1 bliytik nur kaplamis ve bu biiyiik nurun
lem'alar1, parcalar1 olan kiigiik nurlar da zahir

olmustur. Yani, on iki Imam ciraglart da
uyanmis ve (Ferdaniyet) meydana gelmis ve
Muhammed Ali'nin nurunun nurlar1 ile mey-
dandaki (Alemdeki) her sey de zahir olmustur.
Biitiin bunlar ezeli zuhurun bir timsalidir.
Yani, ilk dnce Muhammed’in nuru zuhur et-
mis ve biitiin varliklar da o nurdan haésil ol-
mustur ve o nurun pargalar1 olan nurlar ile
zuhura gelmistir. Her zuhur igin bir mazhar
zorunlu oldugundan meydandaki postlar,
ciraglar, makamlar... da zuhurun birer mazha-
ridir. Hakk’m tam mazhari ise (Adem)dir. iste,
talib olan kisi Adem'de tecelli eden hakikati
bilirse ve goriirse Allah't da bu suretle bilmis
ve gormiis olur.

Her zat, sifatlar1 ile zahir oldugundan
batinda iken, yani goriinmez iken bir kiilli
ilim, bir mutlak viicut olan Allah, zuhuru ile
bir mutlak mevcut olmus olur. Boyle bir mut-
lak viicut ve mevcudun tam mazhari da o ezeli
nurun tam makesi ve mazhar1 olan
(Adem)dir.

Burada yine isaret edelim ki Adem'e sec-
deden maksat onun sifatlarina degil, fakat
zatina, yani kiilli ruha secdedir.

Iste, asilda Tiirk goriis ve diisiiniisiiniin
timsali olan Bektasiligin yolu budur.

Hz. Muhammed-Hz. Ali toresince “rtthun
¢iragl”’nin yanmast boyle olur. Cerag insan-1
kamili simgeler.

Insan-1 kamilin gerag gibi durmas, fitil gi-
bi yanmasi, yag gibi erimesi, (nur) gibi 1s1k
verip aydinlatmasi gerektir (Korkmaz, 1993:
25).

Pir Sultan;

Hak bizi yoktan var etti
Stikiir yoktan vara geldim
Yedi kat Ars’ta agk:
Kandildeki nilra geldim

dizelerine ilaveten;
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PIR SULTAN"1m, Haydar diye anild:
Hep bir aradan mandlar verildi
Cennet misalinde Ali'm goriindii
Kandildeki yanan nuru bil nedir?

der.

Kandildeki ntr, Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’nin nGirudur.

“Kandil” insan viictidu, fitil insan ytiregi-
dir. Kandil’in 15181 Hakk ntirudur. (Insanf rih)
Kevn ii mekana sigmayan Allah’in niiru nasil
oluyor da, bir kandilin fitiline ve caminin igine
sig1yor.

Bu soruya cevab1 “ayna” metaforunda ba-
kiyoruz:

“Sir-Ayna” simgesi de, Alevi-Bektasi dii-
stincesinin 6nemli kavramlarindandir:

Ayna metaforu, ¢ok katmanli bir imgedir.
Varlik iginde yoklugu simgeler. Aynada yan-
styan sey kendisi degildir ama onu temsil
eder. Ayna ne kadar parlak ve cilal ise, kendi-
sine yanstyani o denli iyi yansitir.

Insan da bir aynadir. Oyle bir ayna ki,
alemin suuru, evrenin bilinci oldugundan;
hem kendisini, hem kainati, hem de Mutlak
varligi anlamlandirabilir. Vahdeti fark etme
ozelligi ile, Vahdetin aynasi olmaktadir. Alem
aynasindaki tozlari silen, cildlayan (ask) in-
sandir. Aynada yansiyanin hakikatini ancak
ask ile gormek miimkiindiir. Kendinde yok
olan aynada Allah’t gorebilir. Aslolan kendini
degil, kendinde yansiyami gormektir. Adem,
Hakk’1 yansitan bir aynadir. Mevlana'nin ifa-
desiyle; “Asil sensin. Ben kimim? Elinde bir
ayna!”

Aynadaki sir, aynaya bakanin kemali de-
recesinde acilir. Ayna gercekle imgenin, 0z-
neyle nesnenin birligini temsil eden bir olgu-
dur. Karanliktaki beden, aynanin sirtidir, rth
aynanin parlak tarafidir.

Aynanin Gtesine gegebilenler, benliginin
disina cikabilenler, aynaya baktiklarinda ken-
dilerini, Hz. Ali goriirler.

Bu anlattigimiz, gercegi asagidaki nefes

pek glizel agiklamaktadir:

Ayine tutum yiiziime

Nazar kildim 6ziime

Adem ana Havva ile

Carh-1 felek semd ile

Hazret-i Nuh Neciyyullah

Tur-i Sind kelimullah

Isa ve ruhullah odur

Iki dlemde Sah odur

Ali tayyib Ali tahir

Ali evvel Ali dhir

Ali candir Ali Canan

Ali Rahim Ali Rahman

(Hilmi) geddye bir kemter

Her nereye kilsam nazar

Ali goriindii goziime

Ali goriindii goziime

Ol allemel esmd ile

Ali goriindii goziime

Hem Ibrahim Halilullah

Ali goriindii goziime

Mii'minlere penah odur

Ali goriindii goziime

Ali batin Ali zahir

Ali goriindii goziime

Ali dindir Ali iman

Ali goriindii goziime

Goriir goziim dilim soyler

Ali goriindii goziime.

Su halde, Ali ben oluyorum. Tufandan
kurtulan (Nuh), Tur-i Sind'da konusan (Musa),
Ruhullah (isa), tayyib, tahir, batin, zahir, ev-
vel, ahir, hulasa nereye baksam, ne gorsem
hep ben, hepsi benim. Bunu bana ayna soylii-
yor. Ve ayna bana diyor ki: Sen her seysin.
Lakin, Ali olmak igin hakikat ilmine arif ve
lazim gelen meziyetlere de sahip olmakligin
zorunludur!

Yiize tutulan aynadan Ali'nin goriinmesi
su demektir, viicGt ayni viicGttur, nur ayni
nurdur. Yeter ki ortadan cehalet kalkmis ol-
sun. O takdirde Ali benim aynam ben de
Ali'nin aynas1 olurum.

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGIisi, Say1l



Ulviligin, zulmetini goriinmesi bakimin-
dan olan fark evvel ve zahir, zahir ve batin
nisbetleri dogurur. Hakikat ise hep o nurdur.
Gordigiimiize zahir, gormedigimize de batin
deriz.

Zahir de batin da insandir:

Bir medeniyet problematigi olarak, insa-
nin kainattaki yerinin ve degerinin ne oldu-
gun, ona yiiklenmis misyonu Alevi-Bektasi
Ogretisi en glizel bicimde dile getirmistir.

Insan degerlidir, ¢giinkii insan1 yaratirken
Tanr1 kudret eliyle onun balgigini yogurmus,
kendi nGrundan katmis, meleklerin cinlerin
bilmedigini insana Ogretmistir. Bu nedenle
insan bilgili-tistiin nitelikli yaratilmis bir var-
liktr.

Alevi-Bektasi ahlakinin temelinde insana
saygl yatar. Insami incitmeme, insan1 hos tut-
ma omurga kavramlardandir, bu sebeple
“zlimre-i nazenin” (ince hassas insanlar toplu-
lugunun temel prensibi) “can tasiyan mahltku
incitme” (Oztiirk, 1990: 221Y dir.

Insan, Ahsen-i Takvim’dir. Ahsen giizel-
lik, takvim intizama sokulmus demektir.

Insan, Allah’in biitiin isimlerinin ve sifat-
lariin mazhar1 bulunmak ve her tiirlii varlhik
insan icin viictda gelmis olmak ve Hak Teala
biitiin kemali ile ancak insanda zahir bulun-
mus olmakla insana secde emredilmistir ve
insandan insana yapilan secdeden maksat ta
Hak Teala ve ona yapilan secdedir. Ciinkii, her
viiciidun hakikati Allah’tir, ondan baska viictit
yoktur. Her viict, zahiren ve batinen Hakk’in
birligini isaret ve ispat eder.

Mutlak varlikla insan arasindaki ilgi, bii-
tiinle parga ilgisidir. Allah’tan insana, insan-
dan tekrar Allah’a giden kapali bir kavse
ulagsmaktadir. Hak-halk kavsi,
kavsi, viicib-imkan kavsi (Ulken: 164), “zerre
kiilliin aynasidir” hiikmiine isarettir.

batin-zahir

Insandan maksat onun bir irfan mektebi
olusudur. Insandan bagka yerde irfan olamaz.
Zira insan Kur’an-1 Natik’tir, asil insanm oku-

mak gerekir. Iste buna nisan da insanin sozii-
diir. Baska hangi nisan vardir ki, sana biitiin
hakikati soylesin?

Insan, kdinatin mabetidir. Oz ayni, sekil
farkli. Insan agilip kapanan, dagilip toplanan
bir marifettir. Agildiginda kainati1 kapsar, ka-
pandiginda nokta olur. (Cem-iil-cem)

On sekiz bin dlemin 6zeti insandir.

Insanin bag1 (Hakikat noktasi) ve viictidu
da (ba) oldu ve diger organlar1 da diger harfler
oldular. Boyle olunca, insan, bastan asag1
(Kelamullah)tir. Oyle ise, Besmele'nin sirr1 da
insanin viicdu oldu. Su halde, insanin kendi-
ni bilmesi insana hem zahiren hem batinen
farz oldu (Sunar, 1975: 145).

Hz. Ali, Hz.
ntiruyla kemale ermis, o her kemalin ekmeli
ve her sifatin efdali (Tulum, 2001: 275) derece-
sini elde etmistir.

Muhammed’in feyzinin

Cesaret ve kahramanliginin yani sira gii-
zel ahlaki, faziletleri, ilim ve irfam ile goz ka-
mastiran Hz. Ali'nin ilimlere vuk@fu ve irfana
mazhariyeti tizerinde durmak gerekir.

“Mazhar-1 envar-1 celi” olan Hz. Ali kalp
kaynakl1 Vehbi bilgiye sahip velayet ehlidir.

Hz. Peygamber, bir hadisinde; “Ben ilim
sehriyim, Ali onun kapisidir. {lim arayan ka-
piya gelsin.” demektedir. Bu ne demektir?
Goniil evine Ali kapisindan girin. Hz. Ali'nin
ntiruyla aydmlanin ki kalbiniz goniil olsun!

Hz. Ali, Kabe'nin i¢inde dogan ilk ve tek
insan olarak “Ilim bir nokta idi, onu cahiller
cogaltt1” diyerek, giiniimiizden 1400 yil 6nce,
insan varliginda saklanan ezeli ve ebedi; tek
soyut Oze isaret etmistir. Ne demektir B'nin
altindaki nokta? B viict demektir. Viicht yok
olunca, altindaki nokta kalir. O noktada nefis
kalmayinca Allah’in biitiin isim ve sifatlari
zuhiir eder. Iste Hz. Ali o noktadadir. Her
seyin manasi ve oziidiir.

Nokta, Kur'an’in 6zu ve Ozetidir, kainata
dair biitiin sirlarin merkezidir. Hakiki birliktir
ve tim ¢ogunlugun ashdir. Dairenin merkezi
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ve vahdetin semboliidiir. Insan da aleme nis-
petle bir noktadir; ancak bu nokta aleme dair
biitiin sirlar1 kendinde gizlemektedir.

O insanhiga kelam-1 kibarlariyla bir
miirsid-i kdmildir, bir mana insanmidir, onu bir
dava ve imtihan objesi haline getirmek miim-
kiin degildir. Iste ispatu:

Ciis edip bad-1 muhabbet ile derya ezeli
Oldu bir gevher-i meshud dii renk iizre celi
Dedi sarrif-1 hiiviyyet goriip ol ddneleri
Birine Nilr-1 Muhammed birine nilr-1 Ali

Yine bir hadiste soyle denmistir: “Her
kimse ki benden ayrild1 Hak'tan ayrild1 ve her
kimse ki senden ayrild1 Ya Ali!. benden ayril-
di".

Bir kere de Peygamber, Hz. Ali'nin elini
kendi eliyle tutarak sdyle buyurmustur:

"Her kimse ki buna bugz eder, Allah ve
Resuliine bugz eder; ve her kimse ki bana
muhabbet eder Halik-1 Kevn-ii Mekana ve
Resuliine muhabbet etmis olur."

Ve yine Peygamber sdyle buyurmustur:
"Ali'nin eti benim etim, Ali'nin cismi benim
cismimdir". (Etle tirnak ayrilir m1?)

Zit-1 pakinden ziyade var mudir hig kimse-
nin

Fahr-i alemle kardbet Ya Ali!,

Lahmike lahmi dedi hakkinda Sultin-1 Resill
Mazhir-1 sirr-1 fesdhat Ya Ali!

Ciid-u thsann igin ndzil oluptur (Hel Etd)
Dendi hakkinda bu dyet Ya Ali!

La fetd illd Ali, 1d seyfe illd ziilfikaar
Nail-i medh-i beldgat Ya Ali!

Sehr-i ilmin babi sensin bi-istibih
Kimsede yok bu serifet Ya Alil.

Pir Sultan’in, Hz. Ali’den sonra en sik kul-
landig1 ask imgesiyle de, bir goniil adami ol-
dugunu gosterir.

Pir Sultan’im bastan dalga asirir
Bu askin dolusu agka diistiriir
Her bildigin rehber ¢ig mi pisirir
Yanip ateslere kiil olmayinca.

Asik oldum erenler
Ask halinden bilenler
Dost cemalin gorenler

Askin dolular1 yagdi basima
Ummanlara gark eyledi sel beni.

Ask pazarina gelen
Strr-1 hakikat bilen
Deryi-y1 umman olan

Bu siirlerdeki agkin felsefesini su sekilde
yorumlayabiliriz:

Alevi-Bektasiligin evrensel temelinde sev-
gi ve agk vardir, agk varliktan once gelir. Vah-
det bu agkin visal noktasini teskil eder.

Ask ahlaki glizellestirir. Ciinkti ask Al-
lah’in nGrudur. Agk, insanda tamamlanir.
Clinkii insan cevherdir, alemin ziibdesidir.

Hakiki ask ilahi agktir, bu da kamil insa-
nin agkidir. Ciinkii kamil insanin sevgili tek
bir giizel degil, biitiin varliktir. O, biitiin ctz’1
varliklar tek tek sevdigi gibi biitiin varliklarin
Ozeti olan insan1 sevmekle de her seyi toptan
sevmis olur, yani tek bir insan giizeli biitiin bir
varliktir. Clinkti varlik onun nefsidir. Kamil
insan her seyi sefkat ile merhamet ile sever.
Ciinkii, (Ben bir gizli hazine idim...)in sirrina
vakaftir (Cavit Sunar, 1975: 396).

Son olarak, Pir Sultan’da “dar” kavramini
ele alacagiz: Zira agk-dar iliskisi edebiyatimi-
zin onemli metaforlarindandir ve ¢ok anlamli-
dir.

Mevld'm ¢iin yarattt Ahmed'i nurdan
Insan olan gelir nurd cevrilir

Boyle kurulmustur bu ¢arh-1 devran
Mansur olan gelir dira cevrilir

Dar Farsca aga¢ anlamindadir. Terim ola-
rak Hallac-1 Manstr'un asildigr direk anla-
minda daragacini temsilen kullanilir. Tasav-
vufta, Bektasilik 1stilahlar1 arasinda geger.
Muhibbin can feda etmek iizere meydanda
ikrar verdigi yerin adidir. Meydanin tam orta
yerine dar denir. Biat ve tarikat telkini gibi
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merasimler burada icra olunur (Cebecioglu,
1997: 206).

Tarikata giren kisi, okunan tercemandan
sonra ayn-1 cemde bulunanlarin razilifiyla
kabul edilir. Bey’atini tazeleyen can da gene
dar’da okudugu tercemandan ve kardeglerinin
raziligindan sonra babaya gidip arakiyyesini
yahut tacin1 teslim eder ve tekbirletir
(Golpnarli, 1997: 83).

Dar: Agag, sirik (daragaci: idam sehpasi).
Tasavvufta fena makami, cani1 feda etme sozii-
niin verildigi meydan. Bektagilikte bu meyda-
na gelen bir dervis igin okunan su ifadeye
terceman-1 dar denir.

“Allah, Allah! Elim erde, 6ztim darda, yii-
zim yerde, erenlerin Dar-1 Manstr'unda, Mu-
hammed Ali divaninda, Hakk’in huzurunda
canim kurban, tenim terceman, fakirin elim-
den dilimden incinmis can karindas var ise
dile gelsin, Allah eyvallah hii dost!” (Uludag,
1995: 134-135).

Bektasilikte dar ile ilgili bir takim terimler
vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Tarikatla ilgili torenlerin yapildigi mey-
dan ya da meydan odasinin orta yerine dar-1
Manstr denir. Uyelerini tekke biiyiiklerinin
olusturdugu cem mahkemesinde sug isleyen
hatal1 gortilen tarikat iiyesini meydan ya da
meydan odasina cagirarak sorgulamak, yargi-
lamak ve gerekirse ceza verme isine dara cek-
mek denir. Cemaatin ve dedenin oniinde cani-
n1 yol ugruna vermeye hazir oldugunu bil-
dirmek icin niyaz ederek meydanin ya da
meydan odasinin ortasina gelerek ayaklar
miihiirlenmis kollar gogiiste capraz, bas one
egik sekilde durmaya dara durmak denir.
Hakk’a yiirtiyen muhib, dervis, baba ya da
dedebaba icin, gociisiiniin yedinci ya da kir-
kinai giinii yapilan torene Dardan indirme
erkani denir. Yiiziistii yere kapanma durusuy-
la temsil edilen Fazlullah-1 HurGfi gibi yol
ugruna basi boyundan kestirmeyi goze alma
Dar-1 Fazli olarak ifade edilir. Ayak miihiirle-
me durusuyla temsil edilen Imam Hiiseyin

gibi yol ugruna canim1 vermeye hazir olma
Dar-1 Hiseyin seklinde ifade edilir. Dar-1
Manstr ifadesi ayn1 zamanda Hallac-1 Manstr
gibi yol ugruna oliimii goze alma, asilmaya
hazir olma demektir. Dar-1 Nesimi soyleyisiyle
de Nesimi gibi yol ugruna gerekirse derisinin
ylizlilmesini goze almadir. Bu anlayis diz iistii
durusuyla temsil edilir (Korkmaz, 1993: 88).
Dar’ul-Emen; siginilacak yer, emniyet yurdu
anlamindadir. Bektasilikte tarikata girecekle-
rin ikrar verdikleri yerdir. Tarikat mensupla-
rindan birisi sug islese yine burada itiraf eder-
di. Bazen suglularin yahut bagkasmin serrin-
den korkanlarin ibadethane yahut riitbeli kisi-
lerin evine dairesine sigindiklar1 olurdu. O
zaman boyle yerler icin de dartl-eman tabiri
kullanilird1 (Siginilacak yer) (Korkmaz, 1993:
88).

Dar: her
Mustakim, Celal ve Cemal meydani. Tevella

makstida ulagtiran  Sirat-1

ve Teberra mahallidir.

Dar, Cemal ve Celal'in ihata ettigi mey-
dandir ki her makstida oradan gidilir; sirat-1
miistakime delildir; itham (anlatma) ve tercii-
man makamidir. Vahdette alem-i kill’diir,
Elif-lama besarettir.

Sonu¢ olarak: Evrenin sonsuz genisligi
icinde, kainat agacinin meyvesi olan insan ve
onun felsefesini dile getiren Pir Sultan Abdal;
siirlerinde kullandig1 imgeleri tasavvufi ter-
minolojiden se¢mistir. Bu insani idrak, kiilli
kudretin bir uzantisidir. O, Hakk’t “hakk-el-
Yakin” mertebesinde kavramig bir ozandir.
Tiirk diistince tarihinin ¢ok sevilen bu biiyiik
sairine hepimiz goniilden baglhyiz.

Dért kardesiz bir gomlekte yatariz
Gomlek birdir bir viictida ¢atariz
Kendimizi ateslere atariz

Ates nedir, duman nedir, kiil nedir?
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ALEVITISCH-
BEKTASCHITISCHE
TRADITION UND PIR SULTAN
ABDAL

Pakize Aytag

Zusammenfassung

Der Beitrag der alevitisch-bektaschitischen
Literatur als Teil der tiirkischen Geisteswelt
zum modernen tiirkischen Geistesverstandnis
ist nicht zu tibersehen.

Sowohl aus der Perspektive der Sozialge-
schichte, als auch im kulturellen und ideologi-
schen Rahmen, wurde in diesem Artikel, von
Pir Sultan Abdal ausgehend, eine Bewertung
vorgenommen, um die Frage zu durchleuch-
ten, was fiir eine Terminologie sich diese
Denkweise sich als Basis nimmt.

Schliisselbegriffe: Pir Sultan Abdal, Fark,
Cem, Licht, Kerze, Sir, Kandil, Spiegel,
Mensch, Insan-1 KAmil, Hz. Ali, Liebe, Gericht.

ALEVI-BEKTASHI TRADITION
AND PIR SULTAN ABDAL

Pakize Aytag

Abstract

Contribution of Alevi-Bektashi literature,
one of the important fields of Turkish thought,
to our authentic art system is beyond question.

In this study, the terminology of this
thought is questioned in terms of history, cul-
ture and ideology, through Pir Sultan Abdal.
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