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MEYDANDAN GECME CEMI’ IN TAKHTADJY SOCIETY AND
PRE-ISLAM BELIEF MOTIFS IN THIS CEM

Doc. Dr: Nilgiin CIBLAK COSKUN

In this article, ‘meydandan ge¢me cemi’ is studied. This cem has an important place among Takhdajis
which is an Alevi-Turkmen group, and during this cem accounted ones (musahipli olanlar) and avowed mar-
ried couples (ikrar vermis evli ¢iftler) are questioned in front of the dede and the society once in a year. The
reason for the arrangement of the cem and the way it is carried out are initially explained, and then the pre-
Islam beliefs and practices in this cam are determined. As a result of our analysis it has been observed that
‘meydandan ge¢me cemi’ has important functions such as achieving clear conscious by providing unity and
cooperation in society. Moreover, it has been noted that there are great similarities between the practices in

this cem and pre-Islam archaic Turkish beliefs.

TAHTACILARDA MEYDANDAN GECME
CEMIi VE BU CEMDEKI iISLAMIYET
ONCESI INANC MOTIFLERI

Bu makalede, Alevi-Tiirkmen ziimrelerinden
biri olan Tahtacilar arasinda 6nemli bir yeri bulunan
ve musahipli olanlar ile ikrar vermis evli ciftlerin
yilda bir kez dede ve topluluk huzurunda sorgudan
gecirildigi - “meydandan ge¢me” cemi iizerinde
durulmustur. Burada oncelikle cemin diizenlenme
nedeni ve yiiriitiiliis sekli hakkinda bilgi verilmis,
ardindan soz konusu cemdeki Islamiyet oncesi
inang ve pratikler tespit edilmeye c¢alisilmstir.
Incelemelerimiz  sonucunda meydandan gecme
ceminin topluluk igerisinde birlik ve beraberligi
saglayarak i¢  huzuru olusturma gibi onemli
islevlerinin oldugu, ayrica séz konusu cemde yer
alan uygulamalar ile Islamiyetten onceki eski Tiirk
inanclart arasinda biiyiik benzerliklerin bulundugu
goriilmiistiir.

Tahtacilar, gecimlerini aga¢ kesip dilmek,
kiris ve tahta bicmekle sagladiklari i¢in Anadolu’da
genellikle ormanlik alanlarda, orman is¢iliginin
yapilabildigi bolgelerde yasamlarini = siirdiirmiis
Alevi-Tirkmen ziimrelerinden biridir. Giintimiizde
bu topluluk mensuplarinin konar-gécer yasam
tarzindan yerlesik hayata gecerek bir kisminin
toprak isleriyle ugrastigi, bir kismimin kendilerine
daha farkli ge¢im kaynaklar1 sagladigi, dolayisiyla
orman islerinde c¢alisanlariin sayisinda onemli
6lctide azalmalarin oldugu goriilmektedir.

Tahtacilar dini inanig bakimindan Alevi
olmakla birlikte baz1 dini geleneklerde ve bunlarin
uygulanis bi¢cimlerinde aralarinda birtakim

DIE MEYDANDAN -GECME-CEM-
ZEREMONIE DER TAHTACIS UND DIE
DARIN ENTHALTENEN VORIS-LAMISCHEN
ELEMENTE

Dervorliegende Artikel hat diesog. meydandan-
gecme-cem-Zeremonie der Tahtacis zum Gegenstand.
In dieser besonderen cem-Zeremonie, die eine grofie
Rolle bei den Tahtacis spielt, kommen die initiierten
Mitglieder der Gemeinschaft, die verheiratet sind, und
diejenigen, die sich einen musahip ausgewdhlt haben,
ein Mal im Jahr zusammen und legen vor einem dede und
der Gemeinschaft Rechen-schaft ab. Im vorliegenden
Artikel wurden zuncichst Kenntnisse die Griinde fiir die
Anordnung des Zeremonieablaufes und der Struktur
der Zeremonie angesprochen. Daraufhin wurde
versucht, die vorislamischen Glaubensvorstellung und
Praktiken in dieser Zeremonie zu ermitteln. Als Evgebnis
unserer Untersuchungen konnten wir feststellen, dass
die meydandan- ge¢me- cem-Zeremonie wichtige
Funktionen besitzt - wie z.B. durch die Wahrung der
Solidaritdt und der Einheit der Gemein-schaft einen
inneren Frieden herzustellen. AufSerdem konnten wir
feststellen, dass die rituellen Handlungen innerhalb
dieser cem-Zeremonie eine starke Gemeinsam-keit
mit den vorislamischen Glaubensvorstellungen der
Alttiirken aufweisen.

Die Tahtacis sind eine Gruppe der Tiirkmen-
Aleviten, die [frither] ihren Lebensunterhalt
[hautsédchlich] durch das Abholzen von Baumen und
die Herstellung von Brettern und Bal-ken bestritten.
Aus diesem Grund lebten sie in der Regel in
waldreichen Gebieten oder in Gebieten Anatoliens,
die Forstwirtschaft erlaubten. In Laufe der Zeit gaben
die Tahtacis jedoch ihre nomadenhafte Lebensweise
auf, wurden anséssig und bestritten ihren Lebens-



farkliliklar bulunmaktadir. Oncelikle Tahtacilar, diger
Alevilerin buyiik ¢ogunlugu gibi Haci Bektas Veli
Ocagr’'ni1 degil de izmir’in Narlidere kasabasindaki
Yanyatir Ocagi ile Aydin’in Germencik ilg¢esinin
Kizilcapmar koyiindeki Haci Emirli Ocagi adi
verilen kendilerine ait iki ocaga baghdirlar. Bunun
yami sira ziyaret yerlerinin Meshed’deki Ravza-i
Riza olmasi; kutsal kitaplart Buyruk’un kendilerine
0zgli dini Ogretileri ve torenleri icermesi; Sah
Ismail’e diger Alevi topluluklarindan daha biiyiik
bir 6nem verilmesi; torenlerinde Bektasi nefesleri
yerine Hatayi’nin, Pir Sultan’mn ve Kul Himmet’in
nefeslerinin okunmasi s6z konusu farkliliklarin 6nde
gelenleri arasinda yer almaktadir. Ancak Aleviligin
temel esaslarini olusturan Hz. Ali kiiltii, on iki imama
derin saygi, Kerbela sehitlerine baglilik, Ehl-i Beyt
sevgisi vb. inaniglar; dini geleneklerin ve torenlerin
genel olarak uygulanis tarzi ve bunlarin topluluk
igerisindeki islevleri; dini liderler ve bu kisilerin
gorevleri gibi birgok konuda Tahtacilarla diger Alevi
topluluklar arasinda benzerlikler bulunmaktadir.

Tahtac1 dedelerinin bagli bulundugu pir
evleri, yukarida bahsedildigi iizere biri Izmir’de
digeri de Aydin’da olan iki ocaktir. Bu iki ocagin
dedeleri, birbirine bagli olmadigi gibi bunlarin
tistinde veya altinda bir bagka ocak dedesi de yoktur.

Giiniimiizde bu iki ocaga bagli olup da
Anadolu’nun degisik alanlarina dagilmis bircok
Tahtac1 oymagi bulunmaktadir (Y 6rtikan, 1998: 178-
209). Bunlardan ¢esitli sosyal ve ekonomik kaygilar
nedeniyle kirsal c¢evrelerden kent merkezlerine
goc etmek durumunda kalanlar, cem i¢in uygun
mekanlarin ~ bulunmamasi, dedelerin kendilerini
ziyaret edememesi ya da cevrelerindeki diger
insanlardan ¢ekinme gibi sebeplerden dolay1 diizenli
olarak cem yapamamaktadirlar. Buna karsilik kirsal
cevrelerde yasayip da toplulugun dini lideri kabul
edilen dedenin bulundugu yerlesim birimlerinde, dini
torenlerin tiim canliligiyla yasatilmaya calisildigi
gorilmektedir.

Tahtacilarda “meydandan ge¢cme, ikrar
alma, musahip olma, diskiin kilma / diskiin
kaldirma, cuma aksam1” gibi bircok Onemli
toren bulunmaktadir. Bu makalede Tahtacilarin
“meydandan gecme” admi verdikleri ve on iki
hizmetin tamamiin uygulandig1 biiytik cemlerden
biri incelemeye alinmigtir. Caligmamizda inceleme
alanmi olarak topluluk mensuplarinin yogun olarak
yasadigini tespit ettigimiz Mersin ve izmir yoreleri
tizerinde durulmus, Oncelikle cemin topluluk
icerisinde uygulanis bicimi en ince ayrintisina kadar
anlatilmas,

mit der Landwirtschaft oder anderen Gewerben. Aus
diesem Grund hat die Zahl derjenigen Tahtacis, die
noch Forstwirtschaft treiben, in den vergangenen
Jahren deutlich abgenommen.

Obwohl die Tahtacis zu den Aleviten
gehoren, bestehen einige Unterschiede beziiglich
ihrer religiosen Traditionen und deren Umsetzung.
So sind z.B. die Tahtacis nicht wie viele Aleviten mit
dem ocak des Haci Bektas Veli verbunden, sondern
gehoren dem Yanyatir ocak (in der Ortschaft in
Narlidere in Izmir) und dem Haci Emirli ocak (im
DorfKizilcapinar im Landkreis Germencik in Aydin)
an. Zu den Unterschieden gehort auch, dass ihre
Pilgerstitte Ravza-i Riza in Mashad ist; ihr Buyruk
religiose Glaubensinhalte und Rituale beinhaltet,
die ihnen eigen sind; sie Sah Ismail einen héheren
Stellenwert beimessen als die anderen alevitischen
Gruppen und dass in ihren Rituale, statt der ,,Bektasi
nefes*, die religiosen Lieder (nefes) von Hatayi, Pir
Sultan und Kul Himmet gesungen werden. Es besteht
aber auch eine sehr groBe Ahnlichkeit zwischen den
Tahtacis und den tibrigen ale-vitischen Gruppen. Die
Tahtacis teilen vor allem folgende Grundmotive mit
den iibrigen alevitischen Gruppen: der Hz. Ali-Kult,
der tiefe Respekt gegeniiber den Zwolf Imamen und
die Verbundenheit mit den Mértyrern von Kerbela.
AuBlerdem bestehen grofle Gemeinsamkeiten in
der Durchfithrung der religiésen Rituale und Feste
und deren Funkti-on innerhalb der Gemeinschatft.
Dartiber hinaus haben sie dieselbe Art von religidsen
Fiih-rern, die die gleichen Aufgaben wie die der
iibrigen alevitischen Gruppen haben. Die dedes der
Tahtacis gehoren, wie bereits oben erwdhnt, zwei
unterschiedlichen ocaks an, die von den Tahtacis als
oberste religiose Instanz ansehen wird.

Es gibt heutzutage zahlreiche Stamme der
Tahtacis, die diesen ocaks angehoren und sich in
verschiedenen Regionen Anatoliens verbreitet
haben. Es ist einigen dieser Stimme, die aufgrund
von verschiedenen sozialen und Okonomischen
Griinden gezwungen waren, die ldndlichen
Gebiete zu verlassen, um sich in den Stadtzentren
niederzulassen, heutzutage nicht mehr moglich,
regelmédfBig ihre cem-Zeremonien auszufiihren,
da sie unter anderem keine angemessenen
Réumlichkeiten (fiir diese Zeremonien) finden, ihre
dedes sie nicht mehr besuchen kénnen oder, weil sie
sich vor den Menschen in ihrer Umgebung genieren.
Bei den Gemeinschaften hingegen, die in landlichen
Gebieten leben, ist zu beobachten, dass sie versuchen
ihre religiosen Riten und Feste im Umfeld ihrer
religiosen Fihrer, den dedes, zu pflegen.



ardindan s6z konusu cemin toplum yasamindaki
onemine deginildikten sonra icerigindeki Islamiyet
Oncesi doneme ait inang ve pratikler tespit edilmeye
calisilmistir.

Tahtacilar arasinda, toplulugun birlik ve
beraberligini, i¢ huzurunu ve diizenini saglamak
amaciyla yapilan en onemli cemlerden birisi
“meydandan gegme” cemidir. Topluluk mensuplar
yaz aylarinda ¢alisma amaciyla ormanlik bolgelere
gittikleri; tarim, bag-bahce vb. islerde calistiklar1 ya
da gegimlerini saglamak i¢in farkl islerle ugragsmak
zorunda olduklar1 i¢in yazin cem yapmak iizere bir
araya gelememektedir. Dolayisiyla cemler herkesin
koyline, evine dondiigi, islerin yaza gore hafifledigi
gliz aylarindan itibaren yapilmaya baglanmaktadir.
Bu dénemde yapilan cemlerden birisi de Tahtacilarin
“meydandan ge¢me” adimi verdikleri cemdir. Yilda
bir kez diizenlenen bu cemde, musahipliler ile ikrar
vermis evli ¢iftler, dedenin ve cemaatin huzurunda
bir yil siiresince isledikleri su¢larin hesabini verirler
. Niyaz edip Tahtac1 6rf ve adetlerine uyacaklarina
dair daha onceden vermis olduklart ikrarlarim
yenilerler.

Taliplerin musahipleriyle, musahip
olmayanlarin ise ayr1 ayr1 sorgudan gegirildigi,
dede ve topluluk huzurunda bir nevi gortldigii bu
cem, biitlin oymaklarda birbirine benzer sekilde
diizenlenmektedir. Cemin yiiriitiilis sekli Mersin
Tahtacilar1 arasinda saha ¢alismasi sonucunda elde
ettigimiz bilgilere gore su sekilde yapilmaktadir:
(Ciblak, 2005: 95-101)

Meydandan gecme cemi igin dedenin
izniyle bir cuma giinii belirlendikten sonra ceme
katilacak olanlar1 alabilecek uygun bir ev segilir. O
giin sabahtan cemin yapilacagi gorevlisi tarafindan
taliplere haber verilir. Meydandan gegecek olanlar
evlerinde yikanip abdestlerini alir ve temiz
kiyafetlerini giyerek aksam hava karardiktan sonra
cemin yapilacagi evde toplanirlar. Beraberlerinde
orada yenilmek tizere yiyecek i¢ecek de getirirler.

Cemde ayaklarin ¢iplak basin ise kapali
olmas1 gerekmektedir. Bu nedenle ceme kadinlar
bas ortiili erkekler ise sapkali gelir. Cemde dede bag
kosede onun yaninda ise hizmet sahipleri bulunmak
tizere halka seklinde oturulur; herkes yerini aldiktan
sonra kementler bellere baglanip niyaz edilir. Ceme
delilin uyarilmasiyla baslanir. Bunun ig¢in delilci,
deliliyle beraber dedenin oniine gelir, diz ¢oker ve
“Hayir himmet eyleyin cem erenleri, delil uyaniyor”
der. Oradakiler de buna “Himmet erenlerden”
karsiligini verirler. Bu sdylesme ti¢ kez yinelendikten
sonra delil uyarilir (yakilir). Delilin ilk denemede
yanmamasi iyiye yorulmaz; boyle bir durumda

Bei den Tahtacis sind u.a. folgende wichtige
Rituale zu finden: ,,meydandan ge¢me, ikrar alma,
musahip olma, diiskiin kilma / duskiin kaldirma,
cuma aksami”. Die vorliegende Ar-beit setzt seinen
Fokus auf eines der wichtigsten cem-Zeremonien
der Tahtacis, das ,,meydandan geg¢me” genannt
wird. Diese besondere cem-Zeremonie beinhaltet die
Durch-fithrung der gesamten sog. ,,zwolf [rituellen]
Dienste”. Als Erstes werden wir versuchen, die
Form der Ausfiithrung der cem-Zeremonie innerhalb
der Gemeinschaft an Hand von miindlichen und
schriftlichen Zeugnissen detailliert zu beschrieben.
AnschlieBend werden wir die Wichtigkeit dieser
Zeremonie fiir die Gemeinschaft besprechen.
Abschliefend werden wir  versuchen, die
vorislamischen Glaubensvorstellung und Praktiken
in dieser Zeremonie zu ermitteln.

Die ,,meydandan-ge¢gme-cem-Zeremonie ist
eines der wichtigsten cem-Zeremonien der Tahtacis,
die mit der Absicht, die Einheit, die Solidaritit,
die Harmonie und die Ordnung innerhalb der
Gemeinschaft zu wahren, durchgefiihrt wird. Den
Mitgliedern der Gemein-schaft ist es nicht moglich,
wihrend der Sommermonate, zusammenzukommen,
um cem-Zeremonien abzuhalten, da sie in dieser
Zeit gezwungen sind, entweder zum Arbeiten in
die Waldgebiete zu ziehen, sich mit Landwirtschaft
zu Dbeschiftigen oder anderen Titigkei-ten
nachzukommen, um ihren Lebensunterhalt bestreiten
zu konnen. Aus diesem Grund finden die cem-
Zeremonien in den Herbstmonaten statt, wenn alle
Mitglieder der Gemein-schaft in die Dorfer oder in
ihre Héuser zurtickgekehrt sind, und die Arbeit - im
Gegensatz zu den Sommermonaten - nachgelassen
hat. Eine der cem-Zeremonien, die in diesen Mo-
naten durchgefiihrt werden, ist eben die ,,meydandan-
gegme-cem-Zeremonie, die jdhrlich durchgefiihrt
wird. In dieser Zeremonie legen diejenigen initiierten
Mitglieder der Gemein-schaft, die verheiratet sind
und einen miisahip haben, im Angesicht des dede
und der Ge-meinschaft Rechenschaft iiber ihre Taten
ab. Dariiber hinaus wird auch das Versprechen, die
Bréuche der Tahtacis zu pflegen, erneut bestétigt.

In der Regel wird diese cem-Zeremonie
in allen Stammen der Tahtacis auf die gleiche Art
und Weise ausgefiihrt. Der Feldforschung zufolge,
die wir bei den Tahtacis in Mersin ge-macht haben,
hat sie folgende Struktur: Nachdem zuvor, mit der
Erlaubnis des dede, ein Freitag fiir die Zeremonie
bestimmt wurde, wird ein passendes Haus, das alle
Teilneh-menden aufnehmen kann, ausgew#hlt. Am
Morgen des besagten Tages werden die Jiinger durch
einen Boten benachrichtigt. Die Teilnehmen



cemde 6zii bozuk olanlarin yani kotii niyetlilerin ya
da birbirleriyle kirgin olanlarin bulunduguna inanilir.
Bu nedenle topluca niyaz edilip dar’a durulur ve
delil uyarilir. Dede bu sirada delil hayirlisini okur.
Delil yandiktan sonra delilci de hayirlisin1 alip
delille beraber dedenin sol tarafina oturur ve elindeki
masasiyla cem siiresince delilin yanar bir vaziyette
kalmasin1 saglar. Cemde delilin kendiliginden
sonmesi biitlin orada bulunanlar1 diskiin kildig
diger bir deyisle biiyiik bir su¢ islenmis sayildigi i¢in
delilcinin gorevi ¢ok onemlidir.

Delilcinin ardindan meydana gozcii gelir ve
esik olarak kullanilmak tizere oklava seklinde bir
sopa getirip esik hayirlisini alir. Sonra esigi, kapinin
hemen i¢ tarafinda diz {istii oturarak ve hi¢ hareket
ettirmeden tutmaya baglar. Esikten ilk 6nce dede
gecer; bunun icin esigin 6niinde diz ¢oker, onu “ya
Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek {i¢ kez Oper
ve ayaga kalkmadan esigin tizerinden siirtine stiriine
gecerek delile kadar gelir, delile iki elini acip daha
sonra yiiziine gétiirmek suretiyle niyaz eder ve sonra
kendisi i¢in ayrilmig yere gecip oturur. Dedenin
ardindan hizmet sahibi erkekler buyiiklik sirasina
gore esikten gecer, onlar1 diger musahipli erkekler,
sonra kadinlar en son olarak da ikrar1 alinmis ancak
musahibi olmayanlar izler. Dede gibi herkes once
esige sonra delile niyaz eder ve ardindan dedenin
ontine gelerek orada da niyazda bulunur ve yerlerine
gecer. Esikei, cemde bulunan herkesin esikten gecip
delile niyaz etmesi sona erinceye kadar esigi tutar,
sonra hayirlisini alip kaldirr.

Cemin daha sonraki agsamasinda dede esi, eger
bu kisi yoksa dede vekili olup da ¢esitli oymaklara
gore “miirebbi” ya da “baba” ad1 verilen gorevlinin
hanimi, esige niyaz edip “Hii, Sah erenleri dosek
geliyor” diyerek sol koltugunun altinda dosekle
meydana gelir. Cemdekiler bacinin sozlerine kabul
etme anlaminda “ eyvallah” s6zctigiiyle karsilik verir.
Baci “destur iman, destur Sah” diyerek dokunmus
kumastan yapilmis kalinca bir yazgi olan bu dosegi,
dedenin oOniine serer. Dede, {i¢ defa sag elini dosege
degdirip ardindan agzina siirerek désekten niyaz alir
ve bunun tizerinde dar’a duran baciya hayirh verir.
Hayirlisim alan baci yerine geger, bundan sonra
meydana gececek olanlar gelir.

Meydandan oncelikle hizmet sahipleri
musahipleriyle beraber gecerler. Bu iki ¢ift, 6nde
yast buyiik erkek, arkada kiiciik erkek onlarmn da
gerisinde yine biiyiik sonra da kiiciik musahibin
esleri olmak {izere, aym sekilde esikten gecip delile
niyaz eder, dedenin 6niinde niyazda bulunduktan
sonra dar’a dururlar. Dede bu dort cana “Girdiginiz

reinigen sich und machen ihre rituelle Waschung zu
Hause, ziehen saubere Kleidung an und versammeln
sich nach Sonnenunter-gang an dem Ort, wo die
Zeremonie stattfindet. Sie bringen auch etwas zu
essen und zu trinken mit.

Man muss in der cem-Zeremonie barfiissig
sein und der Kopf muss bedeckt werden, wes-halb
die Frauen mit einem Kopftuch und die Méanner mit
einer Miitze zur Zeremonie er-scheinen. Der dede
nimmt den Ehrenplatz ein, wéihrend sich diejenigen,
die (rituelle) Dienste innehaben, im Kreis um ihn
setzen. Nachdem jeder seinen Platz eingenommen
hat, umgiirtet man sich mit dem kement und zollt
Ehrehrbietung (niyaz) .

Die cem-Zeremonie beginnt mit dem
(zeremoniellen) Anziinden des Kerzenleuchters
(delil). Hierfiir tritt der sog. delilci, gemeinsam
mit einem Kerzenleuchter, vor den dede, kniet
nieder und spricht: ,,Seien sie gnddig und huldvoll,
Oberhaupt des cems. Der delil wird ent-ziindet.” Die
Anwesenden antworten darauthin: ,,Die Gunst und
Gnade kommt von den ,,Geheilitgen* (erenler).
Nachdem dieser Wortwechsel dreimal gemacht
wurde, wird der delil entziindet.

Wenn der delil nicht beim ersten Versuch
entziindet werden kann, glaubt man, dass sich unter
den Anwesenden Personen mit unreinem Wesen
oder Verstrittene befinden. Wenn dies der Fall ist,
wirft man sich erneut gemeinsam in Ehrerbietung
nieder und legt [erneut] innerlich vor Gott und der
Gemeinschaft Rechenschaft ab. Darauthin wird
der delil erneut entziindet, wihrend der dede den
Segensspruch fiir den delil rezitiert.

Nachdem der delil entziindet wurde, der
delilci sein Segensgebet vom dede erhalten hat, setzt
der delilci sich zur Linken des dede nieder und achtet
darauf, dass der delil nicht er-lischt. Der Dienst
des delilci ist enorm wichtig, da man glaubt, dass,
wenn der delil von alleine ausgeht, die Anwesenden
eine Siinde begangen haben oder vom rechten Weg
abge-kommen sind. Nach dem delilci, tritt der sog.
,»Z0zcl [,,Wichter”] in den meydan. Er fiihrt einen
Stock mit sich, der zuvor an die Tirschwelle [esik]
gelegt wurde und erhélt auch seinen Segensgebet
vom dede.

Darauthin setzt er sich kniend an den Eingang
und hélt, ohne sich zu bewegen, diesen Stock, der
als Tirschwelle dient. Zuerst steigt der dede iiber
diese Tirschwelle. Hierbei setzt er sich kniend vor
die Tiurkschwelle, kiisst sie dreimal, wihrend er die
Worte ,,ya Al-lah, ya Muhammed, ya Ali” spricht
und kriecht, ohne aufzustehen, bis zum delil. Dann
streckt er seine beiden Hande zum delil hin,



Hak kapist durdugunuz Mansur dar’i, ne gordiiniiz
ne eyvallah dersiniz?” diye sorar, onlar da “eyvallah”
seklinde cevap verir. Dede daha sonra biitiin topluluga
“Yizler yerde ozler darda gozler erenler gozi,
nicesiniz bu canlardan?” diye sorarak oradakilerin
bu taliplerden memnun olup olmadiklarini 6grenmek
ister. Cemdekiler, “Hak muradini versin”, “Allah,
eyvallah” diyerek onlara sefaat¢i ¢ikar. Dolayisiyla
bu dort kisiden memnun olduklarim1 gosterirler.
Zaten herhangi bir sugu olanlar bu ceme katilamaz,
onlarin sorgusu ayri bir cemde yapilip cezalar
verilir. Cemaatten gelen bu cevap tizerine dede dar
hayirlist verir, ardindan dosege yatilir. Bunun i¢in
biiytik erkek sol kolunun tizerine yatip kolunu arkaya
dogru uzatir, karsisina ise yine yan bir sekilde kii¢iik
erkek yatar. Bunlarin da arkalarina birbirlerinin esi
ayni sekilde yatar. Hepsi iist tarafta kalan kollarim
onlerindekinin omuzuna koyar. Dede, yasc¢a biiyiik
olan erkegin omzundan ellerine kadar sag eliyle “ya
Allah, yaMuhammed, ya Ali” diyerek {i¢ kez sivazlar,
sonra “tac-1 devlet” diyerek basindan, “Selman-1
pak” diyerek omzundan ve “kemerbest” diyerek
kemendinden niyaz alir ve ardindan aynm eliyle
parmaklari agik bir sekilde erkeklere iki, kadinlara
birer saplak vurur. Buna penge-i al-i aba adi verilir.
Sonra dede, yine biiyiik erkekten baslamak tizere
yatan bu dort kisinin baslarindan tutup “Kalkmasina
bir Allah” diyerek hepsini teker teker kaldirir. Onlar
da zaten kendiliklerinden kalkip dar’a durur; hayirl
verildikten sonra dedeye verilmek iizere delile para
birakip yerlerine gegerler.

Bu sekilde ilk 6nce miirebbiden, eger bunlar
yoksa delilciden baglamak tizere biiyiikliik sirasina
gore biittin musahipliler meydandan geger. Bunlar
musahipli olup da esleri 6lmiis erkek ve kadinlarin,
sonra ikrar1 almmis, ancak musahibi olmayan
ciftlerin ayr1 ayr1 meydandan gegcirilmeleri izler.
Dosege yatan bu taliplere ise dede, birer saplak vurur.
Bunun disindaki uygulamalar meydandan gecen
musahipli ¢iftlerinki ile aynidir. Bir diger 6nemli
nokta ise meydandan gececek musahipliler arasinda
esi hamile olanin dosege yatmamasi, digerleri
yatarken ayakta onlarin yaninda beklemesidir. Eger
boyle bir durumda bir bac1 dosege yatarsa ¢ocugun
Oziirli olacagma inanilir.

Cemde bulunanlarin meydandan ge¢mesi
tamamlaninca herkes désegin ucundan tutar, arkada
oturup da dosege yetisemeyenler ise 6ndekinin
eteginden tutar. Bu sekilde dede dosek hayirlist
verir. Hayirlinin ardindan dosegi getiren baci gelir,
bunu katlayip disarida batiya dogru “ya Allah, ya

streicht sich tiber das Gedicht und nimmt da-rauthin
seinen Platz ein. Danach schreiten der Reihe nach
die Ménner, die (rituelle) Dienste innehaben (ihrem
Alter entsprechend), die iibrigen Ménner, die einen
misahip haben, dann die Frauen und als Letztes
diejenigen, die zwar initiiert sind, aber keinen
miisahip haben, {iber die Schwelle und nehmen dann
ihre Plitze ein. Wie der dede, zollen alle zuerst der
Tiirschwelle, dann dem delil und schlieBlich dem
dede ihre Ehrerbietung und nehmen darauthin ihre
Pldtze ein. Der sog. ,esik¢i” [der Bedienstete der
Tiurschwelle] hilt den delil in seiner Hand bis alle
iber die Tirschwelle gekrochen sind. Daraufhin
erhilt ein Segens-gebet vom dede und tragt dann den
delil an seinen Platz.

Im weiteren Verlauf der cem-Zeremonie tritt
die Frau des dede hervor (falls diese nicht anwesend
ist, die Frau des Stellvertreters des dede, dem
von verschiedenen Stimmen der Titel ,,miirebbi”
oder ,,baba* verlichen wurde). Sie zollt zuerst der
Tiirschwelle ihre Ehrerbietung und betritt mit den
Worten ,, Hii Sah erenleri, die Bettdecke kommt* mit
einer Bettdecke unter ihrem linken Arm den meydan.
Die Anwesenden antworten der Frau mit den Worten
»eyvallah”. Die Frau breitet diese Bettdecke (eine
dicke, aus gewobenem Stoff hergestellte Bettdecke)
dann vor dem dede aus. Der dede verbeugt sich vor
der Bettdecke, woraufthin die Frau ihr Segensgebet
erhélt und anschlieend ihren Platz einnimmt.

Daraufhin treten diejenigen, die rituelle
Dienste inne haben, gemeinsam mit ihren miisahips
in den meydan. Diese zwei Ehepaare treten, nachdem
sie auf die gleiche Weise der Tirschwelle ihre
Ehrerbietung gezollt haben, vor den dede. Zuerst,
ihrem Alter ent-sprechend, die Ménner, danach die
Frauen. Der dede wendet sich diesen vier Personen
zu und fragt: ,.Die Tiir, durch die ihr gegangen seid,
ist das Tor Gottes und dort wo ihr [jetzt] steht ist
der Galgen des Mansur. Was habt ihr erblickt? So
sprecht ‘eyvallah™.* Daraufhin antworten sie mit den
Worten ,,eyvallah®. Der dede wendet sich darauthin
der Gemein-schaft zu und fragt: ,,.Die Kopfe
gesenkt, die Herzen am Galgen, die Augen die
Augen der Geheiligten. Seid ihr mit diesen Personen
zufrieden? Die Anwesenden bestitigen ihrer
Zufriedenheit mit den Worten: ,,Gott moge ihnen ihre
Wiinsche erfiillen. Allah, eyvallah.* Diejenigen, die
eine Schuld begangen haben, kénnen sowieso nicht
an dieser cem-Zeremonie teilnehmen. Sie miissen
ihre Rechenschaft in einer anderen cem-Zeremonie
ab-legen, wo sie eventuell ihre Strafe erhalten.

Nach diesem Wortwechsel, spricht der dede



Muhammed, ya Ali” diyerek ti¢ kez silkeler ve tekrar
dedenin oniine gelerek hayirlisini alir, gorevini de
tamamlamuis olur.

Dosek kaldirilinca selman gelip meydam
stiptiriir, ardindan dededen baslamak tizere el suyu
dagitir. Bunu bir kaba konmus ve hayirlist alinmis,
dolu ad1 verilen ickinin semsi tarafindan dagitilmasi
takip eder. Dolu once birka¢ damla delile damlatilir,
sonra dede, onun saginda ve solunda oturanlara
verilmek {tizere tglenir, ardindan herkese ayni
fincanla dagitilir.

Stiptirgeci, sucu ve dolucu hayirlhilarini
aldiktan sonra delil sondiirtiliir. Delilciye de hayirlist
verilir. Artik saz ¢alinip nefes sdylenmeye, semah
oynanmaya baglanabilir. Bunlar da tamamlaninca
sofralar serilir, bu sirada gorevli {i¢ defa “Evvel
Allah diyelim, kadim Allah diyelim, gelen Ali sofras1
Sah versin biz yiyelim, destur iman, destur Sah”
sozlerini yineler. Ardindan ceme katilan herkesin
ortaklasa katilimiyla alinan ve cemin basinda dede
tarafindan hayirlist verilmis olan kurban dedenin
oniinden baslamak {izere sofralara dagitilir. Yemek
sona erince sofra duasi verilir. Ardindan selman
bastaki hizmetlerini tekrar yerine getirir; meydan
stiptiriir, el suyu dagitir. Cem bu sekilde sona
erdirilip de topluluk dagilacag: sirada biitiin bacilar
tecelleye kalkar yani basta dedenin hanimi olmak
tizere kadinlarin hepsi dededen baslayarak oradaki
erkeklerle cemal cemale niyazlasir. Kendisiyle
niyazlasilan her erkek, bacilara “Tecelleniz kabul
olsun” der. Bu da tamamlaninca dede, “yatan oturan
hayirlis1” yani bitiin cemlerin sonunda verilen
hayirliy1 verir. Cem de bununla sona ermis olur.

Izmir Tahtacilarinda da cemin yiiriitiiliisii
benzer sekildedir, ancak burada cem ig¢in herkesin
ortak katihlmiyla tic ko¢ alinmakta ve duasi
alinmis bu kurbanlar kurbanci tarafindan giindiiz
tiglanmaktadir. Ardindan kurbanin eti bir terazide
tartilarak hane sayisi kadar esit paylara ayrildiktan
sonra dagitilmaktadir. Herkes kendi payini evinde
pisirdikten sonra o giin aksam yenilmek {iizere
beraberinde cemin yapilacagi eve getirmektedir
(Gevran, 2009: 12).

Cemin yapildigi genis odaya meydan
denilmesi dolayisiyla Mersin Tahtacilarinda s6z
konusu ceme “meydandan ge¢cmek” ya da cemde
on iki hizmetin tamaminin yer almasi dolayisiyla
“erkandan ge¢cmek™ ad1 verilmektedir (Ciblak, 2008:
96). Izmir Tahtacilar ise ayn1 cem igin “meydana
geemek” ya da ceme katilan herkes dedenin ve diger
taliplerin huzurunda yani meydanda sorgulandigi
icin “meydan gorme” adin1 kullanmiglardir (Yetisen,
1986: 88).

das Segensgebet des dar, woraufhin sich die vier
Personen auf die Bettdecke legen. Der Altere der
beiden Ménner legt sich auf seinen linken Arm.
Der Jiingere macht es ihm gleich und legt sich ihm
gegeniiber. Darauthin legen sich die Ehefrauen
hinter ihre Ménner. Alle legen den Arm, der noch
frei ist, auf die Schulter des Vordermannes. Der dede
streicht daraufhin dem Alteren der beiden Minner
mit seiner rechten Hand von der Hand bis zu seiner
Schulter, wihrend er ,,ya Allah, ya Muhammed, ya
AI1” spricht. Mit den Worten ,.tac-1 devlet” bertihrt
er daraufthin ihren Kopf, mit den Worten ,,Selman-1
pak” ihre Schulter und mit den Worten ,,kemerbest”
ihre Hiiften, und macht den niyaz. Danach gibt der
dede den Méannern zwei und den Frauen einen leich-
ten Klaps. Dies nennt man ,,pence-i al-i aba“. Danach
richtet der dede die vier Personen einzeln, mit den
Mainnern beginnend, mit den Worten ,,Kalkmasina
bir Allah” auf. Nach-dem alle vier aufgerichtet
wurden, erhalten sie vom dede ihr Segensgebet und
spenden dem delil ein wenig Geld, was spéter der
dede bekommt.

Auf diese Weise treten zuerst die miirebbis,
wenn diese nicht anwesend sind, der delilci, und
dann die tibrigen Anwesenden mit ihren miisahips
- ihrem Alter entsprechend - in den meydan.
Diesen Mitgliedern der Gemeinschaft folgen dann
diejenigen, deren Mann oder Frau verstorben ist, und
diejenigen die zwar initiiert sind, aber noch keinen
misahip haben. Sie legen sich auf die Bettdecke,
woraufhin der dede ihnen einen leichten Klaps
gibt. Die darauffolgenden rituellen Handlungen
entsprechen denen der Ehepaare, die einen miisahip
haben. Schwangere Frauen legen sich nicht auf die
Bettdecke, sondern bleiben neben den-jenigen, die
sich hingelegt haben, stehen. Man glaubt nédmlich,
dass, wenn Schwangere sich hinlegen wiirden, sie
ein behindertes Kind bekommen wiirden.

Nachdem alle Mitglieder der Gemeinschaft
den meydan ,,passiert haben [meydandan ge¢me],
halten alle gemeinsam die Bettdecke an einem Ende
fest (diejenigen, die hinten sind und die Decke
nicht greifen konnen, ergreifen den Saum ihrer
Vorderminner), wo-rauthin der dede das Segensgebet
der Bettdecke spricht. Anschlieend erscheint die
Frau, die die Bettdecke gebracht hatte, faltet diese
zusammen, bringt sie heraus und schiittelt sie - sich
nach Osten wendend - mit den Worten ,,ya Allah, ya
Muhammed, ya Ali” aus. Da-rauthin tritt sie wieder
vor den dede und empfingt ihr Segensgebet. Hiermit
endet der (rituelle) ,,Dienst dieser Frau und sie
nimmt wieder ihren Platz ein.

Nach diesem ,,Dienst” tritt der sog. ,,selman*



Tahtacilar arasinda “meydandan geg¢me”
seklinde adlandirilan bu cem diger Anadolu
Alevilerinde genellikle “gorgti  cemi” olarak
geemekte ve her iki cem de birtakim pratiklerin
disinda birbirine benzer sekillerde uygulanmaktadir.
S6z konusu gorgli cemine de ikrar1 alinmis bekar
delikanlilarin disinda biitin musahipliler, bazi
yerlerde ise bunlarin yaninda ikrarli olup da heniiz
musahip edinememis ¢iftler katilmaktadir. Bu talipler
de Tahtacilardaki meydandan gegme ceminde oldugu
gibi dede ve topluluk huzurunda goriilmekte, ikrar
tazelemektedir, ancak burada dosege yatma gelenegi
yerine secde vaziyetinde dededen hayirli alma sz
konusudur. Ayrica dede, gorgiisii yapilan bu ¢iftlerin
sirtina sag eliyle ve parmaklar acik bir vaziyette, al-i
aba pengesiyle li¢ kez vurmaktadir (Zelyut, 1994:
186-207). Gorgii ceminde penge yerine “erkan” ,
“erkan degnegi” , “tarik” , “gorgii degnegi”, “alaca
degnek” adi verilen ve kutsal kabul edilen bir agagtan
yapilmis degnek kullanan dedeler de bulunmaktadir.
Buna gore gorgli ceminde bu sekilde degnek
kullananlara “erkanli” veya “erkanci1” ; ehl-i beyt’i
-Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’i- temsilen sag ellerini, pengesini
kullananlara ise “penceli” adi verilmektedir (Eroz,
1977: 115; 130). Buna gore Tahtacilar da pengeli
Aleviler arasinda yer almaktadir.

Mersin Tahtacilari’'nda dosek yerine post
sozclugi de kullanilmaktadir. Aslinda post tarikatta
makam anlamina gelmekte; pirin veya diger hizmet
sahiplerinin makamimi temsil etmektedir. Ancak
inceleme alaninda kalinca bir yazgi veya kilim
seklinde olan dosege, “Sah-1 Merdan dosegi”,
“Muhammed Ali dosegi” gibi isimlerin yaninda
“Muhammed Ali postu”, “Fatma Ana postu”, “Ana
postu” veya sadece “post” denilerek post sozctigline
farkli bir anlam ytiklenmis, bu nedenle de meydandan
gecme’ye “posttan gegme” de denilmistir. (Ciblak,
2005: 98-99).

Tahtac1 oymaklarinda bu dosegi muhafaza
etmekle gorevli olan, dede ailesidir, eger yerlesim
biriminde dede yok ise bu gorev rehber ya da
oymaklara gore miirebbi veya baba adi verilen
gorevliye brrakilmistir. Kutsal kabul edildigi i¢in
sandik veya dolap gibi 6zel yerlerde saklanan dosegin
cem sirasinda dnemli bir islevi bulunmaktadir. Buna
gore talipler bunun tiizerinde sorgudan gegirilip
ikrarlarim1  yenileyerek bir nevi giinahlarindan
armnmaktadir. Bu nedenle dosek cemdeki islevi
sona erdikten sonra gilinahlarin tizerinde biriktigine
inanildig1 i¢in disarida batiya dogru silkelenmekte
ve bu silkeleme isi herhangi bir evin veya kisinin
tizerine dogru yapildigi takdirde o evdeki herkesin

hervor und fegt den meydan. Danach wird das
,Handwasser* gereicht, wobei man bei dem dede
anfingt. Daraufhin verteilt der sog. ,,semsi® ein
Alkoholgetrank, das den Namen ,,dolu* tragt und
zuvor in ein Gefdl gefiillt und durch den dede
gesegnet wurde. Zuerst werden einige Tropfen des
»dolus® in den Ker-zenleuchter getraufelt. Darauthin
reicht der dede den ,,dolu‘ den Anwesenden zu seiner
Linken und Rechten, die es dann zum Trinken an die
iibrigen Mitglieder der Gemeinschaft weitergeben.
Nachdem der ,stiplirgeci®, der ,,sucu“ und der
»dolucu® ihre Segensgebete erhalten haben, wird
der delil ausgemacht. Auch dem “delilci” wird ein
Segensgebet ge-sprochen.

AnschlieBend wird Saz [tlirk. Langhalslaute]
gespielt, “nefes” [religiose Lieder] werden gesunden
und der semah [ritueller ,,Tanz“] wird vollfiihrt.
Nachdem dies gemacht wurde, wird das Essenstuch,
wihrend ein Bediensteter dreimal die Worte ,,Evvel
Allah diyelim, kadim Allah diyelim, gelen Ali sofrasi
Sah versin biz yiyelim, destur iman, destur Sah”
spricht, ausgebreitet. Danach wird ein Mahl, das mit
dem Fleisch des Opferschafes, das die Gemeinschaft
bereitgestellt hat, zubereitet wurde und zuvor vom
dede gesegnet wurde, verteilt, wobei man bei dem
dede anfingt. Nachdem man zu Ende gegessen hat,
wird das sofra-Gebet gesprochen. AnschlieBend
fithrt der ,,selman® seine ,,Dienste®, die er auch am
Anfang gemacht hat, erneut aus; der meydan wird
gefegt und man verteilt das Handwas-ser. Zum
Ende hin, wenn die Anwesenden sich zur Heimkehr
aufmachen, treten alle Frauen vor die Méinner und
verabschieden sich, indem sie einen niyaz machen
(tecelle). Die Ménner antworten den Frauen hierbei
mit den Worten: ,,Tecelleniz kabul olsun”. Nachdem
auch dies gemacht wurde, spricht der dede folgende
Worte: ,,yatan oturan hayirlis1”. Dadurch segnet
er (nochmals) alle Teilnehmenden und die cem-
Zeremonie findet sein Ende.

Die cem-Zerermonie wird von den Tahtacis
[auch] ,meydandan ge¢mek” genannt, da der
Raum in dem die Zeremonie abgehalten wird
meydan genannt wird. Dariiber hinaus nennt man
den cem auch ,erkdndan ge¢mek”, da wéhrend
dieser Zeremonie alle ,,zwolf (rituel-len) Dienste®
ausgefiihrt werden. Die Tahtacis aus Izmir nennen
die cem-Zeremonie ,meydana ge¢mek” oder
,meydan goérme”, da die Teilnehmenden in der
Gegenwart des dede und den anderen Mitgliedern
der Gemeinschaft, Rechenschaft abzulegen haben.
Diese Zeremonie wird von anderen anatolischen
Aleviten ,,gorgii cemi” genannt. Beide Formen
dieser cem-Zeremonie weisen, bis auf einige rituelle



ya da kisinin 6lecegine inanilmaktadir. Ayni zamanda
dosege hamileyken yatilmamasi, eger yatilirsa
dogacak cocugun oziirli olacagma inanilmasi da
yine dosege yiiklenen kutsallikla ve bunun cemdeki
isleviyle ilgilidir.

Meydandan gecme ceminde, s6z konusu
pratiklerin yan1 sira kendine gore anlamlar1 bulunan
daha pek cok uygulama yer almaktadir. Tahtacilar
arasinda, diger Alevi topluluklarinda oldugu gibi, dini
bilgilerin, tore ve térenlerin topluma 6gretilmesinde,
bunlarin uygulamali olarak yasatilmasinda bu
cemlerin énemli bir yeri vardir. Cemde toplulugun
dini lideri kabul edilen dedenin ve on iki hizmet
sahibinin yerlerinin belirli olmasi; cemin yapildigi
meydanda taliplerin nasil oturacagi ve ceme 6zellikle
kadinlarin da katilmalart; yine her cemde mutlaka
kurbanin bulunmasi; cemin igerigine gore dolu
dagitilmasi, saz esliginde nefeslerin okunmasi ve
semah doniilmesi vb. birgok uygulama cemde belirli
bir sira dahilinde uygulanmakta ve her pratigin
kendine gore bir anlam1 bulunmaktadir. Talipler, bu
tarz dini bilgileri sozli gelenekten 6grenmelerinin
yan1 sira cem yoluyla bizzat uygulamali olarak da
yasamakta ve bir sonraki kusaga aktarmaktadir. Bu
yoniliyle meydandan gegme cemi de Tahtacilarin,
dede ve topluluk karsisinda sorguya cekilerek 6z
elestirinin yapildigi, talipler arasinda birlik ve
dayanisma ruhunun gii¢lendirildigi bir cem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sekilde talipler Tahtaci
orf ve adetlerini, yasam bi¢imini, degerlerini, sosyal
normlarint 6grenmekte ve yasam bi¢imi olarak
benimsemektedirler.

Bu tiir dini torenler ve torenlerin igeriginde
yer alan pratikler incelendiginde bunlarin kaynaginin
Islamiyet ©ncesi eski Tiirk inanislarma kadar
uzandig1 goriilmektedir. Nitekim eski Tiirkler, dini ve
sosyal hayatlarinin bir geregi olarak bir¢cok vesileyle
toplantilar, solenler, toylar, ziyafetler diizenlemis; bu
torenlerde yiyip i¢ip eglenmis veya yas tutmustur.
Torenler, sosyal dayanisma ve kaynasmayi da
saglamistir. Tarihi kayitlardan edinilen bilgiye gore,
Turk sosyal hayati, kurultay toplantilari, solenler,
toylar ile bir arada yiiriitilmiistiir. Bu torenlerde
kurbanlar kesilip yemekler yenilmis, bol miktarda
icki icilmis, ayrica raks (sema) edilmistir. Oguz
Kagan Destani’nda bir¢cok yerde bu toplantilardan
bahsedilmektedir. Nitekim Oguz Han’in oglu Kun
Han (Gun Han), Arkil Hoca’nin 6gidint tutarak
kurultay tertiplemis; bunun i¢in Oguz Han’in altin
otagini kurdurmus, sonra babasi gibi dokuz yiiz sigir
(veya at) ve dokuz bin koyun kestirmis; dokuz deri
havuza raki, doksan deri havuza da

Handlungen, grofle Gemein-samkeiten auf. [Auch]
Zu einem gorgli cemi” haben alle Mitglieder der
Gemeinschaft, die einen miisahib haben, Zugang. In
einigen Gebieten konnen auch initiierte Ehepaare,
die noch keinen misahip haben, teilnehmen.

Auch die Junger der alevitischen

Gemeinschaften anderer Regionen Anatoliens treten,
wie die Tahtacis, in der meydandan-ge¢cme-cem-
Zeremonie vor den dede und die Gemein-schaft,
um ihren Eid zu erneuern. Der Brauch, sich auf ein
Bettdecke zu legen, ist nicht tiblich. Stattdessen wirft
man sich vor dem dede nieder, um das Segensgebet
zu erhalten. Es ist jedoch Brauch, drei leichte Klapse
auf den Riicken vom dede zu bekommen, was ,,al-
1 aba pengesi® genannt wird. In den gorgii-cem-
Zeremonien ist es jedoch tiblich, an-statt der al-i aba
pengesi, einen Stock, der ,,erkdn”, ,erkan degnegi”,
Htarlk”, gorgii degnegi” oder ,alaca degnek”
genannt wird und als heilig angesehen wird, zu
benutzen.
Man nennt diejenigen [Gemeinschaften], die einen
(rituellen) Stock benutzen, ,,erkanli” oder ,,erkanci”.
Diejenigen aber, die die offene Hand — ein Symbol
fiir die ehlibeyt (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma,
Hz. Hasan und Hz. Hiiseyin) - benutzen, nennt man
»pengeli”. Die Tahtacis gehoren deshalb zu den sog.
pengeli-Aleviten.

Die Tahtacis aus Mersin benutzen auch
den Ausdruck ,,post” fiir die im Ritual gebrauchte
Bettdecke. Eigentlich bezeichnet der post in der
tariqat [spiritueller Pfad] einen bestimmten Grad
bzw. einen bestimmten Posten. Es symbolisiert den
Dienstposten eines (spirituellen) Meisters bzw. einer
Person, die eine bestimmte (religiose oder rituelle)
Funktion innehat. Doch in dem von uns untersuchten
Bereich hat der Begriff ,,post™ [noch] eine andere
Be-deutung. Man nennt nédmlich die Bettdecke
[dosek], die in der oben genannten cem-Zeremonie
benutzt und auBlerdem noch ,,Sah-1 Merdan dosegi”
bzw. ,,Muhammed Ali dosegi” genannt wird, auch
,»-Muhammed Ali postu”, ,,Fatma Ana postu”, ,,Ana
postu” oder einfach nur ,,post”. Aus diesem Grund
tragt diese cem-Zeremonie auch den Namen ,,posttan
gecme”.

Die Familie des dede hat die Aufgabe diese
(rituelle) Bettdecke zu hiiten. Falls kein dede in dem
Siedlungsgebiet ansdssig ist, wird diese Aufgabe
dem sog. ,,rehber* oder dem miirebbi anvertraut. Die
(rituelle) Bettdecke wird als heilig angesehen und
triagt eine wich-tige Funktion innerhalb der cem-
Zeremonie, weshalb sie in einer speziellen Truhe
oder einem Schrank verwahrt. Man glaubt auch,
dass die Mitglieder der Gemeinschaft von eini-gen



kimiz koydurtmustur. Bu ziyafet kirk giin kirk gece
stirmiistiir. Buraya gelenlerin nereye oturacagi ve
kurban etinin hangi pargasindan yiyebilecegi ise
¢ok eski donemlerden itibaren belirli kurallara
baglanmistir (Erdz, 1977: 304-305). Kun Han’in
biitlin  halkin1  yedirip 1i¢irdigi, onlara ihsanda
bulundugu bu solende beylerin, ceri baslarinin ve
belirli kisilerin yaninda kadinlar da yer almistir
(Kopriilt, 1989: 73).

Ozbek saraylarinda da benzer sekilde
biiyiik torenler yapilmistir. Bunlardan birisi kimiz
ziyafetidir. Buraya gelenlerin nereye oturacagi
onceden belirlenmistir. Buna gore itibar1 ve mevkisi
yiiksek olanlar, belirli bir sira dahilinde padisahin
sol ve sag tarafina oturur. Saraym digindaki halk da
yine mevki sirasina gore yerini alir. Sofralar serilir,
yemege baslanir. Torene gelenler ¢esitli yiyecekler
ve ilahi seslerle kendilerinden gegtikleri bir sirada
sucilar yani sakiler, meclise ruh ve nese verecek olan
icki ve icki takimlarin1 getirir. Padisahin isaretiyle
saray hizmetgilerinden biri, kadehi, insanlarin
topluluk halinde yasamalarimin temeli olan igki
(kimi1z) ile doldurur ve bunu biiyiik bir saygiyla
padisaha sunar. Padisah bundan biraz iger ve kalanini
glivenilen emirlerden birine ikram eder. Emir de bunu
gorgii kurallarina uygun bir sekilde iger, ardindan
icki dagitan hizmet sahibinin yanma gelir, yine
padisahin isaretiyle bir kadeh igki icer ve padisahin
kadehini de padisaha sunup yerine oturur. Daha
sonra itibar1 ve mevkisi yliksek olanlara sirasiyla ve
biiytik bir saygiyla icki dagitilmaya baglanir. Emirler
dairesine icki dagitildiktan sonra sira kurcilara kirk
cohre, kopcopre ve askerlere gelir; bunun icin sag
ve sol taraftan ikiser kisi yerlerinden kalkip sakilerin
yanina gelir. Sakilerden biri kadehi doldurur ve
yanindaki adama verir. O kisi de ickiden biraz i¢ip
bunu yanindaki arkadasina o da yanindakine vererek
bu sekilde hepsi birden ayaga kalkarak icki iger.
Sonra diz ¢okiip saygi gosterir ve kalkip yerlerine
gecerler. Meclisin sonuna kadar boylece devam
eder. I¢kinin dagitilmasi sirasinda gorgii kurallarina
uymayarak herhangi bir saygisizlikta bulunanlar
kap1 yanina birakilir ve saki tarafindan kendilerine
on iki biiytik kadeh kimiz i¢irilmek suretiyle de
cezalandirilir (Barthold, 1987: 548-553).

Ozbek saraylarinda diizenlenen bu sélenlerde
suct (saki) adi verilen gorevlilerin yaninda esik
agabagi (kapicilar basi), pervaneci ve toksabaci adi
verilen memurlar da yer almaktadir. Bunlardan esik
agabasi, saraymn disindaki en onemli mevkilerden
birine sahiptir. Pervaneci ve toksabaci ise, elgi
kabuliinde el¢iyi padisahin huzuruna getiren

ihrer Stinden befreit werden, wenn sie sich auf diese
Bettdecke legen, um ihren Eid zu erneuern. Da man
glaubt, dass die Bettdecke die Siinden aufnehme,
wird sie nach ihrem Gebrauch in der cem-Zeremonie
nach drauflen geschafft, wo sie — nach Osten
hingewandt — ausgeschiittelt wird. Dabei achtet man
darauf, dass kein Haus in dieser Richtung liegt, da
man glaubt, dass sonst der Besitzer des Hauses bzw.
alle Einwohner des Hauses sterben wiirden. Es wird
auch keine schwangere Frau auf diese Bettdecke
gelegt, da man glaubt, dass sie sonst ein behindertes
Kind zur Welt bringen wiirde. All dies ist mit der
Heiligkeit, die dieser Bettdecke zugesprochen wird,
verbunden.

Die meydandan-ge¢cme-cem-Zeremonie
beinhaltet, neben den bereits erwihnten (rituellen)
Handlungen, auch viele andere Praktiken, denen
man nur in dieser Zeremonie begegnet. Rituelle
Handlungen spielen bei der Weitergabe des
religiosen Wissens und der Pflege der religitsen
Feste bei den Tahtacis, wie auch in den anderen
alevitischen Gemeinschaften, eine enorme Rolle.
Allen rituellen Handlungen und Regeln in der cem-
Zeremonie kommt eine besondere Bedeutung zu.
Sei es, dass dem dede und den anderen Mitgliedern,
die mit einem (rituellen) Dienst beauftragt sind, ein
besonderer Platz in der Zeremonie zusteht; sei es
die Sitzordnung der Mitglieder der Gemeinschaft in
cem-Zeremonie; sei es die Anwe-senheit der Frauen;
sei es, dass in jeder cem-Zeremonie ein Opferschaf
zugegen sein muss; sei es die Austeilung des dolu;
sei es das Singen von rituellen Liedern (nefes) in
Begleitung der Saz; oder sei es die Durchfithrung
des Semah.

Auf diese Weise werden die Traditionen
gepflegt, und das Wissen der Gemeinschaft wird an
die ndchste Generation weitergegeben. In diesem
Zusammenhang erscheint die meydandan-ge¢me-
cem-Zeremonie als eine cem-Zeremonie, in der die
Mitglieder der Ge-meinschaft dem dede und der
Gemeinschaft gegeniiber Rechenschaft ablegen,
die Einheit und Gemeinschaftlichkeit gewahrt
wird und die Seelen bzw. Herzen der Mitglieder
gendhrt werden. Auf diese Weise erlernen die
Gemeinschaftsmitglieder die Traditionen und
Briuche, die Lebensart, Werte und soziale Normen
der Tahtacis.

Wenn man sich diese religiosen Riten und
die darin enthaltenen Praktiken niher betrachtet,
bemerkt man, dass sie ihren Ursprung in der
Religion der Alttiirken haben. Die Alttiirken regelten
(ndmlich) ihr religioses und soziales Leben (aus
einer Notwendigkeit heraus) durch verschiedenen



gorevlilerdir. Padisah da karsisina gelen bu el¢inin
omuzuna dokunarak litufta bulunurdu (Barthold,
1987: 551-554).

Giliney Altaylarda yasayan Turkler arasinda
da kadinlarm ve erkeklerin bir arada bulundugu
ickili toplantilar, solenler diizenlenmistir. Altaylarda
eksi siitten yapilan raki imbikten ¢ekildikten sonra
kalan peynirimsi maddeden hazirlanan kurut da
rakiya meze olarak kullanilirdi. Bunun i¢in rakinin
yapildig1 kuliibede toplanilir ve igilirdi. Rakinin
bu sekilde miistereken igilmesi birtakim kurallar
da beraberinde getirirdi: Aksam gilines battiktan
sonra baglayan bu torene gelenler, kultibenin toprak
zemini lizerine serilmis kege parcasi, kaymn agaci
kabugu, dana ve tay postlari tizerinde halka seklinde
belirli bir sira dahilinde oturur. Ev sahibinin ve
haniminin yeri giris kapisinin karsisinda, bas kdsede
bulunan atesin hemen yanidir. Hatir1 sayilir ihtiyar
erkek ve kadinlar, ev sahibinin yaninda, gengler
ise kapiya yakin yerlerini alir. Rakiyr ev sahibi
dagitir; bu kisi raki dagitmakta kullanacagi kiigiik
tahta fincan sol eline alir, sag eliyle de atese biraz
rakt serper ve icer. Daha sonra sag tarafta oturan
erkekten baglamak tizere, mevki sirasina gore dnce
erkeklere sonra kadinlara icki dagitir. Bu sirada raki
kadehinin mutlaka sag elde bulunmasi ve o sekilde
karsidaki kisiye sunulmasi gerekir. Torene katilanlar
fazla kalabalik degil ise (20-25 kisi), i¢ki sadece bir
saki tarafindan dagitilir, o da mutlaka erkek olur.
Torende kendi raki hissesini bagkasina ikram etmek
isteyenler irticalen sarki da séyler (Potapov, 1960:
73-75).

Eski Tiurk kiltiirinde yer alan bu sélenler,
ziyafetler vb. toplantilarin Alevi ve dolayisiyla
Tahtaci cemleriyle bir¢ok ortak yani bulunmaktadir.
Erkeklerin yaninda kadinlarin da yer aldigi bu
torenlerde kurbanlar kesilmis; topluca yemekler
yenilip igki igilmis, calmip soylenilmistir. Tiirk
topluluklarinin s6z konusu torenleri belirli bir
diizen ve kurallar dahilinde ytrttiilmistiir. Torene
katilanlardan itibar1 ve mevkisi yiiksek olanlar
padisah, han veya torenin yapildig1 yerdeki ev
sahibine yakin, onun sag ve sol tarafina, digerleri
ise yine ayni sira goz onilinde bulundurularak biraz
daha uzakta kendilerine ayrilan yerlere oturur ve bu
sekilde bir daire olusturulur. Burada belirli hizmetleri
yerine getiren gorevliler de vardir. Ornegin; Ozbek
hanlarinin ~ saraylarinda diizenlenen so6lenlerde
sofralari seren, icki dagitan (suci, saki) hizmetliler ve
esik agabasi (kapicilar bas1), pervaneci adlar1 verilen
memurlar da yer alir. Bunun yaninda torenlerde
belirli kurallar icerisinde i¢ki dagitilir. Padisahin

Versammlungen, Feste, Ehrenmahle oder Riten. In
diesen Zeremonien wurde gefeiert, gegessen und
getrunken. Es wurde aber getrauert. Auflerdem
dienten diese Zeremonien zur Wahrung und
Herstellung  von  Gemeinschaftlichkeit — und
Verbriiderung.

Den historischen Quellen zufolge wurden die
Stammesversammlungen stets von Festen begleitet,
in denen geopfert, gegessen, reichlich getrunken und
getanzt wurde. In der Le-gende von Oguz Kagan
(,,Oguz Kagan Destan®) werden diese Zeremonien
bzw. Ver-sammlungen 6fters beschrieben. Man kann
darin z.B. Folgendes lesen: Kun Han (Giin Han), der
Sohn des Oguz Han, veranstaltete auf Anraten von
Arkil Hoca eine Stammes-hauptversammlung. Er liel3
das goldene Zelt seines Vaters errichten und liefs 900
Rinder (bzw. Pferde) und 9000 Schafe schlachten.
AuBlerdem lie er drei ,,Lederbecken® voll Raki
und 90 ,,.Lederbecken” Kumys (kimiz) den Gésten
zur Verfiigung stellen. Dieses Fest soll vierzig Tage
gedauert haben, in der die Sitzordnung strengstens
geregelt wurde. Dartiiber hinaus gab es eine Regelung
dafiir, wer welches Stiick Opferfleisch essen durfte.
All diese Regelungen sind alte Traditionen. In den
Festen, die Kun Han veranstaltete, wurde das gesamte
Volk verkostigt, und es waren, neben den méannlichen
Stammesmitgliedern und Stammesfiithrer, auch
Frauen anwesend.

Auch in den Paldsten der Usbeken wurden
grofe Feste veranstaltet. Eines dieser Feste ist
das sog. ,kimiz-Fest“. Auch hier gab es eine
Sitzordnung, wobei sich die Teilnehmenden, ihrem
Status und ihrem Ruhm entsprechend, zur Linken
und zur Rechten des Herrschers setzten. Auch die
Angehorigen des ,,einfachen Volkes nahmen, ihrem
Status entspre-chend, die Plédtze ein. Das Essentuch
wurde ausgebreitet und man begann zu essen. Nach-
dem die Teilnehmenden gegessen hatten und sich
durch gottliche Klédnge berauscht hatten, kamen
die Mundschenke und reichten zur Erheiterung und
Beseelung der Versammlung Alkohol.

Der Herrscher gab ein Zeichen, worauthin
einer der Hofdiener einen Kelch mit Alkohol (kimiz)
fuillte und es dann dem Herrscher respektvoll reichte.
Der Herrscher trank einen Schluck und reichte es
dann einem seiner vertrauten Emire. Auch der Emir
nahm (den Brauchen und Sitten entsprechend) einen
Schluck. Darauthin ging er zum Mundschenk, der
die Aufgabe hatte, den Alkohol zu verteilen, trank
auf Befehl des Herrschers nochmals einen Schluck,
iibergab den Kelch dem Herrscher und nahm seinen
Platz ein. Anschliefend wurde der Alkohol unter
den Teilnehmenden, ithrem Status und Ruhm



veya hanimn isaretiyle dagitilmaya baslanan igki,
ilk 6nce toreni diizenleyen kisiye -yani padisaha,
hana veya torenin yapildig1 evin sahibine- sunulur,
ardindan mevki sirasina gore herkese ikramda
bulunulur. Giliney Altaylarda igki, atese bir miktar
serpildikten sonra dagitilmaya baglanir. Icki dagitan
kisi, kadehi sag elinde tutar ve karsisindakine dyle
ikram eder. Ozbek hanlarinin saraylarinda ise bir
kadehteki ickinin dort kisi tarafindan paylasildig
ve i¢kinin i¢ilmesinden sonra saygi geregi yere diz
cokiildiigti goriiliir. Ickinin dagitilmasi ve igilmesi
sirasinda bu kurallara uymayanlar veya herhangi bir
saygisiz davranista bulunanlar mutlaka cezalandirilir.

Tahtacilarin cemlerinde de herkesin yeri
onceden belirlenmistir; dedenin oturacagi yer
cem evinin bas kosesi olup onun saginda ve
solunda itibar ve mevkisi yiliksek olan musahipli
hizmet sahipleri, bunlarin da yaninda diger
musahipliler yer alir ve oturus sekli itibariyle bir
halka olusturulur. Cemin yuritiilmesi sirasinda ise
belirli hizmetler ve bu hizmetleri yerine getiren
gorevliler bulunmaktadir. Bunlardan pervane, saki,
sofract (selman), kapict gibi hizmet sahipleri eski
Turk topluluklariin torenlerindeki gorevlilerle
de benzerlik gostermektedir. Yine Tiurk boylarinin
torenlerinde oldugu gibi cemlerde de icki, dedenin
izniyle dagitilmaya baslanir ve on iki hizmetin
tamaminin yer aldig1 biitiin biiylik cemlerde ilk 6nce
birka¢ damla delile damlatilir. Daha sonra sirastyla
dedeye, onun saginda ve solunda oturan biiyiiklere
icki sunulur ve bunu yine mevki sirasina gore
digerlerine de ikramda bulunulmasi izler. I¢ki, biitiin
cemaate ayni fincanla sunulur. Kurban sahiplerine
yani musahip olan kisilere ise, bir fincandaki igki
kendi aralarinda paylastirilir. Saki, i¢kiyi biiytik bir
saygiyla dagitir; 6nce ikramda bulunacagi kisinin
ontinde diz ¢okiip niyaz eder ardindan sag eliyle
icki sunar. Karsisindaki kisi de aymi sekilde niyaz
eder ve i¢kiyi icer. Daha sonra sazandar tarafindan
saz ¢alinip nefesler soylenir. Biitiin bu uygulamalar
yerine getirilirken herkes cem diizenine ve gorgii
kurallarina uymak zorundadir, aksi bir davranista
bulunanlar ise cezalandirilir.

[zmir Tahtacilarinda meydandan ge¢me
ceminde U¢ nefes okunduktan ve musahipliler
tarafindan ti¢c semah dontldiikten sonra dolu i¢ilmez,
son olarak samah donenlere ikram edilir. Doludan
kalan olursa bunu saki sir eder yani kendisi icerek
yok eder (Yetisen, 1986: 91).

Tahtacilarm biitiin biiytik cemlerinde yer
alan ve dolu adi verilen bu icki genellikle rakidir.
S6z konusu doluya dede tarafindan hayirlis1 verilir,

entsprechend, ver-teilt. Der Reihe nach tranken die
Emire, die ,,kurci®, die ,.kirk ¢6hre®, die ,,kop¢opre*
und schlieBlich die Soldaten. Hierbei standen
jeweils eine Person von der linken und eine Per-son
von der rechten Seite des Herrschers auf und traten
gemeinsam zum Mundschenk. Der Mundschenk
fiillte jeweils einen Kelch fiir die Ménner, die es
an ihre Sitznachbarn weiter-gaben. Darauthin
erhoben sich alle einzeln und tranken einen Schluck.
Nachdem sie ge-trunken hatten, knieten sie nieder,
um ihre Erehrbietung zu zeigen, und nahmen dann
ihre Pldtze ein. Dies wurde bis zum Ende der
Versammlung auf dieselbe Art und Weise fortge-
setzt. Wenn jemand sich, wihrend der Austeilung
des Alkohols, auf eine unehrenhafte Weise verhielt,
musste er zu einem Mundschenk an die Tiir treten,
der ihm dann als Strafe zehn groBle Becher kimiz
zum Trinken gab.

In den Furstenhofen der Uzbeken gibt es,
neben dem Mundschenk (saki), noch folgende
Bedienstete: den ,,esik agabasi® (,,kapicilar basi),
den ,,pervaneci“ und den ,toksabaci“. Der ,.esik
agabas1“ ist einer der wichtigsten Hofdiener. Der
»pervaneci® und der ,,toksabaci haben die Aufgabe
die Gesandten zu empfangen und zum Firsten zu
fihren. Der Fiirst bzw. Herrscher beriihrt dabei die
Schulter des Gesandten und bekundet dadurch seine
Ehrehrbietung.

Auch bei den Tirken im Siidaltai wurden
Feste und Versammlungen ausgerichtet, in denen
Alkohol gereicht wurde und auch Frauen zugegen
waren. Bei den Altai-Tiirken wurde sog. ,.kurut* als
Beilage [zum Alkohol] gegessen - eine Art késiger
Jogurt, der bei der Destilla-tion von Raki tibrigbleibt.
Man traf sich in der Kammer, wo der Raki hergestellt
wurde, um zu trinken. Auch der gemeinsame Verzehr
des Alkohols war gewissen Regeln unterworfen: Die
Teilnehmenden sallen bei diesen Versammlungen,
die nach Sonnenuntergang anfingen, im Kreis auf
Filz, Birkenrinde oder Kalbs- und Fohlenfellen, die
man auf dem Boden ausgebreitete. Der Hausherr und
seine Gattin sa3en der Tiirschwelle gegentiber, direkt
ne-ben einer Feuerstelle. Ehrbare dltere Méanner und
Frauen saflen neben dem Hausherren und seiner
Gattin, wéhrend man die jungen Leuten in der Néhe
der Tur Platz nehmen lie3. Dem Hausherren oblag
es den Raki, der in einem kleinen holzernen Becher
serviert wurde, zu verteilen. Dabei nahm er den
Becher in die linke Hand, traufelte mit der rechten
Hand ein Wenig ins Feuer und trank einen Schluck.
Daraufhin verteilte er, dem sozialen Status ent-
sprechend, den Raki zuerst den Ménner und dann
den Frauen, wobei er zu seiner Linken anfing. Es



boylelikle zaten kirklar meclisinde igilen tiziim
suyuna dayandirilan dolu, kutsal hale getirilmis olur.
Bu nedenle dolunun o cemde mutlaka sir edilmesi
yani bitirilmesi gerekmektedir, kalaninin sonradan
icilmesi s6z konusu degildir.

Orta Asya Samanist Tiirk topluluklarinda ise
“dolu—tolu” kelimesiyle kurban kastedilmistir (Inan,
1986: 75-76). Dolunun kutsal kabul edilmesiyle
ilgili olarak Cin kaynaklarinda ilgin¢ bir efsaneden
bahsedilmektedir. Bu efsanede bir kadmin dolu
tanesi yutmasi sonucu hamile kalip bir ¢ocugunun
oldugunu ve Hunlarin yerine gecen Siyanpilerin
bu c¢ocuktan tiiredigi anlatilmaktadir. Altay
Tiirklerinden Munduz ve T616s oymaklarinin kokeni
de benzer bir efsaneye dayandirilmistir. Buna gore;
kadinin biri firtinayla karigik bir yagmurun ardindan
ontinde bir dolu tanesi bulur, bunu kirdiginda i¢inde
iki bugday tanesi oldugunu goriir ve a¢ oldugu icin
bu iki bugdayla beraber doluyu yer. Olayin ardindan
hamile kalir ve iki oglu olur. iste bu iki ¢ocuktan da
Mundus ve Tél6s oymaklar tiirer. Inanisa gére bu
durum dolu, yildirim ve yagmur tanris1 Totoy Payan
sayesinde gerceklesmistir. Bu nedenle s6z konusu
iki oymak Totoy Payan’t aile Tanrisi olarak kabul
eder ve O’nun adma ayinler dizenleyip kurbanlar
sunar (Inan, 1987: 192-193).

Goruldugu gibi dolu, yildirim, yagmur
Tanrisi’nin verdigi dolu sayesinde kadinlar hamile
kalmis ve buradan boylar tiiremistir. Bu da doluyu
kutsal hale getirerek kurbana ad olarak verilmesine
neden olmustur. Tahtacilarda igkiye raki, sarap
vb. yerine dolu denilmesinin kékeninde de biiyiik
ihtimalle s6z konusu bu kutsallik yatmakta ve
cemlerde kurban niyetine dolu sunulmaktadir.
Nitekim cemde dolu dagitilmadan once, birkag
damla delile damlatilmas1 bir yontiyle eski Tiirk
inanislarinda atalarin ruhlarinin eglestigine inanilan
atese, dolayisiyla ates ruhuna sunulan kansiz kurban
olarak kabul edilebilecek bir pratiktir.

Tahtacilar arasinda meydandan gegme
ceminde oldugu gibi, gerek on iki hizmetin
yuriitildigi biylik cemler olsun gerekse bu
hizmetlerden sadece birkag¢inin uygulandig kiiciik
cemler olsun hemen her cemde mutlaka kurban
bulunmaktadir. Cemin igerigine gore koyun ya da
cebrail (horoz)’in yani sira dolu ve kombe adi1 verilen
bir cesit ¢orek de kurban olarak tercih edilmektedir.
Dolayistyla kurbanlar, kanli ve kansiz olmak {izere
ikiye ayrilmakta ve bunlardan her ikisine de cemin
basinda dede tarafindan hayirlisi verilmektedir.
Swras1 geldiginde ise kurbanci, dolucu, sofraci
gibi gorevliler tarafindan belirli kurallar dahilinde
dede’den baslamak tizere ceme katilan herkese

war hierbei Pflicht, den Becher mit der rechten
Hand anzunehmen und mit der-selben Hand an
die gegeniiber sitzende Person zu reichen. Bei
kleineren Versammlung (20-25 Personen) war nur
ein Mundschenk im Dienst. Man sang auch wihrend
diesen Ver-anstaltungen.

Die Feste, Versammlungen und Feiern der
Alttiirken haben zahlreiche Gemeinsamkeiten mit
den cem-Zeremonien der Aleviten (einschlieBlich
der Tahtacis). In diesen cem-Zeremonien, an
denen Ménner und Frauen gemeinsam teilnahmen,
wurde auch gegessen, Alkohol getrunken und
Musik gespielt. Die Feste der Alttiirken hatten eine
gewisse Ord-nung und waren gewissen Regelungen
unterworfen. Auch in ihren Festen wurde die Sitz-
ordnung dem sozialen Status entsprechend geregelt.
Daneben gab es auch bestimmte Be-dienstete. In den
Palésten der Usbeken z.B. gab es den sog. ,,suci“ bzw.
,saki“, der das Mahl anrichteten und den Alkohol
servierten, die sog. ,.,esik agabasi® (,,kapicilar basi*)
und die sog. ,,pervaneci. Auch die Verteilung des
Alkohols wihrend der Feste war regle-mentiert. Man
verteilte den Alkohol auf Befehl der Person, die das
Fest veranstalten lie3 (z.B. ein Fiirst oder ein Khan),
wobei man auch hier wieder beim Hausherren anfing
und erst dann — dem sozialen Status entsprechend
— den Alkohol der Reihe nach den anderen Gésten
reichte. Auch im Stidaltai war es iiblich, ein wenig
Alkohol in das Feuer zu gieBen, bevor man anfing
ihn auszuschenken. Der Mundschenk hielt den
Kelch dabei in seiner rechten Hand, kniete sich vor
den Gast und reichte ihm den Kelch. In den Paldsten
der usbekischen Khane war es iiblich, dass vier
Personen aus einem Kelch tranken, die nach dem
Trinken auf die Knie fielen, um [auf diese Weise]
ithre Achtung zu erweisen. Man wurde bestraft, wenn
man sich wihrend des Verteilung Alkohols oder des
Alkoholgenusses auf unehrenhafte Weise verhielt
oder die Sitten und Briuche verletzte.

Auch in den cem-Zeremonien der Tahtacis
gibt es eine Sitzordnung. Der dede bekommt den
Ehrenplatz in dem Haus, wo der cem stattfindet.
Neben dem dede sitzen, ihrem rituel-len
,Dienstgrad entsprechend, die anderen Mitglieder
der Gemeinschaft, die einen miisahip haben.
Neben diesen nehmen die anderen Mitglieder der
Gemeinschaft, die einen miisahip haben, Platz.
Auch in den cem-Zeremonien bildet man einen
Kreis. Zu den Dienstgraden in einer cem-Zeremonie
gehoren u.a. Folgende: ,,pervane®, ,saki, ,,sofraci
(,,selman) und der ,kapici“. Diese ,,Dienstgrade*
weisen Gemeinsamkeiten mit den Bediensteten der
Feste der Alttiirken auf. Wie in den Stammesfesten



ikram edilmektedir. Aym sekilde eski Tiirklerin dini
torenlerinde de mutlaka kurbanin yer aldigi, bunun
gorevlisi tarafindan kurban edildigi ve kurbanin
torene katilanlara belirli kurallar dahilinde ikram
edildigi goriilmektedir.

Tahtacilarin meydandan ge¢cme ceminde
dikkati ¢ceken bir bagka uygulama ise esik ile ilgili
pratiklerdir. Cemde dede’den baslamak iizere tim
talipler, esige niyaz ederek bunun iizerinden siiriine
stirtine gegmektedir. Bu pratigin temelinde esigin,
bitiin Alevilerde oldugu gibi, bu toplulukta da
kutsal kabul edilmesi yatmaktadir. Esik olarak 6zel
bir sopanin kullanilmasi, eskiden ormanlik alanlarda
kendi yaptiklar1 derme ¢atma evlerde veya cadirlarda
yasamlarini stirdiirmiis olan bu insanlarin her zaman
ve her yerde bir kap1 esigine sahip olamamalariyla
ilgilidir.

Tahtacilarda esigin kutsal kabul edilmesinin
sebebi, bunun Hz. Ali’yi ve dolayisiyla yola girisi
temsil etmesidir.

Esik, diger Alevilerde Hz. Peygamber’in
“Ben ilim sehriyim, Ali onun kapisidir” hadisinden
yola cikilarak Hz. Ali’yi ve dolayisiyla yola girisi
temsil etmektedir (Korkmaz, 1994: 124). Esik
opmek de bu inanisin bir pargast olup tarikat 151k
ve bilgisine ulagmanin yaninda algakgoniilliiliik ve
teslimiyet ifadesi de tasimaktadir (Ttrkdogan, 1995:
196).

Esige basmanin ugursuzluk getirecegi inanct
biitiin Turklerde ortaklik gostermektedir. Bu inang
biiyiik bir olasilikla yer-su kiiltiiyle ilgilidir. Nitekim
Altayli Samanistlerde “kap1 ruhu”nun varligina dair
bir inan¢ bulunmaktadir. Altaylilarin saman ayinleri
sirasinda egigin sag ve sol taraflarinda koruyucu
olarak bulunan “atam Kayra Han” diye dua edildigi
gortilmektedir (Er6z, 1977: 370). Tahtacilarda esigin
kutsal kabul edilmesinin kokeninde s6z konusu bu
Samanist inanglar bulunsa gerektir.

Tahtacilarda meydandan gegecek olan biitiin
talipler, esikten sonra delile niyaz eder. Delil igeri
cemlerinde uyarildigi i¢in bu uygulama biitiin igeri
cemlerinde yerine getirilmektedir. Cemde diger
1siklarin yaninda belirli bir merasimle delil (veya
mum) yakilmasi, delilin cemin yliriitiilmesi sirasinda
bir siire yanar vaziyette kalmasi ve kendiliginden
sonmesi durumunda biitiin cemaatin diiskiin kabul
edilmesi ates kiiltliyle agiklanabilen bir gelenektir.

Ateskiiltliniindogusuve gelismesi konusunda
kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamasma ragmen
bu kiiltin ilk ¢aglardan bu yana diinyanin birgok
yerinde bulundugunu gosteren ipuglart oldukca
fazladir. Ancak atesin asil Hint-iran inanglarinda
onemli bir yeri vardir. Ozellikle Zerdiistiligin

der Alttiirken verteilt man den Alkohol in den gro3en
cem-Zeremonien, wo alle ,,zwolf Dienste* ausgefiihrt
werden, erst wenn der dede seine Erlaubnis gegeben
hat. Auch hier traufelt man zuerst einen Tropfen des
Alkohols in den delil. Daraufhin wird der Alkohol
gereicht, wobei man beim dede beginnt und dann den
Alkohol den Altesten zu seiner Linken und Rechten
anbietet. Nachdem diese dann getrunken haben, wird
der Alkohol — dem sozialen Status entsprechend —
den anderen Mitgliedern dargeboten. Man trinkt
gemeinsam aus einem Becher, wobei diejenigen,
die einen miisahip haben, aus einem anderen Becher
trinken. Der saki [Mundschenk] reicht den Alkohol
mit groBBtem Respekt. Er kniet sich vor die Person,
macht den niyaz und reicht ihr darauthin den Alkohol
mit der rechten Hand. Die Person, die den Alkohol
entgegennimmt und dem saki gegeniiber sitzt, macht
auch den niyaz. Anschlieend spielen die Musiker
die Saz und es werden nefes gesungen. Wihrend der
ganzen Zeremonie werden die Sitten und Regeln des
cem eingehalten. Eine Missachtung dieser Regeln
wird geahndet und bestraft.

In den meydandan-ge¢cme-cem-Zeremonien
der Tahtacis in Izmir wird der Alkohol nicht von
allen Mitgliedern der Gemeinschaft getrunken. Nur
einige Mitglieder trinken den dolu, nachdem sie drei
Mal den Semah vollzogen haben. Wenn Alkohol
tibrig bleibt, wird er vom saki ausgetrunken.

In allen groBen cem-Zeremonien der
Tahtacis wird dolu, der vorher vom dede gesegnet
wird, getrunken. Dieser dolu ist meistens Raki
und symbolisiert den Weintraubensaft, der in
der ,,Versammlung der Vierzig® (kirklar meclisi)
getrunken wurde. Aus diesem Grund ist der dolu
kein gewohnlicher Alkohol, sondern tridgt einen
symbolischen und sakralen Charakter. AuBlerdem
muss der dolu noch wéhrend der cem-Zeremonie
aufgebraucht wer-den - er kann nicht im Nachhinein
getrunken werden.

Bei den Schamantiirken Mittelasiens
bezeichnet der Begriff ,,dolu“ bzw. ,tolu” das
Opfer bzw. die Opfergabe. In den chinesischen
Quellen ist eine Legende zu finden, die auf die
Sakralitit des dolu hinweist. Eine Frau af} ein
Hagelkorn (dolu) und wurde darauthin schwanger.
Sie gebar einen Sohn, aus dem der sog. ,,Siyanpiler*
hervorging, derdie Hun-nen abldsen sollte. Auch
die Abstammung der altaiischen Stamme ,,munduz‘
und ,,t616z“ wird in einer &hnlichen Legende
beschrieben. Dieser Legende zufolge fand eine Frau
nach einem stiirmischen Regen ein Hagelkorn. Als
sie es aufbrach, fand sie darin ein Weizenkorn, das
sie a3. Darauthin aus denen die beiden



ve Mazdeizm’in temel kurallar1 ates ibadetine
dayanmaktadir. Zerdiistilikte atesin temizleyiciligine
ve yenileyiciligine inanilir. insanlara musallat olan
kotii ruhlar ve ugursuzluklar atesle ortadan kaldirilir.
Insanin yaratilisindaki en {istiin vasifli unsur atestir.
Bir bagka deyisle insan ruhu atesten yaratilmigtir ve
oldiigii zaman bu ruh gokteki atesle birlesecektir
(Ocak, 1983: 190-191).

Irandinleriiizerinde ¢alisan bilim adamlarimin
verdigi bilgiye gore ates kiltii Zerdiistilikte
sistemlestirilmekle birlikte kokeni ortak bir eski
[ran-Hint kiiltiiriine kadar uzanmaktadir. Bu kiilt iran
veya Hint etkisiyle Samanizm’e de ge¢mistir, ancak
diger taraftan atesin bozkir gécebe hayatindaki yerini
de gozden uzak tutmamak gerekir. Kuzey Asya ve
Orta Asya bozkirlar1 gibi sert bir iklimin yasandigi
yerlerde olusan inang sistemlerinde de atesin 6nemli
bir yeri vardir. Cilinki ates burada temel ihtiyag¢ olan
1sinmayt saglamaktadir (Ocak, 1983: 185-192).
Dolayistyla Samanizm’deki ates kiiltiiniin temelinde
hem Hint — Iran etkisi hem de yasanilan yerdeki
iklim kosullariin etkisi bulunmaktadir.

Yapilan arastirmalar sonucunda ¢esitli Tiirk
topluluklarinda yaygin bir ates kiiltiiniin varlig
tespit edilmistir. Sibirya halklarinda, Altaylarda,
Yakutlar ve Buryatlarda atesin temizleyici olduguna
inanilmakta ve temizlenmesi gerekli olan esyalar ates
arasindan gegcirilmektedir. Hastaliklarin tedavisinde
de biiytik olglide atesten yararlanilmaktadir (Ocak,
1983: 192-193). Baskurtlar ve Kazaklar atese
tutusturulmus yagli bir pagavray1 hastanin ¢evresinde
dolastirarak hastayi tedavi etmeye c¢alisirlar. Buna
“alaslama” admni verirler. Ateste temizleme anlamina
gelen bu kelime Anadolu’da “alazlama” seklinde
bugiin de varligii devam ettirmektedir (Inan, 1986:
68; Giizel, 1999: 63).

Eski Turklerin biiyiik hiikiimdarlar1 igin
belirli bir ginde ates yaktiklar1 bu atese kurbanlar
sunup dualar okuduklari;; bu atesin {izerinden
cikan alevlerin rengine gore yilin bereketli gecip
geemeyecegine, savas c¢ikip c¢ikmayacagina dair
yorumlar yaparak fal baktiklar1 bilinmektedir
(Inostrantsev, 1987: 488-489).

Giiniimiizde Islamiyet oncesi doneme ait
ates kiiltiinlin bunlara benzer baz1 izleri Anadolu’da
da gorulmektedir. Tahtacilarda meydandan ge¢cme
ceminde delilin de bulunmasi ve bu delile cemaat
tarafindan biiyiik bir saygi gosterilmesi de ates
kiltiiyle aciklanabilecek bir durumdur. Kékeni eski
fran — Hint kiiltiiriine kadar uzanan ates kiiltii, daha
sonra Samanist Tiirk topluluklarina da ge¢mistir.
Ancak atesin bozkir gocebe hayatinda 6nemli bir

Stimme hervorgegangen sind. Dem Glauben dieser
altaiischen Stamme zufolge wurde dieses Hagelkorn
der Frau von dem Gott des Donners und Regens
»lotoy Payan® geschickt, weshalb diese Stdmme
den Gott ,,Totoy Payan“ als ihren Familiengott
verehren und ihm zu Ehren Feste veranstalten und
Opfer darbringen.

In diesen Legenden wird beschrieben, dass
Frauen mittels eines Hagelkornes, das der Gott des
Donners und Regens sandte, schwanger werden und
ein Kind bekommen. Aus diesem Kind kommen dann
die verschiedenen Stdmme hervor. Dieser Glauben
hat dazu gefiihrt, dass das Hagelkorn [dolu] als heilig
betrachtet wurde. Im Laufe der Zeit bezeichnete
man mit dem Begriff ,,dolu* auch die Opfergabe
an diesen Gott. Wahrscheinlich ist es der Glaube an
die Sakralitit des dolus die Ursache dafiir, dass die
Tahtacis den Raki oder den Wein auch dolu nennen.
Der Raki bzw. der Wein, der in der cem-Zeremonie
seinen rituel-len Gebrauch findet, wird ndmlich auch
als eine Art Opfergabe betrachtet. Die Alttiirken
glaubten, dass die Ahnen im Feuer ,,wohnen®
wiirden. Wahrscheinlich ist auch der Brauch, vor der
Verteilung des dolu, einige Tropfen in den delil zu
traufeln, mit dieser Glaubens-vorstellung verbunden.
Auf diese Weise wurde den Ahnen gewissermalien
ein unblutiges Opfer dargebracht.

In allen cem-Zeremonien der Tahtacis muss
ein Opfer dargebracht werden — sei es in den gro3en
Zeremonien, wo alle ,,zwolf (rituellen) Dienste®
vollzogen werden, oder in kleineren Zeremonie,
wo nur einige dieser ,,zwolf (rituellen) Dienste*
ausgefiihrt werden. Je nach cem-Zeremonie wird,
neben dem Opferschaf bzw. Opferhahn (cebrail),
auch der dolu oder cine Art Brotfladen (kombe) als
Opfergabe bevorzugt. Man unterscheidet zwischen
bluti-gem und unblutigem Opfer. Uber beide
Formen des Opfers spricht der dede am Anfang der
cem-Zeremonie ein Segensgebet. Diese Opfergaben
werden, der Reihe nach, von den jeweiligen
Dienstinhabern (z.B. kurbanci, dolucu, sofraci)
- den Regeln und Briauchen der cem-Zeremonie
entsprechend — den Teilnehmen dargeboten, wobei
man immer beim dede anfingt. Dieselbe Prozedur
ist auch bei den religiosen Festen der Alttiirken zu
beobachten.

Eine andere bemerkenswerte rituelle
Handlung in der meydandan-ge¢me-cem-Zeremonie
der Tahtacis ist mit der Tiirschwelle verbunden. In
dieser cem-Zeremonie kriechen alle Mitglieder der
Gemeinschaft tiber die Tiirschwelle, der man vorher
die Ehrerbietung er-wiesen hat [bzw. niyaz gemacht
hat], wobei der dede den Anfang macht. Dieser



yeri olmasi sebebiyle Tiirklerin atesle ilgili bazi
inan¢larinin  bulunmasi kag¢milmazdir. Tiirklerin
Anadolu’ya yerlesmeleriyle beraber atesle ilgili
inaniglar Tahtacilara ve diger Alevi topluluklarma
geemis bulunmaktadir. Bu toplulukta atesin kutsal
kabul edilmesi ocagin da kutsallastirilmasina neden
olmustur.

Sonu¢ olarak; Tahtacilarda musahipliler
ile ikrar1 alinmig evli taliplerin katildigi ve on iki
hizmetin tamaminin uygulandig1 meydandan gegme
cemi, giiniimiizde 6zellikle kirsal ¢evrelerden kent
merkezlerine ¢esitli nedenlerden dolay1 go¢ etmek
zorunda kalmis talipler arasinda uygulanirliligimi
kismen yitirme asamasindadir. Bunda da kent
merkezlerinde topluluk mensuplarinin cem igin
toplanabilecekleri uygun mekanlarin olmamasi,
uygun evler bulunsa dahi ¢evredekilerden ¢ekinme,
kimi zaman da dedelik kurumunun eski islevini
kaybetme noktasina gelmesi vb. sebepler etkili
olmustur. Bununla birlikte bugiin meydandan ge¢cme
cemi, dedenin ve on iki hizmet sahibinin bulundugu
kirsal ¢evrelerde eskiden oldugu gibi siirdiiriilmeye
calisiimaktadir. Bu cemin toplum hayatindaki asil
onemi, yilda bir kez de olsa talipleri dede ve cemaat
karsisinda sorgudan gecirmek, onlarin yaptiklar
hatali davranislar telafi etmelerine yardimei olmak,
ikrarlarini tazelemelerine ve bu sekilde manevi
olarak temizlenmelerine olanak taniyarak toplum
icindeki i¢ huzuru, ayrica birlik ve beraberligi
saglamaktir.

Tahtacilarin meydandan gegme vb. cemleri,
dini bilgilerin taliplere 6gretilmesinde de etkin rol
oynamaktadir. Bir baska deyisle Tahtacilar, dini
konulardaki bilgilerini sozlii olarak dedelerden
edinmekle birlikte s6z konusu cemler araciligryla
da bunlar1 uygulamali olarak &grenip yasam
big¢imlerine yerlestirmekte ve s6z konusu gelenegin
geng kusaklara aktarilmasini da saglamaktadirlar.

Meydandan gegme ceminde yer alan inang
ve pratiklerin ise gelenek igerisinde kendine 6zgi
anlam ve onemi bulunmaktadir. Bunlarin kokeni
incelendiginde Islamiyet oncesi eski Tiirklere
ait torenlerdeki uygulamalarla aralarinda biiyiik
benzerlikler oldugu goriilmiistiir.  Dolayisiyla
gecmisten gliniimiize kapali toplum olma 6zelligini
koruyan Tahtacilarin dini geleneklerinde, tore ve
torenlerinde Tiirklerin Orta Asya’daki etkisi altinda
kaldig1 inan¢ sitemlerinin izleri bulundugunu,
bunlarin degisen cografyada yeni dinin igerisine
yerlestirilerek Tahtacilar arasinda yogun olarak
stirdiiriilmeye ¢alisildigimi sdylemek miimkiindiir.

rituellen Handlung liegt zugrunde, dass die
Tahtacis — wie alle alevitischen Gemeinschaften —
der Tiurschwelle Heiligkeit zusprechen. Dass die
Tahtacis dabei einen besonderen (holzernen) Stock
als Turschwelle benutzen, hiangt damit zusammen,
dass sie in der Vergangenheit in ihren provisorischen
Behausungen oder Zelten keine Tiirschwellen hatten.
Die Ursache des Glaubens an eine Sakralitit der
Tiurschwelle der Tahtacis steht im Zusammenhang
mit Hz. Ali - folglich mit dem Eintritt in den
mystischen Weg. Wie bei allen Aleviten symbolisiert
die Tiirschwelle auch bei den Tahtacis, ausgehend
von dem Hadith ,Ich bin die Stadt der Weisheit
und Ali ist das Tor in diese Stadt.”, Hz. Ali und
folglich den Eintritt in den (mystischen) Weg. Das
Kiissen dieser Turschwelle symbolisiert — neben der
Erlangung des Wissens und des Lichtes der tarikat —
auch Demut und Hingabe.

Der Glaube, dass es Ungliick bringe, auf
die Tiirschwelle zu treten, ist bei allen Turkvolkern
zu finden und ist hochstwahrscheinlich mit dem
Boden-Wasser-Kult verbunden. Bei den altaiischen
Schamanen ist auch die Glaubensvorstellung eines
,lurgeistes® zu finden. Wéhrend ihren Zeremonien
rufen sie die Hiiter der Tiirschwelle, die sich zu ihrer
Linken und zu ihrer Rechten befinden, mit den Worten
»atam Kayra Han” an. Der Ursprung des Glaubens
an die Sakralitdt der Tirschwelle der Tahtacis ist in
diesen schamanistischen Glaubensvorstellungen zu
suchen.

Bei den Tahtacis zollen alle Mitglieder
der Gemeinschaft, die tiber die Tirschwelle zu
steigen beabsichtigen, zuerst der Tirschwelle,
dann dem delil ihren Respekt. Dass wihrend des
cems - neben anderen Lichtquellen — der delil
(bzw. Kerzen) auf rituelle Weise ange-ziindet
werden, der delil wéhrend der gesamten Zeremonie
brennen muss und die Gemein-schaft als ,,diisk{in“
betrachtet wird, falls dieser ausgeht, ldsst sich auf
Glaubensvorstel-lung im Zusammenhang mit dem
Feuer-Kult zurtickfithren. Obwohl es nicht gentigend
Kenntisse tiber die Enstehung und Entwicklung
des Feuerkultues gibt, gibt es jedoch gentigend
Hinweise, dass dieser Kult unter den Turkvolkern
Mittelasiens verbreitet war. Das Feuer spielte in den
Glaubensvorstellung der Indoeuropéer eine wichtige
Rolle. Vor allem die Grundregeln des Zoroastrismus
fulen auf dem Feuerkult. Der Zoroastrismus glaubt
an die reinigende und erneuernde Kraft des Feuers.
Man glaubt, dass die bosen und schadensbringenden
Geister und Einfliisse durch das Feuer abgewehrt
werden konnten. Die Seele des Menschen wurde aus
Feuer geschaffen, weshalb das Feuer das wichtigste
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Element im Zoroastrismus darstellt. Nach dem Tod
werde sich die Seele des Menschen mit dem Feuer
im Himmel vereinigen.

Den Wissenschaftler zufolge, die die
iranischen Religionen erforschen, reichen die Ur-
spriinge des Feuerkultes bis zu den Indoeuropdern.
Dieser Kult, der von den Zoroastriern blof3
systematisiert wurde, nahm dann, entweder durch die
Iraner oder die Inder, Einzug in den Schamanismus.
Man darf aber nicht auller Acht lassen, dass das
Feuer im Leben der in der Steppe lebenden Nomaden
einen wichtigen Platz hatte. Denn das Feuer spielte
eine grofle Rolle in den Glaubensvorstellungen der
Menschen, die in den Steppen Nord- und Mittelasiens
lebten, die von &uBerst rauen Jahrzeiten gepragt
waren, da das Feuer lebens-wichtige Bediirfnisse
— besonders die Wérme — befriedigte. Aus diesem
Grund liegen dem Feuerkult im Schamanismus
sowohl die Einfliisse der indoeuropdischen Kultur,
als auch die Lebensbedingung unter erschwerten
Witterungsverhéltnissen zugrunde.

Untersuchungen haben ergeben, dass der
Feuerkult unter vielen Turkvolker verbreitet ist.
Bei den Volkern Sibiriens [z.B.], den Altaiern,
Jakuten und Buryaten, glaubt man an die reinigende
Kraft des Feuers, wobei man die zu reinigenden
Gegenstéinde iiber das Feuer hélt. Das Feuer spielt
auch bei Heilung von Kranken eine groBle Rolle.
Bei den Baschkiren und Kasachen wird ein fettiges
Stiick Stoff {iber das Feuer gehalten, mit dessen
Hilfe versucht wird, den Kranken zu kurieren. Dies
nennt man ,,alaslama”, was so viel wie ,,Reinigung*
heifit. Auch in Anatolien ist diese Praktik bis heute
unter dem Namen ,,alazlama” bekannt.

Wir wissen auch, dass an bestimmten Tagen
zu Ehren groBer Herrscher Feuer angeziindet
wurden. Man brachte dem Feuer Opfergaben dar und
es wurden Gebete gesprochen. Auflerdem deutete
man die Farben der Flammen, um vorrauszusagen,
ob es ein gutes Jahr wird oder es Kriege geben wird.
Es gibt Spuren dieses vorislamischen Feuerkultes in
Anatolien. Die Existenz des delils in der Meydandan-
geeme-cem-Zeremonie und der grole Respekt
gegeniiber dem delil seitens der Gemeinschaft,
lassen sich aus dem Feuerkult her-aus erkléren.

Der Feuerkult, dessen Urspriinge bis zu
den Indoeuropdern reichen, fand spéter Einzug in
die Kultur der Schamanen-Tiirken. Man sollte aber
nicht auller Acht lassen, dass die Turkvolker selbst
Glaubensvorstellung im Zusammenhang mit dem
Feuer hatten, da das Feuer fiir ihr nomadisches Leben
in der Steppe sehr wichtig war. Mit der Besiedelung
Anatoliens nahmen diese Glaubensvorstellungen
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Einzug in Kultur der Tahtacis und der anderen
alevitischen Gemeinschaften. Das hat dazu gefiihrt,
dass diese Gruppen das Feuer und die Feuerstelle als
heilig betrachten.

Zusammenfassend ldsst sich Folgendes
sagen: Heutzutage wird die meydandan-ge¢me-
cem-Zeremonie von den Tahtacis, die aus
verschiedenen Griinden immer mehr gezwungen
waren, von den ldndlichen Gebieten in die Stidte
auszuwandern, kaum noch durchgefiihrt. Griinde
fur diese Entwicklung sind unter allem, dass es fiir
die Mitglieder der Gemein-schaft schwierig war,
angemessene Raume fiir die cem-Zeremonien in den
Stéddten zu fin-den - auch wenn angemessene Réume
gefunden wurden, sich die Tahtacis von ihren Mit-
biirgern schimten - und dass die urspriingliche
Funktion des dede nach und nach seine Be-deutung
verlor. Heutzutage gibt es aber in ldndlichen
Gebieten, wo ein dede und Initiierte, die die ,,zwolf
(rituellen) Dienste ausfithren koénnen, vorhanden
sind, wieder die meydandan-gegme-cem-Zeremonie
in seiner urspriinglichen Form durchzuftihren.
Die ei-gentliche Bedeutung dieses Rituals fiir die
Gemeinschaft besteht darin, den Mitgliedern zu
helfen die Vergehen, die sie innerhalb eines Jahres
gemacht haben, wieder gut zu machen, indem sie
vor der Gemeinschaft und dem dede Rechenschaft
ablegen, und den Eid, den sie abgelegt haben, zu
erneuern. All dies bietet der Gemeinschaft bzw.
den Mitglieder der Gemeinschaft die Moglichkeit
zur spirituellen Erneuerung und Wahrung der
Harmonie, des Zusammenhaltes und der Solidaritit
innerhalb der Gemeinschaft. Dariiber hinaus spielen
die religiosen Zeremonien und Rituale der Tahtacis,
vor allem die meydandan-gecme-cem-Zeremonie,
eine grofle Rolle bei der Weitergabe des religidsen
Wissens.

Die Glaubensvorstellung und Rituale
in der meydandan-ge¢cme-cem-Zeremonie
haben eine eigene Bedeutung und Wichtigkeit
innerhalb der Tradition der Tahtacis. Diese Rituale
und Glaubensvorstellung weisen eine grofle
Gemeinsamkeit mit denen der Alttirken auf.
Aus diesem Grund ist moglich zu sagen, dass die
Tahtacis, die schon immer eine eher geschlos-sene
Gemeinschaft war, versuchten in ihren religiosen
Traditionen, Festen und Ritualen das Erbe der
Glaubensvorstellungen Mittelasiens, das aufgrund
der geographischen Ver-schiebung in eine neue
Religion heriibergetragen wurde, zu wahren und zu
pflegen.



