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SAMPLES FOR THE HOLY SYMBOLS IN BEKTASHI CLOTHING
Prof. Dr. Belkis Temren

One of the most important characteristics of human beings is the ability to symbolize. This talent has
a great effect on their communicating and socializing. By using this talent to collect data and transfer it to the
future generations, man has also created a rich heritage which is called ‘culture’. In every cultural section
in this cultural heritage, there have been two areas one of which is ‘beyond perception’ that is called ‘tran-
scendent’ (askin), and the other is the one that can be perceived and interpreted, and it is called ‘immanent’
(ickin). Even though the immanent area transforms some parts of the transcendent area at their intersection
points, the transcendent area has always preserved its presence by reaching for eternity. Transcendent area
is ‘holy area’, and a contact with this area cannot be done frivolously, it has some rules and taboos. Religion
is a term related with holy areas. For man, it is related with the transcendent one. That’s why, the people who
work at a religious area, or who practice religious activities (like praying) sometimes experience contact
with the transcendent area by obeying some rules. Religious clothes ave special tools which have symbolizing
characteristics just for the sake of contact with the holy area. They are called ‘libas-I fahire’. In this article,
we dealt with some holy clothes and jewellery, and tried to tell their meanings. By doing so, we also aimed to
show how powerful is the clothing-oriented holy symbols in conveying messages from ancient cultures to the
present.
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Insanoglunun en 6nem!i ozelliklerinden biri Eines der wichtigsten Besonderheiten des

simgelestirme yetenegidir. lletisim kurmasinda, Menschen ist die Fchigkeit Symbole zu schaffen. Diese

sosyallesmesinde bu yeteneginin pay: biiyiiktiir. Ayni Fdhigkeit spielt eine grofse Rolle bei der Kommuni-

zamanda bilgi birikiminin saglanmasi ve gelecek ne- kation und Sozialisa-tion des Menschen. Es kam zu

sillere aktariimasinda da simgelestirme yetenegini einer Ansammlung von Wissen, das an die ncichsten

kullanan insan, adina “kiiltiir” dedigimiz zengin bir ~ Ge-nerationen weitergegeben werden konnte. Da-

durch hat der Mensch ein reiches Erbe, das wir ,, Kul-
tur* nennen, geschaffen, Aufserdem gibt es innerhalb
des kulturellen Erbes in jedem kulturellen Teilbereich
einen Bereich, der ,,jenseits des Fassungsvermdgens *,
den wir als , transzendent* bezeichnet haben, liegt,

miras olusturmugstur. Kultur mirasinin icinde, her
kiiltiirel kesitte “algi dtesi” olan ve kisaca “agkin”
dedigimiz kendisini asan alanla, “ickin” dedigimiz,
algilayabildigi, yorumlayabildigi bir baska alanin
mevcudiyeti soz kosunu olmustur. Kiiltiirel siireg und einen anderen Bereich, den wir als .. innerlich™

icinde agkin alanla temas noktalarinda bu alanin bezeichnet haben, der wahrnehmbar und fassbar ist.
bir kismuini ickinlestirse de, askin alan sonsuzluga Auch wenn im Lau-fe der kulturellen Entwicklung Ei-

uzanarak her zaman mevcudiyetini korumustur. niges aus dem transzendenten Bereich durch den Kon-
Askin alan “kutsal alandir” ve bu alanla temas ulu-  takt mit ihm ,,verinnerlicht“ wurde, wird es den tran-
orta yapilmaz, kurallart vardw;, “tabu’ lart vardir. szendenten Bereich jedoch bis in alle Ewigkeit geben.
Din, kutsal alana iliskin bir kavramdir. Insan icin Der transzendente Bereich ist der Bereich des Heiligen
“a§kln” olanla llgllldl]" Bu nedenle dinsel alan- und der Kontakt mit ihm kann nicht aufgew()'hnliche

da gorev yapanlar, ya da dinsel ibadet yapanlar — Art hergestellt v‘t‘/erden - hierfiir gibt es ngeln, hierfiir
askin alanla bazi kurallara uyarak temas deneyimi &0t es ., Tabus™. Der Begriff ,, Religion™ ist ein Beg-
yasarlar. Dinsel giyim-kusam, kutsal alanla temas }"l]f' der mlt dem hel-llgei?. Bereich verbunden ist. Er
icin olusturulmug simgesel ozellik tagiyan, ozl bezieht sich auf das, was fiir den Menschen ,, transzen-
ers Lo dent* ist. Aus diesem Grund treten diejenigen, die im
arag¢lard: Bunlara kisaca “libas-1 fahire” denir. Bu . o : .
) . Bereich des Religiosen eine Auf-gabe besitzen oder
makalede Bektasi Meydaninda kullanilan kutsal gi-

’ ! g diejenigen, die beten, erst dann den Kontakt mit die-
ysilerden ve takilardan birkagini ele alarak tasidigt o transzen-denten Bereich, nachdem sie bestimmte

anlamlari seslendirmeye ¢alistik. Boylece Regeln eingehalten wurden. Die rituelle Klei-dung ist



givinme kaynakli kutsal simgelerin kadim kiiltiirl-
erden bugiine nasil bir mesaj iletme giicii oldugunu
da gostermeyi amacladik.

Yerytiziiniin “evsahibi” olarak
dusiinebilecegimiz insanin yeryiiziinii sahiplenme
stireci olduk¢a uzun ve yorucu bir deneyim sonucu
gerceklesmistir. ilk zamanlarda dogayla bas basa
olan insan i¢in doga, anlamakta, agiklamakta giiclik
cektigi kimi zaman hayranlikla izledigi kimi za-
man ise dehsete kapilip giictinden korktugu, kendi
anlamlandirmalarini asan gii¢ veya gii¢leri barindiran
bir nitelik tasimaktaydi. Yeryiiziinde var olan tim
canlilar dogaya boyun egmekteydi. Bunlarin i¢inde
insan, ayricalikli bir konuma sahipti. Onu ayricalikl
kilan sey “simgelestirme yetenegiydi”. Bu yetenegi,
onun disiincelerini ve duygularmi ifadeye cevire-
bilmesine olanak tanidi. Bu sayede iletisim kurabildi.
Sosyallesebildi. Yasadigi ¢evrede, diger insanlarla
duygu ve diistincelerini paylagabildi. Deneyimlerini,
izlenimlerini, diisiincelerini, duygularini baskalaria
aktarabildi. Hatta bir nesilden digerine 6gretebildi,
aktarabildi. Boylece bilgi birikiminin olusmasi miim-
kiin oldu. Eski deneyimlerin tizerine yeni nesiller-
inki eklendi. Caglar gecti, zaman stirecinde kiltiirel
birikim olustu. Bir kiiltiirden diger kiiltiire bilgi yine
simgesel aktarimla iletildi. Zaman siirecinde insanin
dogaya iliskin bilgisi de artti. Arttik¢a dogayla
daha iyi gecinir oldu. Kimi zaman dogay1 kendi
istegi dogrultusunda yonlendirdi, yonlendiremedigi
olaylar1 da anlamak i¢in derin ve uzun aragtirmalara
girdi. Ama etrafta, bir doganin sunduklar1 vardi, bir
de, insanm olusturduklari. Insanin olusturduklarma
kisaca “kiiltir” diyoruz.

Tarihin bilinen ilk zamanlarindan beri
insanoglunun dogay1 anlamakta, algilamakta ve
anlamlandirmakta zorlandigini biliyoruz. Insan kiil-
tirel birikimini olustururken, deneyimleriyle elde
ettigi, oziimsedigi, anlamlandirip, aciklayabildigi
bilgi, onun i¢in “igkinlestirdigi” bilgidir. Olagandir.
Oysa, anlamakta giicliik ¢ektigi ve hala onun ig¢in
bilinmeyenleri barindiran, kendisinden tistiin olan,
“askin” olan bir alan mevcuttur. Zaman i¢inde
askin alanda bulunan bazi seyleri kesfedip, anlayip,
ickinlestirdik¢e, insanin igkin alani genislemistir.
Ancak bu durum, askin alanin ¢gemberini azicik 6tele-
mekten ibarettir. Askin alan dipsiz bir kuyu gibidir.
Bitig ¢izgisi yoktur. Dolayisiyle insan icin her za-
man bir askin alan mevcuttur. Iste bu bilinmeyen,
denetlenemeyen, askin alana her zaman hayranlik,
korku, ¢cekinme karigimi duygular beslemistir. Bu

ein besonderes Mittel, das fiir den Kontakt mit dem Be-
reich des Heiligen entwickelt wurde und symbolischen
Gehalt besitzt. Die rituelle Kleidung nennt man auch
,,libas-1 fahire”. Wir werden versuchen im vorlieg-
enden Artikel, die Bedeutung der rituellen Kleidung
herauszuarbeiten, indem wir einige Beispiele aus der
Kleidung und den Gegenstdinde, die in einem bektas-
chitischen ,,,meydan‘‘ gebraucht werden, betrachten.
Wir beabsichtigen auch aufzuzeigen, welches Vermo-
gen die heiligen Symbole in der ri-tuellen Kleidung bei
der Ubermittlung von Botschaften der vergangenen
Kulturen be-sitzen.

Die Etablierung der Vorherrschaft des Men-
schen auf der Erde, den wir durchaus als “Haus-
herren” bezeichnen konnen, war ein Produkt eines
langwierigen und ermiidenden Erfahrungs-prozesses.
Anfangs hatte der Mensch im Naturzustand Schwi-
erigkeiten die Natur zu begreifen und zu erkliren.
Zuweilen betrachtete er sie mit Erstaunen, zuweilen
flirchtete er sich vor ihrer ungeheueren Macht. Sie war
voll von Kriften und Michten, die die Erklarungs-
versuche des Menschen iiberschritten. Alle Lebewe-
sen auf der Erde fiigten sich [den Gesetzen] der Na-
tur, doch der Mensch aber, hatte in ihr eine besondere
Stellung. Was ihn ausmachte, war die Fahigkeit Sym-
bolen zu erfinden. Diese Féhigkeit verhalf ihm dazu,
seinen Gedanken und Gefithlen Ausdruck zu verleihen
und befihigte ihn in Beziehung zur Natur zu treten.
Der Pro-zess der Sozialisation hob an, und er konnte
seine Gedanken und Gefiihle mit den Menschen seiner
Umgebung teilen. Er konnte seine Erfahrungen, Ein-
driicke, Gedanken und Gefiihle anderen Menschen
weitergeben. Es war ihm sogar moglich, all dies an
die kommende Gene-ration weiter zugeben. Dies er-
moglichte die Entstehung eines kollektiven Wissens.
Die Erfah-rungen der élteren Generation wurden durch
die Erfahrungen der jiingeren Generation erwei-tert.
Im Laufe der Zeit entwickelte sich so das kulturelle
Gedichtnis. Auch die Wissensver-mittlung von einer
Gemeinschaft zu einer anderen Gemeinschaft erfolgte
durch Symbole. Im Laufe der Zeit vermehrte sich das
Wissen des Menschen iiber die Natur, was auch seine
Uber-lebenschancen in der Natur verbesserte. Er war
nun im Stande unter Umstinden die Natur nach sei-
nem eigenen Ermessen zu lenken. Die Ereignisse, die
er nicht beeinflussen konnte, unterzog er einem inten-
siven Studium. Auf der einen Seite war jetzt die Natur,
wihrend auf der anderen Seite die Errungenschaften
des Menschen, die wir kurz ,,Kultur” nennen, standen.

Wir wissen, dass der Mensch von Anfang an
Schwierigkeiten hatte die Natur zu begreifen und ihr
einen Sinn zu geben. Das Wissen, das der Mensch im
Zuge der Entwicklung des kulturellen Gedéchtnisses
ansammelte, ist fiir den Mensch ein ,,verinnerlichtes
Wissen®. Es existierte fiir den Menschen aber noch



alanla temas, bu alana dokunma tehlikeleri igerir.
Dolayisiyle, ¢ogu zaman, dokunulmazlik yasasi
(tabu) ile bu alan, insanin olagan alanindan
ayrilmistir.

Dokunulmazlik ile sinirlar1 korunan bu
alan “kutsalligi da iceren alan”dir. Iste birgok
aragtirmacinin hemfikir oldugu kutsal tanimi bu
smirda baslar. Bu goriisiin onciilerinden biri Emile
Durheim’dir. Durkheim, Dinsel Yasamin Temel
Formlar1 adli yapitinda, kutsal olmayanin aksine,
kutsal nesnelerin diger seylerden ayri tutuldugunu
ya da yasaklandigini1 belirtir, yani tabusaldirlar ve
yasaklamalarla ¢evrelenmistirler. Kutsal seyler, ya-
saklarla korunan ve tecrit edilen seylerdir; dinsel-
inangsal seyler bu alanin i¢indedir. Din dis1 seyler
ise kutsal olandan ayr1 tutulmasi gereken seylerdir.
Kutsal olgular olaganiistii sniflamasi i¢inde yer alir
ve akla gelebilecek diger her seyden farkli bir yere
konur. Eliade’ye gore, kutsal hakkinda yapilacak ilk
tanimlama, onun din diginin tam ziddi oldugudur.
Kutsal kendini her zaman ‘dogal’ ger¢eklerden tam-
amen farkli bir gergek olarak gostermektedir. Kutsal
glic demek, hem gercek, hem de ebediyet ve etkin-
lik demektir. (Eliade: 8-11) W.E.H Stanner gibi baz1
aragtirmacilar bu kavramlar yerine “diinyevi olan”
ve “diinyevi olmayan” kavramlarimi kullanmislardir.
Ancak, “dinyevi olmayan”, “kutsal”, ‘“askin”
terimlerinin  igerigi benzesiktir, “insan elinden
cikmayan1” “insaniistii olan1” tanimlamaktadir. Ba-
zen insan yapisi bir nesneye de kutsallik atfedildigini
goriiriiz. Burada 6nemli olan o nesnenin temsil ettigi
iliskidir. Kisaca, insan yapisi nesne veya olgu, in-
saniistii alemin temsilcisi, aracist ya da diger bir
deyisle, kutsalla iliskiyi simgeliyor ise, o zaman, bu
sey de kutsallik kazanir.

Boylece “kutsal” ve “kutsal dis1” terimleriyle
ifade edilen iki simgesel kalip olusur. Bu simgelerin
her kiiltiir i¢in varhigin1 yadsiyamayiz. Dolayisiyle,
bu simgeler evrensellik gosterir. Ancak simgelerin
anlamlandirilmalar kiltiireldir. Her kiiltiir kendisi
icin neyin kutsal, neyin kutsal dis1 oldugunu be-
lirler. Kutsal simgeler dedigimiz zaman da bir kiil-
tiirde insanlarin “kutsallik atfettigi, askin alanla ilgili
buldugu, diinyevi olmayan alanla iligkili oldugunu
disiindiigii” simgelerden s6z ediyoruz demektir.

Kutsalla temas ulu orta, rastgele olmaz. Ta-
busal olan bu alanla temasin bazi kurallar1 vardir.
Bu kurallar yine simgelerin i¢inde olustuklar: kiiltiir
tarafindan belirlenmistir. Bir 6rnek verecek olursak,

ein Bereich, den er nicht erkldren konnte und unerk-
larliche Phidnomene beheimatete. Nach und nach ent-
deckte der Mensch die dulere Welt, konnte sie erkldren
und verinnerlichte sie, was dazu fiihrte, dass sich die
Hinnere* Welt des Menschen erweiterte. Dadurch hatte
er aber die Grenzen der ,,dulleren” Welt nur ein wenig
erweitern. Die AuBBenwelt aber ist ein Fass ohne Boden
- sie hat kein Ende, weshalb es fiir den Menschen im-
mer eine ,,dullere, undefinierbare und unerklirliche
Welt geben wird. Aus diesem Grund hat die unbegrei-
fliche und undefinierbare ,,Auflenwelt® stets Gefiihle
wie Erstaunen, Angst oder Ehrfurcht hervorgebracht.
Die Beziehung zu diesem Bereicht wird stets von einer
Beriihrungsgefahr begleitet, weshalb dieser Bereich
oft mit einer Art ,,Zutrittsverbot* (Tabu) belegt wird
und dadurch scharf von der Welt der Menschen abget-
rennt ist.

Der Bereich, der durch ein ,,Zutrittsverbot* be-
schiitzt wird, ist auch ein Ort der ,,Sakralitit. Viele
Wissenschaftler stimmen darin {iberein, dass eine Def-
initionsbestimmung des Sakralen im Zusammenhang
hiermit steht. Emile Durkheim gilt als einer der Vor-
reiter dieser These. In seinem Werk ,,Die elementaren
Formeln des religisen Lebens® zeigt er auf, dass das
Profane scharf vom Sakralen getrennt wurde. D.h.,
dass der sakrale Bezirk von der profanen Welt ge-
trennt und mit einem Tabu belegt wurde.

Der Bereich des Heiligen wurde isoliert und
geschiitzt. Auch das Religiose gehort in diesen Be-
reich. Nichtreligioses muss deshalb von allem, was
heilig ist, ferngehalten werden. Sakrale Elemente
werden als tibersinnlich bzw. transzendent klassifi-
ziert und von allen weltlichen, profanen Elementen
ferngehalten. Eliade zufolge ist die Polaritidt von
heilig und profan das erste Definitionsmerkmal des
Heiligen. Das Heilige definiert sich stets als eine Re-
alitit, die vollkommen anders als das blof3 “Natiirli-
che” ist. Das Heilige ist sowohl Kraft, Realitit, als
auch Unendlichkeit und Bewegung. Autoren wie
Stanner haben anstelle dieser Begriffe die Ausdriicke
“weltlich” und “iiberweltlich” benutzt. Die Begriffe
“lberweltlich”, “heilig” oder “transzendent” haben
jedoch alle gemeinsam, dass sie all das, was den
Menschen iibersteigt, bezeichnen.

Manchmal wird auch einem menschlichen
Erzeugnis, Heiligkeit verliehen. In diesem Zu-sam-
menhang ist jedoch die Beziehung des Objektes
zum Sakralen und sein Reprisentanzcharakter von
Bedeutung. Kurz gesagt, wenn ein menschliches
Produkt als Re-prasentant oder Mittler der transzen-
denten Welt fungiert oder, anders gesagt, diec Bezie-
hung zum Heiligen symbolisiert, dann wird diesem
Gegenstand Sakralitdt zugesprochen.



en yaygin olarak gozlenen kurallardan biri “kut-
salla temas i¢in temiz olmak geregidir”. Buradaki
temizlik simgesi de “armmighk” anlamini igerir.
Ornegin, Islam dininden bir 6rnek verirsek, ibadet
kutsal alanla ilgilidir. Namaz, ibadetin parcasidir ve
namaz Oncesi Onkosullardan biri “abdest” almaktir
ki burada abdest almak “temiz olmak” ve daha derin
anlamiyla “arinmis olmak” anlamlarimni tasir. Bektasi
geleneginden bir 6rnek verirsek, kutsallik igeren
“nasip alma” toreninden Once “abdest” erkaninin
goriilmesinin s6z konusu olmasidir.

Kutsal alanla temas hemen her toplumda
secilmis bir kitlenin veya izin verilmis kisilerin be-
lirli kurallara uymasi kosuluyla olanakliydi. Bunun
en yaygin Orneklerinden birini dinlerdeki ruhban
siifl meydana getirir. Tarihte daha gerilere gidersek
ornegin Hint dinlerinde ‘kutsalla temasin simgesi
olan ‘kurban formiillerini’ ellerinde tutma hakkina
sahip olanlar “Brahmanlar” (din gérevlileri) olarak
anilmis ve zaman i¢inde ayricalikli ve st diizey
bir sosyal sinif meydana getirmislerdir. Eski Afrika
yerli kiiltiirlerine bir goz atarsak, burada da dinsel
ayinlerde kullanilan objeler arasinda ¢cogu kez doga
ustii glicleri simgeleyen maskelerin 6nemli bir yer
tuttugunu goriiriiz. Ornegin, Bat1 Afrika’daki Mali
kabilelerinde eger maske doga iistii bir giicti simgeli-
yorsa onu yapanin bu giicii duyumsadigi varsayilirdi.
Dolayisiyle, bir maskeyi yaratan kisinin istedigi za-
man baskalarina zarar verecek giiclerle donatilmis
oldugu dustniiliirdii. Ataerkil diizenin hakim oldugu
bu tiir toplumlarda pek dogaldir ki, kadinlarin bu
tiir maske yapiminda rol almalar1 disiiniilemezdi,
hatta dokunmayla bu giictin etkisi altinda kalinacag:
varsayildigindan, ritiiellerde takmalar1 , maskelere
dokunmalar1 dahi s6z konusu olmazdi, ancak onlar1
uzaktan gormelerine izin verilebilirdi. Yaygin inanca
gore bu maskelerle temas kadinlar i¢in tehlikeliydi.

Cogu toplumda, ataerkil yapidan kaynak bu-
larak, kadmlarin kutsal alanla dogrudan temaslari
hos karsilanmamistir. Kutsal alanla temas ayricaligi
toplumda ayricalikli statiiye sahip olan erkeklere
taninmistir. Bu nedenle dinsel alanda etkin gorev-
lerin ¢ogunlugunun dinsel etkinliklerde erkeklerce
tistlenildigine sahit oluruz. Bunun aksini gosterir
olgular1 daha ¢ok anaerkil diizenin hakim oldugu
veya ataerkil diizenin yogun bir sekilde yasanmadigi
kiiltiirlerde gorebiliriz. Ornegin Eski Anadolu kiil-
tirlerinde var olan Ana Tanrica simgesinde oldugu
gibi.

Auf diese Weise bilden sich zwei Symbolfor-
men heraus, die durch die Begriffe ,,heilig* und ,,pro-
fan* ausgedriickt werden. Wir konnen nicht leugnen,
dass diese Symbole in allen Kultu-ren zu finden sind,
weshalb sie Allgemeingiiltigkeit besitzen. Nur die In-
terpretation dieser Symbole ist kulturabhingig. Jede
Kultur bestimmt selbst, was als heilig oder profan zu
be-trachten ist. Wenn hier die Rede von heiligen Sym-
bolen ist, so verstehen wir darunter Symbo-le, die von
einer bestimmten Kulturgemeinschaft mit Sakralitét
versehen werden und mit der transzendenten Ebene,
der tibersinnlichen Welt verbunden sind.

Man kann nicht beliebig mit dem Heiligen in
Kontakt treten. Dieser mit einem Tabu versehene Be-
reich ist gewissen Regeln unterworfen. Diese Regelun-
gen bzw. Gesetze werden von der Kulturgemeinschaft
bestimmt, die auch die Symbole bestimmt. Um ein
Beispiel fiir diese Re-gelungen zu geben, sei hier das
Motiv der ,rituellen Reinheit” genannt, um mit dem
Heiligen in Kontakt treten zu konnen. Dieses Motiv
beinhaltet auch eine Art von ,,geistiger Reinheit”. Das
islamische Gebet (Namaz) ist ein Teil des Gottesdien-
stes, und eines der Vorraussetzung fiir die Ausfithrung
des Namaz, ist die rituelle Waschung (Abdest). Der
Vollzug der rituellen Waschung beinhaltet die Herstel-
lung von ,,Sauberkeit® und, in einem tieferen Sinne,
die Her-stellung von (geistiger und moralischer) Re-
inheit. Als ein Beispiel aus der Bektaschi-Tradition di-
ent die ,,Initiationszeremonie® (,,nasip alma‘), die auch
eine rituelle Waschung (abdest) voraussetzt.

In fast allen Kulturgemeinschaften war der
Kontakt mit der Welt des Heiligen erst durch die
Einhaltung von bestimmten Regelungen erlaubt,
die eine Gruppe von auserwéhlten Personen oder
andere Personen, denen die Erlaubnis erteilt wurde,
einzuhalten hatten. Dies fiihrte in vielen Religionen
zur Entstehung der Priesterklassen. Nehmen wir als
Beispiel aus der élteren Geschichte der Menschheit
die hinduistischen Religionen: Die ,,Brahmanen‘
hatten das [aus-schlieBliche]Recht zu opfern, we-
shalb sie im Laufe der Zeit eine eigene elitdre so-
ziale Kaste bildeten.

Wenn wir die einheimischen Kulturgemein-
schaften des Alten Afrika betrachten, so sehen wir,
dass sich unter den in den religiésen Riten benutz-
ten Gegenstinden hiufig auch Masken be-finden,
die eine wichtige Rolle spielen und die iibernatiirli-
chen Michte symbolisieren. So wurde z.B. bei den
Mali-Stammen in Westafrika geglaubt, dass wenn
die Maske eine iiberna-tiirliche Macht symbolisiert,
auch derjenige, der die Maske herstellt, diese Macht
besitzt.



Inanglar diinyasina baktigimizda yeryiiziiniin
evsahibinin zengin bir repertuara kavusmus
oldugunu goriiriiz. Insan, insanlik tarihi boyunca kut-
sal alana iliskin olarak ¢esitli inanglar ve bu inanglar
cevresinde oOrtintiilenen edimler gelistirmistir. Di-
yebiliriz ki, insanin kiiltiirel ¢esitliligi ve zenginligi
icinde dinsel-inangsal alana iligkin birikimi kabarik
bir bolumii olusturur. Bu boliimiin fasillarindan
birini de Bektasilik olusturur. Bektasilige iliskin
edimler de insanin kutsalla olan iliskisinden,
etkilesiminden kaynaklanmistir. Bektasiler kutsal
alanla temaslarini inangsal alandaki ritiielleri yoluy-
la gerceklestirmiglerdir. Bu yazimizda Bektasilik’te
kullanilan kutsal giysilerin simgesel anlamlarindan
ornekler vermeye calisacagiz.

Ritiieller simgeseldir. Baglica 3 tiirlii simge
kullanilir. 1) Soyut simgeler 2) Somut simgeler. 3)
Davranig simgeleri. Soyut simgeler elle tutulama-
yan daha ¢ok kavramsal simgelerdir. Ask; tevella-
teberra; An-1 daim; Eline,beline, diline sahip olmak
vb. gibi ¢esitli kavramsal simgeler veya simgesel
kaliplar 6rnek olarak verilebilir. Somut simgeler
ise, elle tutulup, gozle goriilebilen nesnelerin simge
olarak kullanilmasi seklinde karsimiza ¢ikar. Teslim
tasi, tag, tigbent, hirka, tennure, post, taht-1 Mu-
hammedi vb. gibi. Davranis simgeleri ise, peyman-
¢ce durmak, semah, namaz, niyaz gibi simgelesmis
davranis kaliplarindan olusur.

Simgeler, birer isimlendirme, seslendirmedir.
Simgeler, i¢inde olustugu kiiltiirden yani iireten kiil-
tirden, simgelerin aktif olarak kullanildig kiilture,
yani tliketen kiiltiire mesajlar tasir. Olusturan kiil-
tirtin sekillendirdigi, anlamlandirdig1 bilgiyi veya
bilgileri simgenin i¢ine saklar ve onu ileriki kiil-
tiirlere yani giiniimiiz kiiltiirlerine ulastirir. Boylece,
glinimiizde bu simgeleri kullanirken onlarin i¢inde
barindirdig1 anlamlar ¢agristirilir, amimsanir. Bilgi
bu sekilde nesilden nesile aktarilir. Ancak simgel-
erin birer “ara¢” oldugu hatirdan ¢ikarilmazsa,
simgelerin ¢oziimlemesini yapabilmek icin “egitsel
devamliligin” saglanmis olmas1 gerektigi agikca
gortilebilir. Egitsel devamlilikta ciddi kesintiler s6z
konusu olursa (kiiltiirel kesinti) o zaman bu simgel-
erin tasidig1 ana mesajlardan ¢ok simgenin kendisi
onemsenebilir, diger bir deyisle simgede, “anlam
kaymas1” yasanabilir. Boyle durumlarda, ‘“arag¢”
olan simge, “amac¢” haline doniisebilir. Amaglagan
araclar da, “putlastirilma” tehlikesini olusturur. Ta-
rihte bir¢ok inangsal edim bu olaya sahne olmustur

Es wurde auch geglaubt, dass der Hersteller
der Maske die Fiahigkeit besitzen wiirde, anderen
Menschen Schaden zuzufiigen. Es ist nachvollziehbar,
dass in solchen patriarchalischen Ge-meinschaften die
Frauen sich nicht an der Herstellung dieser Maske be-
teiligen durften.

Es war den Frauen sogar verboten die Masken
wihrend der Ritualen zu tragen. Sie durften sie nur,
wenn iiberhaupt, aus der Ferne zu betrachten, weil
man iiberzeugt war, dass die Kraft der Maske durch
die Bertihrung der Frau schwinden wiirde. Der Kon-
takt der Frauen mit dem Heiligen war ndmlich ihrem
Glauben zufolge (der sehr verbreitet war) gefdhrlich.

Fiir viele Kulturgemeinschaften, die eine pa-
triarchalische Struktur hatten, war der direkte Kontakt
der Frauen mit dem Sakralen nicht gern gesehen. Der
Kontakt mit dem Heiligen wurde ausschlielich Méan-
nern mit einem besonderen Status erlaubt. Aus diesem
Grund kann man feststellen, dass die meisten Praktiken
im Bereich des Religiosen von Mannern iiber-nommen
wurden.

Das Gegenteil ist in Kulturgemeinschaften mit
matriarchalischen Gesellschaftsstrukturen oder Ge-
meinschaft, in denen die patriarchalische Struktur nicht
vorherrschend ist, zu beobachten - so z.B. in der Al-
tanatolischen Kultur, in der das Symbol einer Mutter-
gottheit zu finden ist. Der der ,,Hausherr der Erde hat
im Bereich der Religiositdt ein sehr reiches Repertoire
ent-wickelt. Im Laufe seiner Geschichte schuf er ver-
schiedene Glaubensvorstellung im Bezug auf die Welt
des Heiligen und im Bezug auf die Handlungen, die
sich auf diesen Bereich bezie-hen. Wir kénnen sagen,
dass die Religiositit einen groBen Platz innerhalb der
kulturellen Vielfalt und Fiille des Menschen einnimmt.
Auch die Riten des Bektaschitums sind ein Pro-dukt
der Beziehung des Menschen mit dem Heiligen und
der Wirkung des Heiligen auf den Menschen. Auch die
Bektaschis stellen den Kontakt mit dem Heiligen mit-
tels religioser Ri-tuale her. Im weiteren Verlauf werde
ich versuchen, einige Beispiele der symbolischen Be-
deutung der rituellen Kleidung der Bektaschis zu ge-
ben.

Das Ritual hat einen symbolischen Chara-
kter, in dem hauptsichlich drei Arten von Symbolen
gebraucht werden: 1. Abstrakte Symbole 2. Konkrete
Symbole und 3. Symbolische Handlun-gen.

Abstrakte Symbole sind begrifflicher Natur.
Beispielsweise Begriffe oder komplexere Be-griff-
spaare wie Liebe (Ask); tevella-teberra, An-1 daim
[das ewige Moment] oder ,,Eline,beline, diline sahip
olmak* [Herr seiner Hinde, seiner Lenden und seiner
Zunge zu sein].



Bir ornekle agiklayacak olursak, totemist
inang ta totem, baslangicta soyut bir giice tapinmanin
arac1 iken, kiiltiirel kesintilerin etkisiyle, zamanla
tapinmanin odagi haline gelmistir.

Bektasi geleneklerinde “meydan” simgelerin
son derece yogun kullanmldig1 bir ortamdir. Soyut,
somut ve davranis simgelerinden olusan bir biitiind{ir.
“Sofra” ise sohbetler aracilifiyla simgelere iliskin
bilgilerin, agiklamalarin yer aldig1 egitsel ortamdir.
Dolayistyle, sofra, meydanin tamamlayicisidir.

Dinsel-inangsal ortamlarin ¢ogu kez ken-
dilerine 6zgii olusturduklar1 giyim-kusama iligkin
simgeleri vardir. Bektasi geleneklerinde de durum
boyledir. Bu 6zel giysi ve takilara geleneksel olarak
“libas-1 fahire” denir. Bunlar yalniz ibadet sirasinda
yani “meydan”da giyilen giysilerdir. Simdi bunlar-
dan bazilarini ele alarak agiklamaya c¢alisalim, an-
cak simgelerin ¢oksesli (multivocal) oldugunu yani
blinyesinde birden fazla anlami barmndirdigimi ve
simgenin kullanildig1 yere ve zamana bagl olarak
ve birlikte kullanildig1 diger simgelere bagl olarak
biinyesindeki bu coksesli yapidan bir sesin, bir
mesajin one c¢ikacagim hatirmmizda tutmamiz ge-
rekecektir.

Bektasi geleneklerinde kadinlara iliskin
kutsal giysiler de bulunmaktadir. Ibadetlerini
kadin- erkek beraber yaptiklar i¢in her iki cinse
iligkin kutsal giysilerden ve bu giysilerin simgesel
anlamlarindan s6z etmek miimkiindiir.

Teslim Tasi:

Yola teslimiyeti simgeler. “Yol” kurallar
dizgesini simgeler. Bektasiligin kurallarina olan
baglihigin simgesidir. Bektasi geleneklerinde “hatir
kalsin, yol kalmasin” s6zii sik¢a kullanilir. Bu da
bireyin yola istiinliigiiniin olmadigmin isaretidir.
Bireysel istekler yol kurallarini ¢ignemeye neden
olmamalidir anlamim tasir. Teslim tas1 da bu ana
kural1 isaret ederek “benlikten gegmeyi” simgeler.
Diger hicbir tarikatte bulunmayan bir 6zellik burada
simgelenir. Bektasiligin anayasasinin ilk maddeler-
inden biridir. Yol kurallar1 miirsidin de 6niindedir.
Mirsid, yani egitmen, yola bagli oldugu siirece so-
run yoktur. Ancak, ikisi arasinda mutlaka bir se¢im
yapilmasi s6z konusu olursa ki, tarihte boyle durum-
lar olmustur, bu durumda 6ncelik yol kurallarindadir.
Nitekim, tarih diigkiin ilan edilen yoldan sapmis

Konkrete Symbole dagegen, sind konkrete, mit
den Hénden zu fassende und den Augen sichtbare, Ge-
genstinde. Beispielweise der Teslim tasi [Der Stein der
Hingabe], das ta¢ [die Derwischmiitze], das tigbent
[eine Art Lendenschurz], die hirka [das Derwischge-
wand], die tennure [eine Art Untergewand], das post
[ein Schafsfell] oder der taht-1 Muhammedi [,,.Der
Thron Muhammeds*]. Symbolische Handlung sind
ritualisierte und symbolische Handlungs-abldufe wie
z.B. peymange durmak, das Semah, das Gebet oder ni-
yaz.

Symbole dienen der Benennung und dem
Ausdruck. Symbole dienen zur Ubertragung von
Botschaften von der Gemeinschaft, die sie geschaffen
hat, in die Gemeinschaft, in der sie aktiv gebraucht
werden. Die Gemeinschaft, die diese Symbole schafft,
,speichert ihr Wissen in diesen Symbolen und tragt
es dadurch an die nachfolgende Generation weiter.
Dadurch werden auch heute, wenn wir diese Symbole
benutzen, die ihnen innewohnende Bedeutung wieder
ins Gedichtnis gerufen. Auf diese Weise wird das Wis-
sen von Generation zu Genera-tion weitergegeben.
Aber nur wenn wir nicht vergessen, dass Symbole nur
ein ,,Mittel* sind, und uns ihrer Funktion als wissens-
vermittelnde Instanzen bewusst sind, konnen wir sie
erfolg-reich entschliisseln. Die innere Bedeutung der
Symbole kann aber in den Hintergrund treten, wenn
diese Wissens- und Traditionsvermittlung nicht naht-
los an die nédchsten Generationen erfolgt. In solchen
Féllen wendet man sich dann ausschlieSlich den Sym-
bolen selbst zu, an-statt ihre innere Bedeutung zu
erkennen. Um es anders auszudriicken: Das Verstéin-
dnis der Symbole erfihrt [somit] eine Bedeutungsver-
schiebung. Man verkennt die Funktion der Sym-bole
als ,,Mittel und die Symbole werden zum ,,Selbstz-
weck®. Dies birgt die Gefahr der G6t-zenbildung. In der
Geschichte gibt es viele Beispiele, in denen religidse
Elemente nach und nach diesem Prozess anheim ge-
fallen sind. Das Totem z.B. verwies urspriinglich auf
eine be-stimmte Kraft, die zu verehren war. Durch den
Abbruch der kulturellen Vermittlung wurde es aber im
Laufe der Zeit selbst zum Objekt der Anbetung.

In der Bektaschi-Tradition tragt der ,,meydan‘
einen sehr hohen symbolischen Charakter. Er ist eine
Verbindung von abstrakten und konkreten Symbol-
en und symbolischen Handlungen. Die ,,Sofra“ [das
Abendmahl] aber ist das paddagogische Umfeld, in
dem die symbolischen Inhalte besprochen und erklart
werden. Aus diesem Grund vervollstdndigt die sofra
den meydan.

Innerhalb der Religion haben Kleidung und
Gewinder oft eine eigene Symbolik. Diese Sym-bolik
ist auch in der Bektaschi-Tradition vorhanden. Die be-
sondere Kleidung und die beson-deren Accessoires



miirsitlerin de orneklerini sunmustur. Bu nedenle,
Bektasilikte diisiinmeden, kayitsiz sartsiz kisiye itaat
makbul degildir. Seyhlik yoktur. Miirsitlik egitimle
elde edilen bir makamdir ve yol kurallarina uyarak
uygulanir. Herhangi bir sapmada yiiktimliilik yola
bagli kalmaktadir. Zaten Bektasiler “ben” sdzciigiinii
pek kullanmazlar. Kendilerinden bahsetmek duru-
munda olduklarinda “fakiyr” derler. Bu kelime fakr
etmek, vazgeemek anlamini vurgular.

Benlikten vazgegen kisi 6ziinii tanriya tes-
lim etmis kisidir. Bu nedenle teslim tas1 Hakk’a
teslimiyeti, “Hakk ile Hakk olmay1” da simgeler.
Ancak “Hakk ile Hakk olan kisi”” halka hizmet ede-
bilir. Kendini yola adamak, yola hizmet etmek gibi
terimler kullanildiginda, kendini halka adama, halka
hizmet anlamlarini da icermektedir.

Ayrica Bektasi sirr1 yol kurallarinda saklidir.
Yol kurallarina baglilik, sirrin saklanmasini da bera-
berinde getirir. Dolayisiyle, teslim tas1 yerine gore
Bektasi sirrini saklamayi da simgeler.

Teslim tas1 boyuna asilan bir kolye gibidir.
Kadinlar ve erkeklerin teslim taglar1 arasinda higbir
fark yoktur. Birka¢ kisimdan olusur. Bu nedenle
kolyenin pargalar1 da ayr1 ayr1 simgesel anlam-
lar tasir. Kolye ucu gibi distiniilebilecek kisimda
genellikle 1-1,5 cm kalinliginda 5-15 cm. ¢apinda,
kenarlarinda 12 adet muntazam hilal seklinde
cukurlugu olan bir tag bulunmaktadir. Standart bir
boyutu yoktur. Bu tas, yukaridan asagiya dogru ¢api
boyunca icinden delinerek, buradan gecen bag ile
boyuna takilir. Bu bag, genellikle nasip kurbaninin
ytiniinden egrilerek elde edilen ipten ince olarak
ortilmistiir. Bagin enseye gelen kismi ince deriden
olur. Bu bagin teslim tas1 i¢inden gecen ucu, alt
tarafta, en altta, dort tane halka sekli alacak sekilde
oriilmustiir. Bu halkalar dort kapry1 simgelemektedir.
12 koseli yildiz bigimli tasin alt ve {ist kenarlarinda,
bagin gectigi deliklerin yaninda, habbe denilen tes-
bih tanesi gibi iki yuvarlak tas bulunur. Bedri Noyan
Dedebaba kiitiiphanesinde bulunan Evrad-1 Abdalan
adli bir yazmanm 50-51. sayfalarindan nakille su
bilgiyi verir: “Kayist Ismail igin inen kurban derisi-
dir. Dahi Nesimi Sultan’in yiiziilen derisine isarettir.
Ve kaytan: Mansur’un ipidir. Yukar1 Habbe: Hz.
Imam Hasan, Asagidaki Habbe: Hz. imam Hiiseyin-
i Kerbela efendimize, Oniki terkler (kenarmdaki
girintiler) Oniki imam efendimize isarettir. D1s yiizii
Hatice-tiil-Kiibra, i¢ ylizii Fatima-tiiz Zehra

werden gewohnlich ,,libas-1 fahire” genannt. Dies sind
Dinge, die ausschlieBlich im Rahmen des Gottesdien-
stes, d.h. des meydans, benutzt werden.

Ich werden nun versuchen einige dieser Ritu-
algegenstinde zu erkldren. Es ist jedoch notwen-dig,
dass wir uns bewusst bleiben, dass Symbole mehrere
Bedeutungsebenen haben (d.h. multivocal sind). Aus
diesem Grund tritt nur jeweils ein bestimmter Aspekt
des Symbols zum Vorschein. Es muss ndmlich beachtet
werden, wann und wo Symbole gebraucht und mit
wel-chen anderen Symbolen sie innerhalb des Ritu-
als verkniipft werden. Die Bektaschi-Tradition kennt
auch eine Ritualkleidung fiir Frauen. Es ist moglich
von einer geschlechterspezifischen Ritualkleidung zu
sprechen, da in der Bektaschi-Tradition Frauen und
Mainner gemeinsam beten.

Teslim Tas: [,,Der Stein der Hingabe*]

Der Teslim Tas1 symbolisiert die Hingabe zum
»Weg®. Der ,,Weg" symbolisiert das Ord-nungssystem
des Bektaschitums. Er symbolisiert, dass das Bektas-
chitum an bestimmte Nor-men gebunden ist. In der
Bektaschi-Tradition ist der Ausspruch ,hatir kalsin,
yol kalmasin“ hidufig anzutreffen und verdeutlicht,
dass der Weg dem Individuum {ibergeordnet ist. Die-
ser Ausspruch macht deutlich, dass die individuellen
Wiinsche den Regeln und Normen des We-ges un-
terzuordnen sind. Der Teslim Tas1 verweist diesem
Konzept zufolge eine fundamentale Regel: Die Not-
wendigkeit das Ego abzulegen (,,benlikten gecmek”™).
Mit diesem Gedanken wird eine Besonderheit, die in
keinem anderen Sufiorden vorhanden ist, symbolhaft
ausge-driickt. Es ist eines der Hauptmerkmale der fun-
damentalen Prinzipien des Bektaschitums. Die Regeln
des Weges stehen auch tiber dem Meister. Solange
der Meister (bzw. spirituelle Leh-rer) den Regeln des
Weges entsprechend handelt, gibt es keine Probleme.
Sollte man jedoch eine Wahl zwischen dem Meister
und dem Weg treffen miissen (solche Situation gab es
in der Geschichte), hat der Weg immer den Vorrang.

Es gab in der Geschichte Vorfille, in denen ein
Meister als ,,diiskiin® betrachtet wurde [d.h. aus der
Gemeinschaft ausgeschlossen wurde] und vom Weg
abkam. Aus diesem Grund ist ein blinder Gehorsam
gegeniiber einer Person im Bektaschitum nicht gern
gesehen, weshalb es auch kein Shaikhtum gibt. Meis-
ter zu sein heiflt ein Amt inne zu haben, dass einem
durch Erziehung verliehen wird, und sollte deshalb im
Einklang mit den Regeln des Weges sein. Die Auto-
risierung wird aufgehoben, sobald man gegen die Re-
geln des Weges verstofit. Die Bektaschis benutzen den
Ausdruck ,,Ich* sehr ungern. Wenn sie etwas iiber sich
selbst aussa-gen mochten, benutzen sie den Ausdruck



hazretlerine isarettir”(Noyan, 212).

Giintimiizde Hac1 Bektas tasi, Balim tas1 da
denilen hareli bir tastan yapilir. Islamiyet oncesi
donemde eski Tiirk inanglar1 arasinda bulunan Yada
tagi (Cada tasi da denir) adi1 verilen ve simya amaclh
da kullanilan 6zel bir tagin giiniimiizdeki simgesi
olarak da anlamlandirilir.

Tig bent:

Yola giren, tarike giren herkesin, her canin
mutlaka bir t1g bendi bulunur. Ciinkii nasip téreninde
her cana bir teslim tasi, bir t1g bend ve bir ara-
kiye/bagortiisii kusandirilir. Bunlar yola baghiligin
vazge¢ilmez simgeleridir. Her toérende, meydana
girebilmek i¢in mutlaka bu ti¢ simgeyi kusanmis ol-
mak gerekir.T1g bend, yola giren can icin tiglanmis
olan nasip kurbaninin yiiniinden egirilmek suretiyle
meydana getirilen iplerle oriiliir. 12 kat iplik gruplara
ayrilarak bir tiir sag¢ 6rgiisii seklinde ortiliir. Genellikle
2 metre uzunlugunda, serce parmak kalinliginda,
uzunca bir ip seklindedir. Nasip toreninde (yola giris
toreni) Baba, rehber tarafindan kendisine boynuna
baglanmis tig bend ile bir kurban gibi teslim edilen
canin boynuna bagli t1ig bendi ¢6zer ve dua esliginde
tekbirleyerek bu kusagin tam ortasina ti¢ diigiim atar.
Talip bu ii¢ diigiime Allah, Muhammed, Ali diyerek
niyaz eder. Bundan sonra Baba “elin tek, dilin pek,
belin berk olsun” diyerek talibe t1g bendi kusatir.
T1g bendin dig anlami “eline- diline- beline sahip
olmay1” simgeler. I¢ anlamina baktigimizda ise, “sir
kusag1” vurgulamasini goriiriiz. Bu konuda Nurhan
Atasoy, Agah Efendi’den nakille su bilgiyi verir:

“Tig bend dedikleri bir bel bagidir, bunun
swrlart sunlardr: ‘Tig bend denilen, bir cesit gizli,
sir anlami olan kusaktir. Bend Kerden ve El Bagi da
derler. Ibrahim oglu Ismail’i Allah’in emri iizerine
kurban edecegi vakit Ismail’in elini ve ayagini bir
bag ile bagladh. Iste bu el ve ayak bagimn ismine Tig
Bend denilmistir. Bir can ikrvar edecegi, yani tari-
kata baglanmaya soz verdigi vakit, Enfiisi, yani ice
ve Afaki, yani disa ait olam aywip terk etmek icin
kurbanin etini derisinden aywirlar. Yiiniinii egirip
iplik yaparlar ve bu iplikten parmak kalinliginda ip
gibi iki arsm uzunlugunda kaytan oriip bel kusag
yaparlar ki, buna sir kusagi denir. Bunu Ismail in
el ve ayak bagina benzetirler. Bir muhip, yani can
ikrar verdigi vakit, zebih ettigi, kestigi kurbaninin,
yiintinden ordiikleri ip gibi, sir kusagini once rehberi
salikin, yani adayn boynuna atip bir mezad edip
meydana getirerek gosterir, terciiman okuyup dua ve

Hfakir” [wortl. Armer], der die ,,geistige Armut* und
den Verzicht betont. Jemand, der sein Ego aufgegeben
hat, ist jemand, der sein Inneres Gott tibergeben hat.
Aus diesem Grund symbolisiert der Teslim Tas1 auch
die Hingabe an Gott (,,Hakk ile Hakk olmak™). Je-
mand, der sich Gott vollig hingegeben hat, dient auch
seinen Mitmenschen. Aus diesem Grund beinhalten
Ausdriicke wie ,kendini yola adamak®™ oder ,,yola
hizmet etmek™ auch die Bedeutungen, dass man sich
der Menschheit verschreibt und der Menschheit dient.
Dariiber hinaus ist das Bektaschi-Mysterium [ndm-
lich]in den Regeln des Weges verborgen. Die Treue
gegeniiber den Regeln des Weges beinhaltet auch die
Bewahrung des Bektaschi-Mysteriums. In diesem
Zusammenhang symbolisiert das Teslim Tas1 auch die
Wahrung des Bektaschi-Mysteriums.

Der Teslim Tas1 gleicht einem Kollier, das man
um den Hals trdgt. Der Teslim Tas1 der Frauen und der
Mainner unterscheidet sich nicht. Der Teslim Tas1 hat
verschiedene Bestandteile, die jeweils einen eigenen
symbolischen Charakter tragen. Der Stein des Kolliers
istin der Regel 1-1,5 cm dick, 5-15 cm grof3 und hat an
den Seiten 12 gleichméBige Einkerbung in Form eines
Halbmondes. Dieser Stein wird an einer Schnur um
den Hals getragen. Die Schnur wird gewo6hnlich aus
der Wolle des Schafes, das in der Initiationszeremonie
geopfert wurde, herge-stellt. Der Bereich des Kolliers,
der den Nacken des Tragers bertihrt, ist aus Leder. Das
untere Ende der Schnur, die durch den Stein gesteckt
wird, hat vier Knoten, die die sog. “vier Tore” symboli-
sieren. An der oberen und unteren Seite des Steines,
der die Form eines 12 eckigen Sternes hat, befinden
sich zwei kleinere runde Steine, die habbe genannt
werden und den Steinen eines Rosenkranzes gleichen.
Auf den Seiten 50-51 des Werkes “Evrad-1 Abdalan”,
das sich in der Bibliothek von Bedri Noyan Dedebaba
befindet, werden folgende Informatio-nen beziiglich
des Teslim Tas1 gegeben:

“Der Riemen ist aus dem Leder des Opfer-
lammes Ismails. Es weist auf die Haut von Nesimi
Sultan hin. Das Band ist der Galgenstrick von Man-
sur. Die obere habbe symbo-lisiert Hz. Hasan, die un-
tere unsern Herrn Hz. Imam Hiiseyin-i Kerbela. Die
zwolf Ein-buchtungen [in Form eines Halbmondes]
reprasentieren die zwolf Imame. Die Aulen-seite weist
auf Hatice-tiil-Kiibra, und die Innenseite auf Fatima-
tiiz Zehra hin.

Heutzutage wird dieser Stein, der auch “Haci
Bektas tagi” und “Balim tas1” genannt wird, aus ei-
nem moriertem Stein hergestellt. Es ist auch moglich,
dass eine Verbindung zwischen dem Teslim Tas1 und
dem sog. “Yada tas1” bzw. “Cada tas1” (ein Stein, der
bei den Alttiirken fiir alchemistische Zwecke benutzt
wurde) besteht.



sendda bulunup Babanin huzuruna gotiiriiv, Baba'ya
teslim eder. Sonra Baba da salikin boynunda olan
tig bendi o canin beline baglar”. Bektasilikte diger
tarikatlarda oldugu gibi tighend sozii sedd demek-
tir. Yani bulundugu tavikte kalici olmaya isarettir.
Bektasi tarikatinda t1g bendin ortaya ¢ikisi Abdiilme-
lik oglu Higam’m imam Muhammed Bakir’t asmak
istemesiyle ilgilidiv. Hisam, Muhammed Bakir 't asip
sallandirmak istedgi zaman boynuna takilan kirig il-
kinde, Muhammed Bakir, Allah’m adini aninca kop-
tu. Kirise bir diigiim yapip tekrar boynuna taktilar,
bu sefer de Hz. Peygamber’in adini andi ve kiris
gene koptu. Kirise bir diigiim yapip tekrar boynuna
taktilar, bu sefer de Ali Murtaza'nin adini aninca
kiris tekrar koptu ve bogazini stkmadi.(Atasoy:253)

T1g bendin simgesel anlamlar1 arasinda Hz.
Ismail’in kurban edilirken baglandig ipi temsil et-
mesi; Hallac’1 Mansur’un dara ¢ekilirken (asilirken)
boynuna ¢ekilen ipi temsil etmesi gibi anlam yiik-
lemelerinin bulundugunu gérmekteyiz. Bu konuda
yine Agah Efendi’den nakille su bilgi bulunmaktadir:
“ Tig bend, dar-1 Mansur’u kabul yani kurtulusu
kabul; ism-i misellesi verilmek, yani Allah, Mu-
hammed ve Ali isimlerini anmak; kendude viicud is-
pat; yani varligini ispat; menhiyat ¢irkabindan halas
olmak, yani yasaklanmig kotiiliklerden kurtulmak,
yine miiselles, eline, diline, beline bend-i ikrar ve
siyab-1 ahdi misak i¢indir, yani gene su {i¢ sey i¢in-
dir, eline, diline ve beline saglam olma ahdi i¢in
baglar.....” (Atasoy:253)

Arakiye ve Basortiisii:

Basa bir sey takmak bir¢ok kiiltiirde, basa
bir seyler yiiklemek, basin i¢ini doldurmak ve
dolayistyle beyni yiiklemek anlamlarini tagimaktadir.
Buradan hareketle, nasip alan erkeklerin basina
takilan “arakiye” ile nasip alan kadinlarin basina
takilan “basortiisti” ayn1 vurgulama amaglhidir. Ara-
kiye beyaz , basortiisii ise yesil renklidir. Beyaz
safligin, armmishgin simgesi, yesil cennetin sim-
gesidir. Cennete ulagmak icin zaten arinmis olmak
gerekir. Basa giyilen bu simgesel kusamlar, gelenek-
sel ¢izginin izinde secilmistir. Ancak her ikisinin de
basta saglar1 saklamak veya ortmek gibi bir iglevi s6z
konusu edilmemistir. Arak “ter”” anlamindadir. Bilgi
terleyerek ve calisarak elde edilir. “Bilgiyi basima
giydim” anlaminda bilgilenme yoluna girmeyi
simgeler. ilk zamanlarda kadimlarin da arakiye giy-
diklerini gormekteyiz. Ancak, sonralar1 geleneksel

Tig bent

Alle, die den Weg betreten, d.h. in den Orden
eingeweiht werden, besitzen ein ,,t1 bend®, denn alle
werden in der Initiationszeremonie mit einem teslim
tasi, einem t1g bend und mit einer arakiye/Kopfbdeck-
ung ausgestattet. Diese Utensilien sind unverzichtbare
Symbole, die die Zugehorigkeit zum Weg ausdriicken.
Es ist absolut notwendig diese Utensilien bei sich zu
fiihren, um einem Ritual bzw. einem meydan beiwoh-
nen zu konnen. Das t1g bend ist eine Schnur, der aus
der Wolle des Schafes, das fiir die Initiationszeremonie
eines Initianten geop-fert wurde, hergestellt wird. Es
wird aus jeweils 12 Strdngen zu einer einzigen Schnur
gewo-ben. Es ist in der Regel zwei Meter lang und so
dick wie der kleine Finger.

Der Baba nimmt wihrend des Initiationsritu-
als (nasip toreni) das t1g bend, das dem Initianten vom
Rehber um den Hals gelegt wurde, ab, segnet es mit
einem Gebet und macht genau in der Mitte des t1g
bend drei Knoten. Der Initiant zollt diesen drei Kno-
ten seinen Respekt, indem er die Worte ,,Allah, Mu-
hammed, Ali* spricht. Daraufthin legt der Baba es mit
den Worten ,,elin tek, dilin pek, belin berk olsun” dem
Initianten wieder an. Die duf3erlich symbolisiert das t1g
bend, dass man Herr seiner Hénde, seiner Lenden und
seiner Zunge ist. Die innere Bedeutung betont die Pfli-
cht, das Bektaschi-Mysterium zu wahren. Zu diesem
Thema schreibt Agah Efendi:

“Das t1ig bend ist eine Schnur, die man um die
Hiiften schniirt, und beinhaltet fol-gende Geheimnisse:
Das tig bend ist eine Bauchbinde, das verschieden Ge-
heim-nisse birgt. Man nennt es auch Bend Kerden und
El Bagi. Als Abraham seinen Sohn Ismail auf Gottes
Geheifs hin opfern wollte, schniirte er ihm die Arme
und Beine mit einer Schnur zusammen. Diese Schnur
nannte man tig bend. Wenn je-mand seinen Eid ablegt,
also verspricht dem Weg zu folgen, zerlegt man das
Op-ferschaf und trennt sein Inneres (Enfiisi) und sein
Auperen (Afaki) voneinander. Die Wolle wird zu einer
Schnur gesponnen. Aus diesen Schniiren wiederum
wird ein fingerdickes Band gewoben, das dann um die
Hiiften gelegt wird, dies nennt man kusak. Man ver-
gleicht es mit jener Schnur, mit dem Ismails Hénde und
Fiife zusammengebunden wurden. Der Rehber bindet
die Schnur dem muhip, d.h. dem-jenigen, der sein Eid
abgelegt hat, um, die man aus der Wolle seines Op-

ferschafes gemacht hat, und fiihrt ihn unter verschie-

denen Gebeten und Anrufungen in die Gegenwart des
Baba.[Er iibergibt ihn, als ob er ein Schaf wiire, dass
auf dem Ba-zar feilgeboten wird.] (...)"



kullanim nedeniyle kolayligi ve aliskanligin et-
kisi ile kadmlarin arakiyesinin yerine basortiisi
almistir. Arakiye ve basortiisii nasip téreninde ve
yilda bir “kayit yenileme” niteligi tagiyan “bas okut-
ma” torenlerinde baba tarafindan niyazlanarak il-
gili canin basina tekrar yerlestirili.  Boylece bilgi
edinme siirecinin devamlilig1 teyid edilir.

Baba olan kisinin (egitimci gérevine get-
irilen kisi) basinda, dervis oldugu zaman giymekte
oldugu “dervis tact” bulunmaktadir. Dervislik hizmet
makamidir ve manevi yiikselmeyle elde edilebilecek
en yiiksek gorevdir. Bundan sonra alinacak goérev-
ler arasinda “egitmenlik” yetkisi verilen “baba”lar
bulunmaktadir. Baba olan kiginin tacinin alnina
yakin kismina, 3-4 parmak kalinliginda, ince serit
halinde yesil sarik kullanarak ¢evreyi 3 ya da 12
defa dolandirilir. Bu dolamaya “sarik” denir. Sarik,
“kimseyi ayiplamamayi, “yetmis iki milleti bir gozle
gormeyi” simgeler. Halife babalar veya Dede baba
sarigin ucunu sag tarafindan omuza degecek sekilde
serbest birakir. Buna da “taylasan” denmektedir.
Bacilar arasinda dervislik gérevi yapmis olanlarin tek
parca dikissiz keceden yapilmis elifi taca benzeyen
sekilde bir ta¢ giydikleri de goriilmiistiir. Bunlarin
ornekleri Turgut Baba’nin elinde mevcuttu. Tarihte
bir sekilde dervislik gorevi alarak yliriitmiis olan
bacilara bazen “Ta¢h Baci” denildigi goriilmiistiir.

Tac:

Marifetin simgesidir. Marifet, Bektasi yo-
lunda ana kavsaklardan ti¢linctisiidiir. Bu kavsaklar
sirastyla seriat, tarikat, marifet ve hakikat’tir. Seriat
“kurallar” demektir. Yola giriste, yeni can Once
genel biitlinliin kurallarini, daha sonra tarik (yol)
kurallarin1 ve esaslarini alir. Bunlardan sonra kural-
lar dogrultusunda davraniglarini diizenleyerek ken-
dini zenginlestirir. Ancak bundan sonradir ki, kisi
kesfedecek, hakikati sezecek marifeti edinebilsin.
Marifeti edinen kisi hakikat yolcusudur. Ta¢ marifeti
edinmis olmanin simgesidir. Egitici olabilmek ancak
marifet tacin1 giymekle miimkiindiir.

Dervisler, babalar, halifebabalar ve dede-
baba taglidirlar.Derviglik gorevine getirilen biri tag
giyer. Dervis tact sariksizdir. Arakiyenin iizerine
giyilir. Arakiyenin kenarlar1 (beyaz) tacin {izerine
dogru kivrilir. Baba tac1 3 veya 12 dolanmali yesil
sariklidir. Halifebaba ve Dedebaba tacinda ise sarik
Baba tacinin aynis1 olmakla birlikte sag tarafta

Wie in anderen Sufiorden trigt das Wort t1g bend auch
in der Bektaschi-Tradition die Bedeu-tung von ,,fest
zusammenbinden, zusammenschniiren. Es deutet
darauthin, dass man von nun an dem Sufiorden zuge-
horig ist. In der Bektaschi-Tradition ist der Gebrauch
des t1§ bend mit der Absicht Hishams, des Sohnes des
[Kalifen] Abd ul-Malik, Imam Muhammad Bakir er-
hingen zu lassen, verbunden. Als Hisham dem Imam
Muhammad Bakir den Galgenstrick anlegen lie83,
um ihn héngen zu sehen, riss dieser entzwei, als der
Imam Gottes Namen rief. Man band den Galgenstrick
noch einmal zusammen und legte ihn dem Imam noch
einmal um den Hals. Diesmal rief er den Namen des
Propheten, und der Strick zeriss auf Neue. Man band
den Galgenstrick noch einmal zusammen und legte ihn
dem Imam noch einmal um den Hals. Diesmal rief er
den Namen "Alis und der Galgenstrick zeriss erneut
entzwei.

Das t1g bend tragt neben der symbolischen Bedeutung
des Seiles mit dem Ismail gefesselt wurde, als man ihn
opfern wollte, auch noch weitere symbolischen Be-
deutungen. Es reprisen-tiert unter anderem auch den
Galgenstrick des Hallac’t Mansur’. In diesem Zusam-
menhang finden wir erneut bei Agah Efendi folgende
Information:

“Tig bend, dar-1 Mansur’u kabul yani kurtulusu ka-
bul; ism-i miisellesi verilmek, yani Allah, Muhammed
ve Ali isimlerini anmak; kendude viicud ispat; yani
varligini ispat; menhiyat cirkdbimdan halds olmatk,
yani yasaklanmis kétiiliiklerden kurtulmak, yine mii-
selles, eline, diline, beline bend-i ikvdr ve siydb-1 ahdi
misak icindir, yani gene su ii¢ sey icindir, eline, diline
ve beline saglam olma ahdi i¢cin baglar....."

Die arakiye und das Kopftuch

In vielen Kulturgemeinschaften symbolisiert
eine Kopfbedeckung den Besitz bzw. den Er-werb ein-
er bestimmten Eigenschaft. In der Bektaschi-Initiation
wird den minnlichen Initian-ten die sog. ,arakiye”
und den weiblichen Initianten ein Kopftuch verlichen.
Die arakiye ist weil3, und das Kopftuch ist griin. Die
weille Farbe symbolisiert Reinheit, wihrend die griine
Farbe den Himmel symbolisiert. Man muss namlich
rein sein, um in den Himmel aufgenom-men werden
zu konnen. Die symbolische Kopfbedeckung wird in-
nerhalb des Rahmens der islamischen Tradition ge-
braucht. Es kann aber nicht die Rede davon sein, dass
ihre Funktion sich [ausschlieBlich] auf das Verbergen
der Haare beschrinkt. Das Wort “arak™ [das “arakiye”
zugrunde liegt] heifit “Schweifl”. Man erlangt Wissen
durch Anstrengung - im Schweille des Angesichtes.
Der [symbolisch] Ausdruck “das Wissen auf den Kopf
zu setzen”



tarafta sarigmm ucu omuza dogru sarkik birakilir.
Buna “taylasan” denilmektedir.

Sekil farkliliklar agisindan Hiiseyni tag, Ed-
hemi tag, Semsi tag ve Elifi ta¢ gibi degisik tag-
lar kullanilmistir. Glinlimiiz kutsal giysileri i¢inde
kullanilan ta¢ Hiiseyni tactir. Hiiseyni tag¢ ilk defa
Balim Sultan tarafindan kullanilmigtir.

Tag ayn1 zamanda Islam dininin de simgesi-
dir.

Tennure:

Sozlik anlamiyla “tenndr” firin, tandir
anlamlarini tagir. Teni “nr” etmek, arinmis olmanin
geregini icermektedir. Tiim diinya nimetlerinden
soyunmus olmay1 simgeler. “Olmeden 6nce 6len”
kimsenin simgesel kefenidir. Safligi, ilahi askla
nlrlanmay1 anlatir.

Yine Bektasi gelencklerine gore, Kadincik
Ana’nin Pir’e hizmet i¢in varmi yogunu satarak
sonunda elbisesini de vermesi, bu haliyle kim-
senin Oniine ¢ikamayip, tennir yani Kadincik Ana
evindeki tandira girerek oniindeki perdeyi ¢cekmesi,
bunu haber alan Pir’in kendisine bir bohca i¢inde
giysiler gondermesi ve hizmete devamini dilemesi,
Bektasilerce tennureye ayri bir 6nem verilmesine
neden olmustur. Bu sdylence, Kadincik Ana’nin tim
varligimi hizmete adamasini, maddi varliktan vaz
geemesini vurgulamaktadir. Bu nedenle, Kadincik
Ana, diinya varligindan vaz gegip, ilahi ask ile yola
hizmetin simgesi olarak, Hac1 Bektas Veli donemi-
nde ilk tennure giyendir.

Tennure, ibadet sirasinda giyilen kutsal
giysilerdendir. Kadinlar ve erkekler, her ikisi de
tennure giyerler. Erkekler hirkanin altina tennure
giyerler. Kadinlar ise tennurenin tizerine ayrica bir
sey giymezler. Bu nedenle erkeklerin tennuresi daha
ince kumastan, kadinlarinki daha kalin kumastan
yapilir. Kadmlarin giydikleri tennureler genellikle
beyaz, ytin rengidir. Erkeklerin tennurelerinde, diiz
beyaz renk tercih edilmekle beraber, bazen belli be-
lirsiz ince ¢izgileri olanlar da kullanilmistir. Diiz
yakal1 ve kolludur. Yaka onden bele kadar agiktir ve
cit ¢it ile kapatilmistir. Yaka kenar1 ve kol uglarinda
12 sira, sik paralel ¢izgi dikis bulunur. Uzun entari
gortinimiindedir. Cep ve diigme bulunmaz.

heif3t, dass man sich auf dem Weg gemacht hat, Wissen
zu erwerben. Es ist belegt, dass auch Frauen friiher die
arakiye trugen. Im Laufe der Zeit setzte sich jedoch die
traditionelle und gewohnheitsméBige Kopfbedeckung
fiir Frauen, das Kopftuch, durch. Die arakiye bzw. das
Kopftuch wird in der jihrlichen Zeremonie des ,,bas
okutma” [einer Art Ritual zur Erneuerung des Eides]
vom Baba gesegnet und dem Adepten tibergeben. Auf
diese Weise wird die Bereitschaft, sich auf die Suche
nach Wissen zu begeben, erneut bekriftigt.

Der Baba (bzw. der Lehrer) trigt ein ,,dervis
tac1” [Derwischmiitze], den er bereits in der Zeit als
Derwisch getragen hat. Das Derwischtum ist eine Stétte
des Dienstes. Der Dienst aber ist die hochste Stufe der
spirituellen Entwicklung. Dem Derwischtum folgt der
Dienstgrad des Baba, dem die Aufgabe der Erzichung
zukommt. Um die Miitze des Baba wird ein 3-4 Finger
breites, griines Band 3 bzw. 12 Mal gebunden. Die-
ses Band nennt man “sarik”, und symboli-siert, dass
man “niemanden geringschitzt” und “alle Menschen
auf gleiche Weise toleriert”. Die Halifebabas oder der
Dedebaba lassen das Band lose herunterhdngen, so
dass es die rech-te Schulter beriihrt. Dies nennt man
“taylasan®. Es ist bekannt, dass diejenigen weiblichen
Mitglieder des Ordens [Bacis], die die Stufe des Der-
wischs inne hatten, auch eine Derwischmiitze trugen,
die aus einem Stiick Filz hergestellt wurde und der
Form des elifi tac dhnelte. Belege dafiir lassen sich bei
Turgut Baba finden. Auflerdem lédsst sich aufzeigen,
dass Frauen, die die Aufgabe des Derwischtums inne
hatten, frither “Tacli Bac1” genannt wurden.

Tag [die Derwischmiitze]

Das tac ist ein Symbol fiir die (mystische)
Erkenntnis (marifet). Marifet ist, neben Seriat, Tarikat
und Hakikat, eines der vier Hauptprinzipien des Bek-
taschi-Ordens. Seriat ist das reli-giose Gesetz. Vor der
Aufnahme in den Orden erkennt der Adept zuerst die
allgemeinen Normen, dann die besonderen Normen
des Weges an. Durch das Einhalten dieser Normen ver-
bessert er sein Verhalten. Erst dann ist die Person in der
Lage, die Enthiillungen zu erleben und die Wahrheit
intuitiv zu erfahren.

Jemand dem die marifet zuteil wurde, befindet
sich auf dem Weg zur hakikat. Das ta¢ symbo-lisiert
jemanden, der marifet erlangt hat. Es ist absolut not-
wenig diesen ta¢ zu tragen, um er-zichen zu diirfen.
Die Derwische, Babas, Halifebabas und der Dedebaba
tragen alle einen ta¢. Das ta¢ wird denjenigen, die den
Grad der Derwischtums erreicht haben, verlichen. Die
Derwischmiitze hat keinen “sarik”, und wird tiber die
arakiye gezogen. Die Rénder des “arakiye” werden
iiber das tag gestiilpt. Es waren verschieden Formen



Agah Efendi’nin tennure konusunda verdigi bilgi
sOyledir:

“Bilindigi gibi dervislerin hirkalar: altina

givdikleri gomlege, yani kolsuz entariye ‘tennure’

denir. Miirsid huzurunda hizmette olan, elbise
givdirilmis dervisler, ‘Olemeden once 6liiniiz’ ha-
disine uyarak, ‘Olmeden dnce dldiim, arkamdaki
givdigim tennure ahiret gomlegi ve iizerine giydigim
hirka kefenim demektir’ derler Veli meydamnda zikir
halkasinda, semada ve murakabe ederken yani i¢
aleme dalip kendinden gegerken, tahfis edip, yani
ortiintip, saklanip giyinen dervisler Zikrullah, yani
Allah’m adini anma nuruyla nurlandik, sirtimizdaki
gomlegimiz tenimizde bulunup, bizim ile beraber
plr-niir oldugmuzdan, yani nir ile doldugumuzdan
ismine ten-niir denir....” (Atasoy:236)

Hirka:

Bektasilikte hirka giydirilen kisi, Bektasi
ahlakinin geregini harfiyen yerine getirmek ve bu
degerleri korumakla yiikiimlii hale gelir. Dolayist
ile, hirka giymek bir payeden ¢ok, hizmette olmay1
simgeler. Bir gorev simgesidir. Bu gorevi layik olan
kisiye vermek gerekir. Eger hirka giydirilen kisi
gorevi geregi gibi yerine getiremezse, ona hirkay1
giydiren kisiye mesuliyet yiiklenmis olur. Bu neden-
le hirka giydirme konusunda ¢ok titiz olunmasi ge-
rekir.

Ta¢ ile hirka “gorev” agirlikli simgeler-
dir. Hirka, Bektasi geleneklerinde ayni zamanda
“ayiplan ortiicti olmak, ayip gérmemek anlamlarini”
alir. Hatta konuyu agiklayan bir Bektasi fikrasini da
yeri gelmisken aktaralim: “Bir giin bir Mevlevi
ile bir Bektasi uzun bir soylesiye dalarlar. Bektasi
sorar Mevlevi’ye: ‘Erenler, neden bu kadar genis
yenleriniz?” Mevlevi, oviinerek yanitlar hemen:
‘Gordugtimiiz kusurlar1 6rtmek i¢in’. Ardindan da
hemen sorar Bektasi’ye: ¢ Peki Erenler, ya sizin
neden dardir yenleriniz?’. Bektasi Baba’s1 soyle bir
omuz silkerek: ‘Erenler’ der, ¢ biz kusur gormeyiz’.

Diiz yakali, 6nden acik, boyu topuga kadar
uzanan, omuzlardan etege kadar bolca bir pardesii
gibi diimdiiz, uzun genis kollu bir giysidir. On
aciklik, yaka cevresi, kol uglar ve etek ¢evresinde
kesintisiz birbirine paralel 12 dikis bulunur. Cebi
(cep, maddi dinyay1 simgeler) veya herhangi bir
yerinde diigmesi bulunmaz.

das tag¢ gestiilpt. Es waren verschieden Formen des tag
in Gebrauch: u.a. Hiiseyni tag, Edhemi tag, Semsi tag
und Elifi tag. Die heutige Form ist der Hiiseyni tag, und
wurde das erste Mal von Balim Sultan benutzt. Das
tag ist gleichzeitig auch ein Symbol der Religion des
Islam.

Tennure

Im Worterbuch hat das Wort ,,tenntir”’ die Be-
deutung von ,,Ofen* oder ,,.Backstein®. [ten = Korper,
nur = Licht]. Das Wort Tennure weist auch die Notwen-
digkeit, den Korper zu reini-gen, hin. Dariiber hinaus
symbolisiert es das Aufgeben der weltlichen Reich-
tiimer. Das Sym-bol fiir jemanden, der ,,stirbt, bevor
er stirbt”, ist das Leichentuch, und deutet auf die Re-
inheit, die Erleuchtung durch die Géttliche Liebe. Es
wird folgende Geschichte in der Bektaschi-Tradition
erzdhlt, die der Tennure noch eine andere Wichtigkeit
verleiht. Kadincik Ana verkaufte all ihr Hab und Gut,
um Haci Bektas dienen zu kénnen, so dass ist gezwun-
gen war, selbst ihr eigenen Gewand zu verkaufen. Da
sie nicht mehr in die Offentlichkeit gehen konnte, ver-
barg sie sich in ihrer Kochnische (tandir) hinter einem
Vorhang. Als Haci Bektas dies erfuhr, schickte er ihr
ein Biindel mit Kleidung und bat sie auch weiterhin
ihren Dienst zu machen. Diese Geschichte betont, dass
Kadincik Ana selbst ihr gesamtes Hab und Gut, alle
materiellen Reichtiimer, fiir den Dienst hinzugeben be-
reit war. Aus diesem Grund ist Kadincik Ana ein Sym-
bol fiir die Bereitschaft den materiellen Reichtiimern
zu entsagen - mit gottlicher Liebe erfiillt und stets dem
Weg zu dienend. Sie ist die erste Person in der Zeit von
Haci Bektas, die eine Tennure getragen hat.

Die Tennure ist die rituelle Kleidung des Gebe-
tes, die sowohl von Frauen, als auch von Mén-nern ge-
tragen wird. Die Ménner tragen die Tennure unter ein-
er Weste, wihrend die Frauen nichts iiber der Tennure
tragen. Aus diesem Grund ist die Tennure der Manner
aus einem diinneren Stoff gefertigt. Die Tennure hat
einen Stehkragen und Armel. Der Kragen reicht bis zur
Taille und wird mit einem Klettverschluss verschlos-
sen. An den Kragenrindern und den Armeln befindet
sich eine 12 fache, parallel gezogene Naht. Die Ten-
nure gleicht einer langen Unterkleidung und hat keine
Taschen oder Knopfe.

Agah Efendi gibt
beziiglich der tennure:

folgende Information

“Wie bekannt ist, nennt man die armlose Kle-
idung, die die Derwische unter ihvem Gewand tragen,
tennure . Die Derwische, die sich unter der Obhut
eines Meisters befinden, sagen, laut des Hadithes
,,Sterbt bevor ihr sterbet!: “Ich bin gestorben, bevor
ich gestorben bin, habe die Tennure, das Gewand des



Hirka, aymi zamanda, Tanrmin ululugunun
tasdikini  simgeler. Hwka giymek,
resullullaht giymek”, yani “ahldk-1 hamide” sahibi
olmak demektir. Bu konuda Atasoy, Agdh Efendi nin
Fiitiivve-i Esrdr-1 Libas-1 Kisve basligi altinda ele
aldigi risalesinde su bilgiyi verdigini aktarir: “Tari-
kat ehline hulle, yani hirka, yani aba giymek ilahi
emirdir, farzdir. Ayrica Hz. Peygamber giydigi icin
de siinnettiv. Hirkayr bes peygamber giydi: Adem,
Nuh, Ibrahim, Isa, Muhammed. Adem cennetten
citktiginda, cennet agaclarmdan iki cins yaprak
givdi. Biri incir, biri de ud (6d agact). Bunlar ken-
disine Hulle oldu. Cebrail Mind yakininda, Nu’man
vadisinde, Adem’e viilmeye deger bir hirka giydir-
di. Sonra Adem, ‘Allahu Ekber’ dedi. Allah ondan
razi oldu ve kusak kusattirildi.” (Atasoy:232)

(13 . .
sunnet-i

Haydariye:

“Nefis ile micadeleyi” simgeler. Buna
“Cihad-1 Ekber” (Biiyiik cihat) da denir. Bu konuda
da Agéh Efendi’nin bilgisine bagvuralim : “...Buna
Haydariye denmesinin sebebi sudur: Haydariye’nin
muidi olan Dimyat’ta yatan Kalenderi Seyhi Ce-
malettin Saved’nin halifesi Seyh Haydar’dir. Seyh
Haydar nefsi ile miicadele etmek i¢in kildan bir
cuvala dip tarafindan yaka a¢ip ve iki taraflarim
delip kendine i¢ gomlegi yapti. Onun halifeleri de
onu izleyerek ayni seyi yaptilar ve giydikleri bu
gomlege ‘Haydari’ adimi verdiler. Sonra onlardan
gelen halifeleri o miicadeleye (nefsi yenme savasina)
dayanamayip kibarane ve nazikane olarak, cuka, ke-
ten ve pamuk vesaireden mevzu olarak dig esvabi
ittihaz ettiler...” (Atasoy:234)

Sekil olarak haydariye kolsuz, boyu belden
azicik uzun, diiz yakal, cepsiz, diigmesiz bir yelek-
tir. Yaka, kol ve kenarlar yine hirkadaki gibi 12 para-
lel dikisle siislenmistir.

Habbeler:

Sozlik anlami “bugday, arpa vesaire gibi
ufak ve yuvarlak olan seyler” demektir. Habbe
Arapca’da “tane” anlamina gelmektedir. Giyimdeki
kullaniminda ise tespih tanesi goriinimiinde bir
tas tanesidir.Cogu zaman akik veya necef tasindan
yapilir.  Bunlara “Alamet-i Fahire” de denir.
Haydariye’nin gogts kisminin iki tarafina takilir.

Jenseits, angelegt und dariiber die hirka, die mein To-
tenhemd symbolisiert, gezogen. Die Derwischen sa-
gen: Wir verhiillen uns im Veli meydan, d.h. im Kreis,
wo man Dhikr praktiziert, im Sama’ und in der Medi-
tation (wenn man selbstvergessend in die innere Welt
vertieft ist). Wir wurden durch das Licht des Zikrullah,
d.h. der Nennung des gottlichen Namens, erleuchtet.
Das Gewand haben wir als unser Fleisch erkannt, we-
shalb es mit uns erleuchtet wurde’ Aus diesem Grund
nennt man es ten-nir. (...)"

Hirka

Wenn im Bektaschitum jemand mit einer hirka
bekleidet wird, bedeutet das, dass diese Person sich
verpflichtet hat, die Bektaschi-Ethik genauestens zu
befolgen und deren Werte zu pfle-gen. Aus diesem
Grund ist die Bekleidung mit der hirka kein Ehrenti-
tel, sondern ein Symbol des Dienstes. Man darf diesen
Dienst nur denjenigen anvertrauen, die dessen wiirdig
sind. Wenn der Trager der hirka seiner Verpflichtung
nicht nachkommt, wird er denjenigen, der ihm die
hirka verliehen hat, mit Schuld beladen. Aus diesem
Grund ist die Verleihung der hirka eine sehr wichtige
Angelegenheit.

Tag und hirka sind Symbole des ,,.Dienens*. In
der Bektaschi-Tradition trdgt die hirka auch die Be-
deutung ,die Vergehen und Schwichen Anderer zu
verdecken® bzw. iiber die Verge-hen und Schwichen
anderer hinwegzusehen*. Wir wollen einen Bektaschi-
Witz erzihlen, der diesen Punkt verdeutlicht:

Eines Tages waren ein Mevlevi und ein Bek-
taschi in ein langes Gespréch vertieft. Der Bektaschi
fragte den Mevlevi: “Warum sind ihre Armel so bre-
it?” Voller Stolz antwortete der Mevlevi: “Damit wir
die Vergehen und Schwiéchen der Anderen verstecken
konnen.”, und fragte sofort zuriick: “Warum sind den
ihre Armel so schmal?” Der Bektaschi strich iiber
seine Schultern und sagte: “Mein Freund, wir sehen
tiberhaupt keine Vergehen und Mingel.”

Die hirka hat einen Stehkragen, ist vorne of-
fen und reicht bis zu den Knocheln. Es hiangt von den
Schultern bis zur Taille gerade herab und hat breite
Armel. Es hat keine Taschen (Taschen symbolisie-
ren ndmlich weltlichen Reichtum) und keine Knopfe.
Dariiber hinaus symbolisiert die hirka die Anerken-
nung der Erhabenheit Gottes.

Die hirka zu tragen, heilit der ,,Sunna des Ge-
sandten Gottes® (stinnet-i resullullah) zu folgen - einen
edlen Charakter (,,ahlak-1 hamide™) zu besitzen. Dies-
beziiglich zitiert Atasoy das Werk Fiitiivve-i Esrar-1
Libas-1 Kisve von Agah Efendi.



Kutsal ziyaretgahlari, imamlarin yatirlarm  (Hz.
Ali (Necef), Hz. Huseyin, Hz. Muhammed ve kizi
Fatima Ana vb. gibi ziyaretgéhlar s6z konusudur)
ziyaret ettik¢ce haydariyenin {izerine bir tane habbe
konur.

Kemer:

“Hizmete amade olmak” demektir. Hz.
Ali’nin ¢ok yakininda olan bazi vefakar dostlarina
kemer kusattig1 bilinir. Bektasi geleneklerinde sikg¢a
sozii edilen “17 kemer beste” bunlardir. Kemer
kusanmak (sed baglamak), “kemer best” olmak,
manevi bakimdan kemal, olgunluk isareti ve sdziinde
vefali olmanin simgesi olarak kabul edilmektedir.
Kemer, 12-14 cm eninde yon bir kusaktir. Koyu
kirmizi, visne ¢liriigii renklerinin hakim oldugu ve
aralarinda az miktarda sar1 ve yesilin de bulundugu
geleneksel kumaslardan birinden yapilir. Bas
tarafinda deri pargasi vardir. Buna kemer tokasi
dikilmistir. Bele dolanarak sarilir. Ucu tiggen bigim-
lidir.

Palhenk Tasi:

Sozlik anlamiyla “dizgin” demektir. Kisinin
kendisini dizginlemesi, asiriliklara kagmamasini
simgeler. Bektasilikte en onemli kavramlardan biri
olan “dengeli olmaya” insan kendisini dizginle-
yerek ulasabilir. Kanaatkar olmak, yetinmeyi bilmek
simgeledigi anlamlar arasindadir. Olmayinca,
bulamayinca, daha azla yetinmeyi de simgeler.

Sekil olarak teslim tagiyla tamamen aynidir,
ancak biraz daha buytiktiir. Kemer {izerine takilir.

Kanberiyye:

Erenlerin sirrin1 koruyucu olmayi simgeler.
Sadakatle hizmet, vefa ve baglilik isaretidir.

Yumurta seklinde ancak bir tarafi daha sivri
ve yumurta biyukligiinde bir tagtir. Ortasindan
uzunlamasina deliktir. Alt ve tist u¢larina yumurta-
ya yapisik sekilde altin veya giimiis renkli bir rozet
bulunur. Sivri olan tarafa bir kordon baglanir. Tas,
belde, tam ortada, 6nde durur. Tennure lizerine ve
kemer altina baglanir.

“Fiir das Mitglied eines Sufiordens ist es eine géttliche
Pflicht, die hirka bzw. die hulle oder die aba zu tragen.
Es ist aufserdem eine Sunna, da sie auch der Prophet
getragen hat. Fiinf Propheten haben die hirka getra-
gen: Adam, Noah, Abraham Jesus und Muhammed.
Als Adam den Garten Eden verliefs, bekleidete er sich
mit zwei Sorten von Blittern der Paradiesbdume —mit
Feigenbldttern und den Bldttern des Adler-holdbau-
mes [Oud]. Diese benutzte er als Lendenschurz. Der
Erzengel Gabriel be-kleidete Adam in der Nu'man
Oase - in der Ncihe von Mina — mit einer hirka, die dem
Adam wiirdig war. Danach sprach Adam: ‘Allahu Ek-
ber’ [, Gott ist grofier.]. Gott war zufiiieden mit Adam
und lief3 ihn einen Hiiftgurt umbinden.”

Haydariye

Die Haydariye symbolisiert den ,,Kampf mit
der Nafs, den man auch ,,Cihad-1 Ekber” [,,grofer
jihad“] nennt. Agah Efendi schreibt Folgendes tiber die
Haydariye:

“Der Grund, warum sie Haydariye genannt
wird, ist Folgender: Der Namensgeber der Haydariye
ist der in Dimyat begrabene Seyh Haydar, der Abge-
sandte des Kalenderi Seyh Cemalettin Saved. Seyh
Haydar machte sich aus einem einfachen Sackbeutel
ein Hemd, um gegen seine Nafs zu kdmpfen. Seine
Abgesandten machten es ihm gleich und nannten das
Hemd "Haydariye'. Die spciteren Halifes ertrugen den
[harten] Kampf gegen die Nafs nicht und fertigten eine
feinere Kleidung aus Leinen, Wolle oder Baumvolle...”

Die Haydariye ist eine Art Weste, die keine
Armel hat, ein wenig tiefer als die Taille reicht, einen
Stehkragen und keine Knopfe oder Taschen hat. Wie
die hirka ist sie mit 12 parallel laufenden Néhten an
bestimmten Stellen geschmiickt.

Habbe

Im Worterbuch bezeichnet habbe: kleine, runde
Dinge wie z.B. das Weizen- oder Gersten-korn. Habbe
heifit im Arabischen ,,Korn“ bzw. ,,Steinchen*. Auch
die Steine des Rosenkran-zes werden habbe genannt.
Meisten besteht das habbe aus Achat oder Amethyst.
Man nennt die habbe auch ,,Alamet-1 Fahire”. Sie
werden an beide Seiten der Brust an die Hayderiye an-
gebracht. Wenn man zu den Pilgerstétten (besonders
zu den Grabmilern der Imame, "AlT’s, Hiiseyins oder
Fatimas) reist, befestigt man ein habbe an die hayderi-

ye.

Kemer [Gurt]

Der Gurt (kemer) symbolisiert die “Bere-
itschaft zu Dienen”. Wir wissen, dass einige der



Yukarida sayilanlarin disinda giyim kusama
iligkin olarak kemer tizerine takilan ve cep yerine
kullanilan, i¢ine nefeslerin yazildig: kiigiik defterin,
mendilin vb. gibi esyalarin konuldugu “cild-bend”
de s6z konusudur.

Miicerred ikrar1 verenlerin sag kulaklarma
takilan kiipe “mengiis” ise, “hi¢ evlenmemis olmayz,
evlenmemeyi” simgelemektedir.

Nefir, eskiden gezici dervigler tarafindan
kullanilirmis. Ormanlarda, 1ssiz yerlerde yollar-
da rastlanan hayvanlar1 trkiterek uzaklastirmak,
dolayistyle korunma amagcli kullanildigi  bilinir.
Simgeledigi anlamlardan biri ise, Dedebaba seci-
minden sonra “yeni Dedebaba’nin ilani”dir. Dede-
baba secimlerinde, bir mekanda toplanan halifeba-
balar yeni dedebaba secilene kadar bu mekani terk
etmezler ve se¢cim sonuglaninca da gorevli dervis
“nefir tifleyerek” bunu disarida bekleyen canlara
mijdeler.

Sonu¢ olarak, Bektasi geleneklerinden
sectigimiz 6rneklerde de agike¢a goriilmektedir ki,
dinsel-inangsal alan, kutsallatemas, belirli bazi kural-
lar igermektedir. Bu kurallar arasinda simgelesen
0zel esyalarin kullanimi da s6z konusudur. Ciinkii,
ritiel esnasinda kullanilan, kutsal giysiler ritiiele
dahil olan kitleye caglar 6ncesinden olusmus bazi
mesajlart iletmekte aract durumundadir. Onlarin
hangi mesajlar1 tagidiklari, neleri simgelediklerinin
acikliga kavusmast ise, kiltlirtin egitsel ortami
olusturabilmesi ile miimkiindiir. Ancak, eger kutsal
simgeler tizerinde veya bir dinsel-inangsal kiiltiir
tizerinde ¢alisma yapiyorsak, simgelerin islevini ve
cOziimlenmesini yapabilmemiz gerektigi aciktir.

Getreuen "Alis einen kemer trugen, die in der Bektas-
chi-Tradition oft erwdhnt werden und die ,,siebzehn
kemer beste” [die siebzehn Umgiirteten] genannt
werden. Die Umgilirtung, d.h. ,,ei-nen Gurt anzulegen*
(kemer best olmak) wird als ein Symbol fiir spiritu-
elle Vollkommenheit und Treue angesehen. Der kemer
ist eine 12-14 cm breite Bauchbinde. Der kemer wird
ge-wohnlich aus einem dunkelroten oder weinroten,
seltener griinem oder gelben, Stoff herge-stellt. Seine
Enden sind mir einem Stiick Leder verstarkt und haben
die Formen eines Dreie-ckes. Er wird um die Taille ge-
bunden.

Palhenk Tasi

Das Wort “Palhenk” triagt die Bedeutung von
“Zugel”. Es symbolisiert, dass sich die Person selbst
zligelt und sich vor Ausschweifungen hiitet. Eines der
in der Bektaschi-Tradition wich-tigsten Ziele, ndmlich
»im Gleichgewicht zu sein, kann man dadurch er-
reichen, indem man sich ziigelt. Es tragt auch die sym-
bolische Bedeutung von Gehorsam und Gentigsamkeit.
Es hat dieselbe Form wie der teslim tasi, ist jedoch ein
wenig grofer. Es wird auf dem kemer getragen.

Kanberiyye:

Es symbolisiert die Wahrung der Geheimnisse
der “Viter” (Erenler). Es ist ein Zeichen von Dienstbe-
reitschaft, Treue und Zugehorigkeit. Es hat die Form
und GroBe eines Eies, jedoch ist es an einem Ende et-
was spitzer. An seinem oberen und unteren Ende befin-
det sich eine gol-dene oder silberne Rosette. An sein
spitzeres Ende wird eine Kordel gebunden. Man tragt
es liber der tennure und dem kemer.

Cild-bend

“Das “cild bent” ist eine Art kleines T#dschchen,
das tiber dem kemer getragen wird, und Dinge, wie z.B.
ein kleines Notizheft oder ein Taschentuch enthilt.

Mengiis

Es ist ein Ohrring, das denjenigen, die Zolibat gewéhlt
haben, ans rechte Ohr angelegt wird. Es ist ein Zeichen
dafiir, dass man nicht geheiratet hat bzw. nicht heiraten
wird.

Nefir [eine Art Blashorn]

Das nefir wurde frither von den reisenden Der-
wischen gebraucht. Es wurde zum Schutz ge-brauch
- um in der Wildnis Tiere abzuschrecken und zu ver-
scheuchen. Dariiber hinaus wurde es benutzt, um
den neuen Dedebaba nach einer Dedebaba-Wahl zu
verkiinden. In einer Dedebaba-Wabhl treffen sich die



KAYNAKLAR/ LITERATURVERZEICHNIS

Atasoy, Nurhan. Dervis Ceyizi. Kiiltiir Bakanligi Yay.
2000.

Eliade, Mircea. Kutsal ve Din Disi. Gece Yay. 1991.

Davidson, Basil. A Guide To African History. Zenith
Books, NY.1971

Durkheim, Elementary Forms of the Religious Life (Din-
sel Yasamin Temel Formlary) 1915

Marquet, Jacques. Civilizations Of Black Africa.(Siyah
Afrika 'min Kiiltiirleri) London. 1972

Noyan, Bedri. Bektasilik Alevilik Nedir. Ankara, 1987.

Temren, Belkis. Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu.
Kiiltiir Bakanligi Yay. 1994

Halifebabas an einem Ort und verlassen die-
sen nicht, bis sie einen neuen Dedebaba gew#hlt ha-
ben. Wenn die Wahl getroffen wurde, bldst ein Der-
wisch das nefir, um den Wartenden mitzuteilen, dass
ein Dedebaba gewahlt wurde.

Abschlielend kann man zusammenfassen, dass
auch in der Bektaschi-Tradition der religiose Bereich
bzw. der Kontakt mit dem Heiligen durch bestimmte
Regeln sanktioniert ist. Im Zu-sammenhang mit dieser
Sanktionierung spielen auch die rituellen Gegensténde
und ihre sym-bolische Bedeutung eine Rolle, da diese
den Teilnehmenden des Rituals bestimmte Botschaf-
ten iibermitteln, die von fritheren Generationen ent-
wickelt wurden. Damit man jedoch heraus-zufinden
kann, was diese Botschaft ist und was diese beson-
deren Gegenstidnde symbolisieren, ist es notwendig,
denselben kulturellen Rahmen zu schaffen. Es liegt auf
der Hand, dass es absolut notwendig ist, die Symbole
zu verstehen, um eine bestimmte Kultur oder eine be-
stimmte Glaubensvorstellung untersuchen zu kénnen.



