YUNANISTAN’DA BEKTASILIGIN
YUNAN ORTODOKS HIRISTIYANLIGI iLE
ILISKiSi

1. Giris

13.yiiz  yilda Mogol Imparatorlugunun
yayilmast ve istilast sonucunda Orta Asya’dan
Iran’a ve Anadolu’ya gog hareketi basladi. Bu gogte
bilginlerin ve koyliilerin yani sira gezgin dervisler
de yerini alarak Anadolu’ya geldiler. Sonralar
burada Ortodoks Islam’in yani sira “heterodoks™
mistik akimlar da yerlesmeye ve tarikat bigiminde
orgiitlenmeye bagladilar. Osmanli Imparatorlugu’nun
14. yiiz yilda Balkanlar1 ve Anadolu’yu egemenligi
altina almasiyla birlikte “heterodoks” mistik gelenek
de Yunanistan’a kadar yayilmis oldu.

Bu c¢aligsmayla, Bektasi

adlandirilan boyle bir heteredoks mistik Islami
modelle, dogu Hiristiyanhig1 taraftarlarinin karsi

tarikat1 olarak

karstya gelisi vebirbirlerinden etkilenisi anlatilacaktir.
(1481-1512) II. Beyazit doneminde, 6zellikle Trakya
ve Yunanistan’da stirekli artis gosteren ve yayilan
Bektasi-Merkezleri (Tarikat orgiitlenmeleri) kuruldu.
Bu donem Bektasilik a¢isindan da Bektasi tarikatinin
en azindan bu dénem Osmanli imparatorlugunda en
giiclii ve en yaygim Sufi tarikati oldugu donemdir.?
Onun icin Bektasilik bolgenin Islamlasmas1 ve
yerlesimindeki katkilartyla Anadolu ve Balkanlar’da
cok biiviik bir etki alanina sahip olmustur.

1 Bu aynstrmanin M. Dressler’e  dayanilarak  anlagiimasi
gerekir.”Ortodoks”, bir inangsal goriis Stinnilik), bir diistince/fikir sahasi
i¢inde (burada Anadolu Islam’1)biiyiik gogunluk tarafindan kabul edilen
veya temsilcileri tarafindan yaptirim giicii uygulanarak egemenlikleri ga-
ranti altina alinan bir inangsal goriis olarak gormek gerekir. Onun i¢in bu
incelemede/aragtirmada s6z konusu Ortodoks Islam’dan “Siinnilik” an-
lagilmalidir. “Heteredoks” ile egemenligin dayanag: tarafindan goriisleri
benimsenmeyen, inangsal diistince/fikir sahasi iginde kurumlagma agisin-
dan zayif bir konumu olan veya sadece bir azinlik tarafindan taninan bir
inangsal durus. Anlagiimahdir. Bu tanimlama Islam “heteredoks’unu”
“Siinni standart Islam’in” kargisina koyarak ona haksizlik etmeksizin,
bu iki kutbu deger yargisi icermeyen tanimlama avantajin getirir. Bkn.
DRESSLER, 2002 sayfa 23-25.

2 Bkn. FAROUQHLI, 2000 sayfa 26
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BEKTASCHITUM IN GRIECHENLAND
UND DER KONTAKT MIT DEM
GRIECHISCHEN ORTHODOXEN
CHRISTENTUM

1. Einfithrung

In der Folge der Expansion des
Mongolenreiches im 13. Jahrhundert kam es zu
groBen Fliichtlingsbewegungen aus Zentralasien und
Persien nach Kleinasien, wobei neben Gelehrten
und Bauernnomaden auch Wanderderwische dorthin
migrierten. Letztere etablierten im Osmanischen
Reich erste Ansitze einer ,heterodoxen“l mystischen
Bewegung — neben dem ,orthodoxen® Islam — und
entwickelten sich zu organisierten Orden. So kam es,
dass das osmanische Reich im Zuge der Eroberung
Kleinasiens und des Balkanraumes im 14. Jahrhundert

auch jene ,heterodoxen” mystischen Traditionen
mitbrachte.

In der vorliegenden Arbeit soll das
Aufeinandertreffen einer solchen ,heterodoxen

mystischen Form des Islams, namentlich des Sufi-
Ordens der Bektaschis, und der Anhénger des Ostlichen
Christentums dargestellt werden. Seit der Regierungszeit
Bayezids II. (1481-1512) kam es ndmlich zur vermehrten
Griindung und Verbreitung von Bektaschi-Zentren in
Thrakien und spédter ganz Griechenland, sodass es sich
im Falle des Bektaschi-Ordens — zumindest zeitweise —
um einen der méichtigsten und am weitesten verbreiteten
Sufi-Orden im Osmanischen Reich handelte.2 Das
Bektaschitum konnte daher, auch durch seinen Beitrag
zur Besiedelung und der Islamisierung der Region,

1 Diese Unterscheidung soll in Anlehnung an M. Dressler verstanden
werden. ,,Orthodox* beschreibt demnach eine Glaubensposition, die in-
nerhalb eines Diskursfeldes (hier: anatolischer Islam) von einer Mehr-
heit anerkannt wird oder von ihren Vertretern durch Sanktionsgewalt in
ihrer Vorherrschaft gesichert werden konnte; im Falle der vorliegenden
Untersuchung ist ,,orthodox* daher auch als ,,sunnakonform* zu verste-
hen. Mit ,heterodox* soll dagegen die Glaubensvorstellung und deren
Vertreter gemeint sein, die innerhalb des Diskursfeldes eine institutionell
zu schwache Position innehat, als dass ihre Ansichten von den hegemo-
nialen Instanzen anerkannt wiirden oder eine Glaubensposition, die nur
von einer Minderheit anerkannt wird. Dieses Verstindnis bringt den Vor-
teil einer wertfreien Beschreibung der beiden Pole, ohne die islamische
,,Heterodoxie* als Gegenstiick zum ,,sunnitischen Standardislam* zu be-
nachteiligen. Vgl. DRESSLER, 2002, S. 23-25

2 vgl. Faroqui, 2000, S. 26f.
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Arastirmalarda, Yunan-Bizans-toplumu
acisindan II. Beyazit (1481-1512) doneminden,
tarikatlarin kapatildig1 II. Mahmut (1826) donemine
kadarki zaman bolimiine ya hi¢ yer verilmemis
ya da yeterince derinlemesine bilgi verilmemistir.
Bektasilik bu dénemde Yunan halki ile karsiliklt
saygiya, kabule dayali iliskiler gelistirmistir. Oyle
ki Bektasilik, Osmanli Imparatorlugu egemenligi
altindaki
konusunda ¢ok 6nemli bir unsuru teskil etmistir.
Bu gergekler bugiine kadar heniiz Bektasiligin
hanesine (hesabina) olumlu bir bilgi birikimi olarak
yazilmamigtir.

Bu c¢alisma, Bektasiligin
toplumsal roliiniin anlasilmasina, (Islam ve Hiristiyan

Yunanistan  tarihinin  aydinlanmasi

Yunanistan’da

halklarmin) biri birlerini anlamalarina katki sunmasi
icin hazirlanmistir. Bu incelemede Bektasiligin
etkisi, Yunan-Ortodoks mistikleriyle iliskisi ve
Yunan-medeniyeti® konunun odak noktasi olmasi
gerektiginden dolayi, en genis anlamda bugiin ki
Yunanistan sinirlarini belirleyen Rumeli* bolgesine

de 6zel olarak dikkat ¢ekilmektedir.

2) Yunanistan’da Bektasiligin tarihi.

Bektasilik Anadolu’da ¢esitli heteredoks
(batini) Anadolu’da
Bektasiligin ve tarihinin kokii konusunda aragtirmalar

etkilerin altinda olustu’.

yeterince ilerletilse bile, Yunanistan’in bugtin ki

smirlariyla  ilgili  belirlemeler yapmak tarihsel

Olciilere gore somut arastirmalarin eksikliginden
dolay1 oldukg¢a zor goriinmektedir.
“Bati Trakya’nin dini” ile sinirl kalmis da olsa,

3 Yunan-Ortodoks — Hiristiyanligi veya Kesislik sunu kastediyor: “mez-
hepsel” tasvirin aksine “Yunan-Ortodoks” Ortodoks kiliseler dahilinde
inceleme bolgesi icinde geleneksel Yunan-Kiiltiirel-ve teolojik nitelikli
Ortodoks — Hiristiyanlik.

4 Tiirkler 15. yiiz yilindan itibaren Osmanli Imparatorlugu’nun Avrupa
yakasini, Balkan-yarimadasi tizerindeki boliimii “Rumeli” olarak adlan-
dirdilar.

5 Bunlar Hurufilik, iran Sufizmi, Kalenderilik, Orta Asya-Samanizmi,
Budizm v.s. sayilabilir.

Bektasiligin baglangicini ve koklerini incelemek, farkl: tarikatlar hakkin-
da da hi¢ de kiigtimsenmeyecek katkida bulunur. Hiristiyan gibi gelen
ogelerle alakali olarak tek sebepli sonuglara varmak engellenemez.

Bkn. KIRIKIADIS, 2010 sayfa 15-23
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erheblichen Einfluss in Kleinasien und im Balkanraum
ausiiben. Der Bedeutung fiir die byzantinisch-griechische
Gesellschaft in der Zeitspanne von der Regierungszeit
Bayezids 1I. (1481-1512), bis zum Verbot des Ordens
durch Mahmud II. im Jahre 1826, ist in der Forschung
jedoch nur ungeniigend Aufmerksamkeit gezollt worden.
Das Bektaschitum hat in dieser Zeit weitgehende
Kontakte zur griechischen Bevolkerung entwickelt,
die sich vorwiegend durch respektvollen Umgang
miteinander auszeichnen, sodass das Bektaschitum
einen duBerst wichtigen Aspekt bei der Beleuchtung der
Geschichte Griechenlands unter osmanischer Herrschaft
darstellt, dem bisher nicht ausreichend Rechnung
getragen wurde.

Die vorliegende Arbeit soll daher einen Beitrag
zum Verstdndnis der gesellschaftlichen Rolle des
Bektaschitums in Griechenland und des Verhéltnisses
der islamischen und christlichen Volksfrommigkeit
leisten. Das besondere Augenmerk wird dabei auf den
Teil der Region ,,Rumeliens®3 gerichtet, der im weitesten
Sinne die geographischen Grenzen des heutigen
Griechenlands ausmacht, da das Wirken und der Kontakt
des Bektaschitums mit der griechischen orthodoxen
Mystik und Volkskultur4 im Fokus stehen sollen. In der
Betrachtung wird auch Gesamtthrakien hinzugezogen,
welches vom 14.-20. Jahrhundert, sowohl kulturell als
auch politisch, vom Untersuchungsgebiet nicht getrennt
gesehen werden kann.

2. Geschichte des Bektaschitums in Griechenland

Das Bektaschitum entstand in Kleinasien, unter
verschiedenen ,heterodoxen® Einfliissen stehend.5
Wenngleich die Erforschung des Ursprungs des
Bektaschitums und seiner Geschichte in Kleinasien
recht weit vorangeschritten ist, so muss man jedoch
die Grenzen des heutigen Griechenlands betreffend
konstatieren, dass sich die Darstellung der Entwicklung
nach historischen MaBstiben aufgrund des Mangels an
konkreten Untersuchungen als du8erst schwierig erweist.

3 Als Rumelien bezeichneten die Tiirken seit dem 15. Jahrhundert den
europdischen, auf der Balkanhalbinsel gelegenen, Teil des Osmanischen
Reichs.

4 Griechisches orthodoxes Christentum bzw. Monchtum meint im Fol-
genden —im Gegensatz zur ,,konfessionellen* Beschreibung ,,griechisch-
orthodox* innerhalb der orthodoxen Kirchen — das orthodoxe Christen-
tum mit seinen traditionell griechischen kulturellen und theologischen
Priagungen in der Untersuchungsregion.

5 Dazu werden u.a. das Hurufitum, persischer Sufismus, Kalenderitum,
zentralasiatischer Schamanismus, Buddhismus etc. gezihlt. Die Beriick-
sichtigung der Urspriinge und Wurzeln des Bektaschitums kann nicht
unerheblich zu einer differenzierten Betrachtung des Ordens beitragen
und monokausale Schlussfolgerungen in Bezug auf christlich anmutende
Elemente verhindern. Siehe dazu Kiriakipis, 2010, S. 15-23
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ZEGNIKES ‘in® monografisi disinda Yunanistan’da
Bektasiligin tarihi {izerine yazilmis hi¢ bir bilimsel
inceleme yoktur. Buna ragmen elde olan bilgilere
dayanarak bu tarihsel siirecin anlagilmasi i¢in genel
bir bakisa sahip olmaya ¢alismaliyiz.

Bizans Imparatorlugunun diger bélgelerinin
fethedilmesinde ilk heteredoks Sufi-dervislerinin
biiylik pay1 olmus olmali. Gerek firsat buldukea,
gerekse Bizans kraliyetinin namzetleri ile dayanisma
icinde seferler diizenleyen Osmanlilar, Trakya’nin
jeopolitik bolgeleri hakkinda ¢ok yonlii bilgiler
toplayabilmislerdi. topraklarina
diizenlenen saldirilarda (kurtarici olarak), ezilenleri
etkilemeleri ordusunun gelisine zemin hazirlamalar
muhtemelen dervislerden olusan oncti  birlikleri

Bizans’in  milli

gonderdiler.” Cok sayida menkibe, efsane 14.y.y.
basinda gazi-dervisleri olarak anilan dervisler
tarafindan ytirtitiilen fetihleri 6vgiiyle anlatirlar.

Bu basarilarindan dolay1 Sultanlar tarafindan,
vergiden muafiyet ve arazi/toprak bagisi ile
odiillendirilmiglerdir.® Bu toprak kazanimi, dervisler
tarafindan yeni dergahlarin agilmasi ve zaman iginde
yeni oturum bolgelerinin kristallesme(billurlagma)
noktalar1 oldu.

Bektasilerin 13.y.y. sonu, 14.y.y. baslarinda
Yunan / Trakya topraklarina ilk adim atan
“heteredoks” dervisler olup olmadiklar1 konusunda
bir kesinlik yoktur. Ancak neredeyse bu durum kesin
gibidir.’

Gazi dervisler olarak tanimlanan Bektasi
misyonerlerinin sonradan “baska inanglara karsi
tolerans1”, gorislerinin 6zti olarak sunduklarini
biliyoruz. Ama bu goriisleri gergegi mi yansitryordu.
Yoksa savaglara gercekten katiliyorlar miydi?
Sorusunun karsiligini tam olarak bulamiyoruz.

ZEGNIKES, Osmanli sultanlart bu dervislere

6 Bkn. ZEGNIKES, 2001

7 Elbette Kiiciik Asya’da Bektasiler cesitli inan¢ guruplari arasinda ba-
saril1 bir misyonerlik yiiriitiiyorlardi. Bizans bolgelerinin teker teker hizl
bir sekilde ele gecirilmesi i¢in agiklayict adim olarak, ezilen halklarin
rolii her zaman vurgulaniyordu.

8 Bkn. ZEHKINES, 2001 sayfa 101

9 ZEGKINES, Gazi Dervislerini savasci bir yontemle Trakya’nin fethine
katkida bulunduklarindan 6tiirii, Abdalan-1 Rum (Rum Erenleri), Kalen-
deri veya Ahileri (Anadolu’da savasci mistik tarikatlar) sinifina koyuyor,
oyle degerlendiriyor. Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 101.

Bis auf Zegkines6, der sich in seiner Monographie auf
die Region West-Thrakiens beschrinkt hat, ldsst sich
m.E. keine (nicht-tiirkische) Studie zur Geschichte des
Bektaschitums in Griechenland finden. Dennoch soll im
Folgenden versucht werden, anhand der vorhandenen
Informationen einen Uberblick iiber den zeitlichen
Ablauf der Verbreitung nachzuzeichnen.

Die ersten ,heterodoxen Derwische diirften
vor allem auch bei Eroberungen weiterer Teile des
Byzantinischen Reiches grofen Anteil gehabt haben.
Die Osmanen, die durch gelegentliche Uberfille
und kampfgenossenschaftliche Feldziige mit dem
byzantinischen Kaiserschaftsanwérter Kantakouzinos
bereits vielfdltige Erkenntnisse {iber die geopolitische
Stellung Thrakiens und die innere Instabilitit des
Byzantinischen Reiches sammeln konnten, sandten bei
Angriffen auf byzantinisches Hoheitsgebiet vermutlich
eine Vorhut von Derwischen, die als ,,Menschen
Gottes* Unterdriickte beeinflussen und auf die Seite der
spéteren Eroberer bringen sollten.7 Zahlreiche Legenden
erinnern an verdienstvolle Eroberungen, die durch
sog. gazi-Derwische zu Beginn des 14. Jahrhunderts
gefiihrt wurden und aufgrund derer die Sultane oft
grofziigige  mit  Steuerbefreiung  einhergehende
Landschenkungen machten.8 Diese Landgewinne
wurden von den Derwischen in der Regel dazu genutzt,
neue Konvente zu griinden, die sich im Laufe der Zeit zu
Kristallisationspunkten neuer Siedlungen entwickelten.

Es besteht keine Gewissheit, ob Bektaschis
mit zu den ersten ,,heterodoxen” Derwischen gehorten,
die Ende des 13. bzw. Anfang des 14. Jahrhunderts
griechischen bzw. thrakischen Boden betraten, sie sind
jedoch wahrscheinlich aus diesen hervorgegangen.9 Ob
die frithen Bektaschi-Missionare wirklich als gazis an der
Front kampften und — entgegen ihrer spiter propagierten
religiosen Toleranz — Andersglédubigen zunéchst nur
wenig Respekt beimallen, ist nicht genau zu kldren.
Zegkines spricht ihnen bei der Eroberung Thrakiens
eine entscheidende, wenngleich eher propagandistische
Rolle zu, die von den Sultanen bewusst als Gegenpol zur
orthodoxen Kirche, die innerhalb der Bevolkerung einen

6 vgl. ZEGKINES, 2001

7 Schon in Kleinasien konnten Bektaschis erfolgreich unter den ver-
schiedenen religiosen Gruppen missionieren. Die Rolle der unterdriick-
ten Bevolkerung wird immer wieder als Erkldrungsansatz fiir die z.T.
rasante Eroberung einzelner byzantinischer Gebiete hervorgehoben. vgl.
ZEGKINES, 2001, S. 94; Vryonis, 1971, S. 370-381, 394

8 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 101ff.

9 Zegkines ordnet die ersten gazi-Derwische, die bei der Eroberung
Thrakiens auf kriegerische Weise beitrugen, den Abdalan-i Rum, der
Kalenderiyya oder Ahi-Bruderschaften (kriegerisch-mystischer Orden in
Kleinasien) zu. Vgl. ZEGKINES, 2001, S. 101, Anm. 114
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propaganda rolii vermis olsa da, Trakya’nin
fethedilmesinde tayin edici bir rol oynamislardir. Ve
sultanlar bilingli olarak Ortodoks kilisesine kars1 bir
kutup olarak, halk ic¢inde biiytik bir etkisi olan bu
dervisleri kullanmiglardir. '

I. Murat tarafindan 1365 yilinda tamamlanan
fetihten sonraki zaman simdilik karanlikta kalmistir.
Yalmz Tiirk arsiv kaynaklari Islamlastiran ve
Tiirklestiren fatihlere bir goriis atfediyor, yer veriyor."!
Inceleme bolgesinin ilk fethedilen topraklar1 Trakya
bir anahtar konumunda olmus, oradaki yerlesme
politikalar1 diger Yunan topraklarmin isgali(fethi)
icin sultanlar tarafindan 6rnek olarak alinmistir. Tiirk
boylari(kavimleri) olan Yoriiklerin, Tatarlarin gog
ile yeniden yerlestirilmesi denemelerinde 6zellikle
Bektasi dervislerinin, sultanlarin politik planlarinin
gergeklestirilmesinde siyasi olarak en uygun ve
kaynak acisindan tasarruflu hizmetleri olmustur.
Ciinkti Bektasi tekkeleri etrafinda Tirk yerlesim
alanlarinin olustugu birer merkez noktalar1 idi.' 1360
da Yenigeri ocaginin kurulmasi ve Bektasi tarikatina
bu ocagm inangsal oOnderliginin, egitmenliginin
verilmesi ile bu tarikatin yiikselisi ve 6nemi Osmanli
i¢in iyice agiga ¢ikmigti.'

Yine de Trakya’nin ve Yunanistan’in diger
bolgelerinde goriilen ¢ok sayida Bektasi tekkesinin
bu birlige (Yenigeri) ait olmadigi i¢in onlardan
sayilamayacaktir.

Kuruculariin ismi ile anilan gazi-birliklerinin
cogu Balim Sultan ve Yildirim Beyazit’in tesviki ve
onunla baglantili heteredoks dervis guruplarinin ve
birliklerinin katilim ile gergekten Bektasi tekkeleri
olarak goriilebilirler."

10 Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 100; BIRGE, 1994 sayfa 51 / 74
Bektagiler bu motive eden fonksiyonlartyla, Osmanli ordusunun
manevi(ruhsal) egitimini de iistlenmiglerdi; yenigeriler kuruldugundan
beri.

11 Bkn.ZEGNIKES, 2001 sayfa 107

12 Bkn. HASKUCK, 1929 Bd. II sayfa 439 , Bkn. ZEGNIKES, 2001
sayfalO8 15.y.y. dan itibaren Trakya’daki Yunan halki agirlikli olarak
daglik bolgelere cekildiler. Onlarin varligi Tiirk yerlesim alanlarinin
olugmasina engel oluyordu.

13 Bkn. BIRGE,1994 sayfa 47, 74 VRYONIS, 1971 sayfa 392

14 Osmanlilarla birlikte Trakya’y1 ve daha sonra tiim Bizans toprakla-
rmin feth edilmesinde gérev alan Bektasi dervisleri ile bugiin ki Bek-
tasi dervisleri ne derece kiyaslanabilirler? Bu soru onemlidir. Birgok
Bektasi tekkesi, gazi ulularinmn adini tasisa da ve mezarlar1 ¢ogalsa da,

hohen Einfluss ausiibte, eingesetzt wurde.10

Die Zeit nach der endgiiltigen Eroberung
Thrakiens durch Murad 1. im Jahre 1365 bleibt zunichst
weitgehend im Dunkeln. Allein tiirkische Archivquellen
erlauben einen Blick auf die turkisierende und
islamisierende Politik der Erobererll, wobei Thrakien
als erste eroberte Region des Untersuchungsgebietes
eine Schlusselstellung einnimmt und die dortige
Besiedelungspolitik durch die Sultane sicherlich
beispielhaft fiir Restgriechenland gelten kann. Bei dem
Versuch der Ansiedelung turkmenischer Stdmme (v.a.
Yuruken, Tartaren) diirften ,heterodoxe” Derwische,
vor allem Bektaschis, als politisch geeignetes und
,ressourcenschonendes™ Mittel zur Umsetzung der
politischen Pliane gedient haben, denn Bektaschi-tekkes
bildeten Kernpunkte, um die herum tiirkische Siedlungen
entstanden.12

Der Aufschwung und die Bedeutung des Ordens
fiir das Osmanische Reich werden nochmals deutlich, als
in den 1360er Jahren das Janitscharen-Korps gegriindet
wird, fiir das der Bektaschi-Orden als organisatorisches
und geistiges Vorbild herangezogen wird.13 Doch
konnen die zahlreichen Bektaschi-tekkes, die bald in
Thrakien und im iibrigen griechischen Kernland zu
finden sind, wahrscheinlich nicht immer als genuine,
dem Orden von Beginn an zugehdorige, Konvente gezahlt
werden. Viele der ersten gazi-Konvente, die oft auch
nach ihren Griindern benannt sind, kénnen wohl erst
mit der Erstarkung des Ordens unter Balim Sultan und
der mit der Forderung durch Bayezit II. verbundenen
Einverleibung anderer ,,heterodoxer” Derwischgruppen
und deren Konvente tatsdchlich als Bektaschi-tekkes
betrachtet werden.14

10 vgl. Zeckings, 2001, S. 100f.; BIrGE, 1994, S. 51, 74f.: Diese eher
motivierende Funktion behielten Bektaschis auch in Form von ,,Heeres-
geistlichen* bei, indem sie die Janitscharen-Truppen seit deren Griindung
begleiteten.

11 vgl. ZeckiNEs, 2001, S. 107f.

12 vgl. Hasruck, 1929, Bd. 11, S. 439; ZeckinEs, 2001, S. 108f.: Ab dem
15. Jahrhundert zog sich die griechische Bevolkerung Thrakiens, die bis-
her vorrangig vertreten war und deren Prisenz die Entstehung tiirkischer
Siedlungen gehemmt hatte, vorrangig in Bergregionen zuriick.

13 vgl. Bircg, 1994, S. 47f., 74f.; Vryonis, 1971, S. 392f.; Das Jani-
tscharenkorps konstituierte sich aus Kriegsgefangenen und Kindern der
zumeist christlichen Bevolkerung eroberter Gebiete; wenn auch nicht
unbedingt fiir die Griindungsphase des Korps, so ist die enge Verbindung
mit dem Bektaschitum doch fiir spitere Zeit belegt.

14 Es stellt sich die Frage, inwiefern die frithen Derwische, die mit
den Osmanen zuerst die Eroberung Thrakiens und spiter des gesamten
byzantinischen Reiches durchsetzten, mit den Bektaschi-Derwischen
heutiger Tage gleichgesetzt werden konnen. Auch wenn viele Bektaschi-
tekkes den Namen von gazi-Heiligen tragen und die Griber jener verehrt
werden, so muss man sich doch in Erinnerung rufen, dass viele dieser
tekkes erst im Rahmen der Reformierungen unter Balim Sultan bzw. der
Neuordnung und Forderung des Derwischwesens unter Bayezid II. erst
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Bektasi Tarikatinin Yunanistan’da rgiitlenme
ilkeleri, Anadolu’daki gibi benzer bir fonksiyon
devraldigi tahmin edilebilir. Boyle bir gelisme i¢in
bir taraftan (merkezi Hacibektas’ta) tarikatin birligini
saglayan, basi dedebaba olan bir yapilanma, diger
taraftan politik ve ekonomik diizeyde Anadolu’dan
Balkanlara uyarlanan(nakledilen) modelin etkisi
birbirleriyle ortiisiiyordu. '3

Yenigeri ordular1 baslangicta ille de olmasa
bile savas esirlerinden ve cogu topraklar isgal
edilen Hiristiyan halkin ¢ocuklarindan olusuyordu.

Tarikat gelisip ylikseliyordu. Turk kiilttur
gelirlerine kullanilmasi  ve
gelistirilmesine araci olan en 6nemli arag haline geldi.

mirasinin  ve vergi

Biitin Balkanlara yayilan Bektasi Tarikatinin bu
ozelliginin Yunanistan’da da kendisini gosterdigini
soyleyebiliriz.'®

Evliya Celebi’nin gezi raporlari, 17.yy. da
Bektasi
bahseder. Celebinin ¢ok sayida tasvirlerinden!’

Yunanistan’da ¢ok genis yayilimindan
bunun, fevkalade otantik bir sekilde yansitildigt
gortlebiliyor.  Bektasiligin
yerlesmesiyle Osmanli’da mistisizmin en Onemli
temsilcisi haline gelmisti. Bugiin zaten biiylik bir
kism1 yikilmis olan tekkelerin tarihlerinin yeniden
¢ogu Fakat
onemli Bektasi anitlarinin varligi 18 ytizyila kadar

bliylimesiyle  ve

belirlenmesi zaman imkansizdir.

hatirlamamiz gerekir ki, bu tekkelerin birgogu Balim Sultan donemin-
de, Bektasiligin gecirdigi reform veya yeniden yapilanmasi (Yildirim
Beyazit ) doneminde Bektasi tekkeleri oldular. Ornegin Prossa’da Ki-
z1l Deli Tekkesi gibi ve boylece heteredoks Rum Abdallar1 ve Kalenderi
dervislere atfedilmislerdir. Diger taraftan takipgilerine inanmayanlar1 din
diismant olarak gérmelerini, ve onlart dldiirenlere cennetten kesin bir
yer ayrildigi umut ¢agrisini yapan Haci Bektas Veli’nin ifadeleri agirlik
kazaniyor. Bkn. MAKALAT — Ulug, 2006 sayfa 109. Bu konuda kesin
bir degerlendirme yapmak miimkiin degildir. Tabii ki ilk Bektasilerin
zihniyeti bugiine kadar Bektasiler tarafindan propaganda edilen ancak
Balim Sultan ile miimkiin olan agik bir Gaziyan tutumu kabul etmez. Hi-
ristiyan halkin Musliimanlastirilmasi ve Tiirklestirilmesi faaliyetlerinde
ayaklanmalari(isyanlart) onlemek i¢in yumusak bir yol izlenmesi gereki-
yordu. Onun i¢in HASLUCK "a dayanarak diyebiliriz ki inang degistirme
— Bektasilige gegme ve bunun Hiristiyan topraklari tizerinde yayilimi zor
kullanmadan Tanr1 ve kutsallagmus kisilerin senkretik (birlestirici) ve 6z-
deslesme temeli tizerinden gergeklesmistir. Bkn. HASLUCK, 1929, Bd
1I sayfa 564

15 Bkn. FAROUQHLI, 1981 sayfa 8

16 Bkn. FAROUQHLI, 1981 sayfa 8

17 Bkn. HIDIROGLU, 1967 sayfa 45-55

Es kann angenommen werden, dass die ruralen
Konvente in Griechenland eine &dhnliche Funktion
iibernahmen wie jene in Kleinasien. Fiir eine dhnliche
Entwicklung spricht einerseits die zentralisierte
Organisation vom Hauptsitz des dedebabas in Hacibektas
aus, der fiir die Bewahrung der Einheitlichkeit des Ordens
Sorge trug, andererseits die Effektivitit auf politischer
und Skonomischer Ebene, die eine Ubertragung des
Modells von Kleinasien in den Balkanraum bewirkte.15
Der Orden florierte und avancierte zum wichtigsten
Vermittler sowohl tiirkischen Kulturgutes, als auch
von Steuereinnahmen, sodass wir von einer dhnlichen
Entwicklung des Ordens auf griechischem Gebiet
ausgehen konnen.16

Die Reiseberichte des Evliya Celebi zeugen
von der enormen Verbreitung des Bektaschitums im
Griechenland des 17. Jahrhunderts. Aus den zahlreichen
Beschreibungen Celebis17, die ein recht authentisches
Bild abgeben durften, ldsst sich schliefen, dass sich
der Orden zu einer fest etablierten Grofle und zu einem
der wichtigsten Vertreter der turkischen Mystik im
Osmanischen Reich entwickelt hatte. Da die Datierung
der tekkes, welche heute ohnehin zum groften Teil
zerstort sind, meist unmoglich ist, kann jedoch von einer
signifikanten Prdsenz von Bektaschi-Monumenten in
Griechenland erst seit dem 18. Jahrhundert ausgegangen
werden.18 Vor allem in Nordgriechenland und im
Balkan sympathisierten im 18./ 19.Jh lokale Paschas
mit dem Orden19, als dessen bedeutendster Forderer Ali
Pascha von Jannina (gest. 1822) gelten kann. Dieser lief3
tekkes in Trikkala und Aidinli/ Agia errichten20, wurde

zu Bektaschi-tekkes wurden (so z.B. das Kizil-Deli-tekke in Proussa) und
somit eigentlich ,.heterodoxen* Abdalan-i Rum- bzw. Kalender-Derwi-
schen gewidmet sind. Andererseits fillt u.a. die Aussage des Haci Bektas
ins Gewicht, der seine Anhinger auffordert, Ungldubige als Feinde der
Religion zu betrachten und dem Morder eines Ungldubigen den gesicher-
ten Eintritt ins Paradies in Aussicht stellt (vgl. MakaLaT-ULug, 2006,
S. 109). Eine endgiiltige Einschitzung ist m.E. nicht moglich: sicherlich
lasst sich dem frithesten Bektaschitum eine gazi-freundliche Gesinnung
nicht absprechen, eine offenere Haltung, wie sie bis heute von den Bek-
taschis propagiert wird, wird wohl erst seit der Fiihrung Balim Sultans
wahrscheinlich. Man verfolgte sicherlich eine ,,weiche™ Missionierung
der christlichen Bevolkerung, um Aufstinde zu vermeiden. Daher diir-
fen wir mit Hasluck vermuten, dass Konversionen zum Bektaschitum
und dessen allgemeine Verbreitung auf christlichem Boden weitgehend
gewaltfrei, auf der Grundlage von Synkretismen und Identifikationen
(,,Tautismen*) von Gottheit und Heiligen Personlichkeiten, stattgefunden
haben. Vgl. HasLuck, 1929, Bd. II, S.564f.

15 vgl. Faroqsi, 1981, S. 8

16 vgl. Faroqsi, 1981, S. 8

17 vgl. HibiroGLou, 1967, S. 45-55

18 Zu den signifikanten Verbreitungsgebieten kann man mit Mavrom-
matis v.a. Nordwest-, Nordost-, Zentralgriechenland und Kreta zihlen.
Vgl. MavroMMATIS, 2005, S. 526, 541

19 vgl. Hasruck, 1929, Bd. 11, S. 587, 593

20 vgl. HasLuck, 1929, Bd. II, S. 590f.; die Wirkung seiner Forderung
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stirmiistiir.’*  Ozellikle kuzey-Yunanistan’da ve
Balkanlarda 18./19. yy. da yerel pasalar tarikatlara
sempati duyuyorlardi.'”” En 6nemli tesvik edicilerden
Yanyali (Tepelenli) Ali Pasa sayilabilir. Ali Pasa
Trikkala ve Aidinli — Agira da tekke yaptirdi.?

Muhtemelen kendisi de tarikata alindi.”!
Ve Jannina’nin (Yanya’nin) onemli bir Tirk Sufi
merkezi olmasina biiyiik katkis1 oldu.?

1826 da Bektasi tarihinin en biiytik krizi geldi.
II. Mahmut (1785-1893), Yenigeri ocagmi yok etti
ve dagitti. Gegmisteki giicii ve etkisinden dolay1
Osmanli Sultanlar1 i¢in giderek tehlike unsuru olarak
goriildii.?

Yeni arastirmalara goére tahmin edilebilinse
de, Bektasiligin Yenigerilere spritiiel yakinligina
ragmen, ne onlarin ne de saraym iizerinde pek
bir etkisi yoktu. Sultanlardan taleplerinin lojistik
sebeplerden ziyade, sosyo-ekonomik sebepleri vardi.
Buna ragmen hemen hemen Yenigerilerle eszamanl
olarak takibata ugradilar, tekkeleri kapatildi ve mal
varliklarina el konuldu.*

Ingilizce konusan gezginlerin raporlarma gore,
19.yy. Yunanistan’daki tarikatlar gizli bir sekilde
yasadi ve zamanla gelisti.”® Yunanhlarin devrimi
ve yavas yavas Yunan milli devletinin olugmasiyla,
en ge¢ 1821°de bir milliyetci iklim olustu. Bu yeni
gelisme 20.yy. baslangicina kadar tarikatlarin genis
capta Yunanistan’dan stiriilmesine yol agt1.?

1921°de niifus degis tokusundan muaf(harig)
tutulan bati Trakya’da sadece Bektasi tekkesi

18 kuzey bati — kuzey dogu — merkez-Yunanistan ve Kreta (Girit),
onemli yayilma bolgelerinden sayilabilir. ,MAVROMMATIS* 2005
sayfa 526, 541

19 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd.II sayfa 587,593

20 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd.II sayfa 590

21 Bkn. SKIOTIS, 1971 sayfa 236 ; Bkn. HASLUCK, 1929 Bd.II sayfa
586

22 Bkn. SKIOTIS, 1971 sayfa 221 ; HASLUCK, 1929 Bd.II sayfa 588
23 Bkn. BIRGE, 1994 sayfa 75 Yeniceri ocag1 dyle giiclendi ki, 1512
den beri her sultandan hediye talep edecek kadar keyfi hareket ediyor ve
sultanlar tizerinde biiyiik baski yapabiliyorlardi.

24 Bkn. BIRGE, 1994 sayfa 77 ; FAROUQHI, 1981 sayfa 107-128
FAROUQHI bu yasagin ekonomik sebebleri olduguna ve tiim dini
kuruluglarin - devletlestirilmesi projesine bir ~ 6n adim olduguna
inaniyordu.

25 Bkn. Ornegin, “BLUNT”, 1878 Bd. Il sayfa 275

26 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 526; NORRIS, 2006 sayfa 78:
“kinci Diinya Savasi’nda Yunan-Arnavut dostlugu cok sayida Bektasi
anitlarinin yikilmasina , yok olmasina yol agti.

wahrscheinlich sogar selbst in den Orden eingeweiht21
und trug mafBgeblich dazu bei, dass sich Janinna zu einem
Zentrum fiir den tiirkischen Sufismus entwickelte.22

Im Jahre 1826 kam es zu der gréBten Krise in
der Geschichte des Bektaschitums: Mahmud II. (1785-
1893) vernichtete das Janitscharenkorps, welches in der
Vergangenheit aufgrund seiner Macht und Starke immer
wieder zum Gefahrenfaktor fiir Osmanische Herrscher
geworden war.23 Auch wenn man mit der neueren
Forschung annehmen muss, dass das Bektaschitum —
trotz seiner spirituellen Nédhe zu den Janitscharen — kaum
politischen Einfluss auf jene oder das Herrscherhaus
ausiibte und seine Forderung durch die Sultane eher
soziookonomische als lobbyistische Griinde hatte, wurde
das Bektaschitum nahezu zeitgleich der Verfolgung
ausgesetzt und die meisten zekkes und deren Landbesitze
konfisziert.24

Berichte von meist anglophonen Reisenden des
19. Jahrhunderts zeigen, dass der Orden in Griechenland
im Geheimen {iberleben und sich allméhlich auch wieder
voll entfalten konnte.25 Mit der Revolution der Griechen
und der allmdhlichen Entstehung des griechischen
Nationalstaates entstand jedoch spétestens seit 1821
ein nationalistisches Klima, das bis zum Beginn des 20.
Jahrhundert zur grofflichigen Vertreibung des Ordens
aus Griechenland fiihrte.26 Lediglich in Westthrakien,
welches vom Bevolkerungsaustausch im Jahre 1921
ausgenommen wurde, konnte die Bektaschi-Gemeinde
des Kizil-Deli-tekke mit ca. 3000 Mitgliedern den
Niedergang des Bektaschitums in Griechenland
iiberdauern.27 Mit dem Erlass des Gesetzes Nr. 677 der

erstreckte sich iiber Makedonien und Thessalien.

21 vgl. Skiotis, 1971, S. 236, Anm. 3; HasLuck, 1929, Bd. 11, S. 586f.
22 vgl. Skiotis, 1971, S. 221f., Anm. 1; HasLuck, 1929, Bd. 11,
S. 588, Anm. 3: Der Pascha war zudem fiir seine enge Bindung und hohe
Toleranz dem Christentum gegeniiber bekannt, was beispielsweise die
Duldung von Kirchenbauten widerspiegelt.

23 vgl. BIRGE, 1994, S. 75f.: Das Janitscharentum war so michtig ge-
worden, dass es seit 1512 Geschenke von jedem neuen Sultan einfordern
konnte, z.T. willkiirlich agierte und erheblichen Druck auf Sultane aus-
iibte.

24 vgl. BirGe 1994, S. 77f.; FaroqHi, 1981, S. 90f., 107-128; Faroghi
nimmt an, dass das anschlieBende Verbot des Bektaschi-Ordens vorwie-
gend okonomische Beweggriinde hatte und die Verstaatlichung samtli-
cher religiosen Einrichtungen im Reich vorbereiten sollte.

25 vgl. z.B. Blunt um 1878: ,But the order which is admitted to be the
most numerous and important in Turkey is that of the Bektashis.” Vgl.
Brunr, 1878, Bd. 11, S. 275. S.a. den Kommentar von Pears einige Jahre
spiter: ,, They have an establishment at Rumelia Hissar and another near
Kadikeui. I have already stated that in Macedonia they are still numerous,
influential and a living force.” Vgl. PEars, 1912, S. 304

26 vgl. MavrommATIS, 2005, S. 526; Norris, 2006, S. 78f.: Die grie-
chisch-albanische Feindschaft wihrend des zweiten Weltkrieges fiihrte
ebenfalls zur Zerstorung vieler Bektaschi-Monumente.

27 vgl. MAVROMMATIS, 2005, S. 541
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“Kizildeli”’de 3000 kisilik tiyesiyle Bektasiligin
¢okiisii daha uzun siirdii.”’
Biiyiik Millet Meclisinin 1925 de c¢ikardigi
677 nolu “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasina Dair
Kanun”la biitiin tekke, zaviye ve dergahlar kapatildi.
Anadolu’daki her tiirlii destegini birakip, tim
faaliyetlerini durdurmak zorunda kaldi.®

3) Din iliskisi

HiristiyanlarveTiirkmengogebetopluluklarinin
erken caglardaki
gitmektedir. Bu erken inangsal iliskide muhtemelen
Hiristiyan Tirk topluluklari da 6rnegin Karamanlilar,
Selguklu Imparatorlugunun ilk dénemlerinde kendini
gosteriyor.  Anadolu’da bilinenlerin aksine ¢ok

Selguklular zamanina kadar

sayida Hiristiyan Tarikat taraftarlari (Nestorianer,
Paulikaner, veya Bulgaristan’daki Bogomiller) dinini
degistirerek Islam’a gectiler. Genellikle heteredoks
dervis tarikatlarina alindilar?® Boylece ilk Tiirk
Sufizmi’nin {izerinde Hiristiyan etkisinin olabilme
ihtimalini elimizin tersiyle yok sayamayiz. Prensip
olarak en azindan dikkate almamiz gerekir. Buradan
yola ¢ikarak, Bektasiligin Hiristiyanlik hakkinda
bilgisi oldugunu, hele hele Haci Bektas Veli’nin
Hiristiyanlarla iligkisinin (temas1), Veldyetname-i
Haci1 Bektas Veli’de tarihsel bir degeri olsa gerektir.*

Hac1 Bektas Veli’nin yakin bir takipgisi olarak
bilinen Sar1 Saltuk, Velayetnameye?' gére orada aktif
misyonerlik yapmak i¢in Balkan-yarimadasina gecen
ki orada Hiristiyanlig1 andiran (¢agristiran) tutum ve
davranis sergilemis oldugu sdylenen ilk Bektasidir.*

Muhtemelen Balkanlarda, Dobruja’da

27 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 541

28 Bkn. BIRGE, 1994 sayfa 84

29 Bkn. Ocak, ZEGNIKES, 2001 sayfa 28

30 Bkn. VRYONIS, 1971 sayfa 378; GROSS, 1927 sayfa 95,118

31 Bkn. GROSS, 1927 sayfa 73

32 Sart Saltuk’un Hiristiyan davranig metotlar1 sadece Tiirk¢e yayim-
lanan Biyografisi “Saltukname’de” ve Evliya Celebi Seyahatnamesinde
goriilebilir. Bunlardan anlagilan Sar1 Saltuk Hiristiyanlarin dilini ve dini-
ni en az bir Hiristiyan teologu kadar iyi bilen, sik¢a Hiristiyan sehirlerini
ve kiliselerini ziyaret eden, Hiristiyan onderlerinin makamlarini ziyaret
etmis olan bir kisidir. Hatta o Incil’i (Kutsal Kitab1) Hiristiyan motifleriy-
le bezeyerek ogretmistir. Celebi icin bu nitelikler ve uygulamalar bir {s-
lam misyonerine uymayan seylerdi. Onun i¢in bu konuyla ilgili kugkular
vardi. ZEGNIKES, 2001 sayfa 84; KALESHI, 1971 sayfa 816,
HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 427

im Jahre 1925 jedoch das Verbot aller Derwischorden
erlassen, so dass das Bektaschitum jeglichen Riickhalt
aus Kleinasien aufgeben und seine o6ffentlichen
Aktivitdten einstellen musste.28

3. Religionskontakt
Dass ein friher Kontakt zwischen Christen und
Turkmenischen Nomadenstimmen stattgefunden hat,
ist bereits aus der Seldschukenzeit bekannt. Aus diesem
frihen Religionskontakt lassen sich vermutlich auch
die christlichen tiirkischen Stimme (z.B. Karaman)
in der Anfangszeit des Seldschukenreiches erkléren,
umgekehrt konvertieren viele Anhédnger christlicher
»Sekten” aus Kleinasien wie Nestorianer, Paulikianer
oder Bogomilen zum Islam und gehen vorwiegend
in ,heterodoxen“ Derwischorden auf.29 Somit ist
die Moglichkeit christlichen Einflusses auf das frithe
tirkische Sufitum nicht génzlich von der Hand zu weisen
und muss zumindest prinzipiell berticksichtigt werden.
Es kann also davon ausgegangen werden, dass
das Bektaschitum Kenntnis vom Christentum hatte,
zumal der Kontakt des Haci Bektas mit Christen im
Vilayetname sogar historischen Wert haben diirfte.30
Als ein enger Anhdnger des Haci Bektas gilt Sari
Saltuk, der dem Vilayetname31 zufolge als erster
Bektaschi auf die Balkanhalbinsel iibersetzte, um dort
aktiv zu missionieren, wobei er sich sogar oft analog
zur christlichen Weise verhalten haben soll.32 Auf ihn
geht wahrscheinlich die erste bektaschitische Gemeinde
im Balkan in Dobruja (1263/64 - 1309/10) zuriick. Es
muss offen bleiben, ob Sar1 Saltuk von christlichen oder
zumindest philochristlichen Gefiihlen inspiriert gewesen
war oder aber nur geschickt missionierte, indem er den
Christen in einer ihnen bekannten Weise begegnete.33
Wenngleich Sar1 Saltuk immer noch im Zusammenhang

28 vgl. BIRGE, 1994, S. 84f.

29 vgl. Ocak nach ZEGkINES, 2001, S. 28

30 vgl. Vryonis, 1971, S. 378; vgl. z.B. Gross, 1927, S. 95ff., 118ff.

31 vgl. Gross, 1927, S. 73ff.

32 Christliche Verhaltensweisen des Sar1 Saltuk sind seiner (nur auf tiir-
kisch erschienen) Biographie, dem Saltikname und dem Seyyahatname
des Evliya Celebi zu entnehmen. Demnach soll er die Sprache und Reli-
gion der Christen so gut wie ein christlicher Theologe beherrscht haben,
hiufig christliche Stidte und Kirchen besucht und einige Male auch die
Verwaltungsgebiude der christlichen Fiihrer betreten haben. Er soll das
gottliche Wort sogar in christlichem Gewand gepredigt haben. Fiir Celebi
waren diese Eigenschaften und Taten nicht mehr in Einklang mit einem
Missionar des Islam zu bringen, weshalb er sich diesbeziiglich skeptisch
gibt. Vgl. nach ZeGkings, 2001, S. 84; KaLesHi, 1971, S. 816, 820; Has-
LUCK, 1929, Bd. II, S. 427f.

33 Fiir ersteren Punkt spricht die Tatsache, dass es zu weitgehenden
Synkretismen kam und Sari Saltuk sich mit christlichen Heiligen iden-
tifizierte und auch nach seinem Tod an mehreren Stitten zugleich als
bektaschitischer und auch christlicher Heiliger verehrt wurde.
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(1263/64-1309/10) ilk Bektasi dergdhi onun adini
tagimaktadir. Sar1 Saltuk’un Hiristiyan, en azindan
Hiristiyan egilimli anlayisindan mi, yoksa ustaca
yaptigi
Hiristiyanlara yakin davrandigi sorusu tizerinde

misyonerlik geregi davraniglardan mu,
ciddiyetle durulmalidir.®®

Sart Saltuk her ne kadar yerlesim yerlerinin
olusmasiyla ve bdylece Osmanli’nin hakimiyet
alanimin Gazi-
Hareketinin i¢inde goriilse de, efsanesinde en azindan
Hiristiyanliga ¢ok belirgin bir yakinligi oldugu ve
Hiristiyan ritiiellerini ¢ok iyi bildigi goriilebilir.>
Ik Gazi-Hareketinin ve Bektasi misyonerliginin
ilerleyen Hiristiyanliga  yakinlik
gittikee artmistir. En ge¢ Balim Sultan tarafindan

genisletilmesiyle  baglantili

zamanlarinda

Bektasiligin yeniden yapilanmasindan sonra tam
da agiklanamayan bir tutum goézlemleniyor. Bu da
misyonerce bir kaygi m1 yoksa ger¢ekten sicak bir
ilgi mi tam olarak agiklanamamaktadir.’

Hiristiyan ve Bektasi taraftarlar1 arasinda ¢ok
0zel” birbirine deger verme” anlayis1 gelisiyor.

Cinki her iki gurupta da ¢cogunluk Siinnilige
kiyasla birbirleri arasinda daha fazla benzerlik
goriilityor.>

ZEGNIKES a¢ikliyorki: Stinni devletin Bektasi
dergahlarina ve Hiristiyan kiliselerine baski yapmasi
sonucu zayiflamalari, onlar1 dayanigmaya gotiirdii.
Hiristiyanligin ve Bektasiligin yakinlasmasina sebep
oldu.

Ornegin : NIKODEMOS HAGIORETES soyle
bildiriyor.: “Osmanli hikiimdarlarinin  Hiristiyan
halka kars1 izledikleri sert politikalar1 dervisler dahi
protesto ediyorlardi. (ZEGNIKES, 2001 sayfa 231.)

33 Birinci nota icin gergek su ki: ¢cok genis olciide Senkretizm ( Birbi-
rinden ayr1 inanig ve dgretilerin kaynastig1 ) olustu. Sar1 Saltuk kendini
Huristiyan azizlerle 6zdeslestirdi. Oliimiinden sonrada ¢ok yerde hem bir
Bektasi, hem de bir Hiristiyan azizi olarak saygi gordii.

34 Menkibe/Efsane Sari Saltuk’u da inanmayanlara(kafirlere) karsi sa-
vas acan bir misyoner olarak tasvir ediyor. Bkn. NORRIS, 2006 sayfa
58-61

35 Bkn. ZEGNIKES, sayfa 108, Balim Sultan tarafindan II. Beyazit’in
da yonlendirmesiyle Bektasi tarikatindaki strateji degisikliginin sebebi
olarak feth edilmis yerlerdeki istikrar1 saglamak ve yeni yerler fethet-
meyi gosteriyor.

36 Bkn. JACOB, 1908 sayfa 23 Stinniligin, Hiristiyanlarla ¢ogunluk
Ortodoks Hiristiyanlar arasinda ki iliski daha gergindir. Bkn. MPOU-
RA, 1982 sayfa 187 JACOB, 1908 sayfa 23.

mit der Entstehung von Siedlungen und damit mit der
Erweiterung des Herrschaftsgebietes der Osmanen und
der gazi-Bewegung gesehen werden muss,34 ldsst sich
an seiner Legende zumindest eine auffillige Affinitit
zum Christentum erkennen.

In der Zeit nach der frithen gazi-Bewegung
und der Missionierung durch das Bektaschitum scheint
sich der philochristliche Aspekt in der Haltung des
Bektaschitums zu verstdrken. Spétestens seit der
Umstrukturierung des Ordens durch Balim Sultan lésst
sich eine eher verbundene Haltung zum Christentum
beobachten, wobei wiederum nicht génzlich geklart ist,
ob dies auf missionarische Intentionen zuriickzufiihren
ist.35 Es entwickelt sich eine besondere Wertschitzung
zwischen Christen und den Anhédngern des Bektaschitums,
da beide Gruppen bald mehr gemeinsam zu haben
scheinen als jeweils mit der sunnitischen Mehrheit.36

3.1. Quellenberichte
Hinweise  iiber die  Verbreitung  des
Bektaschitums im griechischen Teil des Osmanischen
Reiches37 findet man zwar bereits bei Evliya Celebi
(17. Jh.), detailliertere — wenngleich immer noch stark
beschrénkte — Informationen dagegen liefern vorwiegend
erst Berichte von westlichen (Forschungs-) Reisenden
aus dem 19. Jahrhundert. Es ist zu vermuten, dass in
Werken lokaler griechischer Geschichtsschreiber, Stadt-
und v.a. Kirchenarchiven weitere Belege zu finden sind.
Diese Quellen konnten im Rahmen dieser Arbeit jedoch
nur geringfiigig recherchiert werden.38
Westliche Forschungsreisende des 19.
Jahrhunderts beschreiben immer wieder die Toleranz

34 Die Legende beschreibt Sar1 Saltuk auch als Missionar, der gegen
die Ungldubigen auch in den Kampf zog. vgl. Norris, 2006, S. 58f., 61
35 vgl. ZEGKINES, S. 108ff.: Zegkines vermutet eine intentionale Verin-
derung durch Balim Sultan, der wiederum von Bayezid II. dazu veran-
lasst wurde, um Stabilitit in eroberten Gebieten und eine effektive Beset-
zung neuer Regionen zu fordern.

36 vgl. Jacos, 1908, S. 23; Die Beziehungen zwischen Christen und
orthodoxer* muslimischer Mehrheit erscheinen vergleichsweise ange-
spannter, siche z.B.: Mpoura, 1982, S. 187; Jacos, 1908, S. 23; Zegki-
nes erklirt die Anndherung von Bektaschitum und Christentum mit einer
besonderen, durch die Unterdriickung und Schwichung von Kirche und
Bektaschi-Orden durch den sunnitischen Staat begiinstigten, Solidaritit
untereinander. So wurde beispielsweise von Nikédemos Hagioreites be-
richtet, dass Derwische sogar gegen die strenge Politik der osmanischen
Herrscher gegeniiber der christlichen Bevolkerung protestierten, vgl.
nach ZEGKINES, 2001, S. 231. Es stellt sich — auch im Zusammenhang mit
dem oben genannten Verhiltnis von Sufismus und christlicher Mystik —
die Frage, ob die Griinde fiir die intensiven Kontakte und Ahnlichkeiten
beider mystischen Traditionen in der gegenseitigen Beeinflussung oder
einer inneren Verbundenheit auf mystischer Ebene liegen. Siehe zu die-
ser Fragestellung: Kiriakipis, 2010, S. 38-72

37 vgl. HibiroGLou, 1969, S. 45-55

38 Die hier gezeigten Berichte sind selektiv u. beispielhaft. Fiir weite-
res Material sieche Kiriakipis, 2010, S. 28-35
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Yukarida belirtilen Sufizm ve Hiristiyan
mistizmi ile baglantili olarak su soru ortaya ¢ikiyor.
Bu yogun iliskinin ve benzerligin sebepleri her iki
mistik gelenegin karsilikli etkilesiminden mi, yoksa
mistik diizlemde bir igsel baglilik mi1? Bu soru igin:
Bkn. KIRIKIADIS, 2010 sayfa 45-55

3.1.) Kaynak raporlari
Bektasiligin  Osmanli  Imparatorlugu’nun’’
iliskin
aciklamalari hemen Evliya Celebi’den (17.yy.)
bulabiliriz. Buna karsin daha detayli yine de heniiz
cok smurli bilgiye ancak batili gezginlerin raporlarinda
(19.yy.) ulasabiliyoruz. Yunan yerli tarih yazarlarinin

eserlerinde, devlet ve kilise arsivlerinde daha fazla

Yunanistan ~ bolimiinde  yayilmasina

bilgi ve belgenin bulundugu tahmin edilebilir. Fakat
bu kaynaklar bu ¢alisma igerisinde sadece ¢ok sinirli
olarak yer ald1.’®

19. yilizyilim batili gezgin arastirmacilar,
Bektasilerin Hiristiyanlara ve dogmatik farkliliklara
karsi ¢ok toleransli ve anlayish olduklarin
yaziyorlar.*’

Stinni cogunluga kiyasla bu iki gurubun
arasinda derin bir bagliligin hakim oldugu sikca

belli oluyordu. 1913 de GEORG E. WHITE boyle

yaztyordu.
Bektasiligin ~ Yunan Ortodoks ataerkine
gosterdigi  deger lzerine 7. Agustos 1861 de

Patrik II. foakin’in Baspiskoposlar, piskoposlar ve
kiliseler i¢in yazilmis olan bir mektupta agiklamalar
bulunmaktadir.*’

Mektup gonderilen kisiler, bir Baba Prussa’nin
gelecegi,
bulundugu sanilan terk edilmis bir tekkede yasayacagi
hakkinda bilgilendirilmektedir. Mektupta biitiin dini
yetkililerin bu saygi deger Babayi1 desteklemeleri
ve dostca karsilamalarn istenir. 20.yy. baslarinda
Konitsa ( foannina, Epirus’un kuzeyinde )tekkesinde
yasadigit sanilan Dervis Ali isimli bir Bektasi

yakminda kutsal Yusa’nin tiirbesinin

37 Bkn. HIDIROGLU, 1969 sayfa 45-55

38 Burada gosterilen raporlar secilmis 6rnektir. Daha fazla belge igin
bkn. KIRTAKIDIS, 2010 sayfa 28-35

39 Bkn. PEARS, 1911 sayfal73

40 Tam baski, MIRMIROGLU’da 1940 sayfa 246

der Bektaschis gegeniiber den Christen sowie das
Verstdndnis fiir dogmatische Unterschiede.39 Es wird
hiufig deutlich, dass zwischen den beiden Gruppen
eine tiefere Verbundenheit herrscht, als jeweils zur
sunnitischen Mehrheit. So schreibt auch Georg E. White
im Jahre 1913:

»ltisremarkable thatthe Alevi Turks profess

friendly feelings for Christians, sometimes

saying that less than the thickness of an

onion skin separates the two peoples.

Some believe that in the hour of agony

induced by persecution, Christians turned

just far enough towards Mahommedanism

to escape further attention, but stopped

with the Alevi form of the faith, instead

of becoming fully orthodox [hier im

Sinne von ,sunnakonform; Anm. d.

Verf.]. Certain it is that Alevi women do

not necessarily veil themselves before

Christians, though they are careful to do so

before regular Mahommedans. Christians

and Alevis usually eat freely together,

but Sunnites sometimes deny eating with

Alevis. Not only do our Alevi neighbours

have a ceremony resembling the Lord’s

Supper, but they refrain from eating the

flesh of hares, because it is forbidden in the

Law of Moses, though permitted to other

Mahommedans. They affirm that He who

was revealed to Christians as Jesus was

revealed to them as Ali [...] some of them

retain the memory of a Christian ancestry,

and anticipate the time when they will

again show their fraternity for Christians

by intermarrying with them“40

Einen Hinweis tiber die Wertschitzung des
Bektaschitums durch das Griechische Orthodoxe
Patriarchatimpliziertdas Sendschreiben, das am 7. August
1861 unter Patriarch loakim II. fiir die Metropoliten,
Bischofe und Gemeinden in Thrakien verfasst wurde.41
Die Empfianger werden darauf hingewiesen, dass ein
gewisser Baba Prussa ein verlassenes fekke aufsuchen
wird, in dessen Nihe sich das Grab des Heiligen Yusa
befinden soll, um es zu bewohnen. In dem Sendschreiben
werden alle Kleriker aufgefordert den baba, welcher

39 vgl. z.B. Pears, 1911, S. 173

40 vgl. WHrtg, 1913, S. 690-698; Das Alevitentum ldsst sich als lai-
en- oder volksreligioser Aspekt des Bektaschitums charakterisieren. Vgl.
dazu z.B. MELIKOFF, 2000, S.33ff.

41 vollstandiger Abdruck bei MirmMIROGLOU, 1940, S. 246f.
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dervisinin Piskopos Panaretus’a saygisini gostermek
icin geleceginden s6z edilmektedir.*’ Buna karsilik
Konitsa’daki Hiristiyan kilisesi de kalan son dervige
buyiik saygi gosterdi.

1925 de, biiyiik bir Miisliman grupla, siyasi
kosullardan dolay1 yerini, yoresini terk ederek gelen
Dervis Abidin’e, genelde anti-Tirk bir havanin
esmesine ragmen, finansal zorluklar i¢in, toplumdaki
saygin hizmetlerinden dolay1 belediye meclisinden
1000 Drahmi, Kilise kasasindan da 300 Drahmi
yardim edilmistir.* Dervis Abidin de Aziz Nikolaos
kilisesine bir Bektasi kazani hediye etmistir.3

Bu ornekler Fakat
Bektasi dervisleri ve Yunan Ortodoks halkin arasinda

se¢ilmis  orneklerdir.

iyi iligkileri ve belli bir yakinlig1 gosteriyor ve farkli
ortak noktalarin yansimalar1 asagida kisaca sunulmak
istenmektedir:

3.2) Her iki gelenegin ortak noktalari
Bektasi tarikati
senkretist (birbirinden ayr1 inang ve ogretileri

Genel olarak bilinir ki;

kaynastirmaya yonelik bir felsefe) bir Sufi tarikatidir.
Icinde Saman, Hiristiyan, Budist, Zoroatist(?),
Hurufi veya iran Sufizmi’nden &geler barindirir.
farkl
atfedilse de, yine de Hiristiyanliga yakiligina isaret
edilir.* Bu benzerlik ¢ok kere ispat edilmistir. Her
iki geleneginde takipgilerinin ortak noktasi, yabanci

Arastirmalarda farkli geleneklere, Onem

gelenekten kutsal mekanlarin ziyaret edilmesine
sebep olan azizlerin c¢ift tarafli olarak sayginlik
gormesidir. Konitsa’da bir o6rnegini gordiglimiiz
gibi®

Tabii ki en dikkat ¢ekici Hiristiyan ve Bektasi
Bugiin ki bati

Ulularinin*  dzdeslestirilmesidir.

41 Yerli tarih¢i “Efthimion” un eserinden (Konitsa: Pnevmatiko Kento
Dimon Konitsas 1997)

42 1300. Drahmi, o zaman orta diizeyde bir memurun yarim ayligindan
daha fazlasina esittir. Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 527

43 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 527: Bu kazanin tam olarak is-
levi ve 6zelligi bilinemiyor. Fakat boyle ritual kazanlar her tekkenin ¢ok
onemli bir pargasidir. Cok 6zel bir ritiiel degeri vardir. (Kazanin kutsalli-
81 ve iglevi ile ilgili olarak ¢cok genis bir bilgi birikimimiz bulunmaktadir.
(C.N)

44 Bkn. JACOB, 1908 sayfa 39; BIRGE, 1994 sayfa 24

45 Daha fazla 6rnek icin: bkn. KIRIKIADIS, 2010 sayfa 31-33

46 Bektasilikte bu her iki azizin 6zdeslestirilmesini, 14.yy.da 6. Johan-
nes Kantakuzenos agikladi. Bir eserinde Aziz Georg’un Miisliimanlar
tarafindan sayg1 gordiigiinii, isminin Hizir Ilyas olarak amldigin1 yazdi.

offenbar hohe Wertschédtzung genief3t, nach allen Kriften
zu unterstiitzen und ihm eine freundliche Aufnahme
zukommen lassen sollen.

Von einem gewissen Derwisch Ali, der zu Beginn
des 20. Jahrhunderts am fekke von Konitsa (nordlich
von loannina, Epirus) gelebt haben soll, wird weiterhin
berichtet, dass er dem Bischof Panaretos aus Respekt oft
Besuche abstattete und ihm die Hand zu kiissen pflegte.42
Umgekehrt erwies auch die christliche Gemeinde in
Konitsa einem der letzten verbliebenen Derwische ihre
Hochachtung: als im Jahre 1925 der Bektaschi-Derwisch
Abedin zusammen mit einer groen Gruppe Muslime
die Region aufgrund der politischen Umstidnde verlassen
musste, wurden ihm 1000 Drachmen vom Stadtrat und
300 Drachmen von der Kirchengemeinde trotz der
allgemeinen anti-tiirkischen Stimmung als Hilfe fur
seine schlechte finanzielle Situation und als Dank fiir
seine verdienstvollen Tatigkeiten in der Gemeinde
tiberreicht.43 Im Gegenzug schenkte Abedin der Kirche
des HI. Nikolaos ein ,,Bektashi ceremonial vessel*.44

Diese Beispiele sind nur ausschnitthaft gewihlt,
doch deuten sie auf eine gewisse Nihe und gute
Beziehungen zwischen Bektaschi-Derwischen und
griechischer orthodoxer Bevolkerung hin, die sich auch
in verschiedenen Berithrungspunkten widerspiegelt, die
im Folgenden kurz vorgestellt werden sollen.

3.2. Beriihrungspunkte der beiden Traditionen

Es ist allgemein anerkannt, dass es sich beim
Bektaschi-Orden um einen synkretistischen Sufi-
Orden handelt, da u.a schamanistische, christliche,
buddhistische, zoroastrische, hurufische oder auch
Einflisse aus dem persischen Sufismus vorhanden
sind. Wenngleich verschiedenen Traditionen von der
Forschung je unterschiedlicher Stellenwert beigemessen
wurde, wird jedoch auch immer wieder auf die Nihe
zum Christentum hingewiesen.45

Ein mehrfach nachgewiesener Berithrungspunkt
der Laienanhdnger der beiden Traditionen ist etwa die
Doppelbelegung von Heiligen, welche oft Ursache fiir

42 Das Werk des Lokalhistorikers Efthimiou konnte leider nicht ein-
gesehen werden (Efthimiou, A.: Selides apo tin istoria tis Konitsas.-
Konitsa: Pnevmatiko Kentro Dimou Konitsas, 1997). Vgl. daher nach
MavroMmmATIS, 2005, S. 526, 527 Anm. 4

43 1300 Drachmen sind mit etwas mehr als der Hilfte eines Monatsge-
haltes eines mittleren Beamten jener Zeit gleichzusetzen. Vgl. MAVROM-
MATIS, 2005, S. 527

44 vgl. MavrommATIS, 2005, S. 527: die genaue Funktion und Eigen-
schaft des Behilters lisst sich nicht bestimmen, doch sind rituelle Kessel
essentieller Bestandteil eines jeden tekkes und von besonderem zeremo-
niellen Wert; Mavrommatis vermutet ein ,,holy water sprinkler or an in-
censory*.

45 vgl. z.B. Jacos, 1908, S. 39, 24f.; BIrGE, 1994
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Trakya’da aziz GEORG’un Hizir ile ayni kimlikte
gosterilmesi buna ornek verilebilir.*’

“Hidirellez”
Ulularinin isimlerinden olusuyor. (ilyas peygamber

Etimolojik  olarak Islam
ve Hizir) Her ikisinin de ayri bir kutsalligi vardir. Biri
sularin koruyucusu, digeri karalarin koruyucusudur.
Bektasiler “Ellez”i Peygamber ilyas’la ve bunu
tekrar aziz GEORG’la bir gérdtigtinden, bu Hiristiyan
azizle baglilig1 kurulan kiiciik kiliseler, manastirlar
ve blytik kiliseler onlar tarafindan ziyaret edilir.

Hizir ve Ilyas’1 kutlamak igin bati Trakya’nm
yiiksek bolgeleri segilir®®

Aziz GEORG’la ilgili ise her yerde, yerin
alcakligi, yiiksekliginden bagimsiz olarak kutlamalar
yapilir. Kilise ve dergdh iyelerinin inangsal
bulusmalarinda her iki gelenege goére de kutsal
mekanlar 6ne ¢ikiyor. Yikmtilarinin tizerine tekkeler
kurulan kiliselerin ve manastirlarin® Yunanistan’in
bagimsizligindan sonra, yeniden eski islevlerine
kavusturulmus olmasi, bu kutsal mekanlarin her iki
gurup i¢in de ortak bir ¢ekim merkezi haline gelmesi
daha da anlasilir.®

Hiristiyan gegmisi olan Bektasi kutsal
mekanlarina Farsala’da® Dorbali(Torbali) Sultan
tekkesi dahildir.*

Dudiikli Baba Tekkesi Selino™ yakinlarinda

FRANKE bu iki ismin bir sahis i¢in kullanildig1 ihtimaline kuskulu baki-
yor. Bu iki ismin kaynagmasi Avrupali gezgincilerin ve yeni neslin Tiirk
hocalarina isnat ediyor. Boylece Hizir Ilyas’in bir sahis degil de, bir bay-
ram giinii oldugunu kastediyor. Bkn. FRANKE, 2000 sayfa 159.

47 Ellez(ilyas) eski ahitte bir peygamber olarak biliniyor. Bkn. ZEGNI-
KES, 2001 sayfa 235 FRANKE, 2000 sayfa 159

48 Bolgedeki kiigiik Hiristiyan kiliselerinde bu giinii ilyas Peygambere
atfederler.

49 Loutro’da /Trajmopel Isiklar Nefes Baba Tekkesi, bugiin Aziz
Georg kilisesi olarak kullaniliyor. ZEGNIKES’in tahminine gore, kilise
yakinlarinda antik yapi taslart bulundugundan dolayi, tekkelerin bilingli
olarak bu kutsal-mekan kiiltiir miraslar1 yikintilarimin tizerine kurulmus-
tur. ZEGNIKES, 2001 sayfa 200

50 Hig bir 6rnegi yoktur ki: Hiristiyan kiliselerin, Bektasi tekkelerinin
yikintilart tizerine kurulduguna dair hi¢bir 6rnek yoktur. Bunlarin Hiris-
tiyan bir gecmisi varsa veya iktidar degisikliginden sonra tekkeler kilise-
lere doniisttiriilmiistiir.

51 Bu calisma cergevesinde eksiksiz bir liste ¢ikarmak imkansizdi.
Fakat muhakkak ki bir alan ¢aligmasi sonucunda bu liste verilerle
uzayacaktir.

52 Tahminen 15.yy. Aziz Georg kilisesinin iizerine kurulmus. Bkn.
MAVROMMATIS, 2005 sayfa 528 HASLUCK, Bd. I. Sayfa 92; KAR-
KABITSAS, 2006 sayfa 15

53 Bati1 Trakya, bkn. Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 537; ZEG-

die Besuche von heiligen Orten der Fremdtradition ist,
wie etwa ein Beispiel aus Konitsa zeigt:
LIt seems that most of the Bektashis
in Konitsa had very close relations to
the Christians. Many Muslims from the
area of Konitsa (including an unknown
number of Bektashis) used to visit
Christian churches and pay respect
to saints by offering candles, oil for
the oil lamps (one actually offered a
candelabrum), while some of them used
to swear [...] by the ,pér shién Kolien e
Vodiges’ (Albanian = to Saint Nicolas
of Voditsa).“46
Am auffélligsten ist sicherlich die Gleichsetzung von
christlichen und bektaschitischen Heiligen47 im heutigen
Westthrakien, wo der Hl. Georg besonders hdufig mit
Hizir identifiziert wird.48
“There are elected individuals that Hizr
enlightens directly. Hizr is an immortal
being, eternal initiator, who drank from the
Water of Life. [...] All religions know Hizr
under one name or another. You Christians
call him Prophet Elijah. It is Hizr who
shows the way.”49

Etymologisch setzt sich der Name des islamischen
Heiligen aus den Namen Hizir und Ellez (Prophet
Elias) zusammen, die je fur sich auch als eigene
Heilige betrachtet werden konnen, wobei ersterer als
Schutzpatron des Meeres, letzterer als Schutzbefohlener
des Festlandes gilt.50 Da die Bektaschi-Anhdnger Ellez
mit dem Propheten Elias und diesen wiederum mit dem
Hl. Georg gleichsetzen, werden in Westthrakien v.a.
Kapellen, Kloster oder Kirchen von ihnen besucht, die
mit diesen christlichen Heiligen in Verbindung gebracht
werden. Dabei werden vorwiegend hochgelegene
Stitten in den dstlichen Rhodopen in Westthrakien dazu

46 vgl. MavroMMATIS, 2005, S. 527

47 Fiir weitere Beispiele siehe Kiriakipis, 2010, S. 31-33

48 Die Gleichsetzung der beiden Heiligen durch das Bektaschitum be-
schrieb bereits Johannes VI. Kantakuzenos im 14. Jahrhundert. In einem
seiner apologetischen Werke erklirt er, dass der Heilige Georg ,,auch
von den Muslimen verehrt wird, von denen er allerdings Xetrjp HAiag
genannt wird.” Franke bezweifelt, dass beide Namen als Bezeichnung
fiir eine Person verwendet wurden und stellt in Aussicht, dass die Ver-
schmelzung der AuBenwahrnehmung europiischer Reisender bzw. tiir-
kischer Gelehrter in jiingerer Zeit zuzuschreiben ist, ,,so dass mit Hizir-
Ilyas moglicherweise nicht die Person, sondern nur der Festtag gemeint
ist.“ Vgl. nach FraNkE, 2000, S. 159ff.

49 vgl. Baba Salih nach MEiBonuMm, 1956

50 Ellez gilt als Prophet Elias aus dem Alten Testament. Vgl. ZEGKINES,
2001, S. 235; vgl. auch vorher FRankE, 2000, S. 159ff.
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daha fazla ag¢iklanamayan Velestino’daki®* tekke;
Ayvalida ki Turbali Tekkesi(Dur Bali), Drimia’daki
Kiz-Biikii  Tekkesi,®®  Potamos’daki ~ Tekke,’
Pmarhisar’daki Binbiroglu Ahmet Baba Tekkesi,™®

59

Silivri’de fazlaca da bilinmeyen tekke,” Kesan

yakinlarinda Domuzdere tekkesi,* Dogu Trakya
Eski-Baba Tekkesi,*!

Tekkesi® Her seyden 6nce bat1 Trakya bu giine kadar

Enez/Amos da Yunus Baba

Bektasilik i¢in 6nemli bir merkez olarak kaliyor.

Bu Bektasi fenomeninin merkezi bir noktasidir.
Buralarda Bektasi taraftarlarinin kiliselere dua etmek
icin gittikleri, bayramlari kutladiklar1 Lokma/Kurban
getirdikleri gorilebilir.®

Bundan o6nceki orneklerde oldugu gibi, hig
bir iddia ve talebin bunu hakli ve gerekli gosterecek
bir imanin, isaretin ortada olmamasina ragmen,
yabanci inang guruplan tarafindan ziyaret edilen
baska yerlerde vardir. Bu gibi durumlarda kutsal
sahsiyetlerin (6rnegin Aziz Georg, Hizir, Ilyas
Peygamber) her iki gurup tarafindan yiiceltilmesi,
kutsallagtirilmas1 ortak paydalar icin Onemli bir
ornektir., HASLUCK a goére {i¢ benimseme siireci
var.*

1) Ya bu yabanci aziz, yabanci gelenek
tarafindanyanligbirbi¢imde yiiceltilen kutsallastirilan
gizli bir doniistiiriicii olarak biliniyor.

2) Bu kutsal mekanlar/yerler bir kutsal
sahsiyetin yabanci gelenegin kutsal mekanlarina

NIKES, 2001 sayfa 226

54 Thessalien, HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 582

55 Thessalien, HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 92

56 West Trakien (Bat1 Trakya). ZEGNIKES, 2001 sayfa 220-234

57 Kiigiik bir kilise, Miisliiman Cingeneler tarafindan tekke olarak ad-
landirtliyor. Muhtemelen Tiirk hakimiyeti doneminde tekke olarak kul-
lanilmig. Buna isaret eden iki kitabe yazit var. Bu yapitin iizerinde bir
hac resmi ¢izilmis ve muhtemelen binanin kurulus tarihi olan1659 tarihi
yazilmistir. ZEGNIKES ‘e gore ya burast sonradan tekkeye doniistiiriil-
miig, ya da aynisi restore edilmistir.

58 Bati Trakya, HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 579

59 Bati Trakya, HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 580

60 Bati Trakya, HASLUCK, 1929 Bd. I sayfa 53

61 Bati Trakya, HASLUCK, 1929 Bd. I sayfa 54

62 Bati Trakya, HASLUCK, 1929 Bd.II sayfa 581

63 ZEGNIKES, 2001 sayfa 232-234

64 Onemli bir 6rnek de Yunanli Ortodokslar1 Yunanistan disinda
Hacibektas’ta bulunan merkez dergahta Haci Bektasi Veli’nin mezarini
ziyaret etmeleridir. Burasi kutsal Charalambos unda yatir1 olarak goriil-
tiyor. Ancak Haci Bektag Veli’nin tiirbesi olarak da inkar edilmiyor. Bkn.
HASKUCK, 1929 Bd. II sayfa 571
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genutzt, den Heiligen Ilyas (Prophet Elias) zu feiern,51
jegliche anderen mit dem HI. Georg in Zusammenhang
gebrachten Orte jedoch unabhéngig von der Lage.

Im Religionskontakt der Laienanhidngerschaft
fallt besonders auch die Doppelbelegung von Heiligen
Stiatten und Orten durch beide Traditionen auf. Dass
tekkes oft auf den Ruinen christlicher Kirchen52,
Kapellen oder Kloster errichtet wurden, welche nach
der Unabhingigkeit Griechenlands meist erneut zu
christlichen Heiligtiimern umfunktioniert wurden, macht
die Anziehungskraft bestimmter Orte auf beide Gruppen
verstandlicher.53 Zu den Bektaschi-Heiligtiimern mit
christlicher Vergangenheit54 gehoren u.a. das Dorbali-
Sultan-tfekke von Farsala55, das Kiitiiklii-Baba-tekke
nahe Sélino56, das nicht ndher identifizierbare fekke
von Velestino57, das Turbali-fekke in Aivali58, das Kiz-
Biikii-fekke in Drymia59, das fekke von Potamos60,
das  Binbiroglu-Ahmed-Baba-tekke im  heutigen
Pinarhigar61, ein nicht ndher benanntes fekke in Silivri62,
das Domuz-Dere-fekke nahe Keshan63, das Eski-Baba-
tekke in Ostthrakien64 und das Yunuz-Baba-tekke in
Enez/Ainos65. Vor allem Westthrakien bleibt bis heute,

51 Auch die christlichen Kapellen jener Region sind meist dem Prophe-
ten Elias gewidmet. vgl. ZEGKINES, 2001, S. 236, Anm. 17

52 Im Falle des Isiklar-Nefes-Baba-tekkes in Loutré bei Trajanopel, wel-
ches heute als Kapelle des HI. Georg genutzt wird, vermutet Zegkines
aufgrund des Fundes antiker Steinplatten in der Nihe der Kapelle, dass
das tekke bewusst auf den Uberresten einer antiken Kultstitte erbaut wor-
den war. Vgl. ZEGKINES, 2001, S. 200

53 Es ist m.E kein Fall bekannt, wo christliche Kapellen auf Uberre-
sten ,,genuin® bektaschitischer Heiligtiimer erbaut oder tekkes nach der
Machtiibernahme der Griechen als Kirchen umfunktioniert worden wi-
ren, wenn sie keinen christlichen Hintergrund hatten.

54 Eine vollstindige Auflistung war im Rahmen der Recherchen nicht
machbar. Sicherlich liesse sich die Liste mit Daten einer Feldforschung
jedoch verlingern.

55 Vermutlich im 15. Jahrhundert auf den Ruinen des HI. Georg-Klo-
sters erbaut, Zentralgriechenland; vgl. Mavrommaris, 2005, S. 528; Has-
LUCK, Bd. I, S. 92f.; KarkasiTsas, 2006, S. 15f.

56 Westthrakien. Vgl. MavrommATis, 2005, S. 537; ZeGkINes, 2001, S.
226

57 Thessalien, vgl. HasLuck, 1929, Bd. I, S. 582

58 Thessalien, vgl. HasLuck, 1929, Bd. I, S. 92f.

59 Eine Kapelle des HI. Georg in Westthrakien, die von den muslimi-
schen Zigeunern des Umlandes tekke genannt wird, und wihrend der
Tirkenherrschaft vermutlich als solches genutzt worden ist. Darauf
deuten zwei Inschriften mit Jahreszahlen tiber bzw. neben dem Eingang
hin: erstere ist mit einem Kreuz versehen und datiert wahrscheinlich
die Errichtung der christlichen Kapelle (1659), letztere beschreibt nach
Zegkines entweder die Umwandlung in ein tekke oder die Restaurierung
desselben (1862). Vgl. Zeckines, 2001, S. 199, 234

60 Ostthrakien, vgl. HasLuck, 1929, Bd. I, S. 579f.

61 Ostthrakien, vgl. HasLuck, 1929, Bd.IL, S. 580f.

62 Ostthrakien, vgl. HasLuck, 1929, Bd. I, S. 53ff.

63 Nicht niher lokalisiert; vgl. HasLuck, 1929, Bd.IL, S. 54f: ,,The buil-
ding seems quite certainly to have been a church originally, since my in-
formants insist on the existence in it of frescoes of Saints (agiographies).*
64 Ostthrakien; vgl. HasLuck, 1929, Bd. II, S. 581f.

65 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 232-234
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niifuz etmesi sebebiyle ziyaret ediliyorlar.

3) Ya da yabanci gelenegin kutsal sahsiyeti,
kendi geleneginden biriyle o6zdeslestiriliyor, ayni
goriilityor.%

Husluck’un yukarda saydigi gerekgeler
sebebiyle Bektasi ziyaretgiler, Aziz Spyridan’t
(Korfu  Adasinda) da® Aziz
Silivri’de (Selymbria)®’ ve Trakya da ¢esitli Aziz
Georg kiliselerini ziyaret ederken goriildiiler ve
goriliiyorlar. Aynen Petrota’daki Taslik Tekkesin de
goriildiikleri gibi.®® Bektasilikte oldugu gibi Yunan
Ortodoks inancinda da “hac ziyareti” din kiiltlirtintiin
bir 6gesidir.

Hayret verici bir

Euphemia’y1

sekilde
(asikan) da tekkeleri ziyaret ettikleri goriilmektedir.
Mesela: Rodos daki bir tekkeye,*” Rousia’daki Kizil
Deli Tekkesi’ne,”® Kibris’taki Kirklar Tekkesi’ne’
veya Hacibektas’taki Hac1 Bektas Veli Tekkesi’ne™
yapilan ziyaretler gibi.

Hiristiyanlarin

Hiristiyan ~ gelenek  tarafindan  Bektasi
Ulularinin  kimlik belirlemeleri ve yahut evlat
edinmeleri (evlatliga alma), hatta Bektasilerin onay1
ve cesaretlendirmesiyle gergeklesmis olmali.”

Az da olsa yukarida anlatilan konularda, her ne
kadar daha ¢ok din degistirme veya Instrusyon (kutsal
sahsiyetin bir yere niifuz etmesi) sebepli durumlar
s0z konusu oldu ise de, en azindan yabanci inang
geleneginden “Klerikern”lere spritiiel agidan belli bir
yetki verilmis, itimat edilmistir. Ornegin iyilestirici
giicii sebebiyle babalara basvuruldugunda,’ buna
iliskin gtinliik hayatta bagka senkretik (birbirinden
ayr1 inang ve 6gretileri birbiriyle kaynastiran)

Dini karsilagmalarin 6geleri bulunur.

65 Kural olarak Hiristiyan gelenek icin 1 ve 2; ruh gogii diigiincesi sebe-
biyle Bektasiler icin 3. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 569

66 Sari Saltuk ile 6zdeslestirilme. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 583
67 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 569

68 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 580

69 Bkn. KRISS, 1955 sayfa 114

70 Bkn. BRACHIOLOGLU, 2000 sayfa 17

71 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. I sayfa 50

72 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. I sayfa 83

73 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 568-582

74 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 527; HASLUCK, 1929 Bd. I
sayfa 529

als letzter wichtiger Riickhalt fiir das Bektaschitum,
zentraler Ort dieses Phdnomens in Griechenland: hier
kann immer noch beobachtet werden, dass Bektaschi-
Anhinger zu den Kapellen pilgern, um zu beten, Feste zu
feiern und/oder Opfergaben darzubringen.Es gibt jedoch
auch Orte, die von der fremdreligiosen Gruppe besucht
wurden, obwohl keine Hinweise dariiber vorliegen, dass
irgendwelche Anspriiche — wie in den vorangegangenen
Beispielen — dies rechtfertigen wiirden. In diesen Fallen
bildet meist die Gleichsetzung von Heiligen (z.B. HI.
Georg/ Hizir; Prophet Elias/ Ellez) die Ursache fiir die
Verehrung durch beide Gruppen. Nach Hasluck liegen
dabei drei Aneignungsprozesse vor: (1.) entweder gilt
der fremde Heilige als heimlicher Konvertit, der von der
Fremdtradition filschlicherweise noch verehrt wird, (2.)
das Heiligtum wird aufgrund der Intrusion eines Heiligen
in das Heiligtum der Fremdtradition aufgesucht66, (3.)
oder der Heilige der Fremdtradition wird mit einem der
Eigentradition identifiziert.67 So wurden bzw. werden
Bektaschi-Pilger an den Kapellen des HI. Spyridon auf
Korfu68, der HI. Euphemia in Silivri (Selymbria)69 und
diversen Kirchen des Hl. Georg in Thrakien beobachtet,
wie etwa beim Taslik-zekke in Petrota (Westthrakien), ,,a
6x8m old building with two rooms. The one on the right
is a chapel dedicated to St. George and the other on the
left is a prayer place for Muslims®.70

Wie auch 1im Bektaschitum, ist das
Wallfahrtswesen in der griechischen Orthodoxie Teil
der religiosen Kultur. Erstaunlicherweise lassen sich
auch hier Pilgerungen christlicher Laienanhidnger zu
tekkes finden, wie etwa zu einem tekke auf Rhodos71,
dem Kizil-Deli-tekke in Roussa,72 dem Kirklar-fekke auf
Zypern73 oder dem Haci-Bektas-fekke in Hacibektas.74
Die Identifikation bzw. Adoption von Bektaschi-
Heiligen durch die christliche Tradition scheint sogar
mit Zustimmung oder Ermutigung durch Bektaschis

66 Wichtigstes Beispiel auBerhalb Griechenlands ist die Pilgerung von
griechischen orthodoxen Laien zum Grab des Haci Bektag am Zentral-
tekke des Ordens in Haci Bektas, welches als Grab des HI. Charalambos
identifiziert, als Grabstitte des Haci Bektas jedoch nicht zwangsldufig
geleugnet wird. Vgl. HasLuck, Bd.I1, S. 571

67 In der Regel gelten (1) und (2) fiir die christliche Tradition, (3) — v.a.
aufgrund der Seelenwanderungsvorstellung — fiir die bektaschitische.
Vgl. HasLuck, Bd. 11, S. 569f.

68 Identifizierung mit dem Grab Sari Saltuks. Vgl. HasLuck, Bd. II, S.
583

69 vgl. HasLuck, Bd. 11, S. 580

70 vgl. MavrommarTis, 2005, S. 538

71 vgl. Kriss, 1955, S. 114ff.

72 vgl. BracHioLoGLou, 2000, S. 17

73 vgl. HasLuck, 1929, Bd. I, S. 50f.: ,,The sanctuary is frequented not
only by Mohammedans but by Christians, who recognize in the Moslem
,Kirklar’ their own ,Forty Saints’.*

74 vgl. HasLuck, 1929, Bd. I, S. 83f.
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BATIDOU, islamilesmis diinya gériislerinde,
Hiristiyan bilincindeki, Hiristiyan kutsal 6gelerinin
berraklastigina inaniyor. Bati Trakya’da Roussa’da
Seyyid-Gazi Tekkesini ziyaret edenler Isa ve Meryem
Ana ikonlarinin bir Bektasi Ulu’sunun mezarinin
dort kosesine yerlestirildigini bildiriyorlar. Ayrica
tekkenin kadinlar1 ekmek hamurunun hazirligini,
ekmegi pisirmeden Once ha¢ formunda, capraz el
kol hareketleriyle, elinin agip kapamasiyla olusan
ritlielle Ortodoks Hiristiyanlardaki gibi bitiriyorlar.
BATIDOU, burada bir (krypto) gizli Hiristiyanlik
Cunkii  kryptocular
(gizemciler) Hiristiyan dini, Yunan dili, Yunan &rf
ve adetleri veya Hiristiyan isimleri hakkinda biling
sahibidirler. En azindan gizli (6rtiili) sdylerlerdi.

oldugunu  diistinmiiyor.

Oysa Seyyid Gazi’deki kadinlar Hiristiyan
adet ve aligkanliklarmi c¢ok agik yapiyorlar ve
kokenlerini veya anlamlarini bilmeden uyguluyorlar.
Bu el hareketlerinin kokeni hakkindaki
Oylesine, annelerinden boyle gordiiklerini sdyleyerek

soruya,

cevap veriyorlar.”

Kutsallik, hac, téreve geleneginkaristirillmasimin
sebeplerini aciklamak i¢in, her birinin ayr1 ayr1 ve tek
basina incelenmesi gerekmektedir. Bu durum 6zgir
irade ile doniistiirtilen, 6zglirce kaynasan Hiristiyan
inanglarindan arta kalan bir olay m1? Yoksa cografi
ve diistinsel yakinliktan dogan etkilesim mi? Veya
Bektasilerin bilingli propagandact yaklagimi mi1? Tam
olarak anlagilmis degildir. Propagandaci yaklagimdan
yola ¢ikarak HASLUCK ve ZEGNIKES‘e dayanarak
Bektasiligin Hiristiyan diisiinceye yakinlagsmasinin
sebebi Balim Sultan’in misyonerlik faaliyetlerinin
sonucu olarak goriilebilir.”®

Fakat somut olarak hi¢ bir Bektasi ulusunun
Hiristiyanlar
dikkati c¢ekiyor, daha ¢ok sihirli, iyilestirici giicii
veya kahinligi
Ozdeslestirilmis ve itibar edilmistir.”

Simdiye kadarki ele aliman bakis agilarinin

tarafindan kutsallastirilmadigr

sebebiyle Hiristiyan azizleriyle

ilerin bayram takvimleri ile Yunan
75 Bkn. BATIDOU, 1956 sayfa 43
76 Bkn. BATIDOU, 1956 sayfa 43

77 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 270
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stattgefunden zu haben.75 Wenngleich es sich in den
wenigen belegten Fillen meist um durch ,,Konversion*
oder ,,Intrusion des Heiligen begriindete Fille handelte,
so wurde doch auch zumindest den ,Klerikern® der
fremdreligiosen Tradition eine gewisse ,.Kompetenz®
in spiritueller Hinsicht zugetraut, wenn beispielsweise
babas aufgrund ihrer Heilkréfte aufgesucht wurden.76

Zudem finden sich auch im Alltag weitere
Elemente des synkretistischen Religionskontaktes.
So glaubt Batidou, dass sich Elemente christlicher
Verehrung im christlichen Bewusstsein islamisierter
Weltansichten kristallisieren. Besucher des Seyid
Gazi-tekke in Roussa (Westthrakien) berichteten
etwa, wie Ikonen von Christus und Maria an den 4
Ecken des Grabes des Bektaschi-Heiligen angebracht
worden seien. Zudem hitten die Frauen des fekkes die
Angewohnheit gehabt, die Vorbereitung des Brotteiges
vor dem Backen mit einer kreuzférmigen Bewegung, die
durch Offnen und SchlieBen der Handfliche entsteht und
typische Geste im griechischen orthodoxen Christentum
ist, zu beenden. Batidou vermutet hier jedoch kein
Kryptochristentum, da Kryptochristen ein Bewusstsein
tiber die christliche Religion, die griechische Sprache,
tradierte Sitten und Gebrduche oder christliche Namen
zumindest im Geheimen behalten hitten, wihrend die
Frauen von Seyid Gazi christliche Gewohnheiten ganz
offen und ohne Kenntnis ihrer Herkunft oder Bedeutung
austibten: auf die Frage nach dem Ursprung dieser
Gesten, antworteten diese eher gleichgiiltig, dass man
sie so von den Miittern erlernt habe.77

Die Ursache fiir die enge Verflechtung von
Heiligenverehrung, Wallfahrtswesen und Brauchtum
beider Traditionen erweist sich im Einzelfall als
jeweils unterschiedlich und bedarf m.E. weiterer
Studien, um ursichliche Erkldrungen zu ermdéglichen.
Es bleibt in der Regel unklar, ob es sich im Einzelfall
um die Uberreste konvertierten christlichen Glaubens,
freiwillige Verschmelzungen, die sich aus der
geographischen und ideellen Nihe ergeben haben oder
bewusste propagandistische Anndherung von Seiten
des Bektaschitums gehandelt hat. Vom letzten Punkt
ausgehend ldsst sich dann mit Hasluck und Zegkines
vermuten, dass eine Anndherung des Bektaschitums
an christliche Vorstellungen mit dem Missionsauftrag
Balim Sultans verbunden gewesen sein konnte.78 Es fillt
jedoch auf, dass keine konkreten Bektaschi-Heiligen von

75 vgl. HasLuck, 1929, Bd. 11, S. 437, 568ff., 582

76 vgl. MavrommarTis, 2005, S. 527, Anm. 9; HasLuck, 1929, Bd. 11, S.
529f.

77 vgl. Batipou, 1956, S. 43

78 vgl. HasLuck, 1929, Bd. 1, S. 437
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Hiristiyan Ortodokslarin ki arasinda hayret verici
bir paralellik goriilmektedir. Bektasi takvimine gore
birinci ve en 6nemli olan “Hidrellez” 6 Mayis’ta
oluyor. Hidrellez bir seving bayrami olarak kutlantyor
ve kurban ve yemek veriliyor.”

Bayramlarda kurban kesilmesi ve sonunda
yemekle birlestirilmesine Hiristiyanlarin da davet
edilmesi dikkat cekicidir. Ornegin Bati Trakya/
Roussa’da Kizildeli Tekkesi’nde oldugu gibi.”

Ortodoks kilisesinin eski takvimine gore
Hidrellez tam da Bektasi asikanlarinca da kimligi
tanian, ozdeslestirilen Aziz Georg’un bayramina
denk geliyor.®® Ilging olan bayramin semboliidiir.
Gilinesin yaza dontisiinden(21 Mart) 45 gilin sonra
kutsal sahsiyetlerin yani sira ilkbahar da kutlantyor.®!

Bu bayram bugin de Yunanistan’da,
Bati Trakya’nin bircok yerinde agirlikli olarak
varoglarda (kenar mahallelerde) zaman zaman
Siinni Miisliimanlarin direncine ragmen kutlaniyor.®
Hidrellez’den 90 giin sonra, sadece erkeklerin
katildigi(kutladigi) “yayla™* senlikleri geliyor. Bu
senlik secilmis bir kisi tarafindan organize ve finanse
edilir. Karsilik olarak seref-nisani verilir: “yayla
agas1” olarak adlandirilir. Ornegin Bati Trakya-
Roussa’da yayla agasi oturdugu yerden siislenmis
bir at ile miizik esliginde senliklerin kutlanacagi
yere getirilir. Batt Trakya’nin yiiksek yaylalarinda
senliklerin odak noktasini erkekler arasinda giiresler
teskil eder. Ve gece yaris1 da tarikata girenler igin
Kizildeli tekkesinde kutsal torenler yapilir.3* Burada”
Ilyas peygamber Hiristiyan bayramina olan paralellik
dikkat ¢ekicidir. Ortodoks kilisesi eski takvimine gére
her iki bayramda 2/3 Agustos’a denk diigmektedir.*

Senliklerin gerceklestigi yer genellikle Bati

78 Bkn. BATIDOU, 1956 sayfa 19-22

79 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 540

80 Bkn. FRANKE, 2000 sayfa 160

81 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 236

82 Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 237

83 “se¢ek” de deniliyor. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 540

84 Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 238, BRACHIOLOGLU, 2000 sayfa
41

85 Giin 6nemli oldugu i¢in (Bayram, yayla-senligi) en yakin (hafta
sonu) tarihine alinir BRACHIOGLU na gore: Bat1 Trakya Bektasi-
leri her iki bayrami da ayn1 zamanda kutlamaya gayret gosteriyorlar.
BRACHIOGLU, 2000 sayfa 41

Christen verehrt wurden, sondern diese entweder mit
christlichen Heiligen identifiziert wurden oder aufgrund
ihrer magischen Heilkrifte oder divinatorischen
Fahigkeiten aufgesucht wurden.79

Neben den bisher behandelten Aspekten weisen die
Festtagskalender des Bektaschitums und des griechischen
orthodoxen Christentums ebenfalls einige erstaunliche
Parallelen auf, die hier selektiv vorgestellt werden sollen.

Die erste und grofite Feier im Festtagskalender
des Bektaschitums ist jene des Hidrellez und findet am
6. Mai statt. Sie wird als Freudenfest begangen und geht
mit Tieropfern und anschlieBendem gemeinsamen Mahl
einher.80 Es ist typisch fiir Veranstaltungen, die mit
Tieropfern (kurban) und anschlieBender Verspeisung
einhergehen, dass auch Christen eingeladen sind, wie
beispielsweise noch heute am Kizil-Deli-tekke in Roussa,
Westthrakien:

,»Christians from the nearby villages

participate in the feast, too, and eat

the meat of the kurban with pleasure,

most of them having a rather vague

perception of the whole thing, but

knowing and accepting that it is in

the name and memory of a Muslim

saint.“81

Nach dem alten Kalender der orthodoxen Kirche
fillt Hidrellez genau mit dem Feiertag des HI. Georg
zusammen82, mit dem er von den Bektaschi-Laien auch
identifiziert wird. Interessant ist zudem die Symbolik des
Festes: 45 Tage nach der Sommersonnenwende gelegen,
wird — neben den Heiligen — auch der Sommerbeginn
gefeiert.83 Das Fest wird in Griechenland noch heute
an vielen Orten in Westthrakien gefeiert, vorzugsweise
in Vorstidten und Dorfern, trotz des teilweisen
Widerstandes der sunnitischen Muslime.84

90 Tage nach Hidrellez findet das Fest Yayla85
statt, welches ausschlieBlich von Ménnern ausgetragen
wird. Dieses Fest wird von einer gewéhlten Einzelperson
organisiert und finanziert, der im Gegenzug besondere
Ehren zuteil werden: so wird der sog. Yayla Agasi
beispielsweise in Roussa (Westthrakien) von seinem
Wohnort auf einem geschmiickten Pferd und unter

79 vgl. Hasruck, 1929, Bd. 11, S. 270ff.

80 vgl. z.B. die Darstellung bei Batipou, 1956, S. 19-22

81 vgl. MavrRoMMATIS, 2005, S. 540

82 vgl. Frankk, 2000, S. 160

83 vgl. MavrRomMATIS, 2005, Anm. 104; ZEGKINES, 2001, S. 236
84 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 237

85 auch segek genannt, vgl. MavrRoMMATIS, 2005, S. 540
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Trakya’nin yiiksek beldeleridir. Ve bizzat Bat1 Trakya
Bektasileri tarafinda bu bayram(kutlamalar) “ (Aziz
[lyas)” olarak adlandirilir.

Bektasilerin bayram takviminde en son bayram
“Kasim”dir. Prensip olarak ayni Hidrellez kurgusu
arz eder. Yine kurban, beraberce yemek ve eglence
odak noktasidir. Bu bayram i¢in de, en azindan Bati
Trakya’da ayni yerlerde kutlamalar yapilir. Ortodoks
kilisesinin eski takvimine gore “Kasim” “Aziz
Demetrios” ile ayni gline denk geliyor ve kis giinesi
doniisiinden 45 giin sonra, kisin baslangicina isaret
eder.’’

Biittin biiyiik kurbanli bayramlarda oldugu gibi
Hiristiyanlar seve seve davet edilirler. Yunanistan’in
diger bolgelerinde de bayramin ¢ift manali yorumuna
isaret eden Bektagi bayramlarina c¢ok sayida
Hiristiyan katilim vardir.®

Bir biitiin olarak yukarida adi gegen 6rnekler
her iki gelenek arasindaki iyi iliskileri temsilen
verilmistir. Ozel bayram giinlerinden dolay1 da
Bektasi asikanlar1 (sempatizanlar1) ve Hiristiyanlar
birbirlerinin senliklerine katilmakla kalmayip, ortak
kutsal sahsiyetlerin kutsandigi, anildig1 gortintirde
ayni olan bayramlar1 beraber kutluyorlar. Belli
tarihlerin, inancin ve belli yerlerin es zamanli olarak
kullanilmasi, ortak anlam ifade eden agiklamalar
ve davranis bi¢imleri, (mesela, kurban) v.s. Biitlin
bunlar rekabet olmayan bir birlik havasi (atmosferi)
yaratmaktadir. HASLUCK‘un anlayisina gore bir
propagandaya, en azindan bu giine kadar, hi¢ yer ve
gerek kalmadi.*

3.3 Bektasiligin Yunanistan’da

dagilimi

86 Aziz ilia kiliseleri de genellikle yiiksek yerlerde kurulmusladir. Bat:
Trakya’da yiiksek yerler yerel halk tarafindan “chila” (yunanca= bin)
olarak adlandirilir ki buda ilyas peygamber icin yapilan Elias =(ilya) ta-
nimlamasina ¢agrisim yapar. Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 235; BRA-
CHIOGLU, 2000 sayfa 41

87 Bkn.ZEGNIKES, 2001 sayfa 239, BRACHIOLOGLU, 2000 sayfa
61 , MAVROMMATIS, 2005 sayfa 236

88 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. I sayfa 53-56; . BATIDOU, 1956
sayfa 38 Ayni zamanda 9 Mayis’ta “Magnesia” da 40 lar bayrami
kutlaniyor

89 Propaganda tezinin kontrolii i¢in Bektasi Bayram-takvim tarih-
lerinin ne kadar eskiye dayandigina bakmak ve Yunan Ortodoks eski
takvimiyle denklestirilmesi gerekir ki, bir diizeltme yapilabilsin.

cografi

musikalischer Begleitung zu dem Austragungsort
des Festes geflihrt. Mittelpunkt der Feier bilden
Ringkdmpfe unter den Minnern, welche in der
Hochebene Westthrakiens ausgetragen werden, sowie
die mitternidchtliche Zeremonie fiir Eingeweihte des
Ordens im Kizil-Deli-tekke.86 Hierbei ist die Parallele
zur christlichen Feier des Propheten Elias auffillig:
nach dem alten Kalender der Orthodoxen Kirche fallen
beide Feiern auf den 2./ 3. August87, Austragungsort
sind meist hoch gelegene Orte und von den Bektaschis
Westthrakiens selbst wird die Feier sogar selbst ,,At-Awa*
(HL. Elias) genannt.88

Die letzte Feier im Festtagskalender des
Bektaschitums ist Kasim, welche prinzipiell eine
dhnliche Struktur wie Hiderellez aufweist: wieder stehen
Tieropfer, die gemeinsame Mahlzeit und Geselligkeit im
Mittelpunkt. Zudem werden, zumindest in Westthrakien,
dieselben Orte genutzt. Kasim fillt — nach dem alten
Kalender der Orthodoxen Kirche — mit dem Feiertag des
HI. Demétrios zusammen und markiert, 45 Tage nach der
Wintersonnenwende gelegen, den Beginn des Winters.89
Wie bei allen groB3en kurbani-Festen sind Christen gern
gesehene Giste.

Es sind zahlreiche weitere Teilnahmen von
Christen an den Festen der Bektaschis auch fiir den
Rest Griechenlands belegt, die auf ein doppeldeutiges
Verstindnis der Festlichkeit deuten.90 Insgesamt
stehen die genannten Beispiele jedoch stellvertretend
fur die positiven Bezichungen beider Traditionen auch
in Hinblick auf besondere Feiertage: Bektaschi-Laien
und Christen nehmen nicht nur an den Festen der
anderen Gruppe teil, sondern begehen sogar scheinbare
»gemeinsame* Feste, an denen ,,gemeinsame® Heilige
geehrt werden. Die gleichzeitige Nutzung von Daten,
Heiligtiimern bzw. Orten, gemeinsame sinnstiftende
Erkldarungen und Verhaltensweisen (z.B. Tieropfer)
zeugen m.E. von einer konkurrenzfreien Atmosphire
der Verbundenheit. Fiir eine Propaganda im Sinne von

86 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 238; BracHIOLOGLOU, 2000, S. 41f.

87 Da der Wochentag entscheidend ist, fillt der Feiertag des Yayla u.U.
auf ein nahe liegendes Datum. Nach BracHioLoGLou scheinen die Bek-
taschis Westthrakiens aber bestrebt zu sein, beide Feiertage gleichzeitig
stattfinden zu lassen. Vgl. BracHioLoGLou, 2000, S. 41

88 Kapellen des Hl. Elias sind in Griechenland ebenfalls meist an hoch-
gelegenen Orten errichtet. Im Falle Westthrakiens wird die Hochebene
von den lokalen Bewohnern auch Chilia (griech. — tausend) genannt, was
wiederum in assoziativer Nihe zur bektaschitischen Bezeichnung fiir den
Propheten Elias steht (,,Ilya®). Vgl. Zeckines, 2001, S. 235; BRacHIOLO-
GLou, 2000, S. 41

89 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 239; BracHioLoGLou, 2000, S. 61; MAVROM-
MATIS, 2005, S. 540, Anm. 4

90 vgl. HasrLuck, 1929, Bd.I, S. 53-56; Baripou, 1956, S. 38: Am 9.
Mirz findet in Magnesia gleichzeitig eine Feier der 40 Heiligen statt.
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Yunanistan’daki Bektasi tekkelerinin dagilimi
agirlikh olarak Epirus, Selanik, Makedonya, Rodos,
Kibris ve Girit gibi
kendisini gosterir.

noktalarda (merkezlerde)

Incelenen kaynaklara gore, sadece Mora
yarimadasinda digerlerine bakarak daha az tekkenin
oldugu goriiliilyor. Buna karsin en azindan bir donem
ana dagilim bolgesi olmus gibi goziiken Trakya’daki
Bektasi merkezlerinin sayisinin yiiksekligi dikkat
cekicidir. Ancak 1926’dan sonra buradaki tekkeler
yikild1 veya bunlara el konuldu (haczedildi). Oyle ki
artik yayilmanin doruk noktasina ait otantik, eksiksiz
bir resmin olugmasi imkansiz olmustur.”

Trakya’nin durumu bize Yunan hiikiimetinin,
Yunanistan’in bagimsizligindan sonra iilkede Bektasi
tekkelerini timden yok etme yoluna gitmedigini
gostermektedir.”’ Tam aksine Lozan konferansindan
sonra ortaya ¢ikan miibadele’den sonra bile tekkeler
islevlerini stirdiirdiiler.

Farsala’daki Durbali Sultan Tekkesi 1972
ye kadar aktif olarak yasadi. Bu durum esas olarak
bazi tekkelerin zaman i¢inde Arnavut Bektasileri
tarafindan yonetilmesi ve bundan dolayr da
niifus etkilenmemesi  gergegine
dayanmaktadir.®?

Yunanistan’da Bektasi tekkelerinin dagilim

miibalesinden

tablosu Ek’tedir bu tablonun eksiksiz oldugunu
iddia edemeyiz. Sadece dagilimm tahmini bir
sayisini vermesi ve resmini olusturmasi bakimindan
onemlidir. Tekkelerin Yunanistan’in biiytik bir
bolimiine dagildigim1 var saymamiz gerekecektir.
Ciinkti su anda elimizde bulunan yazili eserlerden,
cogu yerler yeniden eski haline getirilemiyor.
BRACHIOLOGLU’ nun bildirdigine gére” bu giinkii
Bati Trakya da sadece 50 tekke bulunmaktadir. Evliya
Celebi*

Girit’te 17 tekkeden s6z etmektedir. Bunlardan

sadece 3 Bektasi tekkesinin kesinlikle
90 Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 177

91 Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 179

92 Bkn. MAVROMMATIS, 2005 sayfa 529

93 Bkn. BRACHIOLOGLU, 2000 sayfa 14

94 Deli Hiiseyin Paga-Horasan-Oglu-tekkesi, Kose Ibrahim aga tekkesi
ve Abdurrahman Pasa tekkesi HASLUCK bu tekkeleri vermiyor. Bkn.
HIDIROGLU, 1969 sayfa 52

1zleri

Hasluck ist, heutzutage zumindest, kein Platz.91

1.1  Geographische Verteilung des Bektaschitum in
Griechenland

Die Verbreitung der Bektaschi-tekkes in Griechenland
weist verschiedene Zentren, vorwiegend in Epirus,
Thessalien, Makedonien, Rhodos, Zypern und Kreta auf.
Allein in Zentralgriechenland scheint es den bearbeiteten
Quellen zufolge vergleichsweise weniger fekkes gegeben
zu haben. Auffallend ist dagegen die besonders hohe
Verbreitung von Bektaschi-Zentren in Thrakien, das
zumindest  zeitweise ein  Hauptverbreitungsgebiet
gewesen zu sein scheint. Nach 1826 wurden die
dortigen ftekkes jedoch zum groBen Teil zerstort
oder beschlagnahmt, sodass sich kein authentisches
vollstandiges Bild zum Hohepunkt der Verbreitung
zeichnen ldsst.92 Dennoch zeigt die Situation in
Westthrakien, dass der hdufige Vorwurf, die griechische
Regierung habe nach der Unabhingigkeit Griechenlands
die Ausloschung aller tekkes im Lande verfolgt, nicht
ohne weiteres haltbar ist.93 Im Gegenteil konnten einige
tekkes sogar vom Bevolkerungsaustausch in den 1920er
Jahren unberiihrt weiter existieren: das Dorbali-Sultan-
tekke in Farsala etwa blieb bis 1972 aktiv. Dieser Umstand
ist in der Regel darauf zuriickzufiihren, dass einige
tekkes im Laufe der Zeit von albanischen Bektaschis
gefiihrt wurden und daher vom Bevolkerungsaustausch
verschont blieben.94

Die graphische Darstellung der Verbreitung von
Bektaschi-tekkes in Griechenland (s. Anhang, Abb.1)
erhebt daher keinen Anspruch auf Vollstindigkeit,
sondern versucht lediglich ein ungefdhres Bild der
Verteilung zu schaffen. Sicherlich muss eine Verteilung
der ftekkes in den meisten Teilen Griechenlands
vorausgesetzt werden, da sich viele Stitten aus der
gingigen Literatur nicht mehr rekonstruieren lassen.
So berichtet Brachiologlou95 allein von 50 tekkes im
heutigen Westthrakien, Evliya Celebi96 von 17 tekkes
auf'Kreta, wovon sich jedoch allein 3 explizite Bektaschi-
tekkes in der Literatur nicht mehr nachverfolgen lassen.
Man beachte auch den Hinweis bei Blunt (19.Jh.): ,,The

91 Zur Uberpriifung der Propaganda-These miisste das Alter der Daten
des bektaschitischen Festtagskalenders mit dem griechischen orthodoxen
abgeglichen werden, um eine evt. Anpassung der Bektaschi-Feste an
christliche zu verifizieren.

92 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 177

93 vgl. ZEGKINES, 2001, S. 179

94 vgl. MavrommarTis, 2005, S. 529

95 vgl. BracHioLoGLoU , 2000, S. 14

96 Er benennt das Deli-Husain-Pasha-Khorasan-Oglu-tekke, das Kose-
Ibrahim-Aga-tekke und das Abd-ar-Rahman-Pasha-tekke, welche von
Hasluck etwa nicht erwihnt werden. Vgl. HibiroGLou, 1969, S. 52ff.

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 3 127



belgelerden siiriilemiyor. Insan BLUNT un uyarisini
da dikkate aliyor.:” The whole number of Bektashis
is assesded by themselves at 3000007

Bati Trakya, Bektasi varligmmmn en biyiik
gostergesi bir Bektasi Ereninin Tiirbesinin olmasi,
tirbenin bayramlarda civarda yasayan insanlar
tarafindan ziyaret edilmesi, tlrbenin bakim ve
onariminin yapilmasidir. Onun i¢in haritadaki
her kayit o bolgede bir Bektasi—Aktivitesi olarak
yorumlanmamalidir.

Cinki  bugiin
tekkelerin bir kismi harabe halde bulunmaktadir.

Yunanistan’da  bulunan
Bunun baglica sebepleri arasinda 1826 yilinda
Bektasi Tekkelerine el konulmasi olay1 yatmaktadir.
Bektasi gergek
sayilarinin bulunabilmesi igin Siireyya Faruki’nin

Yunanistan’daki tekkelerinin
1826°dan sonra Bektasi tekkelerinin durumu ile ilgili
olarak Osmanli Arsivlerinde yaptig1 bir ¢aligmanin
benzerinin Yunanistan’da yapilmasi gereklidir.”®

4) Sonuclar

Biitiin  yukarida
gorebiliyoruz ki baskin olarak her iki mistik
gelenegin sempatizanlari i¢cin hem cografi yakilik
hem de pozitif iliski olarak ¢ok sayida etkilesim ve
kaynagsma unsuru vardir. Bu birlestirici, kaynastiric

anlattiklarimizdan sonra

Ogelerin ve yabanci gelenege duyulan 6zel ilginin,
dinini degistirmesine ragmen,”’ i¢inde halen yasattig1
Hiristiyanliga mi? Yoksa misyoner c¢alismadan®
bir din
Ogretisine mi bagli olduguna dair elimizde bir bilgi

kaynaklt Hiristiyanliga yakin bilingli
bulunmamaktadir. Yine Ortodoks Hiristiyanlikla
Bektasilik
diisiinsel yakinliktan m1 kaynaklanmaktadir? Yoksa
her iki diistincenin i¢ i¢e bir denklemine mi baglidir?
Sorularinin karsiligini da net olarak veremiyoruz.”
Hidrellez ve Aziz Georg’un O6zdeslestiril-

arasindaki  benzerlikler cografi ve

95 Bkn. BLUNT, 1878, Bd.Il. sayfa 277 “Bektasilerin toplam sayilar1
300.000°dir.”

96 Bkn. FAROUQHI, 1981

97 Krypto(gizemci) Hiristiyanlarin erken/ilk Bektasiligin tizerinde
etkisi ornegin ZEGNIKES tarafindan sik¢a bir model olarak ele alinir.
Bkn. ZEGNIKES, 2001 sayfa 79

98 Bkn. HASLUCK, 1929 Bd. II sayfa 568

99 Bkn. VRYONIS, 1970 sayfa 289

whole number of Bektashis is assessed by themselves at
3,000,000.“ 97

Da man bei den heutigen Bektaschis in
Westthrakien sehen kann, dass ein zirbe eines Heiligen
von den Bektaschis des weiteren Umlandes regelmaBig
zu Festen aufgesucht wird und seine Errichtung und
Instandhaltung somit eine Bektaschi-Gemeinde im
ndheren Umkreis voraussetzt, muss jeder Eintrag
in der Karte daher als Bektaschi-Aktivitdt in der
Region interpretiert werden. Da tekkes und tiirbes in
der Regel also nahe beieinander, tirbes zudem meist
langer iberdauern, kann das Symbol fiir ,,Ruine in
der Karte fiir beides gelten und allgemein ein Zentrum
von Bektaschi-Aktivitit bezeichnen. Eine Analyse der
osmanischen Steuerregister und Inventarlisten bei der
Konfiszierung der fekkes im Jahre 1826, wie bereits
von Faroghi fiir Kleinasien getan98, wire fiir den Raum
des heutigen Griechenlands wiinschenswert, da mit
den zu erwartenden Daten ein vielfach genaueres Bild
skizzierbar wire.

4. Ergebnisse

Man sieht aus dem Vorangegangenen, dass sich
vorwiegend fiir die Laien-Anhdnger der beiden
mystischen Traditionen sowohl geographische Nidhe, als
auch ein positiver Kontakt und zahlreiche Synkretismen
aufzeigen lassen. Dabei muss jedoch leider ungeklrt
bleiben, ob die synkretistischen Elemente und besondere
Sympathie zur Fremdtradition unbewussten (krypto-)
christlichen  Erinnerungen nach  Konversion99,
einer bewussten Anndherung von Lehrinhalten aus
missionarischen Bemiihungen heraus100 oder einer
Angleichung der beiden Traditionen aufgrund der
geographischen und ideellen NéhelO1 geschuldet ist.

97 vgl. BLunt, 1878, Bd. 11, S. 277

98 vgl. FaroqHi, 1981

99 Der Einfluss von Kryptochristen auf das frithe Bektaschitum wird
z.B. von Zegkines hiufig als Erklarungsmodell herangezogen. Vgl. ZEG-
KINES, 2001, S. 79

100 vgl. z.B. HasLuck, 1929, Bd.II, S. 568: ,,The ultimate aim of the
Bektashi was not to amalgamate Christianity with Bektashism on equal
terms, but to absorb Christianity in Bektashism.” Hasluck geht davon
aus, dass Bektaschi-Heiligtiimer durch die Verbreitung von Legenden fiir
Christen zugénglich gemacht werden sollen. Doppelbelegungen von Hei-
ligen deutet er somit als Kennzeichen fiir eine Ubergangsphase bis zur
Besitznahme durch das Bektaschitum, wie im Fall des Eski-Baba-tekkes
in Thrakien. Vgl. ebd., S. 568ff.

101 vgl. z.B. Vryonis, 1970, S. 289: ,,Christian practices, beliefs, and
forms, which are at the substantial basis of popular Turkish Islam, ente-
red Islam as a result of conversions, intermarriage, everyday contact of
Muslim and Christian in a cycle of life regulated by ancient custom, and
through the religious syncretism of the popular dervish orders. The most
vital element in Byzantine popular Christianity was hagiolatry, a pheno-
menon which markedly affected popular Islam, the Muslims tending to
absorb the cults of certain saints by equating the saints with particular
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mesinin ta 14. yiizyila dayanmasi ger¢egi, propaganda

gayretlerinin  bir kanmiti  gibi  goriinmektedir.
Burada bir isaret goriilityor ki,: Azizlerin/Ulu’larin
0zdeslestirilmesi ya ilk Selguklu dervis guruplarindan
beri yapildi, ya da ruh gogti diisiincesini tantyan bir
Tirkmen fenomeni olarak Anadolu ve Balkanlarda
Yukarida adi

Yunanistan’da her iki

yayildi. gecen Ornekler bence
gelenegin takipgilerinin
iligkileri i¢in ve Bizans-Yunan-toplumu igin Bektasi
tarikatinin 6nemini vurgulayan orneklerdir. Halkin
yasantisinda her iki gelenegin orf, adet, ananeleri
birbirine 6yle karistyor ki, bunlari kokii ve nedeni
cok zor tespit edilebilir.

Bu yakinligin gercek sebebini bir tarafa
birakarak  Ortodoks Bektasiler

arasindaki yakinligi ve siki iliskinin Stinni ¢ogunlukla

Hiristiyanlara

olan iligkilerden daha siki ve fazla oldugunu agiklikla
sOyleyebiliriz. Spritiiel bakis agisindan 6rnek, model
ozelligi olan ve ruhsal yasamin bir oryantasyon
noktast durumu olan Bektasi dervisleri veya
Hiristiyan Ortodoks kesisleri, mistik bir toplulugun
taraftar1 olduklar1 i¢in su soru ortaya ¢ikiyor: Sufizm
ve Hiristiyan mistisizminin ortak mirastyla baglantili
bu yakmhgi ve spesifik mistik gelenegin kesin
gortislerinin benzerlikleri, bu iki gurubun birbirine
duydugu bu giiclii ¢ekimi/yakinligi agiklamakta ne
kadar bir katki sunabilir? Derginin gelecek sayisinda

bu soruyu irdeleyerek incelemeye calisacagiz.

Das Motiv der propagandistischen Bemiihungen wird
jedoch, beispielsweise aufgrund der Tatsache, dass
die Gleichsetzung der beiden Heiligen Hidrellez und
Georg bereits fiir das 14. Jahrhundert belegt ist, in Frage
gestellt: hier findet sich ein Hinweis darauf, dass die
Gleichsetzung der Heiligen entweder bereits seit dem
Einzugder frithesten (seldschukischen) Derwischgruppen
stattgefunden hat oder aber als Phanomen tiirkmenischer
Gesinnung, welche die Vorstellung von Seelenwanderung
kannte, zu verstehen ist.

Die oben genannten Einzelbeispiele konnen
m.E. exemplarisch fiir den Kontakt der Laien-Anhénger
beider Traditionen in Griechenland und die besondere
Bedeutung des Bektaschi-Ordens fiir die byzantinisch-
griechische Gesellschaft gelten. Auf der Ebene der
Volksfrommigkeit verflechten sich Brauche und Sitten
auf beiden Seiten derart, dass Ursprung oder Ursache
nur schwer festzustellen sind. Doch ldsst sich, iiber
die Beweggriinde fiir die Anndherung hinwegsehend,
zumindest der positive und friedvolle Kontakt
sowie eine groBere Nihe zueinander als jeweils zur
sunnitischen Mehrheit in jedem Fall konstatieren. Da
jene Laien in beiden Féllen Anhénger einer mystischen
Gemeinschaft (Bektaschi-Derwische bzw. griechische
orthodoxe Monche) sind, die in spiritueller Hinsicht
Vorbildcharakter hat und Orientierungspunkt des
geistigen Lebens ist, stellt sich die Frage, inwiefern die
im gemeinsamen Erbe von Sufismus und christlicher
Mystik verankerte Nihe, aber auch die Ahnlichkeiten
der expliziten Aspekte der spezifischen mystischen
Tradition, einen Beitrag zur Erkldrung der starken
Anziehung der beiden Gruppen liefern kann. Dieser
Fragstellung wird im nédchsten Beitrag der folgenden
Ausgabe nachgegangen werden.102

Muslim holy men [...] in times of need and peril even if they had no ratio-
nalized relationship with a Muslim.* — siehe auch ZEGKINES, 2001, S. 243
102 siehe dazu auch Kiriakipis, 2010

Né kété shkrim flitet pér zhvillimin historik t&€ Dergjahéve Bektashinj né Bullgari duke filluar
nga themelimi i tyre. Studiohet géllimi i marrédhénive t€ Dergjahéve Bektashinj me ato Orto-
dokse, si dhe se si u zhvilluan kéto marrédhénje gjithmoné né bazé t€ géllimeve té tyre.”
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