griEy

"

PHASE III IN THE DEVELOPMENT STAGES OF ANATOLIAN ALEVDS
SETTLEMENT IN ANATOLIA
Alemdar YALCIN

This article investigates the multilateral reasons and results of the settlement of the grazier communities into Anatolia.
At the same time, it focuses on the sources of the perception of Islam and the resulting structure that emerged after the
settlement of the grazier communities.

The article tries to prove and document that the understanding brought in from Khorasan is a one systemized in form of a
special Hz. Ali and Ahl al-Bayt belief in Anatolia. The author defends that this belief in Anatolia, different from the Islam
based understanding of Hz. Ali and the Ahl al-Bayt is in different parts of the world should be more proper to be named

as “Anatolian Alevism”

ANADOLU ALEVILIiGIiNiN GELIiSiM
EVRELERI I11

Anadolu’da yerlesim
Alemdar YALCIN

“Bu makale besici topluluklarm Anadolu’ya gelerek
yerlesmelerinin ¢ok yonlii sebep ve sonucglarini
arastirmaktadwr. Ayni zamanda besici topluluklarin
Anadolu’ya geldikten sonra ortaya cikan Islam
algisimin kaynaklari ve yapist iizerinde durmaktadir.
Bu yapwmin Horasan’dan getirilen bir anlayisin
Anadolu’da sistematize edilmis ozgiin  bir Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt inanci oldugunu belgelemeye
calismaktadw.  Diinyamin  baska cografyalarinda
gecerli olan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt anlayisina baglt
Islam algisindan farkli ve kendine ozgii olan bu
inancin Anadolu Aleviligi olarak adlandirilmasinin
uygun olacagim savunmaktadir.”

Kok ve baglantilari ile birlikte binlerce yillik
bir ge¢mise sahip olan “Anadolu Aleviligi” kavramini
tam ve eksiksiz anlamak i¢in onun ana ¢izgilerini
olusturan temel boyutlarin tam olarak bilinmesi
gerekmektedir. “Anadolu Aleviligi” kavrami nedir?
Anadolu Aleviligi ne degildir? Bu iki sorunun
olusturdugu smirliliklar belli olmaksizin Anadolu
Aleviligi’ni tam ve eksiksiz anlayabilmek ¢ok zordur.
Bunun yaninda Anadolu Aleviligi kavramimi tam
olarak anlamayanlar veya bir takim bilgi kirmtilarini

DIE ENTWICKLUNG DES ANATOLISCHES
ALEVITENTUMS III

Die Besiedelung Anatoliens
Alemdar YALCIN

Der vorliegende Artikel untersucht der vielfiltigen
Griinde und Auswirkung der Besiedelung Anatoliens
durch die auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften.
AuBlerdem wird das Islamverstindnis untersucht,
das nach der Besiedelung Anatoliens durch die auf
Viehzucht basierenden Gemeinschaften aufkam.
Hierbei werden die Urspriinge und die Struktur dieser
Islaminterpretation beleuchtet. Es wird versucht, zu
belegen, dass es sich bei dieser Islaminterpretation um
einen besonderen Glauben an Hz. Ali und die Ehl-i
Beyt [Familie des Propheten Muhammed] handelt,
das aus Khorasan mitgebracht und in Anatolien
systematisiert wurde. Diese Glaubensrichtung, die
zwar Gemeinsamkeiten zu den Glaubensystemen
aufweist, in denen auch Hz. Ali und die EAl-i Beyt im
Mittelpunkt stehen, hat eine eigene Islaminterpretation
und tragt einen eigenen Charakter. Aus diesem Grund
wird die Uberzeugung vertreten, diese besondere
Glaubensrichtung mit dem Namen ,,Anatolisches
Alevitentum* zu versehen.

Um den Begriff ,,Anatolisches Alevitentum®
richtig verstehen zu konnen, ist es notwendig,
die fundamentalen Prinzipien des alevitischen
Glaubenssystems  zu  begreifen. Was  heilit
,»Anatolischen Alevitentum“? Was gehort nicht
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birlestirerek onu i¢inden ¢ikilmayacak bigimde
anlasilmaz duruma getirenlerin bu olusturduklari
bilgi kirliligini ortadan kaldirabilmek i¢in yine bazi
temel tarihsel bilgileri kontrol etmek gerekmektedir.

Bir bagka nokta ise kavramlar1 bilgileri
tarithsel bir bitiinlik i¢inde goremedikleri ve
anlayamadiklar1 zaman Alevilige pesin bir 6n yargi
ile yaklasmakta, aslinda kendi diistindiikleri seyleri
ylizlerce yil 6nce sOylemis olan bir 6gretiyi haksiz
ve yersiz bir su¢glamaya tabi tutmaktadirlar. Bir kisim
bilim adamlar1 da bilimsel kaliteleri ne olursa olsun
bir tarih donemecine bagl kaldiklar1 zaman her seyi
birbirine karistirmakta, vardiklari bilimsel yargilarin
hig biri anlamsal bir tutarlilik olusturmamaktadir.

Bu degerlendirme yalnizca ““Anadolu
Aleviligi” kavraminda degildir. Ayni1 zamanda biitlin
biiyiik sosyolojik konu ve kavramlarda mutlaka
yapilmast gereken temel kavramlarin yerli yerine
konulmas1 ve kullanilmasit sonucu ortaya c¢ikan
berrak ortamda diistincelerin tartisilmasi yontemidir.

Bundan o6nceki iki makalemizde yapmaya
calisigimiz  sey iste bu temel kavramlarin
olusturulmasi ve kesinlikle olmayanlar1 ayirmak,
kesinlikle olmasi gerekenleri de yerli yerine
koyma c¢abasidir. Diger iki yazinin devami olan
bu yazimizda da Horasan tiizerinden Anadolu’ya
gelis ve Anadolu’da yerlesimin bir biitiin olarak
algilanmasini saglamak ve Anadolu’ya gelen besici
topluluklarin inan¢ boyutlarin1 bir biitlin olarak
anlayabilmektir. Bunun icin de tartigilan, dikkatten
kacan veya nedenini bilmedigimiz bir sekilde tarihsel
gerceklerle ilgisi olmayan bazi durumlarin Anadolu
Aleviliginin algilanmasinda kullanilmasinin oniine
gecmektir. Dolayisiyla bu yazimizda oncelikle ele
alacagimiz konulardan biri besici topluluklarin
Horasantizerinden Anadolu’ya gelmeden 6nce Bizans
Anadolu’sunun durumunu bilmek, Anadolu’ya gelen
topluluklarla Anadolu’da yasayan topluluklarin
iligkilerinin durumu ve derecesini tam olarak
anlamak, Anadolu’ya gelen topluluklarin sayilari
konusunu tarihsel verilere dayanarak ortaya koymak,
daha sonra da bu topluluklarin inang¢ yapilart ve bu
inang yapilarindaki degisimi gostermeye ¢alismaktir.

zum ,,Anatolischen Alevitentum®“? Die Grenzen des
Begriffes ,,Anatolisches Alevitentum* sind nicht genau
zu zeichnen, weshalb es schwierig ist, das Anatolische
Alevitentum genau und vollstdndig zu erfassen. Einige
Gelehrte, die diesen Begriff nicht richtig erfasst haben
und durch das Zusammentragen von nicht gesicherten
Erkenntnissen den Begriff,,Anatolisches Alevitentum®
so sehr verfremdet, dass nicht mehr klar ist, was unter
,,Anatolischen Alevitentum® zu verstehen ist. Um
diese Misskonzeption aus dem Weg zu rdumen, ist es
notwendig, einige wichtige historische Erkenntnisse
unter die Lupe zu nehmen.

Ein anderer Punkt ist, dass sie die Begriffe und
Erkenntnis nicht in einen historischen Zusammenhang
einbetten und wenn sie etwas nicht verstehen, sich dem
Alevitentum mit Vorurteilen ndhern. Sie setzen das
Alevitentum, das ihre Ideen und Gedanken bereits vor
hunderten von Jahren vorweg genommen hat, dadurch
einer ungerechten und unschicklichen Anschuldigung
aus. Andere Gelehrte bringen alles, ungeachtet von
wissenschaftlichen Tatsachen, durcheinander, wenn
sie sich ausschlieBlich auf eine historische Periode
beschrinken. Thre Schlussfolgerungen sind dadurch
absolut gegenstandslos und unverniinftig.

Diese Bewertung bezieht sich nicht nur auf das
,,Anatolische Alevitentum®. Vielmehr ist es bei der
Untersuchung aller groflen soziologischen Themen
und Begriffe unbedingt nétig, die Grundbegriffe zu
sortieren und richtig zu gebrauchen. Dann erst sollte
man die Gedanken und Ideen eines soziologischen
Systems zum Gegenstand der Diskussion machen.

Die Absicht in unseren beiden vorherigen Artikeln
war es, gerade diese Grundbegriffe zu entwickeln,
in ein systematisches Ganzes einzubetten und vage
Begriffe auszusortieren. Auch in dem vorliegenden
Artikel, wie auch in den vorangegangenen beiden
Artikeln, wird sowohl die Einwanderung nach
Anatolien {iber Khorasan und dessen Besiedelung
als auch die Glaubensvorstellung der einwandernden
auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften jeweils in
seiner Gesamtheit betrachtet. Wenn dies nicht gemacht
wird, werden einige Ereignisse, die oft diskutiert und
auller Acht gelassen wurden oder, aus einem nicht
ndher bestimmbaren Grund, nicht in Verbindung mit
historischen Tatsachen gesetzt werden, zu einem
Hindernis, das Anatolische Alevitentum richtig
aufzufassen.
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A. Tiirkler Anadolu’ya Gelmeden Kisa Bir Siire
Once: Bizans

Turklerin  Anadolu’ya gelisi sirasinda
Anadolu’nun durumunu tam olarak anlayabilmek
icin istikrarsizlik i¢inde devam eden Bizans
yonetiminin 7. Ylzyildaki sosyal, siyasal ve
ekonomik durumuna goz atmamiz gerekecektir.
Biiyilk Roma Imparatorlugunun bu dogu yarisi,
gorkemli yillarindan sonra bir yandan hem kiiltiir
olarak hem de inan¢ olarak batidan kopmaya
bagladigr andan itibaren zaman zaman istikrarl,
ama zaman zaman da biiyilk kargasa giinleri
gecirerek varligini siirdiirmeye ¢alismistir. Bizans’in
bu yillarmi ¢ok iyi bilmeden Horasan iizerinden
gelen oguz, Tirkmen ve diger besici toplumlarin
Anadolu’da kolayca yerlesebilmesinin sebeplerini
tam olarak anlayamayiz. Ne yazik ki bu konuda yorum
yapan bilim adamlar1 da olaylara bu pencereden
bakmadiklar1 i¢in saglikli bir yorum yapamamakta,
siradan bir aklin bile kolayca anlayacagi konularda
derin bir ¢eliski i¢ine diismektedirler.

Roma Imparatorlugu béliindiikten sonra
dogu vyarisi hi¢ kuskusuz doneminde diinyanin
onemli giiclerinden biri durumundaydi. Ancak bir¢ok
nedenle giiciinii yitirmeye basladigi 7. Yiizyildan
itibaren gorece iyilesmeler Otesinde sistematik bir
gerileme donemine girmistir. Oncelikle aralarmda
inan¢ farki, dolayisiyla Dogu Anadolu Ermeni
prenslikleri ile sik sik c¢ekisme igine girdikleri,
bunun Dogu Anadolu’nun yapisinda istikrarsiz bir
durum yarattigimmi gormekteyiz. Urfali Matteos’un
kroniginde bu konuda ¢ok fazla 6rnek bulunmaktadir.
Merkezi otoritenin giictiniin ulasmadig1 donemlerde
yine Dogu Anadolu’da Ermenilerin daha bagimsiz
hareket ettiklerini biliyoruz. Hiristiyanlik igindeki
mezhep farkliliklarindan Bizans Devletinin Ortodoks
inancimi  bir devlet inanci olarak benimsemesi,
otoritesini yitirmesi ile birlikte Anadolu, Suriye ve
Misir’da bulunan farkli inang gruplar ile arasinda
olusan diismanlik, Anadolu’daki istikrarsiz ortamin
olusmasina 6nemli bir zemin saglamis goriinmektedir.
Ozellikle farkli Hiristiyan mezheplerine bagli
genis halk kitlelerinin bu ¢atigmalardan derinden
etkilendikleri hi¢ kuskusuzdur. Halkin yoksullastig1
bir ortamda ise yapilan gecici iyilestirmelerin 6nemli
bir anlam tagimasi diisiiniilemez. (Atiya, 2005)

Aus diesem Grund werden wir bevor wir das Thema
der Einwanderung der auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften nach Anatolien tiber Khorasan
behandeln, folgende Themen ansprechen: a) das
byzantinische Anatolien b) die Beziehung der
einwandernden Bevolkerung zu der in Anatolien
ansédssigen Bevolkerung c¢) die Zahl der Einwanderer
(in Anbetracht der historischen Belege) und schliefSlich
d) die Glaubensvorstellungen der Einwanderer und die
Verdnderungen innerhalb ihres Glaubenssystems.

a) Kurz bevor die Tiirken nach Anatolien kamen:
Byzanz

Um den Zustand Anatoliens wahrend der
Einwanderung der Tirken genau erfassen zu
konnen, ist es notwendig, die soziale, politische und
O6konomische Situation der unstabilen byzantinischen
Herrschaft des 7. Jahrhunderts zu beleuchten.
Byzanz, als das grofle Ostromische Reich, erlebte,
nachdem es sich vom Westen abzuscheiden begann,
Zeiten grofer Instabilitdt und Unsicherheit. Ohne die
Verfassung von Byzanz in diesen Jahren zu kennen, ist
es nicht méglich, die Ursachen fiir die recht einfache
Besiedelung Anatoliens durch die tiber Khorasan
kommenden Oghusen, Turkmenen und der anderen
auf Viehzucht basierenden Volkern zu verstehen.

Unglucklicherweise sehen dies die Gelehrten, die
zu diesem Thema forschen und schreiben, nicht so.
Aus diesem Grund sind ihre Schlussfolgerungen
auch nicht besonders richtig und konnen besonders
bei wichtigeren Themen bei ndherem Hinsehen
Widerspriiche aufwerfen

Nachdem das Romische Reich geteilt wurde,
war Ostrom zweifellos eines der michtigsten
Staatengebilde in jener Zeit. Nach dem 7. Jahrhundert
jedoch begann die Macht des Ostrémischen Reiches
allmdhlich zu schwinden. Das Reich zerwarf sich,
aufgrund der Unterschiede in der Konfession, zuerst
mit den Ostlichen armenischen Fiirstentiimern. Dies
hatte zweifellos eine destabilisierende Wirkung auf
Ostanatolien. Dies ist vielfach in den Chroniken von
Matteos aus Urfa belegt. Wir wissen, dass die Armenier
in Ostanatolien in Zeiten, wo die Zentralgewalt des
Byzantinischen Reiches Ostanatolien nicht erreichen
konnte, viel unabhingiger leben konnten.
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7. Yiizyilla birlikte Sasani imparatorlugu ile
dismanligin yer yer cok acimasiz baski altinda tuttugu
Yahudiler ve diger Hiristiyan inangh topluluklarin da
tahrikiyle savasa dontismesi ile birlikte Kadikoy’e
kadar biitiin Anadolu Sasani ordusunun baskist ve
kontrolti altina girmistir. Bu giris ayn1 zamanda
diger inang¢ topluluklarinin Ortodoks halka karsi
cok acimasizca baski yapmasina sebep oldugunu
kestirmek zor olmasa gerektir. Anadolu’nun gittik¢e
yoksullagsmas1 ve Sasanilerin baskisi altina girmesi
ile birlikte halkin kirsal alanlarin tamamini terk
ederek korunmasi miimkiin kentlere yerlesmelerine
yol actigini gormekteyiz. Kentlere gelmeyenlerin
ise ordularin gegmedigi, bulunmasi imkansiz dag
baslarina Kizilirmak, Yesilirmak gibi 1rmaklarin
olusturdugu kanyonlara yerlestikleri anlagilmaktadir.
Tarihgilerin halen arkeolojik kalintilar1 bulunan bu
yerlesim yerlerinin kurulus sebeplerini ele almamis
olmasi sagilacak bir durumdur. Cilinki Anadolu’da
ylizlerce kanyon kentine, kaya yerlesim birimlerine
ve yer alt1 kentlerine yerlesen insanlarin nigin
buralar tercih ettiginin incelenmemesi Anadolu ile
ilgili eksik bilgi ve yorumlarin olugmasina sebep
olmustur.

Ayni bigimde Bizans’in Sasani
Imparatorlugunu yok eden iran seferinin Anadolu’ya
istikrar getirerek halkin glivenini kazanamadigi
gorilmektedir. ~ Cuinkii  Istanbul’daki  siyasal
istikrarsizlik Anadolu’nun istikrarin1 da derinden
etkilemektedir. Kirsal alanda ortaya ¢ikan bosluk, bir
kisim yasal iyilestirmelerle diizenlenmek istenmis
ancak bunlarin hi¢ biri bagarili olmamistir. Sadece
ordularin degil yagmaci gruplarin da sivil halk
tizerindeki baskilar1 ciddi bir yoksullasma siirecini
getirmistir. (Bailly, 2006: 89 / Levtchenko, 2007 152
/ Ostrovsky, 1991: 238)

Zaman zaman kismi iyilesmeler olsa da
Bizans’in diinyadaki gelismelerin gerisinde kalmis
oldugunu goriiyoruz. Budurum Bizans’in Anadolu’da
egemenligini kademeli olarak kaybettiginin isaretidir.
Ozellikle uyguladig1 toprak politikalarinda genis
verimli topraklarin belirli kisilerin elinde bulunmast
ve koyliniin bu topraklar tizerinde sadece isleyici
durumunda bulunmasi, istikrarsizlik ve siyasi, askeri
dalgalanmalarla birlikte ekili toprak oranlarini

Dadurch, dass das Orthodoxen Christentum die
Staatsreligion des Byzantinischen Reiches wurde und
das Reich immer mehr an Macht einbiifite, nahm die
Feindseligkeit innerhalb der verschiedenen religidsen
Gruppierungen innerhalb der christlichen Religion
in Anatolien, Syrien und Agypten zu. Dies war ein
wichtiger Grund fiir die Instabilitdt und Unsicherheit
in Anatolien. Zweifelsohne hat dies eine erhebliche
Wirkung auf die verschiedenen Volksgruppen, die zu
den jeweiligen religiosen Stromungen gehorten. In
Zeiten, wo die Armut des Volkes zunahm, waren auch
kurzfristige Mafinahmen, die die Situation verbessern
sollte, nicht besonders folgenreich.!

Im 7. Jahrhundert nahm der Druck des Sassanidischen
Heeres auf die jiidische und christliche Bevélkerung in
Anatolien zu, und Anatolien wurde von verheerenden
kriegsdhnlichen Zustdnden erschiittert. Im Laufe
des 7. Jahrhundert stand ganz Anatolien bis nach
Kadikoy unter der Herrschaft und der Kontrolle des
Sassanidischen Heeres. Nun setzen auch andere
religiose Volksgruppen die orthodoxe Bevélkerung
einer gnadenlosen Verfolgung aus.

Die steigende Armut in Anatolien und die Bedréingung
durch die Sassaniden veranlasste die Bevolkerung, die
landlichen Regionen zu verlassen und in die Stidte zu
flichen, um Schutz zu suchen. Diejenigen, die nicht
in die Stidte zogen, lieBen sich in abgelegenen Orten
nieder, die nicht im Einzugsgebiet der verfeindeten
Heere lagen - wie z.B. in den Schluchten der Fliisse
Kizilirmakund Yesilirmak. Es ist erstaunlich, dass diese
Siedlungsgebiete, wovon immer noch Reste zu finden
sind, noch nicht von den Historikern behandelt und
untersucht worden sind. Das Nichtbeachten der Griinde
fiir den Riickzug der anatolischen Landbevélkerung in
solche Gebiete (u.a. auch unterirdische Behausungen)
ist eine Ursache dafiir, dass irrige Annahmen beziiglich
der Entwicklung Anatoliens gemacht wurden.

Die Instabilitdt der Herrscher in Konstantinopel hatte
ndmlich auch eine destabilisierende Wirkung auf
Anatolien. Man versuchte zwar die Schwierigkeiten
in ldndlichen Gebieten Anatoliens durch einige
MaBnahmen zu verbessern, jedoch war keine dieser
MaBnahmen wirklich erfolgreich. Nicht nur die
Bedringnis durch das byzantinische Heer, sondern
auch die Bedrdngnis durch Gruppen, die Beuteziige
machten, leitete einen Prozess der Verarmung in der

1 Vgl. Atiya (2005)
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hizla diistirmistiir. Ekili alanlarin azalmasi kéylerin
bosalmasi ve yoksullasmasi ile birlikte kirsal alanda
ciddi bosluklar olusmus ve niifus gozle goriiliir
Olctide azalmastir.

Bunun farkina  varan  imparatorlarin
bazilarmin  Anadolu’ya disaridan niifus kaydir-
diklarini sdyleyebiliriz. Bu konuda M. V. Levtchenko
Bizans tarihi isimli kitabinda su tespitleri yapar:

“Bizans yonetimi bunun diginda barbar
akinlarmmn  niifusta  yarattigi  bosluklari,  biiyiik
olgiide ic kolonizasyon yontemiyle doldurmaya
calisti. Yikima ugramis bolgelere, savasta yenilmis
ya da Bizans egemenligi kabul etmis yer yer
kalabalik sayida yabanct yerlestirdi.. ll. Justinyanus
da maglup Slavlari, bu siyaset uyarmca Anadolu’ya
yerlestirmisti. Sayilart o kadar fazlaydi ki, ¢cagdasg
kaynaklarin belirttigine gore, bu Slaviardan 30.000
kisilik bir ordu kurmustu. 688°de Araplara boyun
egmeyi  reddeden Merdailer de imparatorluk
sinwrlarina  alindilar  aileleriyle  birlikte 12.000
savas¢t  Anadolu’ya Pelopennesos ve Epiros’a
gonderildi. Bu i¢ kolonizasyon VIII. Yiizyilda da
stirdii. Bir cagdasin tanikligina gore, 762 °de 208 bin
kisilik bir Slav toplulugu goniillii olarak Anadolu’ya
yerlesti.” (Levtchenko 2007:134)

Ancak bu politikalarin hig¢ biri yeteri kadar
etkili olamadi. Anadolu’nun giivenligini saglamak
tizere kurulmus olan Themalar bir ¢esit kolordu
karargahlari olarak gorev yapiyorlardi. Ancak verimli
arazilerin isletilmesi ve kullanilmasi kendilerinin
kontroliindeydi. Ekilebilir diger topraklar koyliilerin
isletmesine birakilmisti. Ancak hem verimlilikleri
hem de giivenligin saglanmasi ¢ok zordu. Bu halkin
ekonomik ve sosyal olarak zayiflamasina sebep oldu.

Islam ordularinin Suriye, Liibnan ve Anadolu
topraklarinda mevzi kazanmalar1 ve tutunmalarinin
sebeplerinin basinda Hiristiyan diinyasindaki yogun
ve kanli mezhep kavgalarinda monofizit inanca sahip
topluluklarin Islam ordularini Bizans Ortodoks inanci
karsisinda kurtarict gibi gérmelerinin de biiytik etkisi
bulunmaktadir.(Atiya, 2005: 41, 216, 355)

Anadolu kirsal alaninda yasayan siradan ve
sade tretici genis kalabaliklarin savunmasiz ve adeta

Zivilbevolkerung ein.?

Obwohl es hier und dort einige Verbesserung gab,
sehen wir, dass Byzanz hinter den Entwicklungen in
der Welt zurtickblieb. Dies zeigt, dass die byzantinische
Herrschaft ihre Vorherrschaft in Anatolien nach
und nach verlor. Besonders die Landpolitik des
Byzantinischen Reiches, d.h., dass der fruchtbare
Boden im Besitz einiger weniger Leute blieb und die
Bauern nur als Lehnarbeiter fungierten, hat, neben
der Verwiistung durch das Heer, dazu gefiihrt, dass
die Flache des landwirtschaftlich genutzten Bodens
in einem groen Mall abnahm. Der Riickgang
der landwirtschaftlich genutzten Flachen und der
Riickgang und die Verarmung der Dorfbevélkerung
filhrten dazu, dass die ldndlichen Gebiete verlassen
waren und die Bevolkerung vehement abnahm.

Einige byzantinische Herrscher, die dies bemerkten,
versuchten Anatolien aus angrenzenden Lindern
neu zu besiedeln. Zu diesem Thema macht M. V.
Levtchenko in seinem Buch ,,Die Geschichte des
Byzantinischen Reiches* folgende Bemerkung:

,, Dariiber hinaus versuchte die Verwaltung
des Byzantinischen Reiches, dem Riickgang in
der lindlichen Bevilkerung, der z. T. durch die
barbarischen Heeresziige verursacht wurde,
meist durch eine Umsiedelung der anatolischen
Bevolkerung entgegenzuwirken. Man besiedelte
Gebiete, die zerstort waren, mit einer grofien
Anzahl von Fremden, die entweder vorher besiegt
wurden oder die byzantinische Vorherrschaft
anerkannten. So siedelte Justian Il die besiegten
Slaven in Anatolien an. Laut zeitgendssischen
Quellen war ihre Zahl so grofs, dass die Slaven ein
Heer von 30.000 Soldaten aufstellten. Im Jahre
688 wurden die ,, Merdais“, die den Arabern
widerstanden hatten, in die Grenzgebiete des
byzantinischen Reiches gesandt. Sie wanderten
mit ihren Familien mit 12.000 Soldaten von
Anatolien nach Peloponnes und Epirus. Diese
innere-reichlichen Kolonisationsbemiihungen
wurden auch im 8. Jahrhundert fortgesetzt. Eine
Zeitzeugen zufolge wurde im Jahre 782 eine Gruppe
von 208.000 Slaven (mit deren Einverstdndnis) in
Anatolien angesiedelt. *?

2 Vgl. Bailly (2006), S.89; Levtchenko (2007),
S.152; Ostrovsky (1991), S.238
3 Vgl. Levtchenko (2007), S.134
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can kaygisi iginde kalmasinin temel sebeplerinden bir
baskas ise Ikonaklast déneminin baslamasi ve yiiz y1l
siiren siddetli catismalara sebep olmasidir. Tkonalar
putperestlik olarak degerlendiren Imparatorluk
resmi Hiristiyan inanci, ikonayr ibadetin temeli
sayan Hiristiyan gruplarina acimasiz bir saldiri
ylriitmiis, bu siire i¢inde rahipler ve onlara bagh
inang¢ gruplariin yiiksek dag yamaclarina veya yer
alt1 kentlerine kapanarak kapali tiretim iliskisi i¢ine
girmelerine sebep olmus, yol gilivenligi tamamen
ortadan kalkarak halkin yoksullagsmasi sinirli sayida
insanin barinabilecegi themalarin egemenligindeki
kent merkezlerine siginmalarina sebep olmustur.
Hatta Pavlicienler gibi bir ¢ok dini grup topyekun
ortadan kaldirilmis ve goce zorlanmistir:

“Egemen  swmifin  birlesmesi,  sapkin
Pavlusgculara yapilan zalim iskencelerle biitiinlesti.
Hiikiimet, gorvevleri Pavlus¢ulart  Ortodoksluga
dondiirmek ya da yok etmek olan ozel yetkililer atad:
IX. Yiizyilin ikinci yarisinda, on binlerce “sapkin”
insanlik disi iskencelerle kaziga oturtularak, suda
bogularak, katledilerek oldiiriildii; miilklerine hazine
adina el kondu. Vakaniivisler 1X. Yiizyil boyunca
Bizans kilisesinin  terdriine maruz  kalanlarin
sayisinin 100 bin kisiye ulastigint yazmaktadirlar.
(Levtchenko, 2007:154)

Pavlusgularin inang sistemlerinde herhangi
bir asirilik s6z konusu degildir. Ancak bir inancin
penceresinden bakarak yapilan yorumlarin nasil
hayal giictinli zorladigin1 géstermesi bakimindan son
derece 6nemli olan su bilgi dikkat ¢ekicidir:

“Herhangi bir gidaya karst yeminli ve ya da
cekinceli degillerdi. Diismanlari, cinsel serbestlikle,
homoseksiiellikle ve ensestle suclamislardir, ancak
ortacag heretikligi ile ilgilenen herkesin oldukca
asikar genel gecer Ortodoks polemikleridir ve ciddiye
alinmaz.”(Hamilton ve Halimton, Baysal, 2010:29)

Biitiin Bizans tarihlerinde var olan bu toplu
kiyimlart zaman zaman gogiin de desteklemesi,
ortaya ¢ikan ve ¢ikacak olan istikrarsizlig1 gostermesi
bakimindan dikkat cekicidir. Pavluscularin yogun
yasadiklar1 bolgeler Sivas, Malatya arasindaki kuzey
gliney; dogu bat1 eksenindeki ge¢is yollarini kontrol
eden Divrig, Arguvan bolgesidir. Burada ortaya

Keine dieser Formen der Regierungspolitik war jedoch
erfolgreich. Die sog. ,,Themen®, die in Anatolien
eingerichtet wurden, um Anatoliens zu stabilisieren,
dienten als Hauptquartier fiir verschiedene Heere. Die
Verwaltung und Benutzung des fruchtbaren Boden
unterlag ihrer Verantwortung. Andere Ackerflachen,
die fir die landwirtschaftliche Nutzung geeignet
waren, UberlieB man der Dorfbevolkerung. Es war
jedoch sehr schwierig fiir die ,,Themen* sowohl den
landwirtschaftlichen Betrieb als auch die Sicherheit
innerhalb des Reiches zu sichern. Dies fiihrte dazu,
dass das Volk in okonomischer als auch sozialer
Hinsicht geschwiécht wurde.

Dass die dem Monophysitismus zugehorigen
Volksgruppen das islamische Heer als Retter vor der
byzantinischen Orthodoxie begriffen, hatte einen
groBen Einfluss darauf, dass das islamisch Heer in
Syrien, Libanon und in Anatolien Einzug nahm und
nicht aufgehalten werden konnte.*

Auch durch den erfolgreichen Feldzug der Byzantiner
gegen die Sassaniden, wurde Anatolien nicht stabiler
und konnte das Gefiihl der Unsicherheit innerhalb
Bevolkerung nicht beseitigen. Einer der Hauptgriinde,
warum die ldndliche Bevolkerung Anatoliens
ungeschiitzt und in einer lebensbedrohlichen Situation
verblieb, ist der Beginn des Ikonoklasmus und dessen
hundert Jahre andauernden gewaltsamen Konflikte.
Das offizielle Christentum der Staatsmacht sah die
Ikonen als Gotzenbilder und verfolgte auf gnadenlose
Weise die christlichen Gruppen, die die Ikone als einen
wesentlichen Teil des Gottesdienstes verstanden. Die
Monche und Anhédnger der ,,Jkonenverechrung® zogen
sich in Bergregionen oder unterirdische Behausungen
zurlick und versuchten sie selbst zu versorgen. Die
StraBen und Wege waren nicht mehr sicher und die
Bevolkerung verarmte, was dazu fiithrte, dass die
Bevolkerung in die Stiddte wanderte, um Schutz zu
suchen. Selbst einige religiose Gruppierungen, wie
z.B. die Paulikianer, mussten ihr Siedlungsgebiet
verlassen und waren gezwungen, auszuwandern.
»Die herrschende Schicht vereinigte sich und
wandlte sich in Grausamkeit gegen die abtriinnigen
Paulikianer;  die  Reichsregierung ernannte
eigens Diensthabende, um die Paulikianer zur
Orthodoxie konvertieren oder gar vollkommen
auszuldschen. Im 9. Jahrhundert wurden tausende
sog. ,,Abtriinnige ** enteignet und durch grausame
und _menschenverachtende Foltern umgebracht.

4 Vgl. Atiya (2005), S. 41, S. 216, S. 355
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¢ikan bir boslugun biitiin Anadolu’yu etkileyecegi
aciktir. Sadece Ortodoks inancinin zaferini diistinen
bu siyasal tavir, Bizans’in adeta harakiri yapmasi
demekti. Ustelik tarihcilerin boyle bir donemi
Bizans’in parlak donemi olarak gérmeleri gercekten
sasirticidir. Ancak Bizans tarihine Marksist bir
yorumla bakan tarih¢iler halkin yoksullasmasi
pahasia gorece iyilesmeyi parlak bir donem olarak
kabul etmezler. Bu diisiince yine {nlii Bizans
tarih¢isi Diehl tarafindan da desteklenir. Ostrogorsky
Tiirk unsurunun Anadolu’da da varligini hissettirdigi
bu donemde Anadolu’nun en stratejik yoresindeki
olaylar1 soyle anlatir:

“Ancak  Bizans devleti, 8.  Yiizyilin
tasvir diismant imparatorlarinca tesvik edilmek
ve Nikephoros [. tarafindan da desteklenmek
suretiyle Anadolu'nun dogu kisimlarinda, sadece
Ortodoks Mikhail Rangabe’yi degil, onun tasvir
diismani haleflerini de kendilerine karst harekete
gecmeye mecbur edecek derecede yayilmis bulunan
Pavlikianlarla ¢ok siddetli bir miicadeleye girismek
zorunda kaldi. Anlagildigina gére Pavlikianlar daha
o zaman biiyiik kitleler halinde Malatya Emirinin
arazisine hicret etmisler ve bundan itibaren Arap
saflarinda Bizans 'a karsi savasmakta bulunmuslard.
Theodora’nin hakimiyeti devresinde bunlara karsi
tatbikat dzellikle ¢cok sert oldu. Bunlara karst yapilan
binlerce Pavlikian'in hayatina mal ve bunlarin
kitleler halinde Trakya’ya tehcir ve iskanina sebep
oldu.” (Ostrogorsky, 1995: 207)

Aradan yaklagik bir yiiz y1l gegmeden ikinci
bir Pavlikian kiyimi daha yapilir. Divrig kalesi ele
gecirilerek yikilir ve yaklasik Kirk bin Pavlikian
kiligtan gegirilir. Bu yillar i¢inde ortaya ¢ikan yikici
bir deprem de Divrig kalesinin tamamen yikilmasina
sebep olur. Ayni uygulamalarin Stiryaniler, Ermeniler,
Yakubiler ve Nasturilere de yapildigini biliyoruz.
Bunlarin bu inanca sahip genis halk kitleleri
tizerinde yarattig1 giivensizlik ortaminin sosyolojik
boyutlarini anlamak i¢in sanirim ki sosyoloji bilimi
ile ugrasmaya gerek yoktur.

928 yilinda ortaya c¢ikan kitlik Anadolu’da
yoksullagsmay1 artiran 6nemli etkenlerden biri haline
geldi:

Die Geschichtsschreiber berichten, dass im Verlauf
des 9. Jahrhunderts an die 100.000 Menschen
Opfer der Grausamkeiten der byzantinischen
Kirche wurden.’

Man kann nicht behaupten, dass das Glaubenssystem
der Paulikianer in irgendeiner Weise ketzerisch
ist. Wie problematisch jedoch eine Interpretation
dieses Glaubenssystems aus dem Blickwinkel einer
anderen Glaubensstromung ist, wird durch folgenden
Kommentar deutlich. Dieser Kommentar ist iiberaus
wichtig:

»[Man sagte], sie hatten keinerlei Vorbehalte
gegeniiber irgendeine Speise. Ihre Feinde
beschuldigten sie der sexuellen Freiziigigkeit,
Homosexualitéit und des Inzestes. Jeder, der sich
Jjedoch mit der Hdresie des Mittelalters befasst,
weif3, dass dies gewohnliche Beschuldigungen der
orthodoxen Polemik sind, und deshalb nicht ernst
genommen werden kann.

All diese Verfolgungen sind wichtig, die es wihrend
der byzantinischen Herrschaft gab, da sie aufzeigen,
dass sie manchmal die Auswanderungen unterstiitzt
und die Unsicherheit, die aufkam und aufkommen
sollte, gefordert haben. Die Regionen, in denen die
Paulikianer besonders verbreitet haben, sind folgende:
Sivas, Divrig und Arguvan (in der Region von Malatya).
Es ist klar, dass die Kluft, die sich hier auftat, ganz
Anatolien prigen sollte. Die Uberzeugung, die nur an
dem Wohl der Orthodoxie interessiert war, fiihrte das
Byzantinische Reich regelrecht in den Selbstmord. Es
ist vor allem erstaunlich, dass einige Historiker diese
Periode des Byzantinischen Reiches als Glanzperiode
ansehen.

Blof3 Historiker, die vom Marxismus geprédgt sind,
sehen diese Zeit nicht als eine Glanzperiode und
glauben, dass die Verbesserungen in jener Zeit auf
die Kosten der Verarmung des Volkes gingen. Dieser
Gedanke wird auch von einem berithmten Historiker,
namens Diehl, unterstiitzt. Ostrogorsky beschreibt die
Geschehnisse in den strategisch wichtigsten Regionen
in Anatolien, in jener Zeit, wo die tiirkische Prisenz in
Anatolien schon bemerkbar war, folgendermalen:

»Das byzantinische Reich war besonders in den
Zeiten der ikonoklastischen Herrscher gezwungen,

5 Levtchenko (2007), S.154
6 Hamilton, Halimton, Baysal (2010), S.29
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“928  rekoltesindeki  diisiikliik, — Bizans
kirsalina alisiimis  konugu olan kithigr  getirdi.
Kronigin kaydettigine gore, 928 deki kitlik “o giine
dek goriilenlerin hepsini asti.” A¢ligin ve vebanin
sonuclart yillar boyunca silinmedi. Soylular bu
durumdan  yararlamp  “yoksullarin  topraklarini
ucuza kapattilar. Romanos Lekapenos’'un 943
tarihli novellasi, giicliilerin ve dnceki yasaya itaati
saglatamayan Bizanslit memurlar: agw bir dille
sugladi.” (Levtchenko, 2007:190)

Goruldiigii gibi Istanbul’dan alinan iyi
niyetli kararlarin Anadolu’da uygulamasi miimkiin
olamamaktadir. Bunun pesi sira gelen yillarda ise
genis toprak sahiplerinin yarattigi spekiilasyonlara
yoksul koyliilerin bir parca ekmek i¢in orduya asker
yazildiklar1 goriilmektedir. (Levtchenko, 2007: 178)
Ayrica ayni konu i¢in bak: (Ostrogorsky, 1995:255)
Ostrogorsky aclik ve yoksulluk sebebiyle koyliilerin
topraklarini biitlin yasal sinirlamalara ragmen toprak
sahiplerine bagislamak zorunda kaldiklarini1 soyler.
(Ostrogorsky, 1995: 257)

Biitiin bunlar bizim anlatmaya calistigimiz
Anadolu kirsal alaninin bosalmasinin gerekgeleri
arasinda yer tutar. Artik kirsal alanlar ¢ifteilikle gecim
saglanacak yerler olmaktan ¢ikar. Koyliiler orduya
yazilarak ag¢liklarini gidermek isterler, bir kisim halk
ise topraklarinin almalari i¢in zenginlere giderek 6zel
ricalarda bulunurlar. Bu konuda Yerasimos da benzer
yorumlar yapmaktadir:

“Ulkedeki  bolgelerin  (Thema)  bastan
asagi, imparatorluk ailesinin haslart haline geldigi
durumlarin iyice artmasi ile tamamlanr. Tiirkler
bile Bizans senyorlerini, yoksullara ve paraikoslara
reva gordiikleri davramglardan dolayt kinyorlard:.”
(Yerasimos1974 ¢.1:77)

Anadolu kirsali ile Anadolu kentleri
arasinda organik bir bag bulunmaktadir. Bunun da
tam olarak bilinmesi gerekir. Eger Anadolu kirsal
alani istikrarsiz bir bosluk i¢ine diismiisse 0o zaman
yol giivenligini saglayarak kentler arasinda bir
iletisim kurmak mimkiin olamamaktadir. Kentler
arasinda bir iletisim olmadigi zaman kentlerde
tretilen, mal ve esyanin tagsinmasi ve pazarlanmasi
imkansiz hale gelmektedir. Bu birbirinin igine
girmis Dbirbirini destekleyen i¢c i¢e kavramlar

den Paulikianer in den ostlichen Gebieten
Anatoliens entgegenzutreten. Im 8. Jahrhundert
waren es Nikephoros I. und Mikhail Rangabe
und dessen Gesandte, die dies unterstiitzten.
Wie es scheint, wanderten die Paulikianer mit
einer Anzahl schon in jener Zeit in das Gebiet
des Fiirstentums von Malatya und schlossen
sich an der Seite der Araber dem Kampf gegen
das Byzantinische Reich an. Besonders in der
Regierungszeit von Theodora waren die Feldziige
gegen diese paulikianischen Gruppen unerbittlich.
Dies fiihrte dazu, dass tausende Paulikianer nach
Thrakien flohen und sich dort ansiedelten. ™’

Nach weniger als 100 Jahren wurde die Paulikianer
erneut gnadenlos verfolgt. Die Burg von Divrig wurde
erobert und es wurden ca. 40.000 Paulikianer ermordet.
Kurz darauf folgte ein Erdbeben, das die Burg von
Divrig vollkommen zerstorte. Wir wissen, dass auch
die Assyrer, Armenier, Jakobiten und Nestorianer auf
dieselbe Weise verfolgt wurden. Es ist nicht nétig
Soziologie zu betreiben, um die soziologischen Folgen
dieser Verfolgungen bei den verschiedenen religiosen
Gruppierungen im byzantinischen Reich zu erkennen.

Auch eine Hungersnot im Jahre 928 hatte einen groflen
Einfluss auf die Verarmung in Anatolien:

,Die landwirtschaftlichen Ertragseinbufien im
Jahre 928 brachte den Idndlichen Regionen
des byzantinischen Reiches eine Hungersnot,
die bereits ein hdufiger Gast in diesen Gebieten
war. In einer Chronik heifit es, dass diese
Lebensmittelknappheit L alle bisherigen
iibertraf*. Die Folgen der Hungersnot und der
Pest waren jahrelang sichtbar. Die Bevilkerung,
die aus angesehenen Familien stammte, nutze
diese Situation aus und ,,eignete sich das Land
der Armen fiir wenig Geld an*. Der Roman von
Romanos Lekapenos aus dem Jahre beschuldigt
in einem groffen Mafie die Mcdchtigen und die
Beamten, die es nicht schafften, das Gesetz zu
wahren.“®

Wie man sieht, war es nicht moglich, die gutgemeinten
Beschliisse, die man in Konstantinopel traf, in Anatolien
in die Tat umzusetzen. In den nachfolgenden Jahren
waren die verarmten Dorfbewohner gezwungen, dem
Heer beizutreten, um wenigsten ein Stiick Brot zu

7 Ostrogorsky (1995), S.207
8 Levtchenko, (2007), S.190
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biitiiniinti  olusturur. Kirsal alanlar isgalcilerin,
yagmacilarin ve maceracilarin egemenligine geger.
Bu durum Anadolu’da tarihin bir¢ok doneminde
yasanmis Anadolu’nun kendine 6zgli konumundan
kaynaklanan gerc¢ekler biitiintidiir. Kentlerin mallarini
bir baska ile veya illere tasiyamamasi durumu
kentlerin kapali ekonomiye gegmelerini ve yalnizca
tiikketecekleri kadarini tiretmelerine sebep olur. Bu da
yoksullasmanin 6nemli gostergelerinden biridir.

Ayni  konuda  Bizans arastirmalari
uzmanlarindan ~ Yerasimos  benzer  bilgileri
vermektedir. Yerasimos Bir biitiin halinde Selguklu
ve Osmanli dénemine de bakabildigi i¢in verdigi
bilgiler daha da biitiinciil bir yap1 olusturmaktadir:

“Yedinci  yiizyil  baslarinda Anadolu’yu
korkun¢ bir yikim icinde ve niifusu azalmis olarak
buluruz.” (Yerasimos, 1974, c.1: 37)

Biitiin bu gelismeler Anadolu kirsal alaninda
can giivenligini yok etti. Bu o kadar aciktir ki bunu
anlamak i¢in kentlerin yapisini incelemek bile
yeterlidir. Ciinkii kentler savunulmasi gii¢lii cografi
bolgelerde kurulmus, dis kale ve i¢ kale diizeninde
bir savunma plani ile diizenlenmisti. Kaleye giris ve
cikislar da yine 6zel giivenlik kosullarina bagli olarak
yapiliyordu. Bu kalelerde yasayacak insan sayisinin
da son derece sinirli oldugunu gérmek i¢in hala yerli
yerinde duran kale kalintilarimi gezmek yeterlidir.
Kaleler arasindaki ticari iliski ise yol giivenligi tam
olarak saglanamadigi i¢in olduk¢a zor kosullarda
gerceklestiriliyor. Ozellikle ticaretin bel kemigini
olusturan kervan yollarinin kullanilmasi neredeyse
imkansiz duruma diismiistiir.

Kirsal kesimde yasayan halk ise ordularin,
soyguncularin ulasamayacaklari bolgelerde
kendilerini kagarak savunacaklari yerlerde yasamaya
calisiyor ya da kanyonlara ve yer alti kentlerine
cekilmis olarak adeta olimle burun buruna
yastyorlardi. Bu konuda yeterli bilgi Anadolu’da
arkeolojik buluntulardan kolayca anlasilmaktadir.
Bizans tarihlerinin hemen hemen hig¢ biri bu konuda
bilgi vermemektedir. Oysa Arkeoloji biliminin
verileri bize bu konuda agik ve tartisilmaz bilgiler
sunmaktadir.

essen zu bekommen.’ Ostrogorsky schreibt, dass die
Bauern, aufgrund des Hungers und der Armut, trotz
aller gesetzlichen Reglementierungen, gezwungen
waren, ihr Land an die Gutbesitzer abzutreten.!®

All dies, was wir versucht haben aufzuzeigen, gehort
zu den Griinden, warum die ldndlichen Gebiete
Anatoliens verwahrlosten. Man konnte nicht mehr den
Lebensunterhalt durch Landwirtschaft beschreiten.
Die Dorfbewohner versuchten ihren Hunger dadurch
zu stillen, dass sie dem Heer anschlossen. Andere
gingen zu den Groflgrundbesitzern, mit der Bitte, ihr
Land zu kaufen. Auch Yerasimos kommt zu einem
dhnlichen Ergebnis:

,,Die Teile des Byzantinischen Reiches (Themen)
dienten nur noch ausschliefflich als Einkommen
fiir die Familie des Herrschers. Selbst die Tiirken
tadelten die byzantinische Aristokratie wegen
ihres Verhaltens gegeniiber den Armen und der
Dorfbevilkerung.”"!

Es bestand eine organische Verbindung zwischen der
landlichen Region und den Stddten Anatoliens. Dies
darf man nicht auBBer Acht lassen. Wenn die landlichen
Gebiete unsicher sind, ist auch die Sicherheit der
Wege zwischen den Stddten nicht mehr aufrecht zu
halten, was die Verbindung der Stddte untereinander
unmoglich macht. Wenn keine Verbindung zwischen
den Stéddten besteht, ist es auch unmoglich, Waren und
Giiter, die in den einzelnen Stddten produziert wurden,
auszutauschen. Rduber und Abendteuer hatten nun die
Vorherrschaft {iber die landlichen Gebiete Anatoliens.
Dies war sehr oft der Fall in Anatolien, was aus
dem besonderen Charakter Anatoliens resultiert.
Der Umstand, dass die Stiddte ihre Produkte nicht in
andere Gebiete tragen konnten, fithrte dazu, dass die
Stadte wirtschaftlich isoliert wurden und nur noch fiir
den Eigenverbrauch produzierten. Gerade dies ist ein
wichtiges Anzeichen fiir Verarmung. Auch Yerasimos
macht diesbeziiglich dieselben Bemerkungen.

»Wir begegnen Anatolien im 7. Jahrhundert in
einem sehr ruinierten Zustand und sehen, dass die
Bevilkerungszahl abgenommen hatte.*

All  diese  Entwicklungen  vernichteten  die
9 Vgl. Levtchenko (2007), S.178; Ostrogorsky
(1995), S.255

10 Vgl. Ostrogorsky (1995), S.257

11 Yerasimos (1974), Bd. 1, S.77
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XI. yuizyi1l ve oncesinde kontrol disi ve
yonlendirilmeksizin  gelen besici topluluklarin
Bizans halki ve hiikiimetleri tarafindan sempati ile
karsilanmalar1 hatta onlara bazi gérevlerin verilerek
vergi defterlerine kayitlarinin yapilmasmin temel
sebepleri biitiin yukarda saydigimiz sosyo-ekonomik
gerceklerdir. Besici topluluklarin Anadolu’ya gelisleri
sirasinda sert bir muhalefetle karsilasmamalarinin
temel sebeplerini bu gerekcelere dayandirarak ti¢
temel noktada degerlendirmek gerekir:

1. Zayiflamis olan Bizans merkezi otoritesinin
koyunlar1 i¢in otlak bulmak zorunda olan ve
bunu bir 6liim kalim meselesi yapan besici
topluluklarla bas edebilmesinin zorlugudur.
Ciinkii bir yandan halife, bir taraftan ona
baglilik gosteren Selcuklu Beyligi, Deylem
ve Azerbaycan beyliklerinin stirekli sikis-
tirdiklari, topraklarindan attiklar1 bu besi-
ci topluluklar icin gidebilecekleri tek yer
Anadolu’ydu.

2. Kirsal alani besici topluluklarin kontrol et-
mesinin giivenligi saglamak bakimindan Bi-
zans devletinin (en azindan Themalari)isine
gelmesi, kisla ve yayla arasinda siirekli gidip
gelerek gecimlerini saglayan bu toplulukla-
rin yaylalarda ve yayla doniisii oturduklar
kislaklarda huzur ve barig saglamalar1 Bi-
zans devletinin ve halkinin da isine gelmistir.

3. Anadolu’da yerlesik halkim besici kiltiiriine
dayal1 topluluklarla rahatlikla ticari bir isbir-
ligi yapabilmeleridir. Bu konu tizerinde asa-
g1da genis genis durulacaktir.

Asiret ve oymaklarin Anadolu’ya gelisinde ne
Bizans devlet yetkilileri, ne Ermeniler ve Siiryaniler,
ne de Bizans Ortodoks halki sert bir direnis gosterdi.
Eger sistematik bir direnis gosterilmis olsaydi,
besici topluluklarin Anadolu’ya yerleserek niifus
bakimindan c¢ogunlugu elde etmeleri miimkiin
olamayacakti. Oncelikle ne yazik ki iizerinde
yeterince durulmayan bu gerce§in iyi bilinmesi
gerekmektedir.

Anadolu’nun niifus yapisina gelince: Selguklular
doneminde bolgenin niifus yapisi ile ilgili olarak

Lebenssicherheit in Anatolien. Um dies zu erkennen,
reicht es aus, den Aufbau der Stidte genauer zu
betrachten. Die Stadte wurden in Gegenden gegriindet,
die schwer zu verteidigen waren. Eine Stadt hatte
einen inneren und einen duflleren Verteidigungsring,
der jeweils die Form einer Festung hatte. Die Tore
zu diesen Festungen waren wiederum ab bestimmte
SicherheitsmaBBnahmen gebunden. Um zu sehen,
dass die Einwohnerzahl dieser Burgen begrenzt war,
reicht es aus die Ruinen dieser Burgen zu betrachten.
Da die Wege nicht sicher waren, war auch die
wirtschaftliche Beziehung zwischen den Burgen sehr
schwer. Besonders Nutzung der Karawanenrouten,
die das Riickrat der Wirtschaft darstellten, war nahezu
unmoglich. Die lidndliche Bevolkerung versuchte,
zu liberleben, indem sie sich in unerreichbare
Regionen, wie z.B. in Schluchten oder unterirdischen
Behausungen zuriickzogen und ein Leben hart
an der Grenze fristete. Uber diese erschwerten
Lebensbedingungen schweigen jedoch die meisten
byzantinischen Geschichtsbiicher, obwohl zahlreiche
archédologische Funde in Anatolien dies belegen.

Die auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften, die
im 11. Jahrhundert und zuvor unkontrolliert nach
Anatolien einwanderten, wurden freundlich von der
byzantinischen Bevolkerung und der byzantinischen
Regierung empfangen. Man verpflichtete sie (schon
sehr frith), bestimmte Aufgaben sie iibernehmen
und nahm sie in die Steuerbiicher auf. Die Griinde
dafiir, dass die die auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften keinen Widerstand seitens der
byzantinischen Bevolkerung und Regierung erregten,
sind im Wesentlichen folgende:

1. Die auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften
waren gezwungen, Weidegriinde fiir ihre Schafe
zu finden. Es stellte fiir sie eine Lebensgrundla-
ge dar. Die geschwichte Zentralregierung des by-
zantinischen Reiches war nicht in der Lage, dies
zu kontrollieren. Die auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften wurden auf der einen Seite vom
Kalifen und auf der anderen Seite von den Fiir-
stentiimern der Seldschuken, Daylams und Aser-
beidschans (hinter denen auch der Kalif stand)
unter Druck gesetzt und vertrieben. Aus diesem
Grund bestand fiir die auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften die einzige Mdoglichkeit darin,
nach Anatolien zu ziehen.

Die auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften
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kesin rakamlar olmamakla birlikte 1530 tarihinde
yapilan tahrirlerden elde edilen bilgilerden ve
yukarda saydigimiz gerekceler sebebiyle niifusun
azalmasindan yola ¢ikarak niifus tahminleri
yapabilmemiz miimkiin olabilmektedir. Oncelikle
Yerasimos’un verdigi bilgilere bakalim:

“Imparatorlugun kabataslak olarak
bugiinkii Tiirkiye topraklarina tekabiil eden kisminin
1530 yilindaki niifusu alti bucuk milyon civarmdaydi
ve bunun %8 kadar: Hristiyandi. 1844 yilinda ise
ayni topraklar iizerinde yasayan insan sayisi on alti
milyondu ve bu niifus icinde Hiristiyanlarin orani
%8 den %20 ’ye yiikselmisti. (Stefanos, 1974: c.2:
608)

Bu konuda Halil Inalcik ve Donald Quataert,
Osmanli Imparatorlugu’nun Ekonomik ve Sosyal
Tarihi 1 isimli ¢aligmada Stefanos’u destekleyen
yorumlar yapmakta ve rakamlar vermektedir. Omer
Liitfi Barkan’in Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi
dergilerinde yayinladig1 bir seri yazisi da bu niifus
durumuna agiklik getirecek bilgilere sahiptir.

Verilen bu rakamlara gére 6,5 milyonun %
8’1 1530 tarihinde gayri Miislim aziliklarin sayisi
500 bin kisi olarak gortinmektedir. Bu durumu
geriye dogru yiizyil, ylizy1l gotiiriirsek ve yerlesim
yerlerindeki i¢ kale ve dis kalenin azami insan
barindirma kapasitesini  diistintirsek Selguklular
doneminde bu sayinin 2 milyondan fazla olmamasi
gerekmektedir.

Yukardan beri anlattiklarimiz bu niifus
azalmasinin ¢ok yonlii gerekgelerini ortaya koyma
cabast olarak algilanmalidir. Tirklerin Anadolu’ya
geligleri boyle bir ortamda ti¢ ana donemde olmustur.
Dergimizde yayinlanan ikinci makalemizde de
belirttigimiz gibi bunlardan birincisi 1071 Oncesi
yerlesimidirkibu 7. Yiizyila kadar inmektedir. Ikincisi
1071°den sonra ortaya ¢ikan yerlesim engellerinin
tamamen ortadan kalktigi durumdur. Ucgiinciisii ile
biiyiik dalgalar halinde Mogol ordularinin 6niinden
kacarak Anadolu’ya gelen topluluklardir. Biitiin
tarihgilerin {izerinde birlestikleri nokta Anadolu’nun
yerli halkinin niifus itibariyle azinliga diismesinin
sebepleridir.

begannen, die lindlichen Gegenden Anatoliens zu
kontrollieren, und dies steigerte die Sicherheit in
jenen Gegenden. Dies war der ldndlichen Bevol-
kerung und der byzantinischen Regierung (minde-
stens der Themen) von Nutzen.

3. Die ansissige Bevolkerung Anatoliens konnte mit
Leichtigkeit in wirtschaftliche Beziehung mit den
auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften treten.
Dariiber werden wir im weiteren Verlauf noch aus-
fithrlich eingehen.

Weder die byzantinischen Regierungsvertreter,
Armenier, Assyrer noch die orthodoxe Bevélkerung
leistete Widerstand gegen die Einwanderung der
Stimme und Klans. Wenn es einen organisierten
Widerstand gegeben hitte, wire es nicht moglich
gewesen, dass die auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften in Anatolien ansdssig wurden
und spiter den groBten Anteil an der Bevolkerung
ausmachen sollten. Es ist tiberaus wichtig dies im
Auge zu behalten. Es ist nicht moglich eine genaue
Bevolkerungszahl in der seldschukischen Periode
zu nennen. Wir konnen jedoch, auf Grundlage der
Volkszdhlung, die im Jahre 1530 gemacht wurde, und
den Erkenntnissen, die wir oben gemacht haben, eine
Schitzung zu machen. Schauen wir jedoch zuerst die
Informationen an, die uns Yerasimos gibt:

,,Grob genommen hatte das Byzantinische Reich
die Fldiche der heutigen Tiirkei. Es hatte im Jahre
1530 eine Einwohnerzahl von ca. 6,5 Millionen.
Ca. 8% der Bevilkerung waren Christen. Im Jahre
1844 jedoch stieg die Einwohnerzahl auf derselben
Fldche auf 16 Millionen an. Der christliche Anteil
an der Bevilkerung stieg von 8% auf 20%.“"

Halil Inalctk und Donald Quataert unterstiitzen in
ihrem Werk ,,An economic and social history of the
Otoman Empire 1 Stefanos und bestitigen diese
Zahlen. Auch Omer Liitfi Barkan gibt in einem
Artikel, den er in einer Zeitschriftenreihe der Istanbul
Universitidt verdffentlicht hat, Informationen, die die
Einwohnerzahl Anatolien zu bestimmen helfen.

Den angegebenen Zahlen zufolge gab es im Jahre 1530
ca. 500.000 Nicht-Muslime in Anatolien (8 % von 6,5
Millionen Einwohnern insgesamt). Wenn wir dies in
die vergangenen Jahrhunderte tbertragen und die

12 Stefanos (1974), Bd. 2, S.608
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B. Anadolu: Oncekiler ve Yeni Gelenler
Tliskisi

“Gogebelik kendi kendine yeten bir uyum
tarzi degildi. Bir¢cok malin su ya da bu ekonomik
degisim bicimi ile yerlesik toplumlardan alinmasi
gerekiyordu.” (Lindner, 2006: 35)

Lindner’in bu degerlendirmesini biz ¢ok
daha genis olarak bu yazinin ilk ikisinde ortaya
koymaya calistik. Besici topluluklarin yaptiklar
is gecimlerini saglamada biitin gereksinmelerini
saglayan bir yap1 degildir. Mutlaka tarimla ugrasan
koy ve koyliilerle oldugu gibi kentlilerle de isbirligi
yapmak zorundadirlar. Iste bu zorunluluk sebebiyle
Anadolu’da oOncekilerle yeni gelenler arasinda
bir ekonomik isbirligi yapist olugmustur. Ciinki
oncekilerle sonra gelenlerin birbirlerine uyumlari
Anadolu’nun yeni go¢lere agilmasini saglayan
faktorlerin  basinda gelmektedir. Bu konuda
Yerasimos’un su tespitleri ¢ok 6nemlidir:

“Kolayca islenmeye elverisli topraklarin
azligt ve niifusun siirekli yetersizligi, tarimin
ana zenginlik kaynagi olmasina imkan vermedi.
Bu yiizdendir ki Anadolu’da, Antik ¢agda servet
birikiminin bagslica araci, gerektirdigi biitiin yapi
degisikliklerini ve bu arada ozellikle sehir temeli
tizerine oturma olgusunu da beraberinde getiren
ticaret oldu.” (Yerasimos, 1974: 27)

Yazar  ozellikle Iznik  yoresindeki
durumu ele almakta ve ticari iliskinin boyutlarini
ortaya koymaktadir. Bu yiizden Yerasimos’un
degerlendirmelerini Anadolu Aleviliginin evrimini
anlamamizda 6nemli gériiyoruz:

“Ote  yandan  Iznik  Bizanshlarimin
Kostantinopolis’i  yeniden ele  gecirmeleriyle
Bizans Kiiciik Asya’si yeni ittifaklara terk edilmis
oldu. Bdylece on iigiincii yiizyil sonunda Tiirk
kesiminin meydana getirdigi asirt niifus fazlasina,
bu bolgedeki siyasal bosluk tamamen uygun
diismekteydi.”(Yerasimos, 1974:181)

Buradaki  siyasal boslugun  kokenleri
bize gore 7. Yiizyila kadar inmektedir. Ayrica 13.
Yiizyilda asirt niifus fazlasindan s6z edilmektedir
ki biitin yazarlarin ortak gortigidiir. Yerasimos

Hochstzahl an Menschen, die die inneren und dul3eren
Festungsburgen fassen konnten, beriicksichtigen, ist es
sehr wahrscheinlich, dass in der Zeit der Seldschuken in
Anatolien ca. 2 Millionen Nicht-Muslime lebten.

Wie wir seit anfangs bemerkten, muss man vieles
berticksichtigen, um den Riickgang der Bevélkerung
verstehen zu konnen. Die Einwanderung der Tirken
nach Anatolien erfolgte hauptséchlich in drei Perioden.
In unserem zweiten Artikel zu diesem Thema, den wir
indieser Zeitschriftenreihe veroffentlichten, bemerkten
wir, dass die erste Einwanderungswelle im Jahre 1071
erfolgte, diejedoch bis ins 7. Jahrhundert zuriickreichte.
Die zweite Einwanderungswelle nach 1071 zeichnete
sich dadurch aus, dass keine Behinderungen fiir die
Besiedelung Anatoliens durch die Tiirken bestanden.
Bei der dritten Einwanderungswelle kamen die
tirkischen Stimme, die von den Truppen der
Mongolen fliichteten, in groer Zahl wellenartig nach
Anatolien. Worin sich alle Historiker einig sind, ist,
dass die anséssige Bevolkerung Anatolien durch diese
Einwanderungswellen zu einer Minderheit degradiert
wurde.

b) Anatolien: Die Beziehung zwischen den
Ansissigen und den Einwanderern

,,Das Nomadentum war keine Anpassungsform, die
absolut allein auskam. Es war auf den Austausch
von Erzeugnissen mit der ansdissigen Beviolkerung
angewiesen.“!®

In unseren vorangegangenen zwei Artikeln haben
wir versucht, diesen Gedanken von Lindner in seiner
Breite zu besprechen. Die auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften konnen ihrer Arbeitsstruktur nach
nicht all ihre Bediirfnisse decken. Aus diesem
Grund sind sie gezwungen, mindestens mit den
Landwirtschaft treibenden Dorfbewohnern sowie den
Stadtern zu kooperieren. Aus dieser Notwendigkeit
heraus entstand auch eine wirtschaftliche Kooperation
zwischen den ansdssigen in Anatolien und den
Einwandernden.

Denn, dass die Einwandernden mit der ansdssigen
Bevolkerung Anatoliens auskommen, ist eines der
wichtigsten Faktoren daflir, dass Anatolien sich
fir weitere Einwanderungen oOffnete. Folgende
Feststellung von Yerasimos beziiglich dieses Themas
ist von enormer Wichtigkeit:

13 Lindner (2006), S.35
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devamla Bizans ticaretinin Konya, Sivas ve Kayseri
ekseninde giiclii oldugunu belirtmekte ve ozellikle
hali ticaretinin Rum ve Ermeni tiiccarlarin elinde
oldugunu belirtmektedir. Bu oOnemlidir. Ciinkii
haliciligin  hammaddesi olan yiin besici {iretim
tarzinin {lirettigi bir hammaddedir. Bu hammaddenin
Anadolu’ya yeni gelenler tarafindan tiretilerek Hali
tiiccarlarina satildig1 ve aralarinda ciddi bir ticari alis
veris oldugunu kestirmek i¢in bilimsel bir bulguya
gerek yoktur. (Yerasimos,1974 c. 162)

Bu durum Anadolu’nun 6zellikle besici
kiltiirtinitin  getirdigi dogal bir siire¢ olarak besici
topluluklar i¢in uygun bir hale gelmesini ve 6zellikle
yaylalarin daha Tirklerin toplu olarak geldikleri
donemlerden once bile besici topluluklar tarafindan
kullanilmaya baslandigini1 géstermektedir.

Yine Tahtact Turkmenlerinin daha 7.
Yiizyilin  ortalarinda  Anadolu  ormanlarinda
yerlestiklerini biliyoruz. Hatta bu durum Bizans
halkinin ve yetkililerinin sempatiyle karsilastiklar
bir durum olmal1 ki Tahtact Tiirkmenlerinin Bizans
kaynaklarinda kereste ticaretindeki onemli rolleri
vurgulanmaktadir. Besicilik yapan topluluklarin
kirsal alanda yarattiklar1 istikrar sebebiyle sempatiyle
karsilandiklari, hatta kentlerle aralarinda 6nemli ticari
aligveris islemlerinin oldugu gorildigi gibi. Bizans
vergi memurlar1 tarafindan Bizans adlar1 verilerek
kayitlarinin diigtildiigiine dair elimizde 6nemli 6l¢lide
bilgi bulunmaktadir. Sel¢uklu donemine ait bilgilere
dayanarak bu ticari yapida Anadolu’da Hiristiyan
halkla Anadolu’ya yeni gelerek 6zellikle kirsal alana
yerlesen besici topluluklar arasindaki iliskiyi ortaya
koymak miimkiindiir:

“Sinir boylarmda yerlesen kabileler bir yandan
Iznik Rum imparatorlugunun éte yandan Selcuklu
kurumlarinin ~ direnciyle karsilasti. Cografi ve
ekonomik sartlar da Maveraiinnehir ve Iran’dakine
benzemiyordu. Boylece i¢ ve dis unsurlarin baskist
altinda bir doniisiim meydana gelmeye baslad. Niifus
biiyiik capta bir gocebelik icin  fazla yogun hale
gelince, bu gocebelik yaylaciliga doniisiir ve yerlesik
halklarla gocebe halklar arasinda mal miibadelesi
yeni bir onem kazanir. Ama burada yerlesik unsurlar
sinwrin asil ote yaninda yasamaktaydi ve Bizansl
senyorlerin de dahil oldugu ticari ag, mallarin dnemli

,»Der Mangel an leicht bestellbaren Ackerboden
und der stindige Mangel an Menschen machte
es unmdoglich, dass die Landwirtschaft zu einer
Grundlage des Wohlstandes von Anatolien werden
konnte. Gerade aus diesem Grund war es seit
der Antike der Handel, der Anatoliens Reichtum
forderte und dazu fiihrte, dass sich eine reiche
Stadtkultur bildete. '

Der Autor behandelt vor allem die Situation in
Iznik und arbeitet die Ebenen der wirtschaftlichen
Beziehungen aus. Aus diesem Grund betrachten wir
die Feststellungen von Yerasimos als wichtig, um
die Entwicklung des Anatolischen Alevitentums zu
begreifen.

wAnderseits war das byzantinische Anatolien mit
der Riickeroberung von Konstantinopel durch die
Byzantiner aus Iznik gezwungen, neue Biindnisse
einzugehen. Aufierdem bestand ein politisches
Vakuum, was den Tiirken zu Gute kam, die Ende
des 13. Jahrhunderts in der Mehrheit waren.” '

Unserer Meinung nach, reichen die Ursachen fiir
dieses politische Machtvakuum bis ins 7. Jahrhundert.
Auflerdem spricht man im 13. Jahrhundert von einer
Mehrheit der Tiirken, worin sich alle Autoren einig
sind.

Yerasimos bemerkt wiederholt, dass die byzantinische
Wirtschaft an den Knotenpunkten von Konya, Sivasund
Kayseri besonders stark war. Der Teppichhandel war
laut Yerasimos unter der Kontrolle der byzantinischen
und armenischen Kaufleute. Dies ist wichtig, da die
Produktion von Schafswolle, dem Grundstoff des
Teppichgewerbes, ein wesentlicher Erwerbszweig
der auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften war.
Dieser Grundstoff wurde von den nach Anatolien
Einwandernden erzeugt und den Teppichhédndlern
verkauft. Um festzustellen, dass dadurch zwischen
ithnen eine intensive wirtschaftliche Beziehung
entstand, bedarf es keiner wissenschaftlichen
Erforschung.'®

Dies leitet eine natiirlich Entwicklung in Anatolien
ein, und Anatolien wurde interessant fiir die auf

14 Yerasimos (1974), S.27
15 Yerasimos (1974) S.181
16 Vgl. Yerasimos (1974), S.162
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bir miktarinin mahalli pazarlart asip bélgesel hatta
uluslar arasi1 miibadele alanlarimda pazarlanmasina
imkan vermekteydi. Boylece, smirin her iki tarafinda
yalniz halk arasinda degil, yonetici siniflar arasinda
da iligkiler kuruluyordu.” (Yerasimos, 1974 182-
183)

Yerasimos burada sinirin iki yanindan Bizans ve
Kilikya (Adana, Mersin) Ermenileri ile besicilikle
ugrasan Tirkmenler arasindaki iliskiyi anlatmaktadir.
Ancak dikkatten kagmis bir degerlendirme var ki
o c¢ok acik bir yanlis olarak diizeltilmelidir. Ciinkii
ilerde de soOyleyecegimiz gibi yaylacilik sonradan
niifus yogunlugundan c¢ikmis bir olgu degildir.
Besiciligin dogasinda olan ve Anadolu’nun yeni
yurt olarak se¢ilmesinin 6nemli sebeplerinden
biridir. Rene Groussert bu konu tizerinde ¢ok 6nemli
tespitlerde bulunmaktadir.

Burada dikkat c¢eken noktalardan biri de
Anadolu’ya yeni gelenlerle Anadolu’da bulunanlar
arasindaki iligkinin uluslar arasi bir ticari igbirligini
dogurmasidir. Bu Anadolu’nun ciddi bir yoksulluktan
zenginlesmeye gecis siirecidir ki Horasan {izerinden
gelen topluluklarin Anadolu’da biiyiik bir savasa
sebep olmaksizin yerlesmesine de sebep olmustur.

Anadolu’ya gelis bazilarinin sandiklari gibi
kuru bir istila hareketi degildir. Ama ne yazik ki
glinlimiizde yukarda saydigimiz faktorler g6z 6niinde
bulundurulmadigi i¢in bir istila hareketi olarak
algilanmaktadir. Bilindigi gibi istila hareketleri
dogasi geregi kalict degil ¢ogunlukla gecicidir ve
kisa stirelidir. Oysa Anadolu’ya gelis stirekli ve dort
yuzyillik stire¢ icinde gerceklesmistir. Bu yiizden
bircok yazar tarafindan tizerinde durulmaktadir.
Inalcik da ayni konuda su tespiti yapmaktadir:

“Beseri cografyamin ortaya koydugu  bir
hakikattir ki gocebe ve yari gocebelerle yerlesik
(sedentaire) halk arasinda bir taraftan hayvan
mahsulleri, 6biir taraftan zirai maddelere olan hayati
ihtiya¢c sebebiyle daima siki iktisadi miinasebetler
olmustur.

Bu noktadan hareketle eski Osmanli rivayetlerini
tefsir ederek, Bizans hudutlarinda dolasan Tiirk yart
gocebeleri ile sehirlerde ve koylerde yerlesmis Rum

Viehzucht basierenden Gemeinschaften. Besonders
die Weideflichen Anatoliens wurden schon, bevor die
Tiirken in einem groBen Mafle einwanderten, von den
auf Viehzucht basierenden Gemeinschaften benutzt.

Wir wissen, dass die Tahtaci-Tiirkmenen schon in der
Mitte des 8. Jahrhunderts in den Wildern Anatoliens
ansédssig wurden. Dies wurde anscheinend von der
byzantinischen Bevolkerung und Fithrung willkommen
geheiflen, dain den byzantinischen Quellen betont wird,
dass die Tahtaci-Tiirkmenen eine wichtige Rolle in der
Holzwirtschaft spielten. Wir haben zahlreiche Belege
dafiir, dass die Viehzucht treibenden Gemeinschaften
willkommen waren, da sie auf dem Land fiir Sicherheit
sorgten, eine wirtschaftliche Beziehung zwischen
ihnen und den Stidten entstand, und sogar dariiber, dass
die byzantinischen Steuerbeamten ihnen byzantinische
Namen gaben und sie in die Steuerbiicher aufnahmen.

Anhand der Belege aus der Zeit der Seldschuken,
ist es moglich, die wirtschaftliche Beziehung
zwischen den Christen in Anatolien und den nach
Anatolien eingewanderten und Viehzucht treibenden
Gemeinschaften zu beleuchten:

,,Die Stiimme, die sich an den Grenzenniederliefsen,
begegneten auf der einen Seite dem Widerstand
der Einheiten des byzantinischen Fiirstentums von
Iznik, und auf der anderen Seite dem Widerstand
der Seldschuken. Auch die geographischen und
wirtschaftlichen ~ Bedingungen waren anders
als in Transoxanien und Iran. Somit entstand,
aufgrund des Druckes dieser inneren und dufseren
Umstinde, eine Tendenz zur Riickkehr. Als die
Einwohnzahl rapide anstieg, und ein ausgedehntes
Nomadentum nicht mehr tragbar war, ging
das Nomadentum in eine Weidewirtschaft iiber.
Dadurch gewann der Warenhandel zwischen der
ansdssigen Bevilkerung und den nomadischen
Gemeinschaften  eine  groffere  Wichtigkeit.
Die ansdssige Bevilkerung aber lebte auf der
anderen Seite der Grenze und es entstand ein
wirtschaftliches Netzwerk, das die byzantinische
Oberschicht mit einschloss, und dies fiihrte dazu,
dass die Waren nicht nur lokal und landesweit,
sondern auch international gehandelt wurden.
Somit wurde eine Kooperation auf beiden Seiten
der Grenzen hergestellt, nicht nur zwischen der
einfachen Bevolkerung, sondern auch mit der
herrschenden Schicht.”"

17 Yerasimos (1974), S.182-183

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 3 21



ahali arasinda iktisadi miinasebetlerin varligint ve
bunun iki tarafin yakinlasmasina yardim ettigini
kabul edebiliriz.” (Inalcik, 1951: Sayi:60)

Inalcik’1n yalnizca mal degisimi olarak gosterdigi
bu ticaretin bir¢ok kaynak tarafindan uluslar aras1 bir
ticaret oldugunu belirtmektedir:

“Ayrica giineyde Selcuklularin Akdeniz kapilar
olan Antalya ve Alanya, Miswr’la yogun bir ticari
iliski icindeydi; bu limanlardan ozellikle, bu
alanda uzmanlagmis Tiirkmenlerin bu yodrenin i¢
kesimlerinde hazirladiklar: insaat kerestesi ihrac
ediliyordu.” (Yerasimos, 1974: ¢.1:190)

Yukarda goriilen ve iki kaynak tarafindan
dogrulanan bilgiler bizim 7. Ylizyildan itibaren
Anadolu’nun ormanlik boélgelerine yayildiklarini
kaynaklardan belirledigimiz Agagerleri veya Tahtact
Tirkmenlerinin uluslar arasit kereste ticaretindeki
yerlerini gostermesi son derece 6nemlidir.

Eftalitlerin bir kolu olan ve bugiinkii Harezm
bolgesinde etkinlikleri olan Agacerleri 6nce Kuzey
Kafkasya’ya daha sonra Azerbaycan’a ve oradan
da Anadolu’nun ormanlik alanlarina gelen 6nemli
Tiirkmen topluluklari arasinda yer almaktadirlar. 12.
Yiizyildan itibaren Maras Y 6resinde bulunduklarina
dair kesin bilgilerimiz bulunmaktadir. Ayrica 13.
Yiizyildan itibaren varliklarmi ve etkinliklerini
kesin olarak biliyor ve Anadolu’daki yasamlarini
izleyebiliyoruz:

“Bati Hun Imparatorlugu’na bagh Agaceriler,
460 yilinda Kuzey Kafkasya iizerinden Azarbaycan’a
geldiler. Kazvin yakinlarmda Khalkhal bélgesine
yerlestiler. Onlardan 8 yil sonra 468 yilinda da Sart
Tiikisler (Goktiirklerin Talas merkezli Onok boyu)
aynt yoldan Kafkasya'va geldiler ve 488 yilinda
Sasaniler ile savastilar”.(Blaga S.86). ( Togan, 170).

Tirklerin ~ Anadolu’ya  gelerek  Selguklu
egemenliginin kesinlik kazandigi donemlerde bu
ticaret, Bizans’tan artik Selguklulara gegmis, yapilan
deniz ticareti, Karadeniz ve Akdeniz’deki ticari
egemenlik sebebiyle Selcuklu Sultanlarina “iki
denizin Sultan1” adi verilmistir. Ticaretin yalnizca
besiciligin temel unsuru olan hayvan ticareti ve

Yerasimos redet hier von der Beziehung zwischen
Byzanz und Kylikien (Adana, Mersin), den Armenier
auf der einen Seite und den Viehzucht treibenden
Turkmenen auf der anderen Seite. Jedoch gibt es
etwas, was ihn entgangen ist, was als Fehler zu
korrigieren ist. Wie wir spéter noch betonen werden,
ist die Weidewirtschaft nicht erst nach dem Anstieg
der Bevolkerungszahlen in Anatolien erstarkt. Sie
ist ein wesentlicher Teil der Viehzucht und eines
sehr wichtigsten Griinde, warum Anatolien als neue
Heimat von den Nomaden ausgesucht worden ist.
Rene Groussert macht in diesem Zusammenhang sehr
wichtige Feststellungen.

Eines der bemerkenswerten Punkte hier ist, dass aus der
Beziehung zwischen der ansidssigen Bevolkerung in
Anatolien und den Einwandernden eine internationale
wirtschaftliche Kooperation hervorgegangen ist.
Gerade dies hat dazu gefiihrt, dass Anatolien sich aus
der Armut befreite.

Die Einwanderung nach Anatolien war, so wie es
einige glaube, keine Invasion, wird es doch leider
heutzutage als solche verstanden, da man die von uns
obengenannten Faktoren nicht vor Augen hilt. Wie
bekannt, liegt es in der Natur einer Invasion, dass sie
nicht auf die Dauer angelegt ist, sondern kurzlebig ist.
Die Einwanderung nach Anatolien aber hatte einen
ausgedehnten Charakter und erfolgte im Laufe von
vierhundert Jahren. Dies wird von zahlreichen Autoren
betont. Auch Inalcik macht folgende Feststellung:

»Es ist eine von der Geographie der Menschheit
offengelegt  Tatsache, dass zwischen der
ansdssigen Bevélkerung und der nomadischen
und halbnomadischen Bevélkerung stets ein
enger wirtschaftlicher  Austausch  betrieben
wird, auf der einen Seite bestehend aus
Tierprodukten, und auf der anderen Seite
bestehend aus landwirtschaftlichen Produkten.
Hiervon ausgehend und die alten osmanischen
Uberlieferungen beriicksichtigend, koénnen wir
annehmen, dass eine wirtschaftliche Beziehung
zwischen den tiirkischen Halbnomaden, die an den
Grenzen des byzantinischen Reiches unterwegs
waren, und der byzantinischen Bevélkerung in den
Stidten und den Doérfer bestand, und dies dabei
half, dass sie sich néiher kamen.“'®

18 Inalcik (1951), Nr. 60

22 ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say:1 3



kereste ile sinirlt kalmadigini gosteren belgeler de
elimizde bulunmaktadir:

“Balat (Mentese Beyliginin baskenti, eski
Milet) kumas, sabun, kalay ve kursun karsilig
Rodos’la Kibris’a bugday ihra¢ ediyordu(362)
Ayrica giineyde Selcuklularin  Akdeniz  kapilar
olan Antalya ve Alanya, Miswla yogun ticari
iliskiler icindeydi; bu limanlardan ozellikle, bu
alanda uzmanlagmis Tiirkmenlerin bu yodrenin i¢
kesimlerinde hazirladiklar: insaat kerestesi ihrac
ediliyordu. ”’(Yerasimos, 1974 c. 1:363)

C. U¢ Dalga ve Anadolu’da Niifus
Yapisinin Degisimi

Anadolu’ya olan 1ii¢ dalga sonucunda
Anadolu’nun niifus yapisinin kesinlikle degistigini
goriiyoruz. Bu yalniz Tiirk bilim adamlarinin
degil ayn1 zamanda yabanci bilim adamlarinin da
tizerinde birlestigi noktalar arasinda yer almaktadir.
Bu gercegin vurgulanmast Anadolu Aleviliginin
tanimlanmasi ve gercegin yerli yerine oturtulmasi
bakimindan son derece oOnemlidir. Bu giin halen
bazi yazarlarin Horasan tizerinden Anadolu’ya gelisi
kendilerince belgelenmesi asla miimkiin olmayan
rakamlarla vermeye ¢alistiklarin1 biliyoruz. Ciinki
ilerde anlatacagimiz Anadolu kirsal alaninda ve kent
yasamindaki inang¢ Orgilisiiniin ortaya konulmasi
bakimindan da temel gereklilikler arasinda yer alir.
Oncelikle Rudi Paul Lindner’in bu konu tizerindeki
tespitlerini verelim:

“Michael’in gen¢ligi ve yetiskinligi sirasinda
cesitli zamanlarda yinelenen bu Mogol baskisi,
platonun bati ucundaki gocebe niifusunun boyutlarini
da giiclii bicimde etkilemisti. Mogollar 1230 larda
her birinde 10000 asker olan 4 tiimeni atlarni
otlatabilmeleri icin Azerbaycan’a birakmislard.
Onlart heybetli goriintiisiiyle birlikte 200 bin insanin
ve bu rakama denk gelen 3-4 milyon civarindaki keci
ve koyunun gelmesinin, orada bulunan gdécebeleri
yerlerinden edip batiya siirmesi ka¢imilmazdi.”
(Lindner, 2006: 40)

Mugan c¢ayirligi besici topluluklarin yayla
olarak kullandiklar1 ¢ok 6nemli bir bulusma yeridir.
Mogollarmn Mugan’t bir iis olarak kullanmalari

Dieser Handel, den Inalcik allein als Warenhandel
beschreibt, war vielen Quellen zufolgen von
internationalem Charakter:

,,Die Seldschuken hatten im Siiden, iiber Antalya
und Alanya, rege wirtschaftliche Beziehungen
mit Agypten; Aus diesen Hcifen wurde vor allem
Bauholz exportiert, das durch die Tiirkmenen, die
sich fiir die Holzproduktion spezialisiert hatten,
bereitgestellt wurde.”"

Diese Quellen bestdtigen nochmals, dass die
Agacerleri bzw. Tahtaci-Ttirkmenen, die sich ab dem
7. Jahrhundert in Waldgebiete Anatoliens niederlieen,
eine enorme Rolle im internationalen Holzhandel inne
hatten. Dies ist von groBer Wichtigkeit.

Die sog. ,,Agacerler”, als eine Untergruppe der sog.
,.Eftaliten®, sind eine wichtige Gruppe der Tiirkmenen.
Sie waren urspriinglich im heutigen Khwarazmien
titig, wanderten zuerst in den Siifkaukasus, dann nach
Aserbeidschan und schlieBlich in die Waldgebiete
Anatoliens. Es Dbestehen gesicherte Kenntnisse
dariiber, dass sie sich ab dem 12. Jahrhundert in Gebiet
von Maras befanden. Wir wissen aulerdem noch, dass
sie im 13. Jahrhundert in Anatolien prasent und tétig
waren:

,Die Agaceriler, die zum Westhunnischen Reich
gehorten, kamen im Jahre 460 iiber Aserbeidschan
in den Siidkaukasus. Die lieffen sich im Gebiet
von Khalkhal, in der Nihe von Qazwin, nieder.
Acht Jahre spdter, im Jahre 468, kamen die
,,Sart Tiikisler (ein Stamm der Géktiirken) iiber
dieselbe Route nach Kaukasus und kdmpften im
Jahre 488 gegen die Sassaniden. “?°

In der Zeit als die Tiirken nach Anatolien kamen, hatten
die Seldschuken die Vorherrschaft im byzantinischen
Gebiet. Auch der Handel, einschlieBlich des
Seehandels im Kaspischen Meer und im Mittelmeer,
war nun in der Hand der Seldschuken, weshalb man
den Seldschukischen Sultanen den Namen ,,Sultane
der beiden Meere* gab. Dass der Handel sich nicht
mehr ausschlielich auf Tierhandel und Holzhandel
beschrinkte, ldsst sich belegen:

wBalat (das alte Milet, die Hauptstadt des
Fiirstentums von Mentesche) exportierte Stoffe,

19 Yerasimos (1974), Bd.1, S. 190
20 Vgl. Blaga, S.86; Togan, S.170
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sebebiyle burada bulunan Tiirkmenlerin Anadolu’nun
iclerine dogru kagmalari, hatta bati Anadolu’ya
kadar gelmeleri ka¢inilmaz bir sonu¢ olarak
degerlendirilmektedir. Lindner bunu bir Siiryani din
adaminin kronigine dayanarak vermektedir. Burada
bulunan 3-4 milyon koyun ve kegi; bir o kadar koyun
ve kecinin Anadolu’ya ge¢mek zorunda oldugunu
gostermektedir. Lindner devamla:

“Sonra 1250’lerde Mogollarin daha fazla
tiimenlerini Anadolu’ya sokmak icin Selcuklulara
baski yapmasit sonucu, yeni gelenlerin dniinden
batiya gitmeye zorlanan bir baska go¢men dalgast
olustu. Selcuklular iizerindeki ayni Mogol baskist
1277 de de daha fazla gocebenin batiya go¢ etmesini
dogurdu.

Bir Arap cografyaci, bu goclerin nicel
boyutunu soyle tammlar: Sakarya’min dogusunda
Bolu Gerede daglarmmda 30 bin gécebe cadwrr ve
Kastamonu yakinlarinda 100 bin baska ¢adw vard.
Boylece otlak pesinde olan ve yeni yurtlar: Bitinya
smirt iizerindeki uygun seritlerde de emin bir yer
bulamayan Tiirkmenler, yasamlarmi siirdiirmek ve
refahlart icin daha fazla yagmaciliga bagimli hale
geldiler.”” (Lindner, 2006: 41)

Burada verilen bilgilerden anladigimiza
gore Ibn-i Said cok eskiden beri toplanma yeri
olan Gerede yakinlarindaki Dort Divan’da bulunan
Tirkmen cadirlarint saymistir. Her ¢adirda ti¢ kiginin
yasadig1 diistintildiigi zaman yalnizca Gerede de
90 bin kisinin toplanmis oldugunu Kastamonu’da
ise 300.000 kisinin bulundugunu soéyleyebiliriz.
Prof. Dr. Faruk Siimer her g¢adirda ortalama bes
kisi bulundugunu diistinerek Gerede’de 150.000
Tirkmen’in  Kastamonu’da ise 500 yiiz bin
Tirkmen’in bulundugunu var saymaktadir. Yine
Stimer ayni tarih¢iye dayanarak yalnizca Cepnilerin
sayisini ise soyle gostermektedir:

“Bircok tarihginin kaynak gosterdigi Kuzey
Afrikali cografyaci Ibn-i said’e gore: Bu Tiirkmen
toplulugunun (Cepnilerin) sayist 200 bin ¢adirdr.
Her cadirda bes kisi yasadigt kabul edilirse bu
Tiirkmen toplulugunun en az 1.000.000 niifusa sahip
oldugu anlagilir.” (Stimer, Cepniler, 1992: 11)

Seife, Zinn und Blei nach Rhodos und nach Rhodos
und erhielt im Gegenzug Weizen. (362). AufSerdem
hatte Antalya und Alanya, als das Siidtor der
Seldschuken, rege wirtschaftliche Beziehung zu

Agypten. (...)*

¢) Die drei Einwanderungswellen und die
Verinderung in der Bevolkerungsstruktur
Anatoliens

Dass sich die Bevolkerungsstruktur Anatoliens durch
die drei Einwanderungswellen verdnderte, ist nicht zu
iibersehen. Dariiber sind sich nicht nur die tiirkischen
Gelehrten, sondern auch andere Gelehrte einig. Dies
zu betonen ist dullerst wichtig, um das Anatolische
Alevitentum zu verstehen und die Tatsachen in ein
rechtes Licht zu riicken.

Wir wissen, dass auch heute noch einige Autoren
versuchen, die Einwanderung der Tiirkmenen nach
Anatolien mit Ziffern, die keinerlei Sinn machen, zu
belegen. Wie wir spiter noch ausfithren werden, ist
die Glaubenstruktur in den ldndlichen Gebieten und
den Stddten Anatoliens flir unsere Untersuchungen
sehr wichtig. Wir wollen zunédchst Rudi Paul Lindners
Feststellungen zu diesem Thema zu Wort kommen
lassen:

»Der Druck der Mongolen, der sich in der
Jugendzeit Mihaeils wiederholte, hat das Ausmaf
der Bevilkerungszahlen der Nomaden im Siiden
des Plateaus sehr stark beeinflusst. Im Jahre 1230
stationierten die Mongolen vier ihrer Divisionen
(mit a 10.000 Soldaten) in Aserbeidschan, damit
ihre Pferde grasen konnten. Dies veranlasste,
200.000 Nomaden (mit ihren ca. 3-4 Ziegen und
Schafen) nach Westen zu wandern. ”*

Die Weiden von Mugan waren fiir die auf Viehzucht
basierenden Gemeinschaften ein sehr wichtiger
Treffpunkt. Da jedoch die Mongolen Mugan
als Stiitzpunkt benutzten, waren die Tiirkmenen
gezwungen, in Richtung Anatolien zu wandern.
Lindner gibt diese Information, indem er sich auf die
Chronik eines araméeischen Religionsgelehrten stiitzt.
Lindner schreibt weiter:

.Nachdem nach den Jahren 1250 die Mongolen die

21 Yerasimos (1974), Bd.1, S.363
22 Lindner (2006), S.40
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Ayrica Inalcik:

“ Al =Umari 14. Yiizyil baslarinda Denizli
bolgesinde 200 bin c¢adi, Kastamonu ucunda
100 bin ¢adir, Kiitahya’'da 30 bin cadir Tiirkmen
niifusu bulundugunu kaydetmistir. Selcuklu serhat
bolgelerinde bu  Tiirkmen niifusu  yogunlugu
bilgilerini Bizans kaynaklart da desteklemektedir.”
(Inalcik, 2009:6)

Bir Turkmen boyunun sayisinin bir milyonu
bulmasi, bize Anadolu’ya gelen diger besici
topluluklarin sayis1 agisindan bir bilgi verecektir.
Ayni bolgede Avsarlarin, Selguklularin bey kolu
olan Kiniklarin, giiney ve orta Anadolu’da Kargin ve
Bayat boylarinin ayni niifus sayisina sahip olmalarini
¢cok yadirgamamak gerekir. Kaldr ki 1480 tarihli
tahrir ve Hazine-i evrak defterlerindeki bilgiler de
niifus yogunlugu konusunda spekiilasyonlari ortadan
kaldiracak durumdadir.

Bu konuda Prof. Dr. Paul Wittek de benzer yorumlari
yapmaktadir:

“Garbi Anadolu’nun Tiirkler tarafindan
fethi isinde, Mogol istilasinin yeni Tiirk kabilelerini
ve kitlelerini Kiiciik Asya’ya siirmesi ve bu devirde o
zamana kadar gériilmemis bir siddetle hayrete deger
bir insan kalabaliginin iimitsizlik, yersizlik, ganimet
hirsi ve din gayretiyle hudutlara dogru akininin 1300
senelerine dogru yani bu kavimler kipirdanmasinin
baslangicindan daha yarim asir gegcmeden biitiin Batt
Anadolu’yu etnik bakimdan coktan Tiirk unsurlar
tarafindan doldurmus oldugunu” belirtir. (Wittek,
1944: 14-23)

Zeki Velidi Togan da Umumi Tiirk Tarihine
Giris isimli kitabinin 246, 305, ve 307 sayfalarindan
bu konulara deginmekte ve ozetle:

“ Cengiz Hanin ordulart Horasan’a girdigi
vakit Merv civarinda toplanmis olan 70.000 hane
Tiirkmen oralart miidafaa etmeyip garba dogru
kactiklart gibi Cengiz istilasindan sonra Uzak
dogu’dan askeri uruklarin gelmis olmast neticesi,
Orta Asya’da biiyiik yurt kavgalart ¢itkmis ve bu
yiizden kalabalik kiitleler Ilhanli iilkesinin batisina
yani Azerbaycan ve Anadolu’ya go¢ etmislerdir.”
Demektedir. (Togan c. 1, 1946: 246, 305, 307)

Seldschuken in einem grofseren Maf3e bedrdngten,
um mehr Divisionen nach Anatolien bringen zu
konnen, entstand eine neue Einwanderungswelle,
die die zuvor Einwandernden zwang, weiter nach
Westen vorzudringen. Die gleiche Bedrdngnis
durch die Mongolen im Jahre 1277, fiihrte dazu,
dass noch mehr Nomaden nach Westen wanderten.
Ein  arabischer  Geograph beschreibt die
quantitative Grofle dieser Einwanderungswellen
folgendermaflen: in den Bergen von Bolu
Gerede, im Westen von Sakarya, gab es 30.000
Nomadenzelte, und in der Ncihe von Kastamonu
100.000. Jedoch waren die Tiirkmenen, die
auf der Suche nach Weideflichen waren und
auch in Bithynien keine Heimat finden konnten,
gezwungen, immer mehr auf Beuteziige zu gehen,
um ihren Lebensunterhalt bestreiten und ihre Wohl
erhalten zu konnen.“%

Wie aus diesen Informationen ersichtlich, zdhlte Ibn-i
Said die Nomadenzelte der Tiirkmenen in Dort Divan,
das schon sehr frith als Treffpunkt diente und in der
Nihe von Gerede liegt.

Wenn wir davon ausgehen, dass ein Zelt mit drei
Personen bewohnt war, haben sich allein in Gerede
90.000 Menschen und in Kastamonu 300.000
Menschen versammelt. Prof. Dr. Faruk Stimer geht
davon aus, dass ein Zelt mit fiinf Personen bewohnt
war und kommt deshalb in Gerede auf eine Zahl von
150.000 Tiirkmenen und in Kastamonu auf 500.000.
Stimer beruft sich hierbei auf einen Historiker und
kommt beziiglich der Zahl allein der Cepni auf
folgendes Ergebnis:

,Laut Ibn-i Said, den viele Historiker als Quelle
benutzen: Diese Gruppe von Tiirkmenen (Cepni)
bestand aus 200.000 Zelten. Wenn wir davon
ausgehen, dass jedes Zelt von fiinf Menschen

bewohnt wurde, heifit das, dass dieser Gruppe von
Tiirkmenen aus 1.000.000 Menschen bestand. “**

Diesbeziiglich auch Inalcik:

“Al —Umari schreibt, dass sich Anfang des
14.  Jahrhunderts im Gebiet von Denizli
200.000, in Kastamonu 100.000 und in
Kiitahya 30.000 Nomadenzelte befanden. Diese
grofie Bevilkerungsdichte der Tiirkmenen im

23 Lindner (2006), S.41
24 Stmer: Cepniler; (1992), S.11
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Togan’in anlattiklar1 bir baska gercegi de
ortaya c¢ikarmaktadir. Tkinci dalga gocler Horasan
tizerinden Iran ve Azerbaycan’a gelen Oguzlarin
Anadolu’ya yénlendirilmesi seklindeydi. Ugiincii
go¢ler ise Horasan’dan Dbaslayarak Anadolu
topraklarina kadar olan y6rede yasayan biitiin besici
topluluklarin Cengiz ordularinin 6niinde Anadolu’ya
cekildiklerini gostermektedir.

Rene Grousset de bu konuda yorum yaparken
Anadolu bozkirlariin Asya bozkirlarinin devami
oldugunu ve besici iiretim tarzina uygun oldugu ic¢in
hizla biitiin Anadolu’nun yayla kisla kiilttirtine dayali
bir sisteme dontistiigiinii soylemektedir.( Groussert,
1993, 160) Yazar devam ederek:

“Diger taraftan Selcuk Beyleri tarafindan
Anadolu yaylasina sevk edilen Tiirkmen asiretleri
bu eski Bizans topraklarini oylesine gercekten
Tiirklestirmislerdir ki,  Konya  sultanlarimdan
Osmanlilara ve Mustafa Kemal Atatiirk’e kadar
uzanan tarihi Tiirkiye yi yaratmiglardr. ” (Groussert,
1993, 166)

Daha bir¢ok yazar, Mogol ordularinin dogudan
baslayan akinlar1 ile birlikte basta Horasan olmak
iizere Iran’da bulunan asiretler ve obalarin batiya
dogru kayarak Anadolu’ya geldikleri ve niifusun
cogunlugunu  ele  gecirdigini  soylemektedir.
Bu belirlemelerden sonra simdi asil konumuza
gelebiliriz. Anadolu’nun kirsal alan1 ve kentlerine
yerlesen bu topluluklarin inang yapisi nedir?

D. Anadolu Aleviligi Kavraminin Olusmasi:

Yazimizin bundan onceki boliimlerinde ortaya
koymaya calistigimiz sey tarihsel siire¢ icinde
birbirinden farklt sosyal yapilarin Anadolu’da
birbirini tamamlayacak bi¢imde bir araya gelisinin
sebep ve sonuglaridir. Boylece Anadolu’da kendine
Ozgti bir Alevilik kavraminin olugsmasi ve bu kavramin
Iran Siiligi ile diinyanin degisik yérelerinde yer alan
Alevi Islam anlayislarindan farklilik gdstermesinin
gerekeelerini ortaya koymaya calismaktir. Belirli
bir tarihsel stirecte iletisim i¢inde bulunmalari, hatta
birbirini etkilemelerine ragmen, Bagdat’ta gelisen
Islam anlayismin  Anadolu’dan farklilasmasinin,
Sam’da ortaya c¢ikan diistincelerle Anadolu’daki

Herrschaftsgebiet der Seldschuken wird auch
durch byzantinische Quellen bestditigt.”

Die enorme Anzahl der Mitglieder dieses Tiirkmenen-
Stammes gibt uns Kenntnisse iiber die Anzahl der
anderen einwandernden auf Viehzucht basierenden
Gruppen. Es darf nicht erstaunen, dass auch die
Bevolkerungszahl der Stimme Avsar, Kinik (einer
Untergruppe der Seldschuken) und der Kargin und
Bayat in Siid- und Mittelanatolien genauso hoch
war, da es doch auch geniigend Belege dariiber in den
offiziellen Dokumenten aus dem Jahre 1480 gibt.

Diesbeziiglich macht Prof. Dr. Paul Wittek folgende
Bemerkungen:

»(...) Die Invasion der Mongolen drdingte erneut
die tiirkischen Stdmme in Richtung Kleinasien.
Diese Einwanderungswelle, die bis zu diesem
Zeitpunkt noch nie solche Ausmafse angenommen
hatte, fiihrte dazu, dass grofie Massen von
Menschen, aufgrund von Hoffnungslosigkeit,
Heimatlosigkeit, dem Wunsch nach Beute und
getrieben von religiosem Eifer, sich in Richtung
der Grenzen [Kleinasiens] bewegten. Doch
bereits um 1300, d.h. vor den sturmartigen
Einwanderungswellen, war die ethnische Struktur
Westanatoliens bereits in einem hohen Maf3e von
den Tiirken beeinflusst.“*

Auch Zeki Velidi Togan spricht in seinem Buch ,,Eine

allgemeine Einfiihrung in die Tiirkische Geschichte*

diese Themen an und schreibt zusammenfassen:

,Als die Truppen von Djingis Khan in Khorasan
einmarschierten, trafen sie in der Gegend von
Marw auf ca. 70.000 tiirkmensiche Familien, die
sich dort versammelt hatten. Anstatt das Gebiet
zu verteidigen, flohen diese aber nach Westen.
Nachdem jedoch, nach der Invasion von Djingis
Khan, immer mehr Truppen aus Fernost kamen,
kam es in Mittelasien zu grofien Kdmpfen um
die Vorherrschaft. Dies fiihrt dazu, dass eine
grofie Anzahl von Menschen in die Westhdilfte des
llhanidischen Reiches, d.h. nach Aserbeidschan
und Anatolien, iibersiedelte. <’

Was Togan hier erzdhlt, enthiillt noch eine weitere
Tatsache. Die zweite Einwanderungswelle war die

25 Inalcik (2009), S.6
26 Wittek (1944), S.14-23
27 Togan (1946), Bd. 1. S. 246, 305, 307
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distincelerin - birbirinden daha farkli olmasinin
tarihsel koklerini ve sebeplerini ortaya koymak
gerekmektedir. Bu gerekceler ne kadar saglikli olarak
ortaya konulursa, cografya, toplumlarin iiretim
bigimleri ve sosyo-kiiltiirel 6zellikleri, kendilerine
0zgli bir inang algisin1 nasil dogal hale getirdigini
gosterecektir.

Yazimizin  bundan  sonraki  bdliimiinde
Selguklularin Anadolu’ya gelmesi sonucu ortaya
cikan gelismeleri iki yabanct bilim adaminin
goziinden kisaca 6zetleyelim:

“Yerlesik halk, Yunanca konusuyordu ve
Ortodoks Hiristiyan dinindendi. Tiirkce konusan
dagli gocebeler, Siinni veya Sii fakat genellikle
tasavvufa bagli Miisliimanlardi. Yerlesik halklara
akin  diizenlemek baslica meslekleriydi. Cihat
gelenekleri  bu militan  tutumu  destekliyordu.
(Davidson, Lawrence- JR. Goldschnidt, Arthur,
2008:187)

iki yazarin bu degerlendirmelerinde dikkat
edilmesi gereken noktalardan biri Siinni veya Sii olsun
her iki toplulugun da inancimi belirleyen noktanin
tasavvuf olmasidir. Bu Anadolu’da gelisen inancin
temel boyutlarini ortaya koyan, belirleyiciligi halen
stirdiiren temel noktalardan biridir. Bu, Islam’in daha
hos goriilii, ibadete degil de inanca ait boliimlerinin
onem kazandig1 bir anlayisin 6ne ¢ikmasidir. Hig
kuskusuz bunda Horasan’da ortaya ¢ikan Islam
algisinin 6nemi biytiktiir.

Yazarlarin  buradaki adlandirmalarindaki
eksikligin tizerinde de durmamiz gerekmektedir. Her
iki yazar da glintimiiziin algisiyla tarihsel olaylardaki
durumu adlandirmaktadirlar.  Oysa  Selguklular
doneminde bugtinkii anladigimiz anlamda bir “Sii”
veya “Sia” algis1 olmadigi gibi yine bugiinkii anlamda
“Stinni” ve “Stinnilik” algis1 bulunmuyordu. Bu
basli basina ayri1 bir yazinin konusu olmakla birlikte
burada tizerinde durmamiz gerekmektedir. Anadolu
Aleviligi kavramini benimseyen genis topluluklarin
temel kitaplarindan olan Ebu Miislim Horasani
destani yazmalarinin tamaminda “Siinnilik” kavrami
Ehl-ibeyt’in yolundan gitmek olarak algilanmaktadir.
Bu menakipnamelerin 6nemli bir kisminda da
bulunan bir kavram algilamasidir. Alevi dedelerinin

Bewegung der Oghusen nach Anatolien, die iiber
Khorasan nach Iran und Aserbeidschan kamen. Die
dritte Einwanderungswelle war die Flucht der auf
Viehzucht basierenden Gemeinschaften, von Khorasan
bis hin zu den Gebieten Anatoliens, vor den Truppen
Djingis Khans.

Auch Rene Grousset &duBlert sich diesbezliglich.
Er sagt, dass ganz Anatolien sich in geschlossenes
System entwickelte, das auf der Sommer- und
Winterweidenbewirtschaftung  griindete, da die
anatolischen Steppe eine Fortfiihrung der asiatischen
Steppe darstellt.”® Im weiteren Verlauf schreibt er
folgendes:

,, Auf der anderen Seite wurden diese alten
byzantinischen Gebiete von den tiirkmenischen
Stciimmen, die von den seldschukischen Fiirsten
auf die anatolischen Sommerweiden gedrdngt
wurden, dermapen tiirkisiert, dass sie dadurch die
historische Tiirkei bildeten, die von den Sultanen
in Konya, bis zu den Osmanen und schlieflich bis
zu Mustafa Kemal Atatiirk reicht. %

Auch zahlreiche andere Autoren sind der Meinung,
dass mit der im Westen beginnenden Invasion der
Mongolen die tiirkmenischen Stimme, die sich in
erster Linie in Khorasan und im Iran befanden, nach
westwirts wanderten und somit nach Anatolien kamen,
und spéter die Mehrheit in der Bevolkerung Anatoliens
darstellten.

Wir wollen aber, nach diesen Feststellungen, zu
unserem eigentlichen Thema zuriickkehren. Wie war
die Glaubensstruktur der auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften, die die ldndlichen Gebiete und spéter
die Stddte Anatoliens besiedelten?

d) Die Entwicklung des Begriffes ..,Anatolischen
Alevitentum*

In den vorherigen Abschnitten unseres Artikels wollten
wir die Griinde und Folgen darlegen, dass in Anatolien
voneinander unterschiedliche soziale Elemente in
einem sich ergdnzenden System zusammenkamen.
Durch diesen Prozess entwickelt sich die Lehre
des ,,Anatolischen Alevitentums®, das sich von der
iranischen Schia und anderen alidisch-islamischen
Glaubenslehren unterscheidet.

28 Vgl. Groussert (1993), S.160
29 Groussert (1993), S.166
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ylz yillardir yanlarinda tasidiklar1 secerelerinde de
benzer algilama bi¢imi ¢ok ag¢ik bir bicimde kendisini
gosterir. “Sia” ve “Sii”lik algilamasmin bugiinki
anlamda monoblok bir yap1 olusturmasi ise ancak 16.
Yiizyildan sonra ortaya ¢ikan bir durumdur.

Bu yiizden Selcuklular donemindeki inang
algisim Iran Sia’sindan, Bagdat/Sam Emevi Siinni
Islam algisindan ayiran temel noktalarin c¢ok iyi
bilinmesi ve adlandirmalarin buna gore yapilmasi
gerekmektedir.

Selguklular déneminde Anadolu’da ortaya
¢ikan inang algisinin kentlerde ve kirsal alandaki
boyutlar1 tizerinde durmaliyiz. Belki de konunun
en ¢ok ihmal edilen veya belirli var sayimlarla
degerlendirilen bolimii bu boliimdiir. Mustafa
Akdag’in bu konudaki degerlendirmelerine bakalim:

“Anadolu’da  Mevlevilik heniiz  kuvvetli
degilken, Ahi tesekkiilleri umumiyetle Bektasiligin
tesirinde  bulunuyorlardi.  Sonra  Mevlevilik
alip yiiriiyiince bu defa da bu tarikatin tesirine
kapilmislard:. Eflaki’de bu ciheti izah eden bir ¢ok
misaller vardir” (Akdag, 1995:42)

Akdag’in burada yaptig1 degerlendirmelerde
yine bir kavram hatasi goze carpmaktadir. Bu da
Selguklular déneminde bir Bektasilik kavraminin
var sayilmasidir. Bilindigi gibi Bektasilik ancak 15.
Yiizyila dogru kurumlagmis ve etkinlik kazanmis
bir tarikattir. Oysa erken donemlerdeki inang algisi
kesinlikle Horasan {izerinden gelen ve Anadolu’da
yapilanmaya baslayan “Anadolu Aleviligi’dir.
Kopriili ve bazi yazarlar Bektasilik ve Kizilbas
kavramini yan yana kullanmaktadir. Oysa heniiz
Anadolu’da Kizilbaslik kavrami da tam olarak
kurumlasmis degildi. Akdag’in ¢alismalarini yaptigi
donemlerde Anadolu Aleviligi ile ilgili bilgilerin
yeterince ortaya ¢ikmamasi sebebiyle yazarin bu
adlandirmasini makul karsilamak gerekmektedir.
Akdag devamla:

“Bektasilige gelince, bu tarikatin
dahi niifuzunu yaymaga muvaffak oldugu yerlerde,
medreselilerle degil, siyasi otoritelerle az ¢ok
anlasmis oldugunu bilmekle beraber, Mogollarla
olan miicadele’de nasil bir yol tuttugunu bilmiyoruz.

Obwohl es Beriithrungspunkte zwischen diesen
Glaubenslehren gibt und sich diese verschiedenen
Glaubenslehren mitunter gegenseitig beeinflussten,
nahm das Verstdndnis vom Islam, dass sich in Bagdad
entwickelte, in Anatolien eine ganz besondere Form
an. Aullerdem bestehen grole Unterschiede in den
Vorstellungen, die in Damaskus Verbreitung fanden,
und den Glaubensvorstellungen, die sich im Laufe
der Jahre in Anatolien entwickeln sollten. Es ist notig,
die historischen Wurzeln und die Griinde fiir diesen
Unterschied darzulegen.

Wenn diese Tatsache klar dargelegt werden, kann man
sehen, wie die Geographie, die Produktionsform der
Gemeinschaft und deren sozio-kulturelle Eigenheiten
eine der Gemeinschaft entsprechende Glaubenslehre
entwickelt hat.

Im weiteren Verlauf unseres Artikels wollen wir
beziiglich der Entwicklungen nach dem Einmarsch der
Seldschuken in Anatolien zwei westliche Autoren zu
Wort kommen lassen:

., Die ansdssige Bevilkerung sprach Griechisch
und war griechisch-orthodox. Die Tiirkisch
sprechenden  Bergnomaden waren in  der
Regel sunnitisch oder schiitisch, hatten jedoch
Verbindungen zum Sufismus. Ihre Beschdftigung
war es Beuteziige gegen die ansdssige Bevilkerung
zu unternehmen. lhre cihad-Mentalitdt verstdirkte
dies nur noch. “*°

Wichtig in der Feststellung dieser beiden Autoren
ist, dass die Einwanderer, seien sie sunnitisch oder
schiitisch, Verbindungen zum Sufismus hatten. Dies
weist auf den Kern der Glaubenstruktur Anatoliens
und macht auf dessen Eigenheiten aufmerksam. Aus
diesem Grund war manchmal der Islam in Anatolien
toleranter und legte, anstatt auf den Gehorsam, einen
groferen Fokus auf den Glauben. Zweifellos hat
die Islamauslegung, die in Khorasan ihre Anfinge
genommen hat, einen erheblichen Einfluss auf diese
Entwicklung.

Beide Autoren betrachten die damalige Situation
jedoch aus unserem heutigen Blickwinkel und geben
den Dingen Bezeichnungen, die fiir unsere heutige
Zeit angemessen ist. In der Zeit der Seldschuken aber
gab es weder die Begriffe ,,Schiit bzw. ,,Schia“ als
30 Davidson, Lawrence, JR. Goldschmidt,
Arthur (2008), S.187
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Ancak kendisi Tiirkmenlere dayandigina gore,
Anadolu’nun hiirriyetiicin en cok dogiisen gocebelere
aykirt bir yol tutmus olacag diigiiniilemez.

Kabul ettikleri tarikat prensiplerinde
birbirinin muhalifi olan Mevlevilerle Bektasilerin....”
(Akdag, 1995:44)

Akdag burada Mevleviligin ve Aleviligin
birbirlerine muhalif oldugunu soéylerken tasavvuf
eksenli bir ana ¢at1 altinda iki farkli kola ayrildigini
belirtmektedir ki bu ¢ok oOnemlidir. Ayn1 konuda
Dr. Umit Hassan daha agik ve kesin bir yargiya
varmaktadir:

“Fakat tasavvufun yayilmasma asil amil,
Mogol istilast idi. Bu istilanin Selcuklu Tiirkiye sinde
yarattigi manevi buhran, Mevlevilik ve Bektagilik gibi
tarikatlerin kurulmasina ve hatta ve hatta Meviana ve
Yunus Emre’nin mutasavvif sairler olarak karsimiza
ctkmalarina sebep olmustur. Zikredilen her iki
tarikatte de baslica tasavvufi fikirler Muhyiddin Ibn
al Arabi’den gelmekle beraber Mevlevilik baslica
vasiflart ile Iran kiiltiiriinii, Bektasilik ise Tiirk
kiiltiiriinii temsil ediyordu.”(Hassan,1990:355)

Bugtin bile Mevlevilikle Alevilik arasindaki
temel farkliliklarin net bir bi¢imde algilanmadigini
dustintirsek Akdag ve Hassan’1n degerlendirmelerinin

onemi kendiliginden ortaya ¢ikar. Akdag’in
degerlendirmelerine devam edelim:
“XIIl. Asrin  sonlarma  dogru

tarikat¢ilar iki ziimre halinde toplamak miimkiindiir.
Birinci ziimreye Hact Bektas Veli'nin sahsiyeti
sembol oluyordu. Ikinci ziimre ise Celaleddin-i
Rumi’nin rehberlik ve irsadinda temsil olunan
“Mevlevilik mensuplartydr. Her ikisi de Batmnilige
dayanan bu tarikatlardan Bektasilik, Siinnilige ve
medrese skolastigine acik¢ca cephe almis, bilhassa
Tiirkmenlerle  basit  halk arasinda  tahriklere
baslamisti. Hatta Baba Ishak isimli Batini seyhi II.
Guyasettin Keyhiisrev zamaninda tehlikeli bir isyan
ctkarmaya bile muvaffak oldu. Boylece Babailik ve
Bektasilik perisan halk tabakalariyla sehirlerdeki
isciler arasmda ¢abucak yaytliyor, “Fiitiivvet”
teskilatina mensup, geng¢, ¢oguncast da bekar olan
insanlar, batiniligin telkinleri altinda, “rindlik”

auch ,,Sunnit* bzw. ,,Sunnitentum* nicht in dem Sinne,
wie wir es heute verstehen. Da die Behandlung dieses
Themas den Rahmen sprengen wiirde, belassen wir es
dabei, kurz auf diesen Punkt aufmerksam zu machen.

An jeder stelle der ,Legenden des Ebu Miislim
Horasani“, die zu den wichtigsten Werken der
Gruppen, die sich zum Anatolischen Aleviten
zugehorig fihlten, gehort, bedeutet der Begriff
Lounnitentum nichts anderes als ,,dem Weg der
Ehl-i beyt folgen“. Auch in den sog. ,,secere®, die die
alevitischen dedes seit Jahrhunderten mit sich fiihren,
begegnen wir einer &hnlichen Auffassung dieses
Begriffes. Der Begriff ,,Schia“ in seiner heutigen Form
hingegen hat sich erst im 16. Jahrhundert entwickelt.
Aus diesem Grund muss man die Unterschiede des
iranischen Schiitentums und des Islamverstindnis der
ummayadisch-sunnitischen Bagdager/Damaszener gut
kennen, und die Bezeichnungen bzw. Benennung der
jeweiligen Glaubensstromungen dementsprechend
wihlen.

Wir miissen die Dimensionen der Glaubenstruktur der
landlichen Gebiete und der Stddte betrachten, die sich
in der Zeit der Seldschuken in Anatolien entwickelte,
da dies wahrscheinlich bei der Behandlung dieses
Themenkomplexes am meisten vernachldssigt
wurde. Mustafa Akdag macht diesbeziiglich folgende
Feststellungen:

,»Als in Anatolien die Mevleviyya noch nicht erstarkt
war, standen die Ahi-Gruppen noch unter dem Einfluss
des Bektaschitums. Nachdem aber die Mevlevis immer
einflussreicher wurden, verfielen diese Gruppen der
Einflussnahme der Mevlevis. Bei Aflaki finden sich
viele Beispiele, die dies beschreiben.”!

Auch bei dieser Feststellung von Akdag begegnen
wieder einer irrigen Begriffsauffassung, namlich der
Annahme, dass in der Seldschukenzeit das Konzept
des Bektaschitums vorhanden sei. Wie allgemein
bekannt, ist die Bektaschiyya ein Orden, der erst um
das 15. Jahrhundert gegriindet und seine Tatigkeiten
aufgenommen hatte. Es war jedoch zweifellos das
»Anatolische Alevitentum®, das von Khorasan kam
und anfing, in Anatolien sich zu formen, was das
Wesen der Glaubenstruktur in jener Zeit ausmachte.
Kopriilu und andere Autoren benutzen die Begriffe

,Bektaschitum™“ und ,Kizilbas®“ deckungsgleich,
obwohl in jener Zeit die Kizilbas-Bewegung in
31 Akdag (1995), S.42
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hayatina  atiliyorlardi.  Hareketin  toplu  hayat
yasayan “kapu” mensuplari arasinda, yani devletin
ve Selcuki emirlerinin iicretli askerlerinin icinde de
gelistigi anlasiliyor.” (Akdag, c.1,1995. Say. 42-43)

Akdag’m soyleditleri kendi i¢inde iki temel
gercegi ortaya koymaktadir: Bunlardan birincisi,
Aleviligin yalnizca kirsal alanda degil ayni1 zamanda
kent merkezlerinde de etkin oldugu gergegi, ikincisi
ise Babai isyanina yapilan atifla Anadolu Aleviliginin
protest tavir oldugu goriistidiir. Bunlardan ikincisi
biitiintiyle dogru olmadigr gibi agik¢a tarihsel
siirece de aykir1 diismekte ve genellikle diger bilim
adamlarimiz tarafindan da kullanilmaktadir. Oysa
Alaaddin Keykubat doneminde Anadolu Aleviliginin
glinlimiize kadar temelini olusturan ocak sisteminin
bizzat Alaaddin Keykubat tarafindan kurgulandigi ve
her ocaga bir gorev verilerek onlarin bu gorevlerini
uzun yillar eksiksiz sitirdiirdiigii  goriilmektedir.
Bunun agik ve kesin belgeleri ortaya ¢iktigi gibi halen
¢tkmaya da devam etmektedir. (Turan, 2004:394)

O halde II. Giyasettin Keyhiisrev doneminde
ortaya ¢ikan durum nedir? Bu durumun adi, Alaaddin
Keykubat’in tam tersine, basiretsiz ve kifayetsiz
bir devlet yonetimidir. Bu yo6netimin sonucudur
ki ordunun iskeletini olusturan Harzem beyleri ve
Harzemli okgu birlikleri aileleriyle ve oymaklariyla
birlikte Selguklu ordusundan ayrilarak, Amasya,
Tunceli, Erzincan, Bing6él. Mus, Mardin, (998
Sayili Muhasebe-i Vilayet-i Diyar-1 Bekr ve Arap
ve Zulkadiriye Defteri, 1998; 58, 60) Urfa, Harran,
Resulayn yoresine giderek yerlesmislerdir. (Turan,
2004:436)

II. Giyasettin Keyhusrev ordusunda Bizansli,
Frankopol ve Katalan parali askerlerine yer vermis ve
cok acik bir bicimde halkin sosyo-ekonomik yapisini
alt tist eden bir politika uygulamistir:

“13. Yiizyuhn ikinci c¢eyreginde, birbiri
ardmma isyanlar patlak verdi. Bunlardan ilki ve en
onemlisi, Babai ayaklanmasidw: Babailer, Yesevilik
ve Kalenderilik gibi kurulu diizene isyankar halk
tarikatlerinin bir devamiydilar. 1239°da Kefersud
ve Maras taraflarinda Baba Ishak’m énderliginde
bas kaldirarak Selcuklu ordusunu pes pese yenip
Malatya, Tokat ve Amasya havalisine hakim oldular.

Anatolien ihren Anfang noch nicht genommen hatte.
Da Akdag seine Untersuchungen in einer Zeit machte,
in der nicht gentigend Kenntnis iiber das Anatolische
Alevitentum herrschte, muss man ihm seine Fehler
nachsehen. Akdag schreibt im weiteren Verlauf seiner
Untersuchungen folgendes:

»Was das Bektaschitum betrifft, wissen wir
nicht, wie dieser Orden es geschafft hat, in den
Gegenden, wo sie Anhdnger anwerben konnten,
nicht nur mit den Religionsgelehrten und den
politischen Autorititen, sondern auch mit den
Mongolen auszukommen. Da dieser Orden mit
den Tiirkmenen, die einen grofien Beitrag fiir die
Freiheit Anatoliens leisteten, eng verbunden war,
ist es nicht denkbar, dass sie einen Weg verfolgten,
der den Tiirkmenen entgegengesetzt war. (...)*

Im weiteren Verlauf vertritt Akdag zwar die Meinung,
dass das Alevitentum und die Mevleviyya Gegner
waren, jedoch beide eine Untergruppe des Sufismus
darstellen. Dies ist sehr wichtig. Diesbeziiglich macht
Dr. Umit Hassan ein viel unmissverstindlicheres und
hirteres Urteil:

,,Die mongolische Invasion behinderte in hohem
MafSe die Ausbreitung des Sufismus und fiihrte zu
einer spirituellen Krise im Tiirkischen Reich der
Seldschuken. Dies fiihrte dazu, dass Orden, wie z.B.
die Mevleviyya und die Bektaschiyya gegriindet
wurden, und brachte Sufidichter, wie z.B. Mevlana
und Yunus Emre hervor. Beiden Orden lagen zwar
die Lehren von Muhyiddin Ibn al-Arabi zugrunde,
jedoch wéhrend die Mevleviyya sehr stark von der
iranischen Kultur beeinflusst war, reprdsentierte
die Bektaschiyya die tiirkische Kultur”*

Da bis heute die Hauptunterschiede zwischen der
Mevleviyya und des Alevitentums nicht genau
benannt worden sind, zeigt sich die Wichtigkeit der
Feststellungen von Akdag und Hassan. Akdag schreibt
im weiteren Verlauf seiner Untersuchungen:

»Es ist moglich die Anhdnger der Sufiorden gen
Ende des 13. Jahrhunderts, in zwei Gruppen zu
unterteilen. Die erste Gruppe wurde durch die
Personvon Haci Bektags Veli symbolisiert, wihrend
die zweite Gruppe die Mevleviyya darstellte, die
aus den Anhdngern der Lehren von Celaleddin-i

32 Akdag (1995), S.44
33 Hassan (1990), S.355
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Sonunda isyan devsirme hassa birliklerinden ve
ticretli Frank Sovalyelerinden gelen biiyiik ordularla,
giicleri bastirilabildi.” (Berktay,1990:114)

Bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan ayaklama
cok agik bir bigimde devlet-halk yabancilagsmasini
gelistirdi ve derinlestirdi. Isyanm bastirilmasi
sirasinda din disi ilan edilen Babailer, ¢cok agik bir
bigimde yalnizca kirsal alanlarda degil ¢ok 6nemli
kent merkezlerinde (Kirsehir, Amasya ve Tokat basta
olmak tizere) buglinkii Anadolu Aleviliginin temel
distincelerini olusturacak bir bigimde diistincelerini
korudular, yasattilar ve Osmanli Devletinin kurulus
glinlerine tasidilar.

Burada  iizerinde  durulmast  gereken
noktalardan bir bagkast da Ahiliktir. Abhilikle
Anadolu Aleviligi arasinda da neredeyse organik
bir bag oldugunu belirtmeliyiz. Bu durum
sadece soylencelerdeki Haci Bektas Veli ile Ahi
Evran iligkisine bagli degildir. Erkan icinde de
bliyilk benzerlikler bulunmaktadir. Biitlin  Ahi
Fiitivvetnamelerinde Ali ve Ehl-i beyte baglilik inang
ritiiellerinin i¢ine sinmistir. Bir Ahi giilbankinden
asagiya alacagimiz bolim ¢ok agik olarak bunu
gostermektedir. Ahilikte sed hutbesinin sonunda:

“Allahiimme salli alennebi ve’l vasi ve’l
Betiil ve'’s Sibteyn, ve’l Abid, ve’l Bakir ve's Sadik,
ve’l Kazim ve’r Riza ve t Taki ve’l hiiccetii’l kaim (?)
Muhammed Mehdi cemi enbiya ve evliya ve siiheda
ve ulema ve fudala, nukaba ra, rukaba ra, niiceba ra,
evtad ra, ebrar ra, abdal ra, gavs ra, kutbii’l aktab
ra, eimme-i masumin ra, dem-i fukara-i ibadullah
ra, berk-i sah-1 evliya ra, haknisanan-1 ser- i teslim-i
riza ra, matemzedeha-i vak’a-i Hiiseyn-i mazlum
sehid-i Kerbela ra, selamet-i kasiban ve arakrizan
ra ve biraderan-1 ehl-i tarik ve kemerbestha-i ehl-i
tahkik ra.” (Cagatay,1974:46)

Yukardaki giilbank ayni bi¢cimde Alevi
cemlerinde, sonralar1 Bektasi terctimanlarinda yer
almaktadir. Yine Ahi c¢iraklik torenlerinde tennure
giydirilirken:

Ya ilahi sen miibarek kil peygamber hakkiciin

Fahr-1 alem sahib-i mihrab u minber hakkiciin
Dort Muhammed izzetiyciin dort Ali’nin hiirmeti
Hem Husayn iki Hasan Musa-yt Cafer hakkigiin®

Rumi  bestand. Beide Gruppen gehoren der
Strémung der Batiniyya an. Die Bektaschiyya
nahm Stellung gegen die scholastischen Medresen
und sammelte die einfachen Tiirkmenen um
sich. Ein Batiniyya-Sheikh, namens Baba Ishak,
entfachte sogar einen gefihrlichen Widerstand
in der Zeit von Giyasettin Keyhiisrev Il. Somit
verbreiteten sich die Bewegung der Babais und
die Bektaschiyya sehr rasant unter der verarmten
Bevolkerung und den Arbeitern in den Stddten.
Besonders viele junge, meist ledige, Menschen, die
zur ,, futuwwa-Bewegung *“ gehorten, verschrieben
sich, unter dem FEinfluss der Batiniyya, der
Bewegung der ,,rinds“. Auch unter den Soldner
der seldschukischen Fiirsten war diese Bewegung
erfolgreich.

Akdag's Aussagen bringen zwei Tatsachen hervor:
Ersten, dass das Alevitentum sich nicht nur in den
landlichen Regionen, sondern auch in den Stiddten
verbreitete. Zweitens, dass der Widerstand der Babai
der Protestbewegung des Anatolischen Alevitentums
entsprach. Dies ist jedoch irrig, obwohl es auch von
einigen anderen Autoren gesagt wird. Das Anatolische
Alevitentum, mit seinem ocak-System als Fundament,
wurde in der Zeit von Alaaddin Keykubat von ihm
selbst institutionalisiert. AuBerdem vertraute Alaaddin
Keykubat jeden ocak mit einer bestimmten Aufgabe,
die sie viele Jahre lang gewissenhaft ausfiihrten. Es
gibt viele Belege, die dies untermauern, die auch heute
noch zu Tage treten.®

Wie sah aber die Situation in der Zeit von Giyasettin
Keyhtisrev 1I. aus? Im Gegensatz zu der Herrschaft
von Alaaddin Keykubat, war dies eine unverniinftige
und inkompetente Herrschaftsperiode. Es war
dieser Regierung geschuldet, dass in jener Zeit das
Riickenmark des sedschukischen Heeres, die Harzem-
Fiirsten und die khwarazmischen Bogenschiitzen-
Einheiten, mit ihren Familien und Stimmen das
seldschukische Heer verlieBen und in die Region von
Amasya, Tunceli, Erzincan, Bing6l. Mus, Mardin,*
Urfa, Harran und Resulayn siedelten.’” Giyasettin
Keyhusrev 1II. heuerte daraufhin byzantinische,
frankische und katalanische Soldner fiir sein Heer an.
Er zerstorte mit der Politik, die er verfolgte, die sozio-

34 Akdag (1995), Bd. 1, Nr. 42-43

35 Vgl. Turan (2004), S.394

36 Vgl. Muhasebe-i Vilayet-i Diyar-1 Bekr, Nr.
998; Arap ve Zulkadiriye Defteri (1998), S.58,60

37 Vgl. Turan (2004), S.436
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(Golpnarli, 1950: ¢.11:52)

Ritielin en o6nemli boliminde Hz.
Muhammet’ten sonra Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin
adlarinin ge¢mesi bu benzerligin agik bir gostergedir.

Kopriilii’niin bu konudaki su degerlendirmesi
ile konuya aciklik getirelim:

“Biz Bektasilik ve — ondan pek az farkl
olan- Kizilbashik’la Ahilik arasinda ayin ve erkan
bakimindan biiyiik bir benzerlik goérmekteyiz; bu
sebeple Ahilerin XIV. Aswr sonlarinda Bektasi adint
alarak silsilelerini Haci1 Bektas Veli’ye isnat ve
eristirmeleri bize gore uzak bir ihtimal degildir.”
(Kopriilii, 1966:184)

Cok ag1k bir bigimde goriildiigii gibi Anadolu
Aleviligi yalnizca Anadolu kirsal alaninda ortaya
cikan bir oOrgiitlenme degil, Selguklu devletinin
kuruldugu yillarda, Osmanli Devletinin kurulus
yillarinda kentlerde de ¢ok giiclii olarak varligini
stirdiirmektedir. Ahilikle Alevilik arasindaki iligkinin
bu bicimde dogal gelismesinin agik sebeplerinden
biri de kirsal alanda besici ekonomik yapisina sahip
topluluklarin trettikleri mallarin pazarlanmasi ve
islenmesi, dogrudan dogruya kentlerdeki esnaf
orgiitlenmesi ile “abdal” ve “asik” adi verilen kirsal
alan esnaflarinin yardimiyla oluyordu. Gerek kentte
gerekse kirsal alanda Ahiler ve besici topluluklar
stirekli iliski ve anlayis birligi i¢inde oluyorlardi.
Onlar arasindaki bu ekonomik ve sosyal iligkinin ayni
zamanda inan¢ yoniinden de varhigini stirdiirdiigiini
anlamak ¢ok zor olmasa gerektir. Bu yiizden Ahi
Evran’in Haci Bektas Veli ile iligkisi, her ikisinin
de Anadolu’da yerlestikleri bolge, haklarindaki
soylenceler aslinda bu siki iliskiyi gosteren
belgelerdir.

Ahiligin olusma ve olgunlasma bi¢imi de
bizim 1srarla tizerinde durdugumuz Horasan Anadolu
eksenindeki diistincelerin gelisme ve evrimi ile
ilgilidir:

“Ahi Evren, ahlak ilkelerine dayali, sanayi
ve sanat isine egilen oOrgiitiin menkabevi onderidir.
Kirsehir 'de yerlesen Ahi Baba; Horasan, Tiirkistan
ve Harizm’den gelen Tiirk sanatkarlari Ahilik

6konomische Struktur des Volkes.

,, Im zweiten Quartal des 13. Jahrhunderts héuften
sich die Widerstinde. Die erste und wichtigste
dieser Widerstdnde, ist der sog. Babai-Widerstand.
Die Babais waren ein Orden des gemeinen Volkes,
der sich gegen die bestehende Rechtsordnung
auflehnte, so wie es auch die Yeseviyya und die
Qalandariyya machten. Im Jahre 1239 rebellierten
sie unter der Leitung von Baba Ishak im Gebiet
von Kefersud und Malatya, schlugen mehrmals
die seldschukischen Truppen und gewannen die
Vorherrschaft iiber die Region von Malatya, Tokat
und Amasya. Am Ende wurde der Widerstand mit
Hilfe von devsirme-Einheiten und frdnkischen
Soldnern niedergeschlagen.”®

Die Aufstinde, die daraus resultierten, haben die
Kluft zwischen Volk und der Obrigkeit in einem
hohen MalBe vergréfert. Die Babais, die wihrend
der Niederschlagung des Aufstandes als Ungldubige
gebrandmarkt wurden, haben ihre Uberzeugungen,
die heute zu den Grundprinzipien des Anatolischen
Alevitentums gehoren, nicht nur in den lédndlichen
Gebieten, sondern auch in den wichtigsten Stidten (
vor allem Kirsehir, Amasya und Tokat) verteidigen
und bewahren kénnen, welche sie bis in die Zeit der
Griindung des Osmanischen Reiches tragen konnten.

Eine wichtige Stromung, die in diesem Zusammenhang
noch zu behandeln ist, ist die sog. ,,Ahi-Bewegung*. Es
bestehthierbeieineorganische Verbindungzwischender
,»~Ahi-Bewegung® und dem Anatolischen Alevitentum,
was sich nicht nur in der Beziehung zwischen Haci
Bektag Veli und Ahi Evran widerspiegelt. Auch in
den Grundprinzipien weisen beide Stromungen grof3e
Gemeinsamkeiten auf. Rituale in Verbindung mit
Ali und der Prophetenfamilie haben einen immens
wichtigen Platz in den sog. ,fiitiivvetname® der Ahis.
In einer Ahi-Liturgie wird dies deutlich. Es heif3t am
Ende der sog. ,,sed hutbe* der Ahis:

“Allahiimme salli alennebi ve’l vasi ve’l Betiil
ves Sibteyn, ve’l Abid, ve’l Bakwr ve's Sadik, ve’l
Kazim ve’r Riza ve't Taki ve’l hiiccetii’l kaim (?)
Muhammed Mehdi cemi enbiya ve evliya ve siiheda
ve ulema ve fudala, nukaba ra, rukaba ra, niiceba
ra, evtad ra, ebrar ra, abdal ra, gavs ra, kutbii’l
aktab ra, eimme-i masumin rva, dem-i fukara-i
ibadullah ra, berk-i sah-1 evliya ra, haknisanan-i

38 Berktay (1990), S:114
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icerisinde orgiitlenmislerdir. Bizans cografyasina
Iran’dan aldig1 batini etkileri tasiyarak gelen Islam
Kardesligini canli tutmaya calisan ve Melamiligin
potasinda olusan fiitiivvetin  insan malzemesi
Tiirk  kandasligi  olacaktir.”(Hassan,1990: 354)

Anadolu’daki bir baska sivil toplum
orgiitlenmesi olan hem koy, hem de kirsal alanda
canliigini  giinimiize kadar siirdiiren Yaren
orgiitlenmesi de Anadolu Aleviliginin bir baska
orgiitlenme stili olarak kendisini gostermektedir. Bu
konuda Cankir1 yoresinde halen devam eden yarende
soylenen giilbanklerin, Alevi cemlerinde de varligini
stirdiirmesi son derece dikkat ¢ekicidir:

“Bism-i sah Allah Allah. Bu gitti ganisi
gele. Hak Muhammet Ali berekatin vere. Yiyip
yedirenlere pisirip kotaranlara nur-1 iman ve ask
u sevk ola. Gittigi yerler gam ve gussa gormeye.
Hizmet sahipleri hizmetlerinden sefaat bula. Lokman
hakkina, evliya keremine, comertler cemine, gercek
erenler demine, Alldh eyvallah, hu dost. Bizden evvel
yaran yiyen rahmetli agalarimizin ruhlart icin, ciimle
misafirlerimizin gecmislerinin ruhlart icin, Allah
rizast icin, El-Fatiha.”

Gortildug gibi Anadolu’da Selguklu ve
Osmanli Devletinin ilk donemlerinde inang yapisi
dogrudan giiniimtizde Anadolu Aleviligi olarak
adlandiracagimiz bir yapilanmaya bagliydi. Bu
yapillanma yine gilinlimiiz inan¢ cografyasina
baktigimiz zaman Irak, Suriye, Misir, Suudi
Arabistan ve Iran’daki din algisindan tamamen farkli
bir yapilanma olarak kendisini gostermektedir.

Uzerinde durmamiz gereken bir baska
yapilanma ise Abdalan-1 Rum orgiitlenmesidir. Bu
orgiitlenmenin iki temel dayanagi bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi Hoca Ahmed Yesevi’ye kadar
giden “Horasan Erenleri” ve onlarin devami
olarak goriilen “Rum Erenleri”dir. Abdalan-1 Rum
kendisini dogrudan diisiincelerini yaymaya adamis
kimselerden olusan, aralarinda ciddi bir egitim ve
orgiitlenme bi¢cimi bulunan inang¢ orgiitlenmesidir.
Bu yapilanmanin varligini Anadolu’da zaman icinde
glictinii yitirerek 16. yiizyila kadar en az ti¢ yiiz yil
stirdiirmesi tizerinde titizlikle durulmasi gereken
noktalardan biridir. Abdalan-1 Rum orgiitlenmesi ile

ser- 1 teslim-i riza ra, matemzedeha-i vak’a-i
Hiiseyn-i mazlum sehid-i Kerbela ra, selamet-i
kasiban ve arakrizan ra ve biraderan-i ehl-i tarik
ve kemerbestha-i ehl-i tahkik ra.”’

Wir begegnen dieser Liturgie in derselben Form
auch in den alevitischen cem-Zeremonien und

bei den Gebeten der Bektaschis. Ein Gebet, das
wihrend der Verleihung der fennure (eine besondere
Ritualkleidung) an den Gesellen gesprochen wird,
lautet:

Ya ilahi sen miibarek kil peygamber hakkigiin

Fahr-1 alem sahib-i mihrab u minber
hakkigiin

Dort Muhammed izzetiyciin dort Ali 'nin
hiirmeti

Hem Husayn iki Hasan Musa-y1 Cafer
hakkigiin” %

Die Erwdhnung der Namen von Muhammad,
Ali, Hasan und Hiiseyin in der wichtigsten Stelle
des Rituals zeigt auf sehr deutliche Weise diese
Gemeinsamkeit.

Wir wollen diesen Punkt mit den Betrachtungen von
Kopriili verdeutlichen. Er schreibt:

wWir  sehen  groffe  Gemeinsamkeiten — im
Ritualaufbau und den Grundprinzipien des
Bektaschitums, der Kizibag-Bewegung, die grofe
Unterschiede zum Bektaschitum aufweist, und
der Ahi-Bewegung. Aus diesem Grund ist es
nicht verwunderlich, dass die Ahis ab dem 14.
Jahrhundert ihre Affiliationskette auf Haci Bektas
Veli zuriickfiihren.”*!

Wie deutlich zu sehen ist, ist das Anatolische
Alevitentum keine Strémung, die bloB in den
landlichen Regionen Anatoliens entstand, sondern
auch in den Griindungsjahren des Seldschukischen
Reiches und des Osmanischen Reiches in den Stidten
eine groBe Verbreitung fand. Eines der deutlichsten
Griinde fiir die nattirliche Entwicklung der Beziehung
zwischen der Ahi-Bewegung und den Aleviten ist,
dass die Waren, die von den auf Viehzucht basierenden
Gemeinschaften erzeugt wurden, in den Stddten in
erster Linie mit Hilfe der Mitglieder der Gilden, die

39 Cagatay (1974), S.46
40 Golpmarli (1950), Bd. 1, S. 52
41 Kopriilii (1966), S.184
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Kalenderi ve Melami dervisleri arasinda bir iligki
kurmak dogru degildir. Anadolu’da Kalenderiligin bir
altkolu olarak bulunan Cavlakilik ve benzeri gruplarla
da Abdallar arasinda bir iliski bulunmamaktadir.
Bu konuda Prof. Dr. Osman Turan’in Kopriili
Armagant’ninda yayinladig: “Selguklu Tiirkiyesi Din
Tarihine Dair Bir Kaynak™ isimli makalesinde 683
hicri tarihli bir yazmada Cavlakiler ve Kalenderilerle
ilgili genis bilgi verdigi goriilmektedir. Yine Osman
Turan’in bahsettigine gore yazar burada Kalenderi
ve Cavlakilere c¢ok sert bir bigimde saldirirken
Babailerden hi¢ s6z etmemektedir:

“Hatta o, bu umumi tavsifler disinda, bizzat
idrak etmemiy olsa bile, i¢timai ve siyasi hiiviyeti ve
ona mensup dini-etnik ziimrelerin kuvvetle yasamasi
dolayisiyla tesir ve hikayelerinin icinde yasamig
oldugu muhakkak olan meshur Babai hareketine dahi
hichir isarette bulunmamustir.” (Turan, 1953: 537)

Cavlakilerin ve Kalenderilerin yaptiklar1 ve
Ozellikle camileri kullanis bigimleri, ortaya ¢ikislari
ile ilgili verilen bilgiler dikkatle okundugu zaman
Abdalan-1 Rum ile bunlar arasinda bir iliskinin
bulunmadig agiktir.

Abdallarin  bir kismi1 sadece tahta kilig
tagimaktadirlar. Bir kismi ise kiliclhi ve temrenli
olarak  savasa  katilmaktadirlar.  Anadolu’da
yaptigimiz alan arastirmalarinda Giiveng Abdal’in
kilict ve zirthin1 buldugumuz gibi Eski Caga-
Mengen arasinda eskiden 6nemli bir konaklama
yeri olan Baba Hizir’da Baba Hizir’in temreninin
sergilendigini gordilk. Bunun yaninda abdallarin
bir kismi ise ordunun 6niinde giderek kendilerine
onceden  planlanarak  gosterilen  topraklara
yerlesmekte ve orada ogretilerini siirdiirmektedirler
ki bunlara Prof. Dr. Omer Litfi Barkan
“Kolonizatér Turk Dervisleri’adini  vermektedir.
(http://www.dervisan.com/yazi2 kolonizator.html.)

Gerek Selcuklu devletinin gerekse Osmanlt
devletinin ilk yillarinda inang yapisini olusturan
halkla devlet arasindaki baglantiyr kuranlar bu
Abdalan-1 Rum adi verilen kimselerdi. Rum
Abdallar1 savas sirasinda sancaklariyla sefere katilma
ozelliklerini Yavuz doénemine kadar stirdiirmiis,
Kanuni doneminde bu gelenek siirmesine ragmen
eski glictinii yavas yavas yitirmistir.

man ,,abdal“ und ,asik” nannte, weiterverarbeitet
und vertrieben wurden. Sowohl in den Stidten als
auch in den lidndlichen Gebieten gab es eine gute
Zusammenarbeit zwischen den Ahis und den auf
Viehzucht basierenden Gemeinschaften. Dass sich
diese Beziehung auch in religiose Dinge erstreckte,
erscheint nicht besonders erstaunlich. Davon zeugen
auch die Geschichten iiber die Beziehung zwischen
Ahi Evran und Hac1 Bektas Veli, die in Gebieten, wo
diese Gruppen beheimatet waren, im Umlauf waren.

Auch die Entwicklung der Ahi-Bewegung hat mit den
Entwicklungen der Vorstellungen in der Tradition von
Khorasan und Anatolien zu tun.

»wAhi Evren ist ein legenddrer Fiihrer, der in Umfeld
des Handwerks und des Kunsthandwerks tditig war.
Ahi Baba, der sich in Kirsehir niederlief3, konzentriere
sich hierbei auf ethische Prinzipien. Die sich mit
Handwerk und Kunsthandwerk  beschdiftigenden
Tiirken, die aus Khorasan, Tiirkmenistan und
Khwarazm kamen, haben sich innerhalb der Ahi-
Bewegung organisiert. Das Ideal der Ritterlichkeit
(. fiitiivvet ) kam in die byzantinischen Gebiete aus
Iran kam, wo es sich mit Gedanken im Umfeld der
Batiniyya anreicherte. Es versuchte, das Ideal der
islamischen Briiderlichkeit hochzuhalten und kam aus
dem Schmelztiegel der Melamiyya-Bewegung hervor.
So wurde dieses Ideal zu einem Ideal der Tiirken.”*

Auch die sog. Yaren-Bewegung gehort zu einer anderen
Organisationsstil des Anatolischen Alevitentums.
Diese Bewegung war sowohl in ldndlichen
Regionen als auch in der Stadt aktiv. Es ist in diesem
Zusammenhang der interessant, dass auch bis heute
noch einige liturgische Gebete, die ,,yarende* genannt
werden, in den alevitischen cem-Zeremonien in der
Region von Cankir1 benutzt werden. Wir wollen eins
dieser liturgischen Gebete wiedergeben:

“Bism-i sah Alldh Allah. Bu gitti ganisi gele. Hak
Muhammet Ali berekatin vere. Yiyip yedirenlere
pisirip kotaranlara nur-1 iman ve ask u sevk ola.
Gittigi yerler gam ve gussa gormeye. Hizmet
sahipleri hizmetlerinden sefaat bula. Lokman
hakkina, evliva keremine, comertler cemine,
gercek erenler demine, Allah eyvallah, hu dost.
Bizden evvel yaran yiyen rahmetli agalarimizin
ruhlart icin, ciimle misafirlerimizin ge¢mislerinin
ruhlart icin, Allah rizast icin, EI-Fatiha.”
42 Hassan (1990), S.354
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Abdal ve Abdalan Kavramui ile ilgili olarak
Enver Behnan Sapolyo su bilgileri vermektedir:

Abdalan: Oguzlar 10. Yiizyilda Miisliimanligt
kabul edince tasavvufa dayanan bir¢ok dini tarikatlar
kurdular. Bu tarikatlar Siinni ve Alevi diye iki gruba
ayrildi. Yoriik Tiirkmenlerin bir cogu Alevi idiler.
Savas swralarinda bu Alevi asiretlerinin gencleri de
(abdalan) adi verilen askeri birlikler kurarlardi.
Baslarinda (baba’lary) harbe kariswrlardr. Babalarin
elinde tahta bir kilic bulunurdu. Abdalan kale
kusatmalarinda askerin manevi kuvvetini artirmak
roliinti oynardi. Osmanlilar zamanminda bunlara
(Abdalan-1 Rum) denilmekte idi. Selcuklularin
ticiincii bir askeri smift da abdalandi.” (Sapolyo,
1972:228-229)

Sapolyo’nun séyledikleri konuyu bir biitiin
ve eksiksiz tanimlamasi bakimindan ¢ok 6nemlidir.
Bu konuda basta Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar
olmak tizere bircok kaynak bulunmaktadir.
Bunlarin tamami da yukaridaki tanimlamaya uygun
aciklamalar getirmektedir.

Ayn1 konuda Inalcik’in Asikpasazade’ye atif
yaparak verdigi bilgiler de Sapolyo’yu tamamlar
niteliktedir:

“Asikpasazade 'nin tiim abdalan-1 Rum adi
altinda tammladigi babalar, Anadolu’da yayilmis
biiyiik bir grup olusturmuslardw. Onlar “kutbiyye”
inancinda olup her devirde “Kutbu’l-Aktap” sayilan
bir kutsal velinin, Orta Asya samanlart gibi cezbe
halinde Tanrt ile siirekli iliski halinde oldugunu
ve saltanat islerinin de onlarin kontroliinde
bulundugunu iddia ederler. Toplumda ozellikle
gocer Tiirkmenlerin haksizliga ugrayanlarin hakkint
almak icin gerekirse devlete karsi isyaninda onciiliik
ederler.” (Inalcik, 23)

Abdalan-1 Rum’un kutsallik ac¢isindan
kendisini dayandirdigiisimlerden birbaskasidaTacii’l
Arifin Ebu’l Vefa Senbeki’dir. Ebul Vefa 6zellikle
Babai isyanina katilan 6grencilerden dort halifesi ile
birlikte taninmis olmasina ragmen menakipnamesi
Anadolu’nun bir ¢ok yoresinde okunan etkin bir inang
onderi olarak kendisini goriinmektedir. inalcik, bilim
diinyasinda yalnizca Elvan Celebi’nin verdigi bilgiye

Eine andere Organisationsform, die noch zu erwiahnen
ist, ist die Bewegung der sog. ,,Abdalan-i Rum*.
Diese Bewegung hat zwei Grundlagen. Ersten die
sog. ,,Horasan Erenleri®, die bis Hoca Ahmet Yesevi
zuriickreichen, und als deren Nachfolge sich die
Abdalan-1 Rum betrachten. Die Abdalan-1 Rum sind
eine religiose Stromung, die {iber eine gute Erziehungs-
und Organisationsstruktur verfiigte. Obwohl diese
Bewegung zeitweise ihre Wirkungskraft einbiisste,
war sie doch bis ins 16. Jahrhundert sehr présent in
Anatolien. Es wire jedoch falsch, die Abdalan-i
Rum mit den Derwischen der Qalandariyya und der
Malamiyya-Bewegung zu assoziieren.

Dariiber hinaus gibt es auch keine Verbindung
zwischen den Abdalan-1 Rum und Gruppen wie den
sog. ,,Cavlakis*, einer Untergruppe der Qalandariyya.
Beziglich der Qalandariyya und den ,,Caviakis* gibt
uns Prof. Dr. Osman Turan in einem Artikel wertvolle
Informationen, in dem er eine Schrift aus dem Jahre
683 (nach dem isl. Kalender) verdffentlichte. Der
Autor dieser Schrift, wie Osman Turan bemerkt, greift
die Qalandariyya und die ,,Caviakis* an, wiahrend die
Babais hierbei nicht erwihnt werden.* Wenn man sich
die Informationen iiber das Auftreten, die Taten und
besonders die Form des Gebrauchs der Moscheen der
Qalandariyya und der ,,Caviakis® vor Augen fiihrt,
bemerkt man sehr leicht, dass es keinerlei Verbindung
zwischen ihnen und den Abdalan-1 Rum geben kann.

Ein Teil der Abdalan-i Rum war nur mit einem
Holzschwert bewaftnet. Ein anderer Teil zog mit
Schwert, Pfeil und Bogen in die Schlacht. Bei den
Feldforschungen, die wir in Anatolien gemacht haben,
haben wir das Schwert und den Brustpanzer von
Giiven¢ Abdal zu Gesicht bekommen. Auferdem ist
der Pfeil und Bogen von Baba Hizir in der Ortschaft
Baba Hizir, die zwischen Alt-Caga und Mengen liegt
und frither ein wichtiger Rastplatz war, ausgestellt.
Ein anderer Teil der Abdalan-1 Rum gingen dem Heer
voran und besiedelten Gebiete, die im Voraus fiir sie
reserviert wurden, und gingen von dort ihrer Lehre
nach. Prof. Dr. Omer Liitfi Barkan nennt sie deshalb
Jtirkische Kolonisator-Derwische”.** Es waren diese
Abdalan-1 Rum, die sowohl in den ersten Jahren des
Seldschukischen Reiches als auch in den ersten Jahren
des Osmanischen Reiches das Volk und die Obrigkeit

43 Turan (1953), S.537
44 http://www.dervisan.com/yazi2/kolonizator.
html
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dayanarak erken caglarda bir vefai tarikatindan s6z
etmektedir ki, bu ¢ok tartismali ve tizerinde ciddi
calisma yapilmast gereken bir konudur. Ciinkii
Vefai tarikatinin kurucusu olmasi gerekli olan
Tacii’l Arifin Ebul’ Vefa’nin degisik kiitiiphanelerde
bulunan 11 yazma menakipnamesinde kendisinden
sonra Ogretisinin bir tarikat olarak devam ettigine
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ogrencilerinin
Amasya ayaklanmasi sirasinda dordiini  Baba
Ilyas’a gondermis olmasi ise biitiin kaynaklarda
bulunmaktadir. O halde Babailerle Vefai seyhleri
ayrimi da tizerinde ciddiyetle tartisilmasi gereken bir
konudur.

Menakipnameler dikkatle okundugu zaman
gortilecektir ki Tacti’l Arifin Ebu’l Vefa 6lmeden
once bir tarikat kurmadigi gibi 6grencilerine Ahmedi
Rufai’ye baglanmalarin1 vasiyet etmistir. Bu bilgi
yazmalarin birgogunda bulunmaktadir. Tasavvuf
kolu olarak bir Vefai tarikati bulunmaktadir. Ancak
bu Vefai tarikatinin kuruldugu yer Misir’dur.

Ozetle soylemek gerekirse Selcuklular
doneminde Bagdat ve Sam etkisi kentlerde gittikce
artmasina ragmen inan¢ yapist olarak Horasan
tizerinden gelen bir Islam algisinin egemen oldugu
aciktir. Bu durum Selguklu saray hayatinda ve bilim
cevrelerinde de kendisini gostermektedir. Ne var ki
Anadolu Sel¢uklu Devletinin son dénemlerinden bu
yapi gittikge degismistir.

Bu konuda Umit Hassan da benzer tespitler
yapmaktadir:

“Biiyiik Selcuklular Gogebe hayat tarzi
geleneklerini, Islam inanciyla bezeyerek ve Iran
zeminindeki toplum yapisima uygun bir bicime
sokmak icin gayret gostermislerdir.  Anadolu
Selcuklularinin oniindeki 6rnek Bizans ise onlarin
bicimlendirmelerinde  biiyiik  bir pay  sahibi
olmustur.”( U. Hassan, 1990: 352)

E. Osmanh Devletinin kurulus Giinlerinde
Osmanlt  Devletinin  kurulus  glinlerine

geldigimiz zaman kaynaklarin hemen tamaminin
Osmanli Devletini kuran itici giictin yine Rum

einander ndher brachten. Die Abdalan-1 Rum hissten in
den Schlachten bis in die Zeit von Yavuz ihre Fahnen
und zogen in den Kampf mit den Truppen. Obwohl sie
dies auch in der Zeit von Kanuni taten, hatten sie zu
jener Zeit jedoch ihre Macht eingebiisst.

Enver Behnan Sapolyo gibt beziiglich der Abdal und
dem Begriff ,,Abdal* folgende Informationen:

wAbdalan:  Nachdem die Oghusen im 10.
Jahrhundert den Islam annahmen, griindeten sie
viele Bruderschaften, die sich auf den Sufismus
beriefen. Man unterschied diese Bewegungen
in alevitische und sunnitische. Ein Grofteil der
Yoriik-Tiirkmenen war alevitisch. Wihrend der
Kampfhandlungen  griindeten  die  Jiinglinge
dieser alevitischen Stimme Kampfeinheiten,
die man , ,abdalan* nannte. An ihrer Spitze
gingen die babas in die Schlacht. Sie waren mit
Holzschwertern bewaffnet. Die abdalan hatten
wéhrend der Belagerung von Festungen die
Funktion, die Moral der Soldaten zu stiirken.
Wcdihrend der Zeit der Osmanen nannte man sie
Abdalan-1 Rum. Die abdalan waren auch eine
dritte Soldatenklasse der Seldschuken.”*

Sapolyo's Bemerkungen sind in der Hinsicht, dass sie
das Thema vervollstindigen, von groBer Wichtigkeit.
Zu diesem Thema gibt es zahlreiche Quellen — an erster
Stelle das Werk ,, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar.
Auch die Informationen, die Inalcik Asikpasazade
zuschreibt, ergdnzen und vervollstindigen die
Bemerkungen Sapolyos:

wDie babas, die Astkpasazade unter der
Bezeichnung abdalan-i  Rum  zusammenfasst,
bilden eine grofie Gruppe, die in Anatolien
verbreitet war. Sie gehorten zu dem Glauben der
., kutbiyye” und glaubten, dass in jedem Zeitalter
ein sog. ,, Kutbu’l-Aktap” existiere, der — wie bei
den Schamanen Mittelasiens — im Zustand der
Verziickung ununterbrochen im Kontakt mit Gott
stand. Auch die (weltliche) Herrschaft soll dieser
in seinen Hdnden gehabt haben. Wenn das Volk,
besonders die Tiirkmenen, seiner Rechte beraubt
werden wiirde, so wiirden sogar das Volk bei
einem Aufstand gegen die Obrigkeit anfiihren.”*

45 Sapolyo (1972),8.228-229
46 nalcik, S.23
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erenleri ve Rum abdallar1 oldugunu gostermektedir.
Fetihler ve Osmanli devletinin yayilma c¢aginda
Abdalan-1 Rum veya Rum erenlerinin en az askeri
glicler kadar etkili olduklar1 aciktir. Bunlara da
g0z attigimizda goriilecektir ki Osmanli Devletinin
en azindan 1l. Beyazit’a kadar geg¢en giinlerinde
Anadolu Aleviliginin kutsal saydig1 degerlerin devlet
tizerinde de ciddi etkisi oldugunu goriiyoruz. Ne var
ki, Osman Bey zamaninda bu etki ¢ok agik etkin ve
devlet yonetimi ile i¢ ice iken daha sonralar1 giiclinii
gittikce yitirmistir.

Osmanlt Devletinin  kurulus yillarindaki
inang yapist ve bu inan¢ yapisinin degisimi ig¢in
birbirinden yararlanmis olmalarina ragmen farkli
yazarlarin bakis agilarma bir goz atalim. Bu
konuda hi¢ kuskusuz 6nemli isimlerden biri verdigi
bilgilerin 6nemli bir kismi1 agilmis olmasina ragmen
Hammer dir:

,Bir giin Orhan beraberinde birkag
kisi oldugu halde Amasya dolaylarimda Suluca
Kenaryun (Karahoyiik) koyiinde oturmakta olan
Haci Bektas’in yanina giderek yeni asker icin dua
etmesini ve bir sancak ile bir de ad vermesini istedi.
Seyh abasinin kolunu askerlerden birini basina
oyle bir surette koydu ki, kolun ucu askerin sirtina
kadar sarkti; sonra ilhamli bir sesle su kerametli
sozleri soyledi:” Bu kurdugunuz askere Yeniceri
denilecektir: yiizii ak ve parlak, bazusu zorlu, kilic
keskin, oku tiz, dokunakli olacaktir. Biitiin savaslarda
tistiin gelecek ve her zaman zaferle donecektir”
Bu duayt hatirlatmak iizere de, Yenicerilerin beyaz
kece kiilahinin arkasmna, seyhin abasindaki kolun
bir anmalig, armagam olarak bir kumas parcast
eklendi: ve Yeniceri kiilahi- eskiden konulan piiskiil
yerine- agag kastik ile stislendi.” (Hammer,c.1: 136)

Hemen hemen herkesin bildigi ama
glinimiizde  bir tirli  birlestirerek  6nemini
kavrayamadigi gerceklerden biri de bir ordu devlet
olan Osmanli devletinin 6rnek bir birlik olarak
olusturdugu Yenigeri Ocagi’nin Anadolu Aleviliginin
temel ismi tarafindan kurulduguna inanilmasi hig
kuskusuz {izerinde distliniilmesi gerekmektedir.
Burada Yenigeri Ocagi’nin kurulmasi ile Haci
Bektas Veli’nin yasadigi yillar arasinda uyum olup
olmamasi 6nemli degildir. Onemli olan bunun bir

Eine andere Bezeichnung, die sich die Abdalan-1 Rum
im Hinblick auf ihre Heiligkeit zulegten, war ,,7acii’/
Arifin Ebu’l Vefa Senbeki“. Ebul Vefa ist besonders
im Zusammenhang mit den vier ,khalifen* [hier:
Anfihrer] des Babai-Auftstandes bekannt. Seine
menakipname wird in vielen Regionen Anatoliens
gelesen und ist ein aktiver Glaubenfiithrer gewesen.
Inalcik beruft sich auf die Informationen von Elvan
Celebi und behauptet, dass in frithester Zeit eine
vefai-Bruderschaft existiert haben soll. Dies kann
jedoch diskutiert werden, weshalb eine umfassende
Untersuchung zu diesem Thema von Noten wire. Denn
in der menakipname von Tacii’l Arifin Ebul’ Vefa, der
Griinder dieser vefai-Bruderschaft sein soll, gibt es
keine Informationen dariiber, dass seine Lehre nach
ihm in Form einer Bruderschaft weitergetragen wurde.
Wenn man die menakipnames genau liest, wird man
sehen, dass Tacii’l Arifin Ebu’l Vefa vor seinem Tod
keine Bruderschaft gegriindet hat und seinen Jiingern
ans Herz legte, sich Ahmad Rifat anzuschlieen. Dies
finden man in zahlreichen Schriften bestitigt. Es gibt
zwar eine vefai-Bruderschaft, jedoch wurde diese in
Agypten gegriindet.

Obwohl in der Zeit der Seldschuken sich der Einfluss
der Glaubensvorstellungen, die von Damaskus und
Bagdad einstromten, vergroferte, war die Auffassung
des Islams, die von Khorasan geprigt war, immer
noch vorherrschend. Dies wirkte sich auch auf das
Hofleben der Seldschuken und die Gelehrten in jener
Zeit aus. Die Glaubensstruktur verdnderte sich jedoch
in den letzten Jahren des Seldschukischen Reiches. In
diesem Zusammenhang macht Umit Hassan folgende
Feststellungen:

,,Die grofien Seldschuken versuchten eine der
gesellschaftlichen  Struktur  der  iranischen
Gebiete passende Lebensweise zu finden, in dem
sie ihre nomadische Lebensweise dem Islam
anpassten. Auch Byzanz spielte, als Vorbild, in
diesen Umstrukturierungsbemiihungen eine grofie
Rolle.¥

e). Die Anfinge der Griindung des Osmanischen
Reiches

Alle Quellen sprechen dariiber, dass es wiederum
die Rum erenler bzw. die Abdalan-i Rum waren,

47 U. Hassan (1990), S.352
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inang olarak Osmanli devlet gelenegine yerlesmesi,
benimsenmesidir. Bu konuda Hammer’den aynen
alarak kullanmis olsa da tinlii Fransiz edebiyatcis1 La
Martin de ayn1 yorumu yapmaktadir:

“Ulu dervislerden Haci Bektas adll
birisi, Amasya’dan pek uzakta olmayan Suluca
(Sulucakarahdyiik) kasabasinda yasiyordu. Orhan
Bey yeni askerlerini bizzat alarak dervigin yanina
gotiirdii ve ondan dinin bu yeni ¢cocuklarina sancatk,
ad ve haywr vermesini rica etti. Kurulan yeni
teskilatin imansizlart hatalarimdan koparacagini
ve Muhammed’in Tanrisina bir milyon yeni miimin
kazandiracagim anlayinca, yerinden dogruldu, yeni
milisin gen¢ askerlerinden birisine yaklasarak, onun
sahswinda biitiin birligi takdis etmek tizere, elini geng
askerin basina koydu. Bu sirada, dervisin kaftaninin
yeni, omzunun tizerinden kayarak askerin ensesi
tizerine diistii.

Dervis  Orhan Bey’e  donerek,
“Bugiin kurulan bu milisin yiizii giin gibi ak, kolu
agw, kilici keskin, oku delici olacaktir. Giderken
muzaffer, doniisiinde galip olacaktir. Haydi yolunuz
actk olsun.” dedi. (Lamartin, 79,80)

Lamartin  kitabinin 89’uncu sayfasinda
Osmanli Devletinin kurulus yillarinda din hayati
tizerine Hammer’den aldig1 bilgileri tekrarlar.
Hammer ise Osmanli Tarihinin birinci cildinde bu
konuda su bilgileri verir:

“Dervis Turud ile Kumral Abdal icin tekke
yaptiran babasina uyarak Orhan da giinahtan
sakinan Geyikli Baba'ya uygun bir zaviye kurdu.
Uludag’in eteginde oldugu gibi yiiksekge tepelerinde
de “baba”, “dervis” ve “abdallarin” tekke ve
mezarlart vardrr.

Uludag’in oldukca yiiksek bir yerinde ve
Gokpinar denilen yerde Doglu Baba’'nin tiirbesi
goriildiigii  gibi sehir kapilarinda Alisir Irmagt
tizerinde de Dervis Abdal Murad’in zaviyesi
bulunmaktadwr. Yine boylece kaplicalar yakininda da
Abdal Musa’nin tekkesi ve zaviyesi ile karsilasilir.

Burada adlart gecenlerden iki baba (Geyikli
ve Doglu) Bursa seferinde, iki abdal, diger bir

die den Prozess der Reichsgriindung durch die
Osmanen vorantricben. Es ist deutlich zu schen,
dass die Abdalan-1 Rum bzw. Rum erenler bei den
Eroberungen und in der Ausbreitungsperiode des
Osmanischen Reiches eine grofie Rolle spielten. Dies
im Auge behaltend werden wir sehen, dass die dem
Anatolischen Alevitentum heiligen Werte einen groflen
Einfluss auf das Osmanische Reich, mindestens bis
Beyazit I1., ausgetibt haben. Dieser Einfluss war in der
Zeit von Osman Bey sehr deutlich zu spiiren, jedoch
lieB er im Laufe der Zeit ab. Wir wollen im Folgenden
die verschiedenen Meinungen einiger Autoren iiber
die Glaubenstruktur des Osmanischen Reiches
betrachten. Einer der wichtigsten Namen in diesem
Zusammenhang ist zweifellos Hammer, der folgendes
schreibt:

,,[Neutibersetzung aus dem Tiirkischen] Eines
Tages kam Orhan mit einigen Begleitern zu Haci
Bektas, der in der Umgebung von Amasya in
dem Dorf Suluca Kenaryun (Karahéyiik) weilte.
Er fragte ihn, ob er in seinem Namen fiir neue
Soldaten beten kénne und bat darum, dass er ihm
einen Banner und einen Namen geben konne. Der
Shaikh [Haci Bektas] stiilpte dem Arm seines
Gewandes iiber den Kopf eines der Soldaten,
sodass die Armelspitze den Riicken des Soldaten
beriihrte. Dann sprach er mit ehrfurchtgebietender
Stimme folgende wundersame Worte: "Diese neue
Truppe, die ihr griinden werden, sollt ihr Yeniceri
nennen: ihr Gesicht wird rein und erleuchtet sein;
ihr Hals wird stark sein [?], ihr Schwert wird
scharf sein, ihr Pfeil wird spitz sein. (...). Sie
wird in allen Schlachten die Uberhand haben und
stets den Sieg davontragen.’ Zur Erinnerung an
dieses Gebet wird an die Hinterseite der weifSen
Kopfbedeckung der Janitscharen ein Stoffstiick
befestigt, das an die Hand des Shaikh erinnern
soll. Die Kopfbedeckung der Janitscharen wird
mit einem holzernen Liffel - mit einer Quaste in
friiheren Zeiten — geschmiickt. "

An dieser Stelle sei noch mal daran erinnert, dass
die Janitscharen — als wichtigste Truppen des
Osmanischen Reiches - Haci Bektas als ihren Patron
betrachteten. Es ist in diesem Zusammenhang nicht
von Belang, dass die Griindung des Janitscharen-
Ordens und Zeit, in der Hac1 Bektas lebte, sich nicht
decken. Wichtig ist nur, dass dies einen festen Platz
in der Tradition des Osmanischen Reiches gewonnen

48 Hammer, Bd. 1, S.136
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deyimle iki sofu dervis (Abdal Murad ve Abdal
Musa) ile birlikte Orhan’in ordusuna katilmislar
ve gerek dualar: ve gerekse kendilerine yakistirilan
kerametleri ile basarili sonucun alinmasina yardim
etmislerdir. Soylentiye gore: Geyikli Baba bir
ceylana binerek elinde de altmis okkalik bir kilic
oldugu halde, kusatma ordusunun éniinde savasmis,
Abdal Murad’m dort arsin uzunlugundaki ahsap
kilicindan baska bir silah olmadigi halde hayrete
deger yigitlikler gosterdigi de soylenir. Abdal Musa
da pamuk ile ates toplams derler.

Geyikli baba hakkinda baska séylentiler de
vardwr. Bunlardan biri su sekilde ozetlenebilir: Bu
zat, daima tasavvufi vecd icinde yasar ve Uludag’da
ormanlar ortasinda geyiklerle birlikte giinlerini
gecirirmis. Orhan ¢cagirmadikca da oradan inmezmis.
Bir giin bir geyige binmis ve omuzunda bir ¢imar
dalr oldugu halde sultanin sarayina gelir. Devletin
bahtliligina bir, belirti olmak iizere de fidanit bah¢eye
diki verir. Osmanlt Devletinin bu aga¢ gibi kok
salarak dallarmi uzaklara ulastiracagini ve goklere
kadar yiikselecegini soyler.” (Hammer, say:18-19)

Glntimiizde Abdalan-1 Rum 6nderlerinin
anisini yasatanlarin Anadolu Aleviligine goniil veren
kimselerin olmasi1 ve Siinni gelenegin duyarsiz
kalmasi, ancak kendisini Osmanli hayrani olarak
gostermesi son derece dikkat g¢ekici bir paradoks
olarak karsimiza cikmaktadir. Hatta kendisini bu
konuda biitlin toplumdan daha Osmanli hayrani
goren devlet adamlarmin  Osmanli  devletinin
kurulus ruhunu olusturan bu insanlarin tiirbelerini
yiktirmalar1 da ibret verici bir durumdur.

Hammer’in goriislerine ek olarak Lamartin’in
Geyikli Baba ile ilgili séyledikleri de dikkat ¢ekicidir:

“Dervis tekkeleri yavas yavas Uludag
eteklerini kapliyordu; bunlar arasmmda ormanlarin
loslugunu sevdigi icin Geyikli Baba diye anilan
bir dervis cok meshur olmustu. En miitevazi ciftci
ve coban aileleri biiyiik itibar ve iltifat goriiyor ve
tesvik ediliyordu. Toprak ¢canaklarda siit mamiillerini
sertlestirmeyi basaran yaslt bir ¢coban, bugiin bile
ayakta duran tiirbesiyle abidelestirilmistir. (89-90)

Burada Lamartin’in sdylemek istedigi sey

hat. Auch der beriihmte franzosische Schriftsteller La
Martin macht dieselben Bemerkungen wie Hammer.*
Hammer schreibt in dem ersten Band seines Werkes
,,Die Geschichte des Osmanischen Reiches® folgendes
iiber die Griindungszeit des Osmanischen Reiches:

»[Neuiibersetzung aus dem Tiirkischen] Auch
Orhan, der es seinem Vater gleichtat, der fiir
Dervis Turud und Kumral Abdal erbauen lief,
liefs eine angemessene tekke fiir den frommen
Geyikli Baba erbauen. Auch in den Hochlagen
der Abhdnge des Uludag gibt es tekkes und
Grdber von babs, derwischen und abdals. Man
kann in einer héheren Lage des Uludag und an
einem Ort namens Gokpmar das Mausoleum
von Doglu Baba entdecken. So kann man auch
(...) am Alisir-Fluf3 die zaviya von Dervis Abdal
Murad vorfinden. Auferdem kann man in der
Ndhe der Bdder der tekke und zaviye von Abdal
Musa begegnen. Die beiden genannten babas
(Geyikli und Doglu) nahmen mit zwei abdals, bzw.
zwei sofu-Derwischen, (Abdal Murad und Abdal
Musa) an der Schlacht Orhans in Bursa teil. Sie
unterstiitzten ihn sowohl durch ihre Bittgebete als
auch mit ihren Wundertaten, die ihnen zugedichtet
werden, und halfen ihm, den Sieg davonzutragen.
Der Uberlieferung zufolge ritt Geyikli Baba auf
einem Hirsch den Belagerern voran, obwohl
er zentnerschweres Schwert in der Hand hielt.
Man berichtet, dass Abdal Murad, obwohl er
nur mit einem holzernen Schwert bewaffnet war,
erstaunliche Heldentaten vollbrachte. [Dariiber
hinaus] berichtet man, dass Abdal Musa gliihende
Kohlen in Watte wickeln konnte. Es sind auch
andere Legenden iiber Geyikli Baba iiberliefert.
Eine dieser Legenden kann folgendermafien
zusammengefasst werden: Dieser Mann war in
einem andauernden Zustand der Ekstase und lebte
in den Wiildern des Uludag unter den Hirschen.
Er verlief} diesen Ort nicht, es sei denn, dass
Orhan nach ihm verlangte. Eines Tages ritt er auf
einem Hirsch, mit einem Platanenast auf seiner
Schulter, zum Palast des Sultans, wo er den Ast in
den Garten pflanzte, was ein Hinweis auf das Wohl
des Reiches war. Er sagte daraufhin, dass das
Osmanische Reich wie die Zweige dieses Baumes
in die Ferne strecken und bis in den Himmel
reichen wird.” %

49 Lamartin, S.79,80
50 Hammer, Nr. 18-19
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Geyikli Baba’nin ayni zamanda kimiz yaptigidir.
Oyle anlasiliyor ki kurulus dénemi Osmanlisinin
inang yapist ve dislince diinyast daha sonraki
donemlerdeki inang yapisi ve diislince diinyasindan
daha farklrydi. Halkin i¢inde yasayan onlarla hareket
eden, onlarla birlikte Horasan’dan Anadolu’ya gelen
inang¢ Onderlerinin gelistirdigi hos goriiye dayali bir
inang yapisi vardi.

Bu goriislerimizi Miineccimbasi’nin, Osman
Gazi donemindeki mesayih ve ulemay1 siralayisi
sirasinda verdigi bilgilerle pekistirebiliriz:

“Seyh Edebali-i Karamani, Tursun Fakih,
Muhlis Pasa oglu Asik Pasa, oglu Elvan Celebi, Ahi
Hasan, Baba Ilyas Acem diyarindan olup Amasya’da
otururdu. Miiridlerine “babailer” denilir.

Ahi Evren Sultan, Geyikli Baba ve Kumral
Abdal bu devir mesayihleridir. (Miineccimbasi
Ahmed Dede, 79-81)

Selguklu  déneminde  dinden  ¢iktigi
mirted oldugu hatta donme bir Rum’un pesinden
gittikleri iddia edilenlerin olusturdugu Babailik
yeni devletin inang yapisini olusturmaktadir. Bu
sunu gostermektedir ki Selcuklu Devleti’nin son
donemlerinde saray tarihgileri sarayin yaptigi her
hareketi mesrulastirmak i¢in dini siyasete alet
etmekten ¢ekinmemislerdir. Babai isyaniin gergek
boyutlar1 ve nitelikleri konusunda bugiin bile kafa
karisiklig1 olan ¢ok sayida bilim adami vardir. Ancak
unutulmamalidir ki halkina ve aklina dayanmayan
bir devletin uzun siire yasamasi miimkiin degildir.
Selguklu devletinin yikilmasindaki en 6nemli
sebeplerden biri budur. Osmanli’nin agiretten bir
devlet haline doniismesinin en 6nemli etkenlerinden
biri de yine halkina ve aklina dayanma politikalaridir.

Miineccimbasgi tarihini yayina hazirlayan
degerli arastirmaci Ismail Eriinsal kitaba Lamii’nin
Nefahatii’l Uns terciimesinden Geyikli baba ile ilgili
su bilgiyi aktarir:

“Geyikli Baba Bursa kurbunda Kegsis Dagi
eteginde yatur. Sultan Orhan hazretleri anun iizerinde
tiirbe ve zaviye ve cami bina ettirmistir. Dagda
geyiklerle miisahabet edermis, Turgut Alp ki Osman

Es ist ein interessantes Paradox, dass das Andenken
der Abdalan-t Rum nur von denjenigen, die sich
dem Anatolischen Alevitentum nahe fiihlen, gepflegt
wird, und dass die sunnitische Tradition sich dieser
Tradition verschlieft und stattdessen in der Erinnerung
an das Osmanische Reich schwelgt. Dazu kommt
noch, dass die Politiker, die sich als noch eifrigere
Verehrer als die Bevolkerung sehen, die Mausoleen
der Abdalan-1 Rum, die den Geist des Osmanischen
Reiches darstellen, abreiflen lassen. Auch die Hammer
ergidnzenden Gedanken Lamartins {iber Geyikli Baba
sind interessant.

[ Neutlibersetzung aus dem Tiirkischen] Die tekkes der
Derwische fand man fast iiberall an den Ausldufern des
Uludag. Ein Derwisch mit dem Namen Geyikli Baba,
der die Stille der Wiilder liebte, wurde sehr beriihmt.
Er hatte ein gutes Verhdltnis zu den bescheidenen
Bauern und Hirten [der Umgebung] und wurde von
ihnen bestdarkt und unterstiitzt. Ein alter Hirte, der es
wusste, Milchprodukte in einem Tonkrug zu verhdrten
(?), bewohnt heute noch seine tiirbe (?). (..).>!

Was Lamartin hier sagen mochte, ist dass Geyikli
Baba auch /kmiz [ein alkoholisches Getrink]
machte. Daraus kann man erkennen, dass sich die
Glaubensstruktur und die Glaubenswelt der Osmanen
in ihrer Griindungszeit im Gegensatz verdnderten.
Das Osmanische Reich hatte eine Glaubenstruktur,
die auf der Toleranz der religiosen Fiihrer griindete,
die unter den Menschen lebten und mit ihnen von
Khorasan nach Anatolien kamen. Wir kénnen unseren
Gedanken mit den Informationen untermauern, die uns
Miineccimbasi im Zuge seiner Aufzihlung der Shaikhs
und Rechtgelehrten gibt:

Seyh Edebali-i Karamani, Tursun Fakih, Astk
Pasa (der Sohn des Muhlis Pasa,) und sein Sohn
Elvan Celebi, Ahi Hasan und Baba flyas kamen,
nachdem sie im iranischen Gebiet waren, nach
Amasya. Ihre Jiinger nennt man ‘“babai’. Ahi
Evren Sultan, Geyikli Baba und Kumral Abdal
sind Shaikhs jener Zeit.”?

Wihrend der Zeit der Seldschuken stellte die Babai-
Bewegung, der man vorwarf, dass sie ketzerisch und
abtriinnig sei und einem Griechen folgen wiirde, die
offizielle Glaubensstruktur des Reiches dar. Dies zeigt,
dass in der Endphase des Seldschukischen Reiches,

51 Lamartin, S. 89-90
52 Miineccimbagi Ahmed Dede, 79-81
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padisahin —Aleyhirrahme- meshur beylerindendir
ve meshur dagin ardinda Turgud ili dedikleri il ona
mensuptur, Sultan Orhan zamaninda pir olup feragat
ediip ona iradet getirmisti ve miirid olmustu. Bi-
nefsihi hizmetin ider idi. Sultan Orhan hazretleri dahi
Geyikli Baba hizmetlerine muhabbet etmis idi. Hatta
derler ki, Inegol’ii cemi kurra ve nevahisiyle baba
hizmetlerine bagisladi, kabul etmedi. miilk ve mal
padisahlara gerekdiir. Dervislerin ona ihtiyact yoktur
ve onun ehli degildir.” deyip ozr eylemis. Ahirii’l-
emr padisah ziyade ibram edicek padisahin nefsini
riayet edip “Sol karsi tepecikten birisi dervislerin
odunlugu olsun” demis. Baba hazretlerine kimin
miiritlerindensiniz diye sormuslar. Buyurmugslar ki
Baba Ilyas miiridlerindeniz ve Seyyid Ebu’l Vefa
tarikindeyiz.” (Sh. 690-91 Istanbul 1270)

Burada da gorildiigi gibi Orhan Gazi’nin
sayg1 duydugu kisi Baba ilyas Miiridi ve Seyyid
Ebu’l Vefa yolundan gitmektedir. Giiniimiizde baz1
bilim adamlar1 aydinlarin Babai ayaklanmasi ile ilgili
olarak Ibn-i Bibi ve benzeri yazarlar1 elestirmeden
ayaklanmayi sert bir bi¢cimde miirted, din dis1 veya
heterodoks kisilerin ayaklanmasi olarak almalari,
Osmanli tarihini tam olarak anlamamizda ciddi
glicliikler ¢ikarmaktadir.

Bu  Dbilgilerden ¢ok ac¢ik olarak su
anlasilmaktadir: Selguklu devleti ile ¢atisma halinde
bulunan kendilerine Babailer denilen grup iginde
yer alan Rum Abdallari, Osman Gazi ve Osmanli
beyligini desteklemis, onlarla birlikte savaslara
katilmis, kurulus yillarinda Anadolu insaninin
Osmanli Beyligine en azindan sempati duymasini
ve onlar1 desteklemesini saglamistir. Bu Hac1 Bektas
Veli’nin Vilayetnamesi’nde Osman Gazi ile ilgili
olarak verilen bilgilerle ortiismektedir. Boyle bir
goriisme olmamis olsa bile Haci Bektas Veli’ye
gontl verenlerin boyle diisiinmesi 6nemlidir. Burada
Baba Ilyas, Amasya ve Horasan iliskisi Osmanli
tarihgileri tarafindan hi¢ kuskusuzca belirtildigi gibi
Ebu’l Vefa ile ilgili olarak verilen bilgiler de birbiri
ile ortiismektedir. Asik Pasa ve onun siilalesinin Baba
Ilyas soyundan gelmesi de bunu géstermektedir.

Osmanlt Devletinin  kurulus yillar1 ile
ilgili bilgilerin 6nemli bir kismi1 Asik pasa ve
Nesri tarihinden  alinarak tekrar edilmekte ve

die Hofhistoriker nicht davor scheuten, jegliche
Handlungen auf ein religises Fundament zu setzen,
um sie dadurch zu rechtfertigen. Es gibt auch heute
noch zahlreiche Gelehrte, die sich nicht iiber die
wahren Ausmale und Absichten des Babai-Aufstandes
im Klaren sind. Eins darf man jedoch nicht vergessen,
namlich, dass ein Land, das sein Volk und die Vernunft
nicht als Grundlage hat, niemals lange bestehen wird.
Dies ist der wichtigste Grund fiir den Niedergang
des Seldschukischen Reiches. Die Ursache dafiir,
dass die Osmanen sich von einem Stamm zu einem
Reich entwickelten, liegt gerade darin, dass sie eine
Politik betrieben, deren Grundlage das Volk und die
Vernunft war. Ismail Eriinsal fiihrt in seinem Buch die
Ubersetzung des Abschnittes iiber Geyikli Baba aus
Lamiis Nefahatii’l Uns an:

., Geyikli Baba ist an einem Hang des Kegis Berges
in der Niihe von Bursa begraben. Sultan Orhan
liefs dort fiir ihn eine tiirbe und zaviye und eine
Moschee errichten. Man sagt, dass er in den Bergen
mit Hirschen Umgang pflegte. Turgut Alp, der ein
beriihmter Fiirst der Osmanen (...) ist (...), wurde
zu einem Jiinger Geyikli Babas und diente ihm
mit ganzem Herzen. Auch Sultan Orhan besuchte
Geyikli Baba. Man sagt auflerdem, dass er sein
Gefolge (?) aus Inegdl Geyikli Baba zu Diensten
stellen wollte, diese es jedoch ablehnte und sagte,
dass nur die Fiirsten Waren und Giiter brauchen
und Derwische dieser Dinge nicht bediirfen und
nicht an diesen Dingen hdngen. (...) Daraufhin
sprach der Herrscher(?): 'Einer dieser Hiigel
auf der anderen Seite soll den Derwischen als
Holzvorrat dienen.” Der baba fragte ihn, wessen
Schiiler er sei. Er sagte, dass er der Jiinger von
Baba llyas sei und dem Weg Seyyid Ebu’l Vefas
folgen wiirde.”

Wie man auch hier bemerkt, ist derjenige, vor dem
Orhan Gazi Respekt hat, ein Jiinger von Baba Ilyas,
der den Weg Seyyid Ebu’l Vefas folgt. Fiir ein
vollkommenes Verstindnis des Osmanischen Reiches
stellt es grofe Schwierigkeiten dar, wenn einige
zeitgenossische Gelehrte den Babai-Aufstand als
einen Aufstand von abtriinnigen, ketzerischen oder
heterodoxen Leuten verstehen, ohne hierbei Autoren
wie Ibn-i Bibi einer Untersuchung zu unterziehen. Man
kann aus diesen Informationen (?) folgendes deutlich
entnehmen: Die Abdalan-i Rum, die einer Gruppe
angehorten, die sich selbst Babais nannte, waren im

53 Sh. 690-91, Istanbul 1270
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biitin  kaynaklar buna atif yapmaktadir. Ayni
konuda c¢agdas yabanci bilim adamlar1 da benzer
yorumlar1 yapmaktadirlar. Bu konuda Rudi Paul
Lindner Osmanli Devletinin kurulusu sirasindaki
inang yapisi ile daha sonraki doniisimii ele alir.
Osmanli devletinin ilk yillarinda hakimlik gorevi
yapacak kimse bulunmadigi i¢in Bizans’tan hakim
getirildigini soyler:

“En azindan 1340 yilina kadar Hiristiyanlar
Osmanli  Bitinyast’'nda  kadi  olarak  gorev
yapabiliyorlard:.” (Lindner, 2006: 23)

Yazar ilk Osmanli biirokrasisinin olusmasi
sirasinda Konya Bagdat ve Sam’dan gelen Ortodoks
Islam anlay1sina mensup kimselerin iist diizey yetkiler
almaya baglamasiyla bir dontistimiin basladigini da
anlatir:

“Arap kronikci Ibni Hacer el- Askalani’nin
(oliimii  1449) s6z arasindaki bir gozlemine
baktigimizda, Osmanlt iilkesine Miisltiman ulemanin
Orhan Bey zamaninda toplandigina iliskin sozlerinin,
yanitimiz i¢in bir ip ucu olusturdugunu goriiriiz.”
(Lindner, 2006:27)

Yazar yeni gelen anlayisla daha onceki halk
dini anlayis1 arasindaki farki gosterirken su carpici
vurguyu yapmaktadir:

“Popiiler halk dini uygulamalarimin rolii
uyum saglamaya yoneliktir, uyumsuzluga degil ve
bu tarz, miinferit sofulara degil, genis kitlelere daha
cekici gelecektir. Eger Osmanlilara din yoluna bas
koymus askerler olarak bakiyorsak, onlar asagidaki
paragrafin - gosterdigi olaylarla, Islam’dan cok
Samanizm’in  savas¢ilart  olarak goriilebilirler.”
(Lindner, 2006:26-27)

Yazar bu yorumu N.M. Vaporis’in baskida
olan “Stimulus and Jusktufacition in Early Ottoman
History isimli makalesine dayandirmaktadir. Ancak
unutulan bir bagka ger¢ek de sudur. Halk dini olarak
gosterilen uyum saglayici 6zellikleri 6ne ¢ikarilan
anlayis, insanin i¢ diinyasini diizenlemeye ve olgun
insan1 bulmaya yonelik bir egitimi 6n gérmektedir.
Oncelikle Tanr1 sevgisini ve bagliligin belirleyici 6n
kosul olarak gérmektedir. Oysa Konya, Bagdat ve

Zwist mit dem Seldschukischen Reich, unterstiitzten
die Fiirstentiimer Osman Gazis und der Osmanen und
zogen gemeinsam mit ihnen in die Schlacht. Dadurch
stellten sie sicher, dass das Volk Anatoliens den
osmanischen Fiirstentiimern mindestens wohl gesonnen
war und sie unterstiitzte. Dies deckt sich auch mit den
Informationen {iber Osman Gazi in der Velayetname
von Haci Bektas Veli. Auch sich Haci Bektas Veli
und Osman Gazi in Wirklichkeit nicht getroffen
hatten, ist es jedoch wichtig, dass die Anhidnger Haci
Bektas Velis diese Begegnung fiir wichtig hielten.
Auch die hier von den Geschichtsschreibern der
Osmanen beschriebene Beziehung zwischen Baba
[lyas, Amasya und Khorasan, deckt sich mit den
Informationen tiber Ebu’l Vefa. Dass Asik Pasa und
seine Nachkommenschaft von Baba Ilyas abstammen,
verdeutlicht dies noch einmal.

Ein wichtiger Teil der Informationen iiber die
Griindungsjahre des Osmanischen Reiches sind den
Geschichtswerken von Asik pasa und Nesri, auf
die man sich immer wieder bezieht, entnommen.
Dies gilt auch fiir ausldndische Gelehrte. Rudi Paul
Lindner behandelt die Glaubenstruktur wihrend der
Griindungszeit des Osmanischen Reiches und deren
spatere Entwicklung. Er schreibt, dass man in den
Anfangsjahren des Osmanischen Reiches Richter aus
Byzanz rief, da es niemanden gab, der das Richteramt
ausiiben konnte: ,,Die Christen waren bis mindestens
zum Jahre 1340 im osmanischen Bythinien als Richter
taitig.«>*

Der Autor beschreibt, dass wihrend der Formierung
des ersten Regierungsapparates der Osmanen mit der
Anstellung von Beamten zur Besetzung héhere Amter,
die aus Konya, Bagdad und Damaskus kamen und
einer orthodoxen Islamauslegung angehorten, eine
Verdnderung einsetzte.

,,Der arabische Geschichtsschreibers Ibni Hacer
el- Askalani (gest.1449) schreibt, dass sich in der
Zeit Orhan Beys die muslimischen Rechtgelehrten
im Osmanischen Reich versammelten. (...) >’

Bei der Beschreibung des Unterschiedes zwischen
dem bisherigen Glaubensverstidndnis des Volkes und
dem neuen Glaubensverstidndnis, betont der Autor auf
aufdringliche Weise folgendes:

54 Lindner (2006), S.23
55 Ebd., .27
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Sam’dan gelen anlayis bigimci ve kuralci bir yapiya
sahip ve gelistirdigi bir kuralla sadece “Hiikiim zahire
gore verilir” mantig1 ile olaylar1 degerlendirmektedir.
Bu iki anlayis arasindaki bakis acis1 farki zaman
icinde bigimci anlayisin sistemin tiimiine egemen
olmasina, Tanr1 sevgisini ve insanin olgunlagsmasini
(kamil insan arayisini) her seyin 6niine koyan anlayisi
tasfiye etmesine sebep olmustur. Zaman icinde
asiretten devlete giden Osmanli ruhunun yiiksek
coskusunun yok olmasi stireci boylece baglamstir.

Lindner’in degerlendirmelerine bir biitlin
olarak bakarsak:

“llk giinlerde Islam’mn temsilcisi olarak
en ¢ok goze carpan grup Miisliiman dervislerken,
hemen sonra dogudan Osmanli’ya hizmet etmek icin
gelen ve iyi de hizmet gorecek olan daha ortodoks
simalar belirdi” (Say:28) yorumunu yapar.

Konya, Bagdat ve Sam’dan gelerek Osmanli
zaferlerinin basarisinin {izerine konan bu ortodoks
biirokrat Yavuz Sultan Selim dénemine kadar kademe
kademe egemenligini kurarak Emevi ve Abbasi
ruhunu yok ettigi ve ilkel bir bigimcilige mahkum
ettigi gibi Osmanli biirokrasi ve devlet yonetimini
de ilkel bir bigcimcilige mahkum ederek Bizans ve
Bagdat devlet siyasetinin, temiz ve saf diistincelerin
ontine ¢ikmasina sebep oldu.

Halkin i¢inde halkla beraber, agik ve yalin
bir soyleyisle hayati ve inanci kusatan Anadolu
Aleviliginin bu ana omurgasinin ¢ok iyi anlasilmast,
kavram kargasasinin olusturdugu diistince bulaniklig1
icinde giizelliklere ulagilmasini engellemektedir. Oysa
Anadolu Aleviliginin gelisimi ¢ok acik, sade ve yalin
bir bicimde kaynaklarda varhigini stirdirmektedir.
Bilimin ve aklin verimlerine dayanilarak yapilacak bir
degerlendirme ile spekiilatif bilgilerden uzaklasma,
Horasan lizerinden Anadolu’ya getirdigimiz saf, sade
ve kucaklayici din anlayisinin yeniden anlasilmasini
saglayacaktir. Boylece baska cografyalardan gelen
ve kendini mutlak ve tek olarak niteleyen Islam
algisinin toplumda yaratacagi sakincalart en aza
indirerek uzlagmaci ve baris¢i bir yapiyr Anadolu’da
yeniden egemen kilacaktir.

,Die  populdren religiosen  Gebote  des
Volksglaubens — diente  zur  Schaffung  von
Harmonie. Aus diesem Grund fiihlten sich eher
fiir die breiten Massen hiervon angezogen, nicht
fiir abtriinnige religiése Eiferer. Wenn wir die
Osmanen als Krieger betrachten, die sich der
Religion verschrieben hatten, so ist es viel besser,
sie als Krieger des Schamanismus und nicht
des Islams zu verstehen, wenn wir uns die unten
beschriebenen Ereignisse vor Augen fiihren.

Der Autor weist bei seiner Bemerkung auf seinen
Artikel ,,,,Stimulus and Jusktufacition in Early Ottoman
History* hin, der von N.M. Vaporis herausgegeben
wurde

Eine andere Sache, die man vergisst, ist folgende.
Dieses Glaubensverstindnis, das auf Harmonie
bedacht ist und als Volksglauben bezeichnet wird,
beinhaltet eine FErziehung, die das Innere des
Menschen zu ordnen versucht, um zu einem gereiften
Menschen zu werden. Die Verbindung und Liebe zu
Gott wird hierbei als Vorraussetzung betrachtet. Das
Glaubensverstdndnis Konyas, Bagdads und Damaskus®
hingegen ist eher an die Erfiillung von gewissen
Geboten interessiert. Es bewertet die Ereignisse und
Dinge nur dadurch, dass es auf das AuBere schaut.
(?). Dies fiihrte dazu, dass als diese exoterische und
normative Glaubensauffassung vorherrschend wurde,
versuchte den Glauben, der auf der Liebe zu Gott und
dem Wunsch nach Vervollkommnung basiert, aus der
Welt zu schaffen. Somit leitete es den Niedergang der
edlen Gesinnung der Osmanen ein. Lindner macht
folgende Bemerkungen:

,,Die augenfdlligsten Vertreter des Islams in der
Anfangszeit waren die muslimischen Derwische.
Danach jedoch waren es eher orthodoxe Gestalten,
die aus dem Osten kamen, um in den Dienst der
Osmanen zu treten.’

So erlangten diese orthodoxen Biirokraten, die aus
Konya, Bagdad und Damaskus kamen und den
Erfolg der Eroberungen der Osmanen an sich rissen,
nach und nach bis zur Zeit Yavuz Sultan Selims die
Vorherrschaft.

56 Ebd., S.5.26-27
57 Nr. 28 (?)
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