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KARAKOYUNLU (Erkenntnisse aus einer Reise im Fiirstentum von Maku)
AUTOR: PROF. DR. VLADIMIR ALEKSANDROVIC GORDLEVSKY

UBERSETZUNG, EINFUHRUNG UND ERGANZUNGEN: DR NAMIQ MUSALI

Prof. Dr. Aleksandrovic GORDLEVSKY

“This article that is presented to the readers is the one compiled and written by Gordlevsk in 1916 during his trip to the
Maku khanate in Persian Azerbaycan with the Karakoyunlu community of the Ehl-i Hakk congregate.

The article translated to Turkish by Dr. Namik Musali member of the Azerbaycan National Science Academy Histyory
Academy was first published in 1927 yili in Bakii in periodical of , Azerbaycan Tetkik ve Tetebbu* Society (“Izvestiya
Obsestva Obsledovaniya i Izugeniya Azerbaydjana”) 1V, Issue in Russian. Later on this periodical was elected to be
in his four volume “Elected works list” and was republished in Moscow. A.V.Gordlevsky. Karakoyunlu (Iz poyezdki v
Makinskoye xanstvo), - fzbranmye sogineniya, tom I, Moskva, Lzdatelstvo Vostognoy Literaturi, 1962, s. 391-416.

KARAKOYUNLU KARAKOYUNLU
(Maku Hanligi’na bir geziden derlenmis bilgiler) (Erkenntnisse aus eujc‘;r ]I:else im Fiirstentum von
Yazar: Prof. Dr. Vladimir Aleksandrovic . “ l.') . .
GO S Autor: Prof. Dr. Vladimir Aleksandrovic
3 RDLEVSKY . GORDLEVSKY
Ceviri, sunus ve eklemeler:Dr. Namiq MUSALI Ubersetzung, Einfiihrung und Erginzungen:
Dr. Namiq MUSALI!
OZET Einfiihrung
“Okurlara sundugumuz bu makaleyi Gordlevsky Der beriihmte russische Orientalist Viadimir

1916 yilinda Iran Azerbaycami’ndaki Maku Aleksandrovi¢ Gordlevsky (1876-1956) absolvierte

Hanhigi’nda bulundugu siirede oradaki Ehl-i Hakk im Jahre 1899 die Lazarev Institut fiir Ostliche
. . . Sprachen in Moskau und im Jahre 1904 die Fakultdt
tarikatina baglh Karakoyunlu cemaati arasinda

ir Geschichte und Philologie der Universitdt
derledigi bilgiler esasinda yazmistir. Azerbaycan ]]?Z)sksz.c rente un rologte der Lmersiat von

Milli Bilimler Akademisi Tarih Enstitiisii tiyesi Dr.

Namik Musali tarafindan Tiirkceye ¢evrilen makale ~ Er unterrichtete ab 1907 Tiirkisch und tiirkische
ilk kez 1927 yilinda Bakii'de, Azerbaycan Tetkik  Literaturgeschichte am Lazarev Institut. Zwischen
ve Tetebbu‘ Cemiyeti'nin dergisinin (“Izvestiya 1918 und 1948 war er Professor am Orientalischen

Obsestva Obsledovaniya i Izu¢eniya Azerbaydjana”) ~ Seminar der Universitit von Moskau (frither: Lazarev

1V, sayinda Rusca basilmistir. Daha sonra bu makale Ingtitl}t). Im J ahr_e 1946 wqrde er als ‘or.dentliches
onun dort ciltten olusan “Seckin eserleri” listesine Mitglied der Wlssenschafth'chen Yere1n1gung der

, UDSSR berufen. Von 1948 bis zu seinem Tod war er
alimmis ve Moskova’'da tekrar yayimlanmistir:

. ; Vorsitzender des Seminars fiir Sprachen und Literatur
A.V.Gordlevsky.  Karakoyunlu (Iz - poyezdki v {es Nahen und Mittleren Ostens des Instituts fiir
Makinskoye x.anstvo), - Izbrannmiye sogineniya, tom  Qrientalistik der Wissenschaftlichen Vereinigung der
1II, Moskva, Izdatelstvo Vostognoy Literaturi, 1962, UDSSR.
s. 391-416.
Der Untersuchungsgegenstand Gordlevskys waren
SUNUS die tiirkische Sprache und die Literatur, Geschichte,

Unlii Rus oryantalisti Viadimir Aleksandrovi¢ Kultur der Tiirkei. Er war mehrmals in der Tiirkei,

Gordlevsky (1876-1956) 1899 yilinda Moskova daki wo er Feldforschungen machte. Die “Ausgewdhlten

1. Bediensteter des Instituts fiir Geschichte der Nationalen
1. Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Tarih Enstitiistiniin gorevlisi. Wissenschaftlichen Akademie Aserbeidschans.
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Lazarev Dogu Dilleri Enstitiisti ' nii, 1904 yiinda
ise Moskova Universitesi’'nin Tarih ve Filoloji
Fakiiltesi’ni bitirmistir. O, 1907 yilindan itibaren
Lazarev Enstitiisii'nde Tiirk Dili ve Tiirk Edebiyati
Tarihinden ders vermeye baglamis, 1918-1948
yillarinda Moskova Sarkiyat Enstitiisii’'niin (eski
Lazerev Enstitiisii 'ntin) profosorii olmustur. 1946
vilinda Sovyetler Birligi Bilimler Akademisi’nin
hakiki iiyesi segilmis, 1948 yilindan vefatina kadar
Akademi’nin Sarkiyat Enstitiisii'nde Yakin ve Orta
Dogu Ulkelerinin Dilleri ve Edebiyati Boliimii 'ne
baskanlik yapmustir.

Gordlevsky’nin arastirmalarinin esas konularini
Tiirk dili, Tirkiye’nin edebiyati, tarihi, medeniyeti
ve halk bilimi teskil etmektedir. Defalarca
Tirkiye’de olmus, burada alan ¢alismalar1 yapmastir.
Gordlevsky’nin “Seckin eserleri” 1960-1968 yillari
arasinda Rusya’da dort cilt halinde yayimlanmistir.
Bu eserlerin ¢ogunlugu Tiirkiye’nin Orta Caglar ve
Yeni Donemdeki politik, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik
tarithi, Turk halkinin yasam tarzi, gelenekleri,
destanlari vs. iizerine yaptig1 aragtirmalardan ibarettir.

Gordlevsky Tiirkiye’yi 6grenmekle beraber, komsu
tilkelerin, diger Tirk halk ve topluluklarinin da
tarthi gegcmisi ve kiiltiirel miras1 ile ilgilenmistir.
Okurlara sundugumuz bu makaleyi Gordlevsky 1916
yilinda Iran Azerbaycani’ndaki Maku Hanligi’nda
bulundugu siirede oradaki Ehl-i Hakk tarikatina
baghh Karakoyunlu cemaati arasinda derledigi
bilgiler esasinda yazmistir. Makale ilk kez 1927
yilinda Bakii’de, Azerbaycan Tetkik ve Tetebbu®
Cemiyeti’nin  dergisinin  (“Izvestiya Obsestva
Obsledovaniya Izugeniya Azerbaydjana”) IV. sayinda
Rusca basilmistir. Daha sonra bu makale onun dort
ciltten olusan “Seckin eserleri” listesine alinmis ve
Moskova’da tekrar yayimlanmistir: A.V.Gordlevsky.
Karakoyunlu (Iz poyezdki v Makinskoye xanstvo), -
Izbranmiye sogineniya, tom III, Moskva, Izdatelstvo
Vosto¢noy Literaturi, 1962, s. 391-416.

Icerdigi bazi bosluklara ve hatalara ragmen,
Gordlevsky’nin bu ¢alismast Tiirk topluluklarinin
kiiltiir ve din tarihini, inan¢ diinyasini 6grenmek ve
degerlendirmek acisindan belirli bir 6neme sahiptir.
Makalenin bazi yerlerinde tarafimizdan dipnot
verilerek, “Cevirenin notu” bashgiyla agiklayici

Schriften” Gordlevskys wurden in Russland zwischen
1960-1968 invier Banden herausgegeben. Die meisten
dieser Schriften bestehen aus Untersuchungen iiber
die Politik, Geschichte und Kultur der Tiirkei im
Mittelalter und in der Moderne, iiber das Leben
der tiirkischen Bevdlkerung und deren Traditionen,
Uberlieferungen und Legenden usw.

Gordlevsky hat neben der Tiirkei auch ihre
Nachbarldnder  versucht kennenzulernen. Er
befasst sich daher auch mit der Geschichte und
dem kulturellen Erbe der anderen Turkvolker.
Der vorliegende Artikel soll die Erfahrungen und
Kenntnisse wiedergeben, die Gordlevsky wihrend
seines Aufenthaltes im Fiirstentum von Maku in der
iranischen Provinz Aserbeidschan im Jahre 1916 iiber
die Gemeinschaft der Karakoyunlu, einem Orden der
zu dem Ahl-1 Haqq-gehort, niedergeschrieben hatte.

Gordlevsky's Artikel wurde zum ersten Mal im
Jahre 1927 in Baku in der 4. Ausgabe der Zeitschrift
der “Azerbaycan Tetkik ve Tetebbu‘ Cemiyeti”
(“Izvestiva Obgsestva Obsledovaniya i Izuceniya
Azerbaydjana™) in Russisch abgedruckt. Danach
wurde der Artikel in die “Gesammelten Werke”
aufgenommen und in Moskau erneut verdffentlicht:
Gordlevsky, A. V.. Karakoyunlu (Iz poyezdki v
Makinskoye xanstvo), - Izbranniye socineniya, tom
I1l, Moskva, Izdatelstvo Vostocnoy Literaturi. 1962,
S.391-416.

Obwohl der Inhalt einige Méngel und Fehler
aufweist, ist dieses Werk Gordlevskys von besonderer
Wichtigkeit, um die Kultur, Religionsgeschichte und
Glaubenswelt der tiirkischen Volksgruppen verstehen
und deuten zu konnen. In unserer Ubersetzung
haben wir einige erlauternde Anmerkungen gemacht
(siche: Anmerkungen des Ubersetzers). Zwecks
der Unterscheidbarkeit unsere Anmerkungen von
denen Gordlevskys haben wir unsere Anmerkungen
hervorgehoben, indem wir sie fett geschrieben haben.
Fiir unsere Leser haben wir den Titeln der russischen
Werke in den FuBlnoten bzw. Anmerkungen eine
Ubersetzung in Klammern beigefiigt.

Wir hoffen, dass das Werk die Aufmerksamkeit der
Gelehrten, die iiber die Religionssoziologie der Tiirkei
forschen, auf sich ziehen wird, da der Ahl-1 Haqq-
Glaube, zu denen die Gemeinschaft der Karakoyunlu
gehoren, Ahnlichkeiten zum Glauben der Aleviten
und Bektaschis in der Tiirkei aufweist, und es deutlich
wird, dass diese Glaubensstromung sich aus ein und
derselben Quelle und Grundiiberzeugung speisen
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eklemeler yapilmistir. Gordlevsky nin dipnotlarindan
kolaylikla secile bilmesi i¢in kendi eklemelerimizi
kalin harflerle ifade etmeyi uygun bulduk. Tiirk
okurlar i¢in anlasilir olsun diye, dipnotlardaki Rusg¢a
eser adlarindan sonra parantez i¢inde onlarin Tiirkge
terclimesi verilmistir.

Eserin Tiirkiye’de din sosyolojisi {izerine arastirma
yapan uzmanlarin ilgisini ¢ekecegini umut ediyoruz.
Zira Karakoyunlu cemaatinin bagli oldugu Ehl-i Hakk
inanci Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi inanciyla kismen
benzerlik gosteriyor ve bu inanglarin ayni kaynaktan
ve felsefeden beslendigi anlasiliyor (bkz.: Babacan,
Israfil. Iran Tiirkleri arasinda yaygin bir inang
Ehl-i Hak ve kutsal kitaplari Bayrak Kus¢uoglu 'nun
kelamlar, - Tirk Kiiltiiri ve Haci Bektas-1 Veli
dergisi, say1 33, Ankara, 2005, s. 213-230). Ayrica,
bu giin Maku bolgesindeki Karakoyunlu cemaatinin
diger bir kismu Tiirkiye nin Igdir ili’nin Karakoyunlu
Ilgesi’nde yasamaktadir.

Gegen yilin Ekim aymnda Ankara’da diizenlenmis
bir sempozyumdan sonra Kapadokya gezimiz
sirasinda beni Gordlevsky’nin bu eserini Tiirkceye
cevirmeye heveslendirmis ve makalenin terciimesi
hazir olduktan sonra onu goézden gecirerek bana
degerli tavsiyelerde bulunmus Dicle Universitesi
Ziya Gokalp Egitim Fakdiltesi 6gretim iiyesi olan
saygideger meslektasim Dog¢. Dr. Ahmet Tasgin
beyefendiye kendi siikranlarimi sunuyorum.

CEVIRI

Ben 1916 yilmin sonbaharinda Kafkasya
Cephesi’nden Moskova’ya donerken bir siire
Maku’da kaldim ve Maku Hanligi’ndaki Rusya
Konsolosu S.P.Olferyev’in nazik davetini kabul
ederek Sofu koyline gittim. Orada Konsolosluk
gorevlisi Sahtahtinsky’nin yardimiyla, Tanri’nin
tecellasina inanan tarikat mensuplariyla tanigtim.
Sahtahtinsky beni ¢ok sayida ziyaret¢inin ugradigi
Mir Mehmed Hasan mezarinin bulundugu Tazekend
koytine de gotiirdii.

O zaman kaleme aldigim yol kayitlarin1 yaklagik
iki y1l sonra makale haline doniistiirdiim. Bu husus
anlatimin bazen cansiz ve zayif olmasina neden
olabilir. Alelacele defterime yazdigim bazi notlarin
simdi artik ne anlama geldigi benim i¢in belli degildir

(siche: Babacan, Israfil: fran Tiirkleri arasinda
vaygin bir inan¢ Ehl-i Hak ve kutsal kitaplar
Bayrak Kug¢uoglu nun kelamlari. In: Zeitschrift der
Tirkischen Kultur und Hac1 Bektas-1 Veli; Ausgabe
33, Ankara 2005, S.213-230). AuBerdem lebt ein
Teil der Gemeinschaft der Karakoyunlu, der sich
heutzutage im Gebiet von Maku befindet, im Kreis
Karakoyunlu im Bundesstaat Igdir in der heutigen
Tiirkei.

Mein besonderer Dank gilt meinem verehrten
Kollegen Herrn Dr. Ahmet Taggin?, der mir dieses
Werk Gordlevskys nédher brachte, in mir den Wunsch
entziindete, das Werk zu {lbersetzen, die fertige
Ubersetzung korrigierte und mir sehr wertvolle
Ratschldge gab.

UBERSETZUNG

Im Herbst des Jahres 1916, als ich von der
kaukasischen Front nach Moskau =zuriickkehrte,
verbrachte ich einige Zeit in Maku und ging ins
Dorf Sofu, nachdem ich die herzliche Einladung des
russischen Konsuls im Fiirstentums von Maku, S. P.
Olferyev, angenommen hatte. Dort machte ich mit der
Hilfe des konsularischen Mitarbeiters, Sahtahtinsky,
die Bekanntschaft mit Mitgliedern eines Ordens, die
an die Manifestation Gottes glauben. Sahtahtinsky
nahm mich auch ins Dorf Tazekend mit, wo sich das
vielbesuchte Grab Mir Mehmed Hasans befindet.

Aus den Aufzeichnungen, die ich damals machte,
verfasste ich ca. zwei Jahre spéter einen Artikel. Aus
diesem Grund mag dieser Artikel an manchen Stellen
leblos erscheinen und Mingel aufweisen. Mir ist die
Bedeutung einiger Aufzeichnungen, die ich hastig in
ein Heft machte, nicht mehr ganz klar, weshalb ich
sie nicht in diesen Artikel habe einflie8en lassen.

Die von mir gesammelten Informationen beruhen
auf Fragen, die ich den Ordensmitgliedern und
zuweilen an die thnen benachbarten Schiiten gerichtet
habe. Leider hab ich den Alltag der Ordensmitglieder
nicht fiir eine ldngere Zeit beobachten konnen.
AufBlerdem habe ich leider nicht ihrem 6ffentlichen
Gebetsritual, das sie “muhabbet sofrasr” [“Festmahl
der Giite”] nennen und in den Wintermonaten
abhalten, teilnehmen konnen. (...) Es ist jedoch
richtig, dass eigens fiir mich eine sog. “muhabbet
sofrasi” abgehalten haben. Als die Derwische in
Tazekend mein Interesse bemerkten, versuchten sie,
mir die Rituale der “muhabbet sofras” durch Worte
und Gesten zu zeigen.

%. Llehrbeauftragter an der Pddagogischen Fakultdt der Universitdt von
icle.
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ve bu yiizden ben onlar1 makaleye dahil etmedim.
Topladigim bilgiler, tarikat iiyelerine ve kismen de
onlarin komsular1 olan Siiler’e yonelttigim sorulara
dayanmaktadir. Maalesef, tarikatcilarin  giincel
yasamini uzun sire izleme firsatim olmadi ve
ozellikle de onlarin kis mevsiminde uyguladiklari
“muhabbet sofras1” diye isimlendirilen umumi
ibadet torenini seyredemedim. Fakat, eger tabiri
caizse, benim igin bir “muhabbet sofrasi” merasimi
sahnelendigi dogrudur. Tazekend’deki dervisler
benim onlara olan ilgimi gordiiklerinde “muhabbet
sofras1” merasiminin ayin kismimni sozlerle ve
hareketlerle bana gostermeye calistyordular.

Aslinda benim bu gezim bir Kazak® akini veya
baskini gibi bir seydi. Yazilarimdaki irtibatsizligin
ve bosluklarin, konular {iizerinde yaptigim
calismalardaki esitsizligin (yani bir konuya daha
fazla dikkat gosterirken, diger bir konuya az yer
vermemin) vs. kusurlarin da nedeni budur.

Bazi hallerde tarikat¢ilar benim onlar1 miisahede
etmekten daha ziyade onlardan sir almayi
amagladigimi sanki hissediyordular ve onlar bunu
anladiklarin1 bana ifade ediyordular. Benim yol
iizerinde rastlaylp durdurdugum bir tarikat¢i bana
sOyle demisti: “Bak, eger Mehmed Hasan hayatta
olsayd, o, senin sir almak i¢in beni sorguya ¢ektigini
hemen anlardi”.

Genel olarak Avrupalilar karsisinda ihtiyath
davranmaya aligkin olan Dogu insanlar1 kendi
diisiincelerini gizli saklama duygusu icerisindedirler.
Bu duygu tarikatcilar arasinda daha yaygindir.
Tarikatgr dini inanglarina gore devlet tarafindan
takip edilmiyorsa bile, yine de alay konusu
yapiliyor, kendi i¢ine kapanmay1 dgreniyor ve kendi
distinceleri ile hakim din arasindaki farkliliklar:
ylizeye ¢ikarmak yerine, kendi tarikatiyla hakim dini
ideoloji arasindaki umumi inanglar1 sergilemeye ve
kendi akidesinde resmi din ile bagdasan ortak yonler
lizerine vurgu yapmaya calistyor. Yalniz bu sekilde
0, resmi Miisliiman din adamlarinin tahammiilsiiz
ve baskict elini kendisinden uzaklastira biliyor.
Bunun igin tarikatgilar yiizyillar boyunca iran’da
uygulanmakta olan bir taktikten yararlantyorlar. Oyle
ki, riyakar bir bigimde dini taklit etmek praktigi daha

2. Cevirenin notu: Kazak — Rus ordusunun siivari birligidir.

Eigentlich war meine Reise so etwas wie ein
kasachischer® Ausritt bzw. Angriff. Gerade dies
ist der Grund fiir die Zusammenhanglosigkeit,
Leere, der Unausgeglichenheit (d.h. wihrend
man sich auf ein Thema konzentriert, ein anderes
Thema aber aufler Acht ldsst) und den Mingeln in
meinen Untersuchungen. Manchmal schienen die
Ordensmitglieder zu wissen, dass ich sie beobachtete,
ja sogar die Absicht hegen wiirde, bestimmte
Geheimnisse zu erfahren, und machten dies auch
deutlich. Ein Ordensmitglied, dem ich auf einer
Reise begegnete, sagte mir folgendes: “Schau, wenn
Mehmet Hasan noch unter uns weilen wiirde, hétte
er es sofort bemerkt, dass du mich einer Befragung
unterziehst, um an Geheimnisse zu kommen.”

Der Mensch aus dem Osten ist in der Regel
daran  gewOhnt, vorsichtig mit Europdern
umzugehen, und achtet darauf, seine Gedanken
dem Européder gegeniiber zu verbergen. Unter den
Ordensmitgliedern ist diese Haltung noch ofter
anzutreffen. Auch wenn die Ordensmitglieder
aufgrund ihres Glaubensverstdndnisses nicht von
der Obrigkeit verfolgt werden, werden sie jedoch
verspottet. Aus diesem Grund lernen sie, sich zu
verschlieBen und versuchen, die gemeinsamen
Glaubensvorstellungen ihres Ordens und der
vorherrschenden  Glaubensvorstellung offen zu
legen, um die Gemeinsamkeiten zu betonen,
anstatt die Unterschiede aufzuzeigen. Nur auf
diese Weise war es ihnen moglich, die strenge
Hand der Religionsménner des offiziellen Islams
fernzuhalten. Aus diesem Grund machen sie einen
Gebrauch dieser Taktik, die seit hunderten von
Jahren im Iran von Ordensmitgliedern angewandt
wird. Es ist ndmlich so, dass die Praxis, die Religion
auf eine heuchlerische Weise zu imitieren, schon
in der Zeit des Zoroastrismus entwickelt wurde.
Nachdem die Zoroastrier eingesehen hatten, dass der
Widerstand gegen die Anhidnger Mazdaks au3erhalb
threr Macht stand, gaben sie sich damit zufrieden,
dass die Mazdakiten sich nur &uBerlich dem
Zoroastrismus zuwandten. Auch wenn die iranische
Glaubenslandschaft oberflachlich einheitlich zu sein
scheint, ist es doch so, dass die geheimen Orden
dadurch ihre Traditionen bewahren und pflegen
konnten.

Obwohl ich meine eigenen Beobachtungen unter
widrigen Bedingungen machte, konnte ich jedoch
einige Male die Innenwelt der Ordensmitglieder

3. Anmerkung des Ubersetzers: Kazak — Die Reiterbrigade der russischen
Armee.
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Zerdiistilik zamaninda gelistirilmistir. Mezdek’in
yandaglarina kars1 miicadele vermenin kendi giicleri
disinda oldugunu goren Zerdiistiler kendi rakipleri
olan Mezdekiler’in sadece zahiren Zerdisti dinine
bagli goriinmeleri ile tatmin oluyordular. Boylece,
disardan bakildiginda Iran’in dini ortam bir biitiin
gibi goriinse de, aslinda gizli tarikatlar kendi
yasamlarini koruyor ve siirdiiriyorlardi.

Kendi c¢alismalarimi  olumsuz sartlar altinda
yapmama ragmen, bir ka¢ kez tarikat¢ilarin ig
diinyasin1 hissede bildim ve itikatlar1 hakkinda
bana anlattiklarmma kendilerinin nasil candan
inandiklarin1 gordiim. Tarikatgilarin yliksek derecede
coskusu, onlarin hassasiyeti ve duygulari, kendi
iradem haricinde olsa bile, benim tiizerimde de
etki birakmist’. Yani tarikatgilardaki cosku onlari
dinleyen kisiyi de etkilemektedir.

Kendime soruyordum: “Bana esrarengiz inanglar,
[lahi tecella veya Mir Mehmed Hasan’in mucizeleri
hakkinda sevkle veya giivenle bahseden bu adamin
kendisi tiim bunlara inaniyor mu?”. Bu soru aklima
geldigi zaman gozlerim Oniinde Sofu kdyilinden olan
Meshedi Hiiseyin isimli uzun boylu ve yash bir
tarikatci canlaniyordu. O, ¢calismakta olan bir makine
gibi hi¢ durmadan konusuyor ve konusurken de
kollarint hep yukar1 kaldirtyordu. Bana gore, o, insan
natikasinin (konusma yeteneginin) canli bir 6rnegidir.
Boyle bir insan i¢in sdz, hayat1 ifade etmektedir. O,
farkinda olmasa bile, konustugu vakit kendi iginde
bir fanatik inang atesi alevlendiriyor, onun agzindan
cikan her bir s6z artik onun i¢in muteber bir belgedir,
tutanaktir. Tarikat¢1 kendi goriislerini, tahayyiillerini
gercek hayatla, fiziksel alemle ¢ok kolaylikla karistira
biliyor. Boylece, dinleyici, sade bir hikayenin, siradan
bir hayat izleniminin tarikat¢1 tarafindan anlatiminin
nasil hayali unsurlarla ortiildiigiinii hemen farkede
biliyor.

L. boliim
Maku Hanligi’'nin Karakoyunlu tarikatgilariyla
meskunlasmis  bolgesi Maku’nun  Giineydogu

3. Bu konuya daha V.A.Jukovsky dikkat ¢cekmistir. Bkz.: Sekta lyudey
istint Axli-Xakk v Persii, - “Zapiski Vostognogo Otdeleniya Russkoqo
Arxeologiceskoqo Obsestva” (Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, - “Rusya
Arkeoloji Kurumunun Dogu Boliimiiniin Eserleri”), Sankt-Petersburg,
cilt 11, sayr 1-2, s. 18-19.

empfinden konnen und sehen, wie sehr sie an ihren
Uberzeugungen hingen, die sie mir anvertrauten.
Auch wenn die hohe Begeisterung, Emotionalitét
und Gefiihle der Ordensmitglieder meinen eigenen
Uberzeugungen fremd waren, hatten sie mich
doch beeindruckt* - d.h., dass die Begeisterung der
Ordensmitglieder auch die Zuhorer zu beeindrucken
vermag.

Ich fragte mich selber: “Glauben die Menschen,
die mir voller Begeisterung von geheimnisvollen
Glaubensvorstellungen, der Manifestation Gottes
bzw. von den Wundertaten von Mir Mehmed Hasan
erzdhlen, selber an diese Dinge?” Wenn diese Frage
in mir aufkam, dachte ich an Meshedi Hiiseyin, ein
hochgewachsenes und altes Ordensmitglied aus
dem Dorf Sofu. Er war stindig am Reden, wie eine
Maschine, und fuchtelte mit seinen Armen wahrend
er sprach. Meiner Meinung nach ist er ein lebendes
Vorbild fiir Beredsamkeit und Rhetorik. Fiir solch
einen Menschen ist das Wort das Leben. Auch wenn
er sich dariiber nicht bewusst war, flammte in ithm
etwas Fanatisches auf, wenn er sprach, und jedes
Wort aus seinem Mund wurde zu einer belegten
Tatsache. Er konnte mit Leichtigkeit seine eigenen
Uberzeugungen und Phantasien mit der Wirklichkeit,
der physischen Welt, durcheinander bringen. So
konnte der Zuhorer Zeuge werden, wie eine einfache
Geschichte durch die Erzdhlung eines einfachen
Ordensmitglieds mit phantastischen Elementen
geschmiickt wurde.

I. Abschnitt

Das von den Ordensmitgliedern der Karakoyunlu
besiedelte Gebiet im Fiirstentum Maku, befindet sich
im Siidosten von Maku und besteht aus 25 Dorfern.
(...) Einige dieser Dorfer sind groB3, so z.B. das Dorf
Sofu oder das Dorf Muhur. Das Dorf Sofu besteht aus
mehr als 150 Hausern, und das Dorf Muhur aus mehr
als 200 Hausern. In den anderen Dorfern befinden sich
50-60 Hiuser. Es gibt aber auch kleine Siedlungen, die
aus 5-6 Hiausern bestehen. Die Namen der Dorfer, in
denen die Gemeinschaft der Karakoyunlu leben, sind
folgende: Karazami, Tavra (dies ist ein neues Dorf,
in das Menschen aus dem Dorf Sofu iibersiedelten),
Sofu, Arpalik (dies ist ein neues Dorf, dort befinden
sich nur 15 Héuser), Merganlar (bestehend aus drei
Dorfern: Orta Merganlar, Asagi Merganlar und Yukari

4. Zu diesem Thema hat V. A. Jukovsky ein groBeres Augenmerk
gerichtet. Siehe: Sekta lyudey istint Axli-Xakk v Persii, - ,, Zapiski
Vostognoqo Otdeleniya Russkoqo Arxeologiceskoqo Obgsestva” (Der
Ehl-i Hakk-Orden im Iran — ,, Werke der orientalischen Abteilung der
Russischen Archdologischen Vereinigung.”), Sankt Petersburg, Bd. II,
Ausgabe 1-2, S.18-19.
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tarafindadir ve 25 kdyden ibarettir*. Bu kdylerden
bazilari, Ornegin Sofu ve Muhur biyiiktiirler.
Adimi  zikrettigimiz bu iki kdyden birincisinde
150, ikincisinde ise 200’den fazla ev vardir. Diger
koylerde ise 50-60 ev bulunmaktadir. Fakat onlarin
arasinda sadece 5-6 evden olusan kii¢iiciik meskenler
de vardir. Karakoyunlu cemaatinin yasadigi kdylerin
isimleri bunlardir: Karazami, Tavra (bu yeni bir
koydiir ve orada Sofu’dan gO¢ etmis insanlar
yastyorlar), Sofu, Arpalik (yeni bir kdydiir ve orada
sadece 15 ev bulunmaktadir), Merganlar (ii¢ kdyden
ibarettir: Orta Merganlar, Asag1 Merganlar ve Yukari
Merganlar), Tazekend’, Inceler (iki kdyden ibarettir),
Kizilcakalalar (ii¢c kdyden olusmaktadir: biri Yukari
Stileymankendi, digeri Muhammed Kerimkendi
adin1 tastyor, fakat beni bilgilendiren sahis {i¢iincii
koyiin ismini unutmustu), Seyhsulu®, Fesal, Muhur,
Karabulak, Kdseler (iki koydiir), Melikli, Tanabulag,
Abbasbulagi, Siito (bu koyiin ahalisinin yarisi
tarikatcilar, diger yarisi ise Siiler’dir), Tazeiskesu’.
Tarikatgilarin umumi sayist 10 bin kisiye kadardir.
Buna ragmen sunu belirtmeliyiz ki, Karakoyunlu’da
yasayanlar yalniz tarikatcilardan ibaret degiller.
Mesela, burada iki Kiirt koyii de vardir.

Tarikatcilarin Karakoyunlu’da ne zamandan beri
yerlestiklerini kendileri dahi bilmiyorlar®. En azindan
ben bu konuda orada hig bir rivayet duymadim. Belli
olan bir sey var ki, onlarin bir kismi1 buraya diger
yerlerden gelmisler. Daglarin ardinda gizlenmis Maku
Hanlig1 saklanmak i¢in iyi bir kdsedir. Gliniimiizde
bile bu bdlge Iran’mn merkezi hiikiimeti karsisinda
kendi oOzgiirliglinii az da olsa yasatabilmistir.
Onceleri Maku’da eskiyalar yerlesmislerdi. Burada
hanlik yalmiz XVII. yiizyilin sonunda Bayat’

4. Bu kéylerden sadece birinin ismi bana belli degildir.

5. Diyorlar ki, bu koy 100 y1l bundan énce Molla-Kulu isimli bir adama
ait imis ve “Molla-Kulu Tazekendi” adlaniyormus. Simdi orada 60 ev
vardir.

6. Muhtemelen buranin ahalisi Tazekend’den go¢ etmistir.

7. Bu koylerin listesini bazi farkliliklarla V.F.Minorsky de vermektedir.
Bkz.: V.Minorsky. Note de la secte des Ahle-Haqq, - “Revue du monde
musulman”, Paris, 1921, pp. 53-54.

8. XVII. yiizyilda Maku’dan gegen Evliya Celebi tarikat¢ilar hakkinda
hi¢ bir sey yazmamustir: Eviiya Celebi Seyahatnamesi, II. cilt, Der-
Saadet, 1314, s.337.

9. Bayat biiyiik bir Tirkmen oymagidir. XIX. yiizyilin baglarindan bu
oymak Nisapur’da, Tahran’da, Siraz’da yasiyordu: Jaubert. Voyage
en Armenie et en Perse. Paris, 1821, p. 255. Fakat daha onceleri
onlarin meskunlagdigi arazinin hudutlar1 Tirkiye’ye kadar variyordu.
Onlarm alametleri Kastamonu vilayetinde kalmistir. Orada bir Bayat
koyi bulunmaktadir ve bu kdy hakkinda bir ata sozii bile vardir:
V.Gordlevsky. Obraz¢t Osmanskogo narodnoqo tvorgestva (Osmanii halk

Merganlar), Tazekend’, Inceler (bestehend aus zwei
Dorfern), Kizilcakalalar (bestehend aus drei Dorfern:
Yukar1 Stileymankendi und Muhammed Kerimkendi.
Den Namen des dritten Dorfes hat derjenige, der
mich dariiber informiert hat, vergessen), Seyhsulu®,
Fesal, Muhur, Karabulak, Kd&seler (bestehend aus
zwel Dorfern), Melikli, Tanabulagi, Abbasbulagi,
Siito (die Halfte der Einwohner dieses Dorfes
sind Ordensmitglieder, wéhrend die andere Hilfte
Schiiten sind) und Tazeiskesu.’

Die Zahl der offiziellen Ordensangehorigen
belduft sich auf etwa 10.000. Trotzdem miissen
wir auf folgendes hinweisen: Es sind nicht nur
Ordensangehorige, die in Karakoyunlu leben. Es
gibt hier z.B. auch zwei kurdische Ddorfer. Auch
die Ordensangehorigen selbst wissen nicht, wann
sie Karakoyunlu besiedelten.® Ich zumindest hab
keine Uberlieferung diesbeziiglich gehort. Eine
Sache ist sicher, ndmlich, dass einige von anderen
Gebieten hierher gezogen sind. Das Fiirstentum ist
ein Schlupfwinkel, der von Bergen umgeben ist.
Sogar heutzutage hat dieses Gebiet es geschafft,
seine Freiheit gegeniiber der Zentralregierung
Irans zu behaupten. Frither wurde Maku von
Réuberbanden besiedelt. Ende des 17. Jahrhunderts
wurde das Fiirstentum von Ahmet Sultan gegriindet,’
der zu dem Nomadenstamm der Bayat'® gehort. In

5. Man sagt, dass dieses Dorf vor 100 Jahren zu einem Mann namens
»Molla-Kulu* gehorte und ,,Molla-Kulu Tazekendi* genannt wurde. Jetzt
gibt es dort 60 Haushalte.

6. Wahrscheinlich stammen ihre Bewohner aus Tazekend.

7. Eine Liste dieser Dorfer gibt auch V. F. Minorsky, jedoch mit einigen
Unterschieden. Siche: V.Minorsky: Note de la secte des Ahle-Haqq, -
. Revue du monde musulman”, Paris, 1921, S.53-54.

8. Evliya Celebi, der im 17. Jahrhundert durch das Gebiet von Maku
zog, hat nichts liber die Ordensmitglieder geschrieben. Eviiya Celebi
Seyahatnamesi, Bnd. 2, Der-Saadet, 1314, S.337.

9. Anmerkungen des Ubersetzers: An dieser Stelle des Artikels macht
Gordlevsky einen Fehler, da das Fiirstentum von Maku nicht Ende
des 17. Jahrhunderts, sondern Mitte des 18. Jahrhundert gegriindet
wurde und bis 1922 bestand. Der Griinder dieses Fiirstentums,
Ahmet Sultan Bayat, stammt aus dem Geschlecht des Gouverneurs
von Maku. Er diente vorher am Hof von Nader Shah Afshar (1736-
1747). Nachdem dieser aber ermordet wurde, kehrte er nach
Maku zuriick, um dort sein eigenes Fiirstentum anzutreten (1747-
1778). Beziiglich des Fiirstentums von Maku siehe: N. I. ishaki:
XVIIL. asrin ikinci yarisinda Maku Hanligi tarihinin bazi meseleleri.
In: Schriften des historischen und philosophischen Instituts der
Wissenschaftlichen Akademie Aserbeidschans, Bnd. V, Baku 1954; X.
A. Delili: Azerbaycan’in cenup hanliklari (Die siidlichen Fiirstentiimer
Asernidchans). Baku 1979. Auflerdem gibt es in dem Institut der
Handschriften des Muhammad Fuzuli der Wissenschaftlichen
Akademie Aserbeidschans eine Originalhandschrift in Persisch
beziiglich der Geschichte des Fiirstentums von Maku, namens Raci’
be vakia-i tarih-i Maku von Hasankulu iftihari Bayat ibn Baba Bey
Makulu. Siehe: Sultanov, Memmed Aga: Handschriftl. Katalog, Bd.
1; Baku 1963, S.64 (Handschrift Nr. 146).

10. Bayat ist eine grole turkmenische Sippe. Dieser Nomadenstamm
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oymaginin gogebelerinden olan Ahmet Sultan
tarafindan olusturulmustur'. O, dnceleri Nadir Sah’a
hizmet etmis, sahin sui-kast ile Oldiiriilmesinden
sonra soygun yoluyla ele gec¢irdigi servetle Maku’ya
donmistiir''. Agikca bellidir ki, Maku topragi uzun
zamandan beri, kendi yurdunda iyi gec¢inemeyen
insanlar veya kendi izini kaybettirmek isteyenler i¢in
c¢ekici bir merkez olmustur. Bunun igin de tarikatgilar
hevesle buraya toplanmis ve Sokkar Dagi’nin
etrafinda kendi kdylerini kurmuslar. Tarikatcilarin
meskunlasdig1 bolge gittikce geniglemistir ve bu,
halkin hafizasinda kendine yer etmistir. Ornegin,
Muhur ve Fesal koyleri Tiirkiye’den gelmis
gocmenler tarafindan kurulmustur. Diger bir gogmen
dalgas1 ise Kuzey’den, yani Giiney Kafkasya’dan
gelmekteydi. Oyle ki, Tazekend ve Sofu koyleri
Seki’den, yani Nuha’dan gelmis insanlar tarafindan
kurulmustur. Anlatilanlara goére, bu goc hareketleri
Feth Ali Sah’in (1797-1834) zamanina kadar vuku
bulmustu. O vakit, yani 1828 yilinda imzalanmis
Tiirkmencay anlagsmasina kadar Aras nehrinin
yerlilerin dilinde “bu tay” ve “o tay” adlanan her iki
sahili iran’a (Kacarlar saltanatina) mahsustu. Halk
hafizas1 Karakoyunlu’ya gelmis grup reislerinin
isimlerini de hatirlamaktadir. Oyle ki, Tiirkiye’den
gelmis tarikat¢ilarin  bagsinda Zaman Bey’in,
Nuha’dan gelenlerin basinda ise Nagd Ali Bey’in
durdugu sodyleniyor. Nuha gé¢menleri ilk zamanlar
Tebriz’de yasiyordular. Diyorlar ki, Nuha topraginin
bereketli olmasiyla heveslenen Meragali Fazl Ali
Han Tebriz’den Nuha’ya gb¢ etmistir. Tarikatcilarin
12 kdyden olusan diger bir kism1 Nuha’da kalmaya

yaraticthgindan drnekler). Moskova, 1916, s. 49.

10. Cevirenin notu: Makalenin bu yerinde Gordlevsky yanhshga yol
vermistir. Zira, Maku Hanhg1 XVII. yiizyilin sonunda degil, XVIII.
yiizyilin ortalarinda kurulmus ve 1922 yihina kadar mevcut olmustur.
Bu hanhgin Kkurucusu olan Ahmet Sultan Bayat, Maku valileri
neslinden olmus, énceleri Nadir Sah Afsar’in (1736-1747) sarayinda
hizmet etmis, fakat sah oldiiriildiikten sonra Maku’ya donerek orada
kendi hanhgimi kurmus ve 1747-1778 yillarinda Maku’da hanhk
yapmustir. Maku Hanh@ hakkinda bkz.: N.Lishaki. XVIIL. asrin
ikinci yarisinda Maku Hanligi tarihinin bazi meseleleri, - Azerbaycan
Bilimler Akademisi Tarih ve Felsefe Enstitiisii’niin Eserleri, V. cilt,
Bakii, 1954; X.A.Delili. Azerbaycan’in cenup hanliklari. Bakii, 1979.
Ayrica, Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi’nin Muhammed
Fuzuli adina Elyazmalar Enstitiisii’'nde Maku Hanhg’nin tarihine
dair Hasankulu Iftihari Bayat ibn Baba Bey Makulu’nun Farsca
yazdigl “Raci’ be vakia-i tarih-i Maku” adl bir kaynak eserin orijinal
yazmasi bulunmaktadir. Bkz.: Sultanov, Memmed Aga. Elyazmalar:
katalogu, 1. cilt, Bakii, 1963, s. 64 (146 numarali yazmay).

11. V. Minorsky. Ot¢yot o peyezdke v Makinskoye xanstva v oktyabre
1905 qoda, - “Materiali po izugeniyu Vostoka” (1905 yilimin Ekim
ayinda Maku Hanligina yapilmug bir gezi hakkinda rapor, - “Dogu’yu
ogrenmek igin bilgiler”), sayr 1, Sankt-Petersburg, 1909, s. 15-17.

fritheren Zeiten diente er Nader Shah. Nachdem
der Shah aber ermordet wurde, kehrte er mit
einem Vermogen, das er erbeutet hatte, nach Maku
zuriick.!"" Es ist offensichtlich, dass das Gebiet von
Maku seit einer langen Zeit Menschen anzog, die
in ihrer eigenen Heimat nicht mehr auskamen bzw.
thre eigenen Spuren zu verwischen suchten. Aus
diesem Grund haben sich die Ordenangehorigen
voller Begeisterung hier versammelt und haben in
der Gegend des Berges Sokkar Dorfer gegriindet.
Das  Siedlungsgebiet der Ordensangehorigen
erweiterte sich nach und nach. Dies wiederum blieb
im Gedéchtnis des Volkes. So wurde z.B. das Dorf
Muhur und Fesal von Einwanderern besiedelt, die aus
der Tirkei kamen. Eine andere Einwanderungswelle
kam aus dem Norden, also aus dem Sitidkaukasus. Es
ist ndmlich so, dass die Dorfer Tazekend und Sofu
von Menschen aus Seki, d.h. von Menschen, die aus
Nuha kamen, gegriindet wurden. Den Erzdhlungen
zufolge fanden diese Einwanderungsbewegungen
wihrend der Zeit von Feth Ali Sah (1797-1834)
statt. Zu jener Zeit, also bis ins Jahr 1828, in dem
das Abkommen von Tirkmengay geschlossen
wurde, gehorte das Gebiet, das von den Bewohnern
im Gebiet des Aras Flusses “bu tay” und “o tay”
genannt wird, zu Iran (zur Qajaren-Dynastie). Das
Gedachtnis des Volkes kennt noch die Namen der
Oberhdupter, die nach Karakoyunlu einwanderten. Es
ist ndmlich so, dass gesagt wird, dass Zaman Bey das
Oberhaupt der einwandernden Ordensangehdrigen
aus der Tiirkei und dass Nagd Ali Bey das Oberhaupt
der einwandernden Ordensangehdrigen aus Nuha
stammten. Die Einwanderer aus Nuha lebten zuerst
in Tabriz. Es wird gesagt, dass Meragali Fazl Ali
Han von Tabriz nach Nuha siedelte (...). Ein anderer
Teil der Ordensangehorigen, der aus 12 Dorfer
besteht, blieb in Nuha und bildet jetzt eine eigene
Gemeinschaft, die in Karabag lebt. Die Mitglieder
dieser Gemeinschaft legen einen Teil ihrer Einnahmen
fiir Tazekend beiseite. Die Frauen Nuhas wiederum
schicken Zierrat hierher.

lebte in Neyshapur, Teheran und Shiraz. Vgl.: Jaubert: Voyage en
Armenie et en Perse. Paris 1821, S.255. Thr Siedlungsgebiet erstreckte
sich jedoch in fritheren Zeiten bis in das Grenzgebiet der Tiirkei. Thre
Uberbleibsel lassen sich im Gebiet von Kastamonu noch finden. Es gibt
dort ein Dorf namens Bayat, und es gibt sogar ein Sprichwort beziiglich
dieses Dorfes. Vgl.: V. Gordlevsky: Obraz¢i Osmanskogo narodnogo
tvorgestva (Beispiele der Schopferkraft der Osmanen). Moskau 1916,
S.49.

11. V. Minorsky: Oft¢yot o peyezdke v Makinskoye xanstva v oktyabre
1905 qoda, - “Materiali po izugeniyu Vostoka” (Em Reisebericht aus
Maku vom Oktober 1905; ,,Kenntnisse um den Osten zu verstehen).
Ausgabe 1, Sankt Petersburg 1909, S.15-17
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devam etmis ve simdi onlar Karabag’da ayrica bir
topluluk olusturmaktadirlar. Bu toplululugun iiyeleri
kendi gelirlerinden Tazekend’e pay ayiriyorlar. Nuha
kadinlari ise buraya bezek esyalar1 gonderiyorlar.

I1. boliim

Karakoyunlu’daki koyler farkli kokenli olduklarina
ve farkli zamanlarda meydana geldiklerine gore,
tabi ki, oranin ahalisi bu farkliliklarin alametlerini
tagiyorlardir (o yerlerin ahalisi tip itibariyle de
farkliliklar igcermektedir). Benim kaleme aldigim
yasam Ozellikleri tesadiifidir ve yerel hayatin su
veya bu yoOniiniin sadece kiiclik bir kismini tasvir
etmektedir.

Maku Hanligi’'nda yasayan tarikat¢ilar Sii inanigh
toprak sahiplerine ve hanlara bagimlidirlar'. Toprak
hana mahsustur, tarikatcilar ise, tabiri caizse, topragi
kiraliyorlar, daha dogrusu, bir baskasina mahsus
olan toprakta yasiyorlar ve tarlalardan topladiklari
mahsulun 1/3 kismini kira hakki ve devlet vergisi
olarak hana odiyorlar. Tarikat¢ilar zahmetsever
bir cemaattir. Onlar gece ve giindliz c¢alisirlar ve
onlarin ¢ogunlugu varlikli insanlardir. Onlarda
ziraat ve tarla isleriyle kadinlar da ugrasiyorlar.
Onlarin arasinda zembil 6rmek isi de yaygindir.
Kisda onlar Tiflis vilayetindeki Borcali kazasina
gidiyorlar. Muhtemelen, Giiney Kafkasya’ya gidis,
kendi kokenlerini hala hatirlamakta olan kdylerin
ahalisi arasinda goriilmektedir. Fakat onlar kavsak
istasyonu olan Sahtahti’dan ¢ikip Maku’dan
gegmekle Beyazit’a ve oradan da Gteye varan Maku
demiryolu hattiyla gitmeye istekli degiller. Onlar
bunun nedenini orada fiyatlarin adaletli olmamasiyla
izah ediyorlar.

Dogu’da Islamiyet’in  hiikmettigi ve hatta
Ermeniler’le Yunanlar gibi Hiristiyanlar’a bile
tesir etmis yasam tarzi tarikatgilar arasinda onceki
ciddiyetini kaybetmistir. Oyle ki, bu tarikatgilarin
diigiinlerinde erkeklerle kadinlar bir yerde dans eder
ve sarki sdylerler. Gériinen o ki, bu husus Iran’da
Ehl-i Hakk mensubu olan Kiirt tarikatgilarla'

12. Buna ragmen, Muhur koyiinde toprak sahibi olan beyler ve sultanlar
da tarikatgidirlar.

13. V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 15, not 1. Bu danslar
hakkinda 4.Gobineau da bilgi veriyor (Trois ans en Asie, Paris, 1905,
p. 324).

I1. Abschnitt

Da die Dorfer in Karakoyunlu verschiedenen
Ursprungs sind und zu unterschiedlichen Zeiten
entstanden, weisen ihre Bewohner natiirlicherweise
Anzeichen dieser Unterschiedlichkeiten auf (auch
in medizinischer Sicht). Die [Beschreibung der]
Lebensbedingungen, die ich auf Papier brachte, sind
willkiirlich und beleuchten nur einen kleinen Teil
eines bestimmten Gesichtspunktes des Landlebens.

Die Ordensangehorigen, die im Fiirstentum
von Maku leben, hdngen den Landbesitzern und
Landesherren an, die Schiiten sind.'? Das Land gehort
den Landesherren, wihrend die Ordensangehorigen
das Land pachten - wenn man es so sagen kann. Es
ist vielmehr so, dass sie auf einem Stiick Land leben,
das jemand anderem gehort, wéhrend sie 1/3 der
erwirtschafteten Giter als Pacht und als Steuern an
den Landesherren abtreten. Die Ordensangehorigen
sind ein emsiges Volk. Es sind Menschen, die
Tag und Nacht arbeiten, und die Mehrheit ist
wohlhabend. Auch ihre Frauen beteiligen sich an
der landwirtschaftlichen Arbeit. Das Korbflechten
ist bei ithnen auch verbreitet. Im Winter gehen
sie in die Kleinstadt Borgali in der Provinz Tiflis.
Wahrscheinlich ist die Reise nach Siidkaukasien
bei denjenigen Dorfbewohnern anzutreffen, die sich
noch ihres Ursprungs bewusst sind. Sie ziehen es
jedoch nicht vor, vom Bahnhof Sahtahti {iber Maku
nach Beyazit zu reisen, um von dort den Maku-Zug
zu nehmen. Sie begriinden es damit, dass die Preise
dort nicht gerecht seien.

Eine vom Islam geprigte Lebensform, die selbst
einen Einfluss auf Christen, wie die Armenier
und die Griechen, hatte, hat im Osten bei den
Ordensangehorigen ihr fritheres Ausmal} verloren.
Es ist ndmlich so, dass bei Hochzeiten der
Ordensangehorigen Frauen und Ménner gemeinsam
tanzen und singen. Man kann beobachten, dass dies
fiir die kurdischen Ordensangehorigen, die zu den
Ahl-Haqq im Iran gehoren,' und die Kizilbas in der
Tiirkei' charakteristisch ist. Man kann dies in erster
Linie damit aufzeigen, dass die Frauen innerhalb
dieser Ordensgemeinschaften freier sind als bei den
sunnitischen und schiitischen Muslimen. Jedoch
denke ich, dass folgende Erklarung der Wahrheit mehr

12. Trotzdem sind die Landbesitzer im Dorf Muhur Ordensangehdrige.
13. V. Jukovsky: Iran’da Ehl-i Hakk tarikat. S.15, FuBnote 1. Uber diese
Ténze gibt auch A. Gobineau Auskunft. (Trois ans en Asie, Paris 1905,
S.324).

14. V. Gordlevsky: Iz religiozmx iskaniy v Maloy Azii: Kizil-basi, -
“Russkaya musl” (Religionswissenschaftl. Studien in Anatolien: Die
Kizilbas. In: ,,Russisches Gedankengut®. Moskau 1916, Ausgabe 11, S.86
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Tiirkiye Kizilbaslari i¢in karakteristiktir'®. Bunu ilk
bakista sununla izah etmek miimkiindiir ki, kadinlar
bu tarikatcilar muhitinde Siinni ve Sii Miisliimanlar
arasinda oldugundan daha 6zgiir bir yere sahiptirler.
Fakat bu konuda bagka bir degerlendirmenin gercege
dahauygun oldugunu saniyorum. Budegerlendirmeye
gore, dans Mevleviler’de oldugu gibi, dervis ya da
sufi ayininin insani vecd halinde Tanr1’ya yaklagtiran
bir unsuru olarak Karakoyunlu tarikatcilarinin
merasimlerine dahil olmustur. Yabanci bir gézlemci,
tarikatcilarin bu danslarini yalniz o zaman gore bilir
ki, tarikatgilar dini zaruret yiiziinden bu danslar
gizli tutmak ihtiyaci hissetmesinler (yani diigtinlerde
oldugu gibi mesela).

Tarikatgilar nikah meselelerinde de
Miislimanlar’dan farkli davraniyorlar. Yani onlar
kendi kizlarin1 Miisliimanlar’a veriyorlar'>, ama
kendileri i¢in Misliimanlar’dan kiz almiyorlar. Bu
tarikatgilar i¢in Tanri’nin en meshur tecellalarindan
biriAli’dirve onlarmisimleriAli’ye olan bagliliklarini
ifade etmektedir. Onlarda sik sik bu isimler
kullanilmaktadir: Mevla-verdi, Aga-verdi (Aga
derken, tarikat¢ilara gore, Ali kasdediliyor), Huda-
verdi, Tanri-verdi, Ali-kulu, Almas-kulu (Almas,
bir anlatiya gore, “diinya sahinin ogludur”, diger bir
aciklamaya gore ise Tanri katindaki dort melekten
biridir)'¢. Tarikatgilar tiitiin igmezler. Buna sagirmak
gerekmez. Clinkii Miisliiman iilkelerinde tiitiin daha
yakin zamanda umumi kullanima girmistir. XVII.
ylizyilda, Sultan IV. Murad doneminde Tiirkiye’de
titlin kullanmak sert bir sekilde yasaklanmisti ve
tiitlin heveskarlar tiitline olan ihtiraslarin1 sondiire
bilmek i¢in ¢esitli hilelere bas vuruyordular'”.

Onlar sakallarini kesiyorlar'®. Yalniz Tazekend’deki

14. V.Gordlevsky. Iz religioznix iskaniy v Maloy Azii: Kizil-basi, -
“Russkaya misl” (Anadolu’da dini arastrmalar: Kizilbagslar, - ‘Rus
diisiincesi” dergisi), Moskova, 1916, say1 11, s. 86.

15. Fakat V.A.Jukovsky tam tersini iddia etmistir (fran’da Ehl-i Hakk
tarikaty, s. 15, not 2).

16. V.Minorsky. Materiali dlya izugeniya persidskoy sekti “lyudi istint”,
ili Ali-ilaxi (Iran daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi tarikatini 6grenmek igin
gerekli kaynaklar). Moskova, 1911, s. 58, 64, not 1. Kadmlar arasinda
Hursid, Humay ve Tarlan isimleri yaygindir. Bu isimlerden birinicisi
(Hursid) hem de erkek adidir.

17. Nasreddin Hoca fikralarindan birinde o, takipgilerinden kagarak
birmezara girer ve orada tiitiin icenleri goriincee onlar1 oliiler zanneder.
Bkz.: V.Gordlevsky. Jivaya starina (Yasayan geg¢mis). Sankt-Petersburg,
1911, sayi 1, s. 156.

18. Fakat V.Jukovsky’e gore, Ehl-i Haklar ne sakallarini, ne de bryiklarimni
kesmezler ve onlar biyiklarmi kestigi icin Muhammed Peygamber’i

entsprechen wiirde. Der Tanz wurde als eine Methode,
den Menschen in einem Zustand der Ekstase Gott
naher zu bringen, so wie es auch bei den Mevlevis
und anderen Sufi-Gruppen zu finden ist, zu einem
Bestandteil der Zeremonien der Ordensangehdrigen
in Karakoyunlu. Ein fremder Beobachter kann
diese Ténze bei den Ordensangehdrigen nur dann
beobachten, wenn die Ordenangehdrigen es nicht fiir
erforderlich halten, diese geheim zuhalten, wenn es
die Religion erfordert (z.B. bei Hochzeiten).

Auch wihrend der Hochzeitszeremonien verhalten
sich die Ordenangehdrigen anders als die iibrigen
Muslimen. D.h. sie verheiraten ihre Tochter zwar
mit [anderen] Muslimen,'® aber sie selber heiraten
keine Tochter der [anderen]| Muslime. Ali gilt bei den
Ordensangehorigen am héufigsten als Manifestation
Gottes. Ihre Verbundenheit zu Ali spiegelt sich auch in
ihrer Namensgebung wieder. Sie benutzen sehr haufig
folgende Namen: Mevia-verdi [“Gottgegeben™],
Aga-verdi [“vom Agha gegeben”, mit Agha ist hier
Ali gemeint], Huda-verdi [“Gottgegeben™], Tanri-
verdi [“Gottgegeben”], Ali-kulu [“Diener Alis™],
Almas-kulu [“Diener des Almas”, einer Uberlieferung
zufolge ist Almas der “Sohn des Weltenfiirsten”,
einer anderen Uberlieferung zufolge ist Almas einer
der vier Engel Gottes].!¢

Die Ordensangehdrigen rauchen keinen Tabak.
Dies ist nicht erstaunlich, da der Tabakgenuss
in muslimischen Léandern erst seit kurzer Zeit
Offentlich betrieben wurde. Im 17. Jahrhundert,
wiahrend der Herrschaft von Sultan Murad IV., war
Tabakgenuss in der Tiirkei strengstens verboten,
und die Tabakkonsumenten wandten verschiedene
Spitzfindigkeiten an, um ihr Bediirfnis nach Tabak zu
befriedigen."”

Die Ordenangehdrigen rasieren sich.'® Nur die

15. V. A. Jukovsky hat genau das Gegenteil behauptet. Vgl.: Der Ahl-i
Haqq-Orden im Iran. S.15, FuBinote 2.

16. Vgl.: V. Minorsky: Materiali dlya izugeniya persidskoy sektir “lyudi
istint”, ili Ali-ilaxi. [Die erforderlichen Quellen fiir ein Verstindnis des
Ordens der Ahl-Haqq bzw. Ali-Ilahi im Iran]. Moskau 1911, S.58, 64,
Fufinote 1. Unter den Frauen sind die Namen Hursid, Humay und Tarlan
verbreitet. Hursid wird auch als Mannername gebraucht.

17. In einem Witz von Mullah Nasruddin fliichtet Mullah Nasruddin in
ein Grab, um seinen Verfolgern zu entkommen, wo er Leute sieht, die
Tabak rauchen, und denkt, dass dies Tote seien. Siehe: V. Gordlevsky.
Jivaya starina [Gelebte Vergangenheit]. Sankt Petersburg 1911. Ausgabe
1,S.156

18. V. Jukovsky zufolge jedoch rasieren sich die Ahli-Haqq weder den
Backenbart noch den Schnurbart. (...). Vgl.: V. Jukovsky: fran’da Ehl-i
Hakk tarikati. S. 5. Es ist interessant, dass die Albaner, die sich vom
Islam zum Christentum und zu den Orden wandten - wie es in einem
osmanischen Sprichwort heifit - den Bart wachsen zu lassen, als ein
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dervisler sakal birakiyorlar (bu, disardan gelme bir
unsurdur). Dig goriiniis itibariyle onlar digerlerinden
az seg¢iliyorlar ve bir kimsenin tarikatcilara ait olup-
olmadigini belirlemek i¢in su soruyu sormak lazim:
“Sen hangi kaynaktan su i¢missin?”’. Eger soru
sordugun adam “hakikat kaynagi” anlammi ifade
eden “ser gesme”" diye cevap verirse, bu demektir
ki, o adam Karakoyunlu’dur. Eger Oyle cevap
vermez ise, o zaman tarikat¢ilarin dedigine gore, o
adam Bayat’tir. Burada sanki bir Tirkmen oymagi
(Karakoyunlu) diger bir oymaga (Bayat’a) karsi
koyuluyor.

Tarikat¢1 i¢in ayni zamanda bdyle anlamlar i¢eren
siirlerin soylenmesi karakteriktir®:

S % D Dl Gl e

REILER RN, L GPRA LR

Terclimesi:

“O, bir baba kadar mihribandw;, (belki) daha
fazladrr,

Sunu bil ki, Ali Allah’in dostudur ™.

I11. b6liim

Geleneksel olarak Maku tarikatgilart Karakoyunlu
adin1 tagtyorlar. Onlar kendi komsular1 olan Siiler’e
Akkoyunlu ismi takmislar. Boylece, “Karakoyunlu”
ve “Akkoyunlu” gibi eski etnik anlamlarin birbirine
kars1 koyulmast XV. ylizyilda Anadolu’da birbirine
kars1 miicadele eden iki Tirkmen oymagimin veya
hanedaninin hakkindaki hatiralarin bir tezahiirtidiir.
Cagdas donemde Maku Hanlig1 ahalisinin arasindaki
dini diismanliktan yola ¢ikarak boyle diistinmek
mimkiindiir ki, eski zamanlarda da bu miicadele din
bayragi altinda ytirtitiilmistiir®.

kabul etmezler (V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 5). Tlgingtir ki,
bir Osmanli ata sdziiniin anlattig1 sekilde, Islamiyet’ten Hiristiyanli’ga
ve tarikat¢ilifa meyleden Arnavutlar sakal birakmaya diinyadan uzak
durmak alameti gibi bakiyorlar.

19. “Ser ¢esme” soziiniin harfi anlami su kaynagmin baslandig1, yani
suyun en temiz oldugu yer demektir.

20. M.A.Gaffarov benim burada verdigim siirde eksikligin oldugunu
sOylilyor ve vezinle anlamin taleplerini diisiinerek, bu siirdeki s
kelimesinden dnce <<l soziinii artirmayn teklif ediyor.

Cevirenin notu: Gordlevsky’nin derledigi Farsca beytleri nasil
anladigini, yorumladigini ve onlar1 okurlara nasil anlattigim gostere
bilmek icin biz bu beytleri Tiirkc¢eye Farsc¢a orijinalden degil, Rusca
terciimesinden ¢evirmeyi uygun bulduk.

21. Sivas Kizilbaglar1 kendilerinden olan insanin alninda bir parlaklik
gordiiklerini sdylityorlar (V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar,
s. 80).

22. Cevirenin notu: Karakoyunlular Siik’lige meylettikleri halde,
Akkoyunlular Siinni idiler (bkz.: Hinz, Walther. Uzun Hasan ve Seyh
Ciineyd. Ceviren: T.Biyklioglu, 2. baski, Ankara, 1992, s. 105).

Derwischen in Tazekend lassen ihre Barte wachsen
(dies ist ein Brauch, der von auflerhalb stammt). Sie
konnen aufgrund ihrer dulleren Erscheinung seltener
als Ordensangehorige identifiziert werden. Wenn
man wissen mochte, ob jemand zum Orden gehort,
muss man folgende Frage stellen: “Aus welcher
Quelle hast du getrunken?”. Wenn der Befragte mit
«ser cesme»" antwortet, was die Bedeutung von
«hakikat kaynagr» [“Quelle der Wahrheit”] tragt,
heif3t das, dass er eine Karakoyunlu ist.

Wenn er nicht auf diese Weise antwortet, sagen die
Ordensangehorigen, dass dieser Mensch “bayat” sei.
An dieser Stelle scheint es, dass der turkmenische
Stamm der Karakoyunlu dem turkmenischen Stamm
der Bayat gegeniibergestellt wird. Es ist fiir die
Ordensangehorigen auch charakteristisch, dass sie
Gedichte tiber diese Art von Menschen schreiben:*:
S o e S Gl e
e Gl 48 0 Ll

Ubersetzung:

“Er war so liebenswiirdig wie ein (geistiger) Vater,
vielleicht mehr.
Wisse, dass Ali ein Freund Gottes ist.”!

II1. Abschnitt

Die Ordensangehorigen Makus tragen
traditionsgemal den Namen Karakoyunlu. Sie gaben
ithren Nachbarn, die Schiiten waren, den Namen
Akkoyunlu. Somit ist die Gegeniiberdarstellung von
alten ethnischen Gruppen wie “Karakoyunlu” und
“Akkoyunlu” eine Manifestation der Erinnerung des
Kampfes zweier Stammesgruppen bzw. Sippen im
Anatolien des XV. Jahrhunderts. Ausgehend von der
Religionsfeindschaft innerhalb der gegenwértigen
Einwohnerschaft des Fiirstentums von Maku, ist es
wahrscheinlich, dass dieser Zwist in alten Zeiten
auch unter dem Banner der Religion ausgefochten
wurde.?

Dietlirkmenische DynastiederKarakoyunluerstarkte
im 16. Jahrhundert in Anatolien (in Erzurum).?

Zeichen der Weltabgewandtheit ansehen.

19. Wortwortlich trdgt ,,ser cesme” die Bedeutung von Quelle, d.h. der
Ort, an dem das Wasser am reinsten ist.

20. M. A. Gaffarov behauptet, dass das hier von mir wiedergegebene
Gedicht Méngel aufweist. Fiir ein Verstéindnis des Versmalles schldgt er
vor, das Wort < mit dem Wort <<l zu ergéinzen.

21. Die Kizilbag von Sivas glauben, dass sie ein Leuchten auf der Stirn
bei ihren Angehorigen sehen wiirden. (V. Gordlevsky: Anadolu’da dini
arastirmalar. S.80).

22. Anmerkung des Ubersetzers: Wihrend die Karakoyunlu dem
Schiitentum zugeneigt waren, waren die Akkoyunlu Sunniten.
(Siehe: Hinz, Walther: Uzun Hasan ve Seyh Cilineyd. Ubersetzung: T.
Biyikhoglu, 2. Auflage, Ankara 1992, S.105).

23. Anmerkung des Ubersetzers: Es gibt verschiedene
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Bir Tiirkmen hanedani olan Karakoyunlu XIV.
ylizyllda  Anadolu’da  (Erzurum’da) yiikselis
bulmustur®. XV. yiizyilda onlar artik Bagdat’ta
hitkmediyordular. Kiiltiirel agidan Iran’dan etkilenen
bu hanedanin dinsiz oldugu yoniinde siipheler
ortaya ¢ikmustir. Iran tarihgilerine gére, bu hanedan
“miirtettir”, Misir tarihgileriyse Islamiyet acisindan
bu hanedanm1 “doniik” olarak nitelendirmis ve
onlar1 Hiristiyanlik’la ittiham etmisler**. Osmanli
hakimiyetinin geniglemesi {izerine Karakoyunlu’nun
politik o6nemi diismek zorunda kaldi. Ama
Karakoyunlular bir hiikiimdar hanedan1 olarak
ortadan kaybolsalar da, etnografik acidan hayatta
kaldilar (Karakoyunlu bu giin Tiirk gogebeleri olan
Yortikler arasinda en yaygin bir oymaktir). Ayni
zamanda, Giliney Azerbaycan’da gocebelik yapan
Akkoyunlular da kendi varliklarini1 korumuslar.

Hig kusku yok ki, tarikat¢ilarin dini sapkinliklarinin

kokeni derindir. Bu kdkenler bir kag politik felaket
yasamis olan On Asya’nin eski medeni-dini bakislar
sisteminin oraya-buraya dagilmis kirintilarindan
ibarettir. Mahiyet itibariyle yabanci olan etnik
gruplarla karsilastig1 zaman bu eski bakislar sistemi
kendi temel ilkelerine ait olmayan harici unsurlar
icine almistir. Simdi o, Miisliimanlik semsiyesi
altindadir. Lakin eger biz bu st kati kendimiz
icin ortadan kaldirabilirsek, o zaman Dogu’daki
(Anadolu’daki) “sapkin” Hiristiyanlik’la “sapkin”
Miisliiman tarikatlarini birbirine yaklastirmis ve
yaklagtirmakta olan umumi 6zellikleri gorebiliriz.

Maku’daki tarikatcilar, tarihi hatiralarla sartlanmis
olan yerli Karakoyunlu teriminin yani sira, hem de
“Gorenler”, yani Tanr’yr gorenler adlaniyorlar.
Muhtemelen, bu bir yerli terim olmayip, dervis
edebiyatindan gelen bir ifadedir. Kazvin’de onlar1
“Kakavend” veya “Seyyid Talibi” adlandiriyorlar.
Belli ki, bu sonuncu ad bir sahisin isiminden
ilham almustir. Thtimal ki, bu sahis tarikat erkanima
degisiklik getirmis manevi bir lider, rehber olmusg
veya miimkiindiir ki, o, kendisini Tanri’nin bir
tecellast olarak tanimlamis veya bdyle zannetmistir.

23. Cevirenin notu: Karakoyunlu Devleti ile ilgili cesitli arastirmalar
mevcuttur: Ibrahimov, Cafer. Karakoyunlu Devleti. Bakii, 1948;
Siimer, Faruk. Kara Koyunlular (baslangictan Cihan-Sah’a kadar), 3.
baski, Ankara, 1992; Aka, Ismail. Iran’da Tiirkmen hakimiyeti (Kara
Koyunlular devri). Ankara, 2001 vs.

24. V.Barthold. Turtsiya, Islam i Xristianstvo, - “Yejemesyacniy jurnal”
(Tiirkiye, Islam ve Hiristiyanhk, - “Aylik dergi”), 1915, say1 2, s. 75.

Im 15. Jahrhundert herrschten diese iiber Bagdad.
Diese Dynastie, die in kultureller Hinsicht von Iran
beeinflusst war, erregte Misstrauen im Hinblick auf
Religionslosigkeit. Iranischen Geschichtsschreibern
zufolge sei diese Dynastie “abtriinnig” gewesen, und
dgyptische Geschichtsschreiber bezeichneten sie als
“vom Glauben abgefallen” und bezichtigten sie des
Christentums.?* Durch die Zunahme der osmanischen
Herrschaft nahm auch die politische Bedeutung der
Karakoyunlu ab. Obwohl die politische Rolle der
Karakoyunlu-Dynastie auch verschwand, iiberlebten
die Karakoyunlu jedoch in ethnographischer Hinsicht
(die Karakoyunlu sind heutzutage die am weitesten
verbreitete Stammesgruppe unter den Yorik, einer
Gruppe tlirkischer Nomaden). Gleichzeitig haben
auch die Akkoyunlu, die in Siidaserbeidschan
nomadisch leben, ihren Bestand gesichert.

Es steht aufler Zweifel, dass die Abweichungen der
Ordensmitglieder von der [orthodoxen] Religion
sehr tief verwurzelt sind. Sie sind nichts anderes als
die versprengten Uberbleibsel der alten kulturell-
religiosen Weltanschauung Vorderasiens (...). Wenn
man dieses alte System mit den verschiedenen
ethnischen Gruppen vergleicht, die threm Wesen nach
verschieden sind, sicht man, dass es wesenfremde
Elemente aufgenommen hat. Diese bestehen nun
unter dem Mantel des Islams fort. Wenn wir jedoch
die Oberfliche aufdecken wiirden, konnten wir
sehen, dass den “ketzerischen” Christentum und den
“ketzerischen” islamischen Orden Elemente eigen
sind, die sie einander anndherten und heute noch
anndhern.

Der  Terminus  “Karakoyunlu”, der die
Ordensmitglieder in Maku bezeichnet, wurde durch
das historische Gedéichtnis bestimmt. Daneben
werden die Karakoyunlu auch “Gorenler” [die
“Sehenden”], d.h. “diejenigen, die Gott sehen”,
genannt. Hochstwahrscheinlich ist  dies  kein
einheimischer Terminus, sondern eine Bezeichnung,
die aus der Derwisch-Literatur stammt. In Qazwin
werden die Karakoyunlu auch “Kakavend” oder
“Seyyid Talibi” genannt. Diese Bezeichnung lasst sich
wahrscheinlich auf eine bestimmte Personlichkeit
zuriickfithren. Es kann sein, dass es sich bei dieser
Person um eine spirituelle Fithrungsperson gehandelt

Untersuchungen iiber das Reich der Karakoyunlu. Siehe:
ibrahimov, Cafer: Karakoyunlu Devleti. Baku 1948; Siimer, Faruk:
Kara Koyunlular (baglangigtan Cihan-Sah’a kadar). 3. Auflage, Ankara
1992; Aka, ismail: iran’da Tiirkmen hakimiyeti (Kara Koyunlular devri).

Ankara 2001. et al. .

24. Vgl.: V.Barthold: Turtsiva, Islam i Xristianstvo, - “Yejemesyagniy
jurnal” (Die Tiirkei, der Islam und das Christentum). Monatl. Zeitschrift,
1915, Ausgabe 2, S.75.
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Soziinii ettigimiz tarikatin liyelerine Mazenderan’da
“Hacevend”, Urmiye’de “Abdalbeyi™® ve nihayet,
Tahran’da “Ehl-i Hakk” derler. Giiney Azerbaycan’da
tarikatcilar kaynasmaktadir (yani orada c¢ok sayida
tarikatc1 vardir), Hoy’da ve Tebriz’de ticaret onlarin
ellerindedir. Galiba, Iran’da hicbir kose yoktur ki,
orada tarikatcilar olmamis olsun. Bu gz kamastiran,
fakat ayn1 zamanda vefasiz olan 1sikli diinyadan
uzaklasmak zorunda kalan Eski Tanrilar bu giin bu tiir
tarikatgilarin gizli toplantilarinda yagsamaktadirlar.

IV béliim

Tarikat¢ilarin ~ inan¢  sistemi  rengarenk ve
miirekkeptir. Bu sistem en alt diizey bir dini ayinden,
la-mekanlik ve Tanr1’nin tecesstimii olma gibi ytiksek
dereceli teoriye kadar uzanmiyor, kendisinde ilahi
bir giic bulunduran agaclara sitayisten, Ehl-i Hakk
cemaatini bir aile gibi toplayan “muhabbet sofras1”
merasimine kadar variyor. Kendilerini tarikatgi
kiligma sokan bu adamlar aslinda On Asya’nin dini
hayatinin gecirdigi eski donemlerin asikar izlerini
koruyup yasatmiglar. Maku topraginda tarikatcilarin
fikir diinyasinda bir yenilenme vuku bulmustu.
Burada tarikatgilar Hiristiyan (Ermeni) ahalisiyle
bulugmuslar ve bu Hiristiyanlar da herhalde onlara
etki yapmiglardir. Simdi Karakoyunlu’da Ermeniler
yoktur, fakat Sofu koyli yakinlarinda, mesela,
dagda hala Hiristiyan kilisesinin zavalli harabeleri
kalmaktadir?’.

25. Osmanli dilinde “abdal” (aptal) kelimesi “salak” anlaminda
kullanilmaktadir. Fakat galiba Konya vilayetinde “abdal” terimi ya bir
yoriik boyunu ifade etmek i¢in etnik anlam tasiyor ve yahut dini igerige
sahiptir. Bu séz iran’da fakirler, yoksul yasam tarzi geciren adamlar igin
kullanilir.

26. A.Gobineau. Trois ans en Asie, p. 352 — Gobineau diisiiniiyor ki,
fran’m niifusunun herhalde 2/5 kismu tarikatcilardir. Ayn1 zamanda
V.Minorsky nin bu konu hakkinda degerlendirmesine bkz.: Note de la

secte Ahle-Haqq, p. 41 et suiv.

27. XVIL. yiizyilda komsu koylerde ¢ok sayida Hiristiyan yagamaktaydi.
Oyle ki, Evliya Celebi’nin anlattigina gore, 300 evden olusan Ilicalar
koyiiniin ahalisinin yaris1 Hiristiyanlardi (Eviiya Celebi Seyahatnamesi,

11 cilt, s. 339).

Cevirenin notu: Bizce, yazar Karakoyunlu cemaatinin dini
ve manevi hayatinda eski Tiirk inanc¢larinin izlerini dikkate
almamakla beraber, bu konuda Hiristiyan topluluklarin,
ozellikle de Ermeniler’in roliinii artirmaya calisiyor. Gerek
Ihcalar koyii, gerekse de Karakoyunlu cemaatinin yasadigi
koyler, isimlerinden de goriindiigii gibi, Tiirkler tarafindan
kurulmus ve isimlendirilmis meskenlerdir. Bu Tiirk
topraklarinda bir kisim Ermeniler’in yasadig1 goriilse de,
onlarin biiyiik cogunlugu yeni isgal ettigi Giiney Kafkasya’da
mevkilerini giiclendirme cabasi icinde olan Rusya Devleti
tarafindan 1828-1830 yillarinda Aras nehrinin kuzey
tarafindaki topraklara goc ettirilmisler. Bu go¢ hakkinda
bkz.: Glinka, Sergey Nikolayevi¢. Opisaniye pereseleniya

hat, die Veranderungen innerhalb des Ritus gemacht
hat. Es kann auch sein, dass diese Person sich als
eine Manifestation Gottes betrachtet hat. Man nennt
die Ordensmitglieder, von denen die Rede war, in
Mazandaran “Hacevend”, in Urumiyye “Abdalbeyi”
und in Teheran “Ahl-i Haqq”. In Siidaserbeidschan
floriert das Ordenswesen (d.h. es gibt dort sehr viele
Ordensmitglieder). In Khoy und Tabriz dominieren
sie den Handel. Im Iran gibt es hochstwahrscheinlich
keinen Ort, wo es keine Ordenmitglieder gibt.
Diese sagenhaften, aber auch treulosen, alten Gotter
waren gezwungen, der lichthaften Welt den Riicken
zu kehren und leben heute in den zeremoniellen
Versammlungen dieser Art von Orden weiter.?

IV. Abschnitt

Das Glaubenssystem der Ordensangehorigen ist
kunterbunt und mannigfaltig. In seiner untersten
Ebene umfasstdieses Systemreligiose Riten. Es reicht
aber auch bis hin zu hochentwickelte Theorien wie
das Prinzip der “Ortlosigkeit” und der Verkorperung
Gottes. Es reicht von der Verehrung von Béumen,
denen eine gottliche Gegenwart innewohnend sein
soll, bis hin zu der familidren Zeremonie “muhabbet
sofrast” der Ahl-1 Haqq.

Diese Menschen, die sich in das Kleid des
Ordenswesens hiillten, haben in Wahrheit die Spuren
des religiosen Lebens in Vorderasien bewahrt. Es hat
eine Neuerung im Gedankengebdude der Orden im
Gebiet von Maku stattgefunden. In diesem Gebiet
haben sie die christliche Bevolkerung (die Armenier)
angetroffen, die sie wahrscheinlich beeinflusst
haben. Heute gibt es in Karakoyunlu keine Armenier
mehr, jedoch gibt es in der Ndhe des Dorfes Sofu
zum Beispiel noch die kldglichen Uberreste einer
christlichen Kirche. ¥’

In dem Dorf Sofu gibt es das sog. heilige Kara
Oglan Wildchen, das von einer niedrigen tonernen
Mauer umgeben ist. Man legt hier keine Hand an die
Bédume an, die sehr viele Zweige und Triebe haben.
Einige dieser Baume sind von der Wurzel an verfault

25. Im Osmanischen wird das Wort ,,abdal* (,,aptal) im Sinne von
,begriffsstutzig® gebraucht. Jedoch bezeichnet der Terminus entweder
im Landkreis Konya einen bestimmten Stamm der Yoriik und trigt
deshalb eine ethnische Bedeutung, oder es hat einen religiésen Inhalt.
Dieser Terminus wird im Iran fiir die ,,Armen*, d.h. diejenigen, die ein
Leben der Armut vorziehen, angewandt.

26. A. Gobineau: Trois ans en Asie. S.352 — Gobineau glaubt, dass 2/5
der Bevolkerung frans einem Orden angehért. Siehe auch die Gedanken
V. Minorsky zu diesem Thema: Note de la secte Ahle-Haqq, S.411f.

27. Im 17. Jahrhundert haben viele Christen in den Nachbardorfern
gelebt. So waren Evliya Celebi zufolge die Hilfte der Bevolkerung
des Dorfes Tlicalar, das aus 300 Haushalten bestand, christlich. (Evliya
Celebi: Seyahatname. Bnd. 11, S.339).
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Kilden yapilmis al¢ak duvarla ¢evrilmis Sofu
koylinde kutsal Kara Oglan ormancigl vardir.
Buradaki agaclara insan eli dokunmuyor ve onlar ¢gok
dalli budaklidirlar. Bu agacglarin bazilari artik dipten
clirliyiip yere yikilmiglar, bu zaman onlarin kokleri
disariya ¢ikmistir ve bu yikilan agaglar hatta yolu
kapatmuislar. Diyorlar ki, simdiki Maku hanlarindan
biri olan Nimet Han (Kiirtler bu adami ¢ok seviyorlar
ve onu Mamo seklinde adlandiriyorlar) bu agaclari
kesmeyi emretmistir. Fakat kesim isine cesaret
eden adam cezasimi bulmus ve sonug¢ta hanin emri
iptal edilmistir. Hatta bu agaglarin gelisimine engel
olan kuru dallar bile kesilmiyor. Bazen bu agaclara
bahsisler de sunuluyor. Mesela, ilkbaharda kadinlar
doganin canlanmas1 sebebiyle yapilan kutlamalarin
alameti olarak agaclara ¢igekler bagliyorlar. Agaglar
kendilerinde {iretici bir giic gizliyorlar. Buraya
nisanli kizlar da geliyorlar. Agaclar altindaki toprakta
kurban edilmis hayvanlarin kemikleri saklaniyor?®.
Ciinki ahali bu kemiklerin murdar kopekler
tarafindan yenilmesinden korkuyor. Geleneksel
olarak, tarikat¢ilarm anlattigina gére, Imam Riza’nin
sOzlerine uygun bir bicimde erkek cinsinden olan
hayvanlar kurban edilir®.

Ayn1 zamanda, bir kimse sefere ¢iktig1 vakit veya
her hangi bir isin yapilmasindan 6nce de kurban
kesilir. Kurban, insanin diislindiigii veya giristigi
isin sonucunu insan i¢in belirlemekten ziyade, daha
¢ok Tanri’nin ragbetini kazanmak, onun bir ugur
gondermesi i¢in yapilir. Kesilen gesitli kurbanlar
vardir. {lkbaharda tarikatgilar bes giin icinde koyun
siiti icmekten imtina ederler. Siit, umumi ibadet
toreni olan “muhabbet sofrasi” i¢in toplaniyor. Bu
torene imamin neslinden olan seyyid veya pir de
davet ediliyor.

Kara Oglan’da kesilen kurban Tanr1 katinda kabul
goriiyor. Bir yaralinin anlattigina gore, o, bes veya
alt1 koyun kesmis ve sonunda iyilesmistir. Karazami
koytiniin sakinleri Maku sehrini biiriimiis olan veba
hastaliginin sebebini izah ederken Sahtahtinsky’e
diyorlardi: “Biz her gece kurban olarak bes

und umgefallen. Ihre Wurzeln ragen aus dem Boden
und einige von thnen versperren sogar die Wege. Man
sagt, dass einer der heutigen Landesherren von Maku,
Nimet Han (unter den Kurden ist er sehr beliebt und
wird von ihnen Mamo genannt), befahl diese Bdume
zu féllen. Nachdem jedoch demjenigen, der den Mut
hatte, den Befehl auszufiihren, etwas zustiefl, nahm
man Abstand vom Befehl des Landesherren. Man
schneidet noch nicht einmal die trockenen Zweige ab,
die das Wachstum der Bdume stéren. Zuweilen opfert
man den Bdumen. So z.B. verzieren Frauen bei den
Festivititen im Friihjahr, die fiir das Erwachen der
Natur stehen, die Baume mit Blumen. Den Bdumen
ist eine Schopferkraft innewohnend. Es kommen
auch verlobte Médchen zu den Bdumen. Unter
den Bédumen werden die Knochen der Opfertiere
aufbewahrt, da die Bevolkerung befiirchtet, dass
diese von unreinen Hunden aufgefressen werden.?®
Wie die Ordenangehorigen berichten, werden
traditionsgemdll den Geboten von Imam Riza
entsprechend nur ménnliche Tiere geopfert.?

Gleichzeitig wird jedes Mal, wenn jemand eine
Reise antritt oder eine Arbeit angegangen wird, ein
Opfer dargebracht. Das Opfer wird nicht dargebracht,
damit der Mensch den Ausgang einer geplanten oder
einer in Angriff genommene Handlung vorhersagen
kann, sondern um die Gunst Gottes auf sich zu
ziehen. Es gibt verschiedene Arten des Opfers. Im
Friihling enthalten sich die Ordensangehorigen fiinf
Tage lang, Schafsmilch zu trinken. Die Milch wird
fir die rituelle Versammlung “muhabbet sofrasr”
gesammelt. Zu dieser Versammlung werden auch
Seyyids oder religiose Fiihrer aus der Linie des
Imams eingeladen.

Das Opfer, das in Kara Oglan dargebracht wird, wird
als gottgefillig betrachtet. Jemand, der verletzt war,
berichtete, dass er geheilt wurde, nachdem er flinf
oder sechs Schafe geopfert hatte. Die Bewohner des
Dorfes Karazami erkliarten Sahtahtinsky den Grund
fiir den Ausbruch der Pest in Maku folgendermal3en:
“Wir opfern jede Nacht fiinf Schafe, aber ihr
Akkoyunlu habt Gott vergessen.” Das Kara Oglan-
Wiildchen gleicht einem verlassenen Obstgarten
oder einem Park. Man sagt, dass hier frither der Fluss
Divana floss. Die Bevolkerung leitete den Fluss
jedoch um, da sie befiirchteten, dass er die Wurzeln
der heiligen Baume iiberschwemmen wiirde.

armyan adderbijanskix v predelt Rossii. Moskva, 1831.

28. Aym zamanda bkz.: V.A.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s.15-16.
29. Bu anlatim1 Ehl-i Hakk tarikatinin Sirvend nehri kenarindaki mabedi
hakkinda V.A.Jukovsky’nin yaptig1 agiklama ile mukayese edebilirsiniz.
Onun agiklamasina gore, erkek cinsinden olan kutsal koyunlar (koglar)
kurban edildigi halde, disi koyunlar siradan bir yemek i¢in kullaniliyordu
(V.A.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 15, 23).

28. Vgl. auch: V. A. Jukovsky: fran’da Ehl-i Hakk tarikati, S.15-16

29. Sie konnen diese Beschreibungen mit den Beschreibungen iiber
das Heiligtum der Ahl-i Haqq am Ufer des Sirvend Flusses von V. A.
Jukovsky vergleichen. Seinen Erlduterungen zufolge werden méannliche
heilige Schafe (Schafsbocke) geopfert, wihrend weibliche Schafe fiir
gewohnliche Speisen gebraucht werden. Vgl. V. A. Jukovsky: fran’da
FEhl-i Hakk tarikati, S.15, 23
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koyun kesiyoruz, ama siz Akkoyunlular Tanr1’y1
unutmussunuz”.

Kara Oglan ormancigi terkedilmis bir baga veya
parka benziyor. Diyorlar ki, 6nceleri buradan Divana
nehri akiyormus. Fakat suyun kutsal agaglarin
kokiinli kaziyacagindan korkan ahali bu nehrin
yoniinii degistirmistir.

Ormancikta iki odadan ibaret Sah Mehmed
Ocag1 adlanan bir kutsal ev vardir®. ikinci odaya
mescide girer gibi yalin ayakla dahil oluyorlar.
Orada Sah Mehmed’in “taht1” olan bir sandalye
vardir. Sandalyenin yaninda bir sepet koyulmustur.
Bu sepetin i¢ine evlerden Kur’an sayfalar1 getirip
topluyorlar ki, onlar oraya-buraya dagilmasinlar,
sigara kagit1 olarak kullanilmasinlar ve en esasi,
tesadiifen insanlarin ayaklari altina diismesinler®'.

Ahalinin nazarinda Sah Mehmed tarafindan
kutsallastirilmis  bu yer 1Ilahi mukaddeslerin
bulundugu mekandir. Bir defasinda, 25 yil bundan
once buraya kadinlar dahil olmuslar ve gérmiisler ki,
iceride dokuz seyyid oturmus dua ediyor. Kadinlar
korkmugslar ve bayilip yere diismiisler.

Tarikat¢ilar ~ diyorlar ki, burada Tanri’nin
tecellalarindan biri olan Sah Mahmed?? kendisinin ilk
mucizesini gostermistir. O, kdye gelmistir ve onunla
birlikte 6grencisi olan dort dervis olmustur??:

30. Cevirenin notu: Gordlevsky makalenin her yerinde Karakoyunlu
cemaatinin kutsallarindan olan Mir Muhammed Hasan ve Sah
Muhammed’den bahsederken onlarin isimlerini Mehmed olarak
yazmissa da, ama Karakoyunlu cemaatinin ait oldugu Azerbaycan
halki (Azeri Tiirkleri) Muhammed ismini Mehemmed veya
kisaltilmis sekilde Memmed diye ifade ederler.

31. Miisliimanlar, iizerinde “Allah” s6zii basilmig veya yazilmis olan
kagitlar karsisinda bir korku duyarlar. Bkz.: V.Gordlevsky. Bit osmantsa
v suyeveriyax, primetax i obryadax, - “Etnografigeskoye obozreniye”
(Hurafeleri, alametleri ve ayinleriyle Osmanli yasami, -“Etnografik
icmal” dergisi), 1915, sayr 3-4, s. 9. Aym zamanda bkz.: 4.Galland.
Journal. Paris, t. 1, 1881, p. 163.

32. Onun admi V.Minorsky seri olarak hatirlatmstir (fran’'daki Ehl-i
Hakk veya Ali-Ilahi tarikatini 6grenmek icin gerekli kaynaklar, s. 64, not
1). Acaba, tarikat bayraginda onun mu ismi yazilidir? (bkz.: ayni eser,
s. 111).

33. Tanri’nin yoldaslarmin, meleklerinin daimi sayisi hakkinda yedi
donem cetveline bakimz: V. Minorsky. Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-Tlahi
tarikatini 6grenmek igin gerekli kaynaklar, s. 64.

Im Wildchen befindet sich ein heiliges Haus,
der ocak des Sah Mehmed, der aus zwei Rdumen
besteht.’® Das zweite Zimmer betritt man barfuss,
als ob man eine Moschee betreten wiirde. Hier steht
ein Stuhl, der “Thron” Sah Mehmeds. Neben dem
Stuhl hat man einen Korb hingestellt. Man sammelt
in diesen Korb einzelne aufgelesene Koranseiten auf,
damit sie nicht umherfliegen, als Zigarettenpapier
benutzt werden oder zufélligerweise unter die Fiille
von Menschen geraten.’! Der Bevolkerung zufolge
wurde dieser Ort von Sah Mehmed geheiligt und
enthdlt gottliche Wunder- und Segenskraft. Vor
fiinfundzwanzig Jahren, so sagt man, seien eines
Tages einige Frauen hierhergekommen und hétten
gesehen, dass neun Nachfahren (Seyyids) [des
Propheten bzw. der Imame] sich hier versammelt
hétten, um zu beten. Als die Frauen dies sahen, hétten
sie sich erschrocken und seien in Ohnmacht gefallen.

Die Ordensangehorigen sagen, dass Sah Mahmed*,
der in ihren Augen eine Manifestation Gottes
darstellt, hier zum ersten Mal Wunder gewirkt haben
soll. Er kam in dieses Dorf und wurde von seinen
Jingern, vier Derwischen begleitet.** Bilal Habes*,

30. Anmerkungen des Ubersetzers: Auch wenn Gordlevsky in seinen
Aufzeichnungen bei der Benennung der Namen der Heiligen der
Karakoyunlu, Mir Muhammed Hasan und Sah Muhammed, den
Namen Mehmed benutzt, gibt die zu der Karakoyunlu Gemeinschaft
zugehorige Bevolkerung Aserbeidschans (die Azeri-Tiirken) den
Namen Muhammad stets mit Mehemmed oder ihrer Kurzform
Memmed wieder

31. Die Muslime haben Ehrfurcht vor dem Papier, auf dem das Wort
,-Allah* gedruckt oder geschrieben ist. Vgl.: V. Gordlevsky: Bit osmantsa
v suyeveriyax, primetax i obryadax (Etnograficeskoye obozreniye)
(Hurafeleri, alametleri ve ayinleriyle Osmanli yasami, -“Etnografik
icmal” dergisi), 1915, Ausgabe 3-4, S. 9. Siche auch: A. Galland: Journal.
Paris, Ausgabe 1, 1881, S.163

32. V. Minorsky hat sich gleich an seinen Namen erinnert. (Siehe: Die
erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-
Orden im Iran zu erfahren. S. 64, Fulinote 1). Steht auf dem Ordensbanner
etwa sein Name? (Siche: Ebd., S.111)

33. Beziiglich der Vorstellung, dass Gottes Geféhrten und Engel immer
sieben sind, beachten sie das Konzept der ,,sieben Zeitalter (?). Vgl.
Minorsky, V.: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq
oder den Ali-Tlahi-Orden im Iran zu erfahren. S. 64.

34. Er war ein Sklave aus Habesistanli, den Abu Bakr gekauft hatte. Er
wurde zu einem treuen Diener und Beschiitzer Muhammads. Gleichzeitig
war er der erste, der die Aufgabe des Gebetsrufers ibernahm
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Bilal Habes*, Kamber®, Selman®® ve Abuzer’’
(bunlarin her biri Tanri’’nin ayri-ayr1 ozelliklerini
kendilerine  bulunduran  sahislardir)®. Sah
Mehmed’den ismini sordukta, o, direkt cevaptan
kacinmis ve yalniz sunu sdylemistir ki, onun ¢ok
sayida ismi vardir. O, Bilal Habes’e emretmistir
ki, sopay: tandira atsin. Fakat o, bundan imtina
etmistir. O zaman Sah Mehmed sopay1 atmis ve bu
sopanin yanip k6z olmus parcasindan hemen bir agag
bitmistir, daha sonra ise burasi bir ormancik haline
gelmistir. Hayrete kapilan ahali sormus: “Bunu kim
yapmis?”. Sah Mehmed demis: “Kara oglan”. Bu ad
da o zamandan ormancigin tizerinde kalmas.

Sah Mehmed oradan Sokkar dagina yollandi. O
zaman orada nehir yokmus. O, elindeki asay1 topraga
saplamis ve oradan biiyiik bir cosku ve basingla, sanki
delicesine su figkirmaya baglamis®*. Onun miiridi
Selman biiyiik bir hayret i¢inde bu hale bakakalmas.
Suyun coskuyla akisina 6fkelenen Sah Mehmed suya
demis ki: “Divane olma, kal burada!”*. Ve bu olaydan
sonra o nehiri “Divana” (Divane) diye adlandirmaya
baglamiglar. Sah Mehmed’in mucizesi halki korkuya
diistirmiis ve onlar bu mucizeyi gosteren adami
Oldiirmek istemisler.

O zaman koyde Ermeniler yastyormus. Onlar Sah
Mehmed’i kabul etmemisler ve onu kendilerinden
kovmusglar. Orada yash bir kar1 varmis, oglu
Nuseyir’le  birlikte  yasiyormus. Onlar  Sah

34. Ebu Bekr tarafindan satin alinmig Habesistanli bir koledir. O,
Muhammed’in sadik hizmetgisi ve korumasi olmugtur. Ayni zamanda o,
ilk miiezzin gorevini yerine getirmistir.

35. Ali’nin sevimli kulu. Ali’nin ona olan ragbetini gosteren hususlardan
biri budur ki, Iranlilar Kamber’in cehennemde bulunan bir gebri kendi
himayesine alacag takdirde bu gebrin tiim insanlia sifac1 olabilecegine
inantyorlar. Peygamber’in saghiginda Kamber onun alemdar: olmustur.
Onun hakkinda ¥ Minorsky kisa bilgi vermektedir: fran daki Ehl-i Hakk
veya Ali-llahi tarikatini 6grenmek icin gerekli kaynaklar, s. 64. Onun
mezar1 hakkinda bkz.: V.Gordlevsky. Osmanskiye skazaniya i leqend:
(Osmanly rivayetleri ve efsaneleri). Moskova, 1912, s. 59.

36. Muhammed’in Medine’de dostlastig1 bir Hiristiyan Fars’tir. Onun
hakkinda bkz.: V.Minorsky. Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi tarikatin:
ogrenmek igin gerekli kaynaklar, s. 23, 58, 62, 81 ve 104, H.Thorning.
Beitrage zur Kenntnis des islamischen Vereinswesens. Berlin, 1916, s.
85, 89.

37. Abuzer — bir zahittir, fakirlerin esas temsilcisidir. Onun hakkinda
bkz.: V.Gordlevsky. Osmanli rivayetleri ve efsaneleri, s. 28-29.

38.  V.Minorsky. Kurdi: zametki i vpegetleniya (Kiirtler: kayitlar ve
izlenimler). Petrograd, 1915, s. 25.

39. Bu, Miisliiman evliyalarin velayetnamelerinde sik sik rastlanan bir
mucizedir.

40. Bagka bir anlatima gore, Sah Mehmed bu sozleri suya degil, tistadinin
arkasina diislip onun pesini asla birakmayan Selman’a demistir.

Kamber®, Selman®® und Abuzer’’ (Jeder von ihnen
besitzt eine von Gottes Eigenschaften.)*® Wenn man
Sah Mehmed nach seinem Namen fragte, wich er der
Antwort aus und sagte nur, dass er zahlreiche Namen
besitzen wiirde. Er befahl [eines Tages] Bilal Habes
einen Stab in den Ofen zu werfen. Dieser verweigerte
den Befehl, worauthin Sah Mehmed es tat. Aus dem
verbrannten Ende des Stabes kam umgehend ein
Baum hervor. Hieraus entstand spéter das Waldchen.
Die in Erstaunen versetzte Bevolkerung fragte
daraufhin: “Wer hat dies bewirkt?” Sah Mehmed
antwortete: “Kara oglan.” Seit je her ist dies der
Name des Wildchens.

Sah Mehmed wurde von dort zum Berg Sokkar
gesandt. Damals gab es dort keinen Fluss. Er rammte
daraufhin seinen Stab in den Boden, und Wasser
begann heftig, wie verriickt, hervorzusprudeln.*
Sein Jinger, Selman, betrachtete dies mit gro3em
Erstaunen. Als Sah Mehmed sah, wie das Wasser
heftig hervor schoss, erziirnte er und sagte: “Sei nicht
verriickt [divane], verharre hier!”*® Nach diesem
Ereignis nannte man diesen Fluss “Divana” (Divane).

Sah Mehmeds Wundertat erfiillte das Volk mit
Frucht, und sie wollten den Wundertiter toten.
Damals lebten in dem Dorf Armenier. Sie gewéhrten
Sah Mehmed keinen Schutz und jagten ihn fort. Es
lebte jedoch im Dorf noch eine alte Frau, die mit
threm Sohn Nuseyir lebte. Sie nahmen Sah Mehmed
auf und bewirteten ihn, woraufhin er zwei Jahre
lang bei ihnen lebte. Als Sah Mehmed sie verlassen
wollte, fing der junge Mann an zu weinen, weil er ihn
unter keinen Umstdnden verlassen wollte. Anfangs
wollte die Mutter, den Sohn nicht ziehen lassen und
sagte: “Was mache ich, wenn sie ithn téten?” Sah
Mehmed beruhigte die Frau und sie zogen in den
Krieg. Sie rasteten an einer Kiiste und Sah Mehmed

35. Alis geliebter Sklave. (...). Als der Prophet noch lebte, war er
dessen Bannertriger. Beziiglich Kamber gibt V. Minorsky ein wenig
Information. Siehe: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i
Haqq oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren. S.64. Beziiglich
seines Grabmahles siche: V. Gordlevsky: Osmanskiye skazaniya i leqend
(Osmanische Uberlieferungen und Legenden). Moskau 1912, S.59

36. Er war ein christlicher Perser, mit dem sich Muhammad in Medina
anfreundete. Beziiglich Salman siehe: V. Minorsky: Die erforderlichen
Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-Orden im
Iran zu erfahren.. S.23, 58, 62, 81 und 104, H. Thorning: Beitrage zur
Kenntnis des islamischen Vereinswesens. Berlin 1916, S.85, 89

37. Abuzer war ein Asket, der wahre Stellvertreter der ,,Armen®. Siche:
V. Gordlevsky: Osmanische Uberlieferungen und Legenden. S. 28-29.
38. Vgl. V. Minorsky. Kurdi: zametki i vpegetleniya (Die Kurden:
Aufzeichnungen und Beobachtungen). Petrograd 1915, S.25.

39. Dies ist eine Wundertat, die oft bei den islamischen Heiligen zu
beobachten ist.

40. Einer anderen Erzdhlung zufolge sprach Sah Mehmed dies nicht zum
Wasser, sondern zu Selman, der seinem Meister stets folgte und ihn nie
verlieB3.
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Mehmed’e acimislar, onu misafir etmisler ve o,
onlarin evinde iki yil kalmis. Sah Mehmed giderken
geng oglan aglamaya baslamis ve onunla hi¢ bir
sekilde ayrilmak istememis. Annesi Once oglunu
birakmamis ve sdylemis: “Eger onu 6ldiiriirlerse ben
ne yaparim?”’. Sah Mehmed kariy1r sakinlestirmis
ve onlar savasa gitmisler. Onlar deniz kenarinda
kamp kurmuslar ve Sah Mehmed “denizden nasil
yol bulunur?” sormak i¢in oglan1 “Kerkeroglu
Merkere” diye balik cagirmaya gondermis*'. Baliklar
suyun ylizeyine ¢ikmis ve “biz burada ¢oguz, sana
hangimiz lazimiz?” diye sormuslar. Kisa siire sonra
onlar (yani baliklar) anlamislar ki, bu is i¢in yalniz
onlarin neslinin onikinci ceddi (“oniki piist”) olan sol
gozii kor bir balik yardim ede bilir. O balik suyun
iizerine kalkmis ve demis: “Neden Sah Mehmed
yolu bana soruyor? O, ben olmadan da her seyi
biliyor”. Oglan, Sah Mehmed’in yanina gitmis ve
bagirmis: “Sen Yaradan’sin, sen Tanri’sin”. Sah
Mehmed onu inandirmaya c¢alismis ki, onlar1 bir
baskasi, daha yiiksekte olan bir kimse yaratmis,
ama onun bu sozlerinin oglana bir faydasi olmamais
ve oglan, sOylediginde israr etmis. O zaman Sah
Mehmed oglani 6ldiirmiis, fakat daha sonra yeniden
hayata dondiirmiis. Dirilen oglan tekrar etmis: “Sen
Tanr’sin”. Yedi kez Sah Mehmed onun kafasini
koparmig, fakat annesine verdigi s6zii hatirlayarak,
onu tekrar canlandirmistir. Bu zaman gokten bir ses
gelmis ve o ses demis ki, tiim insanlar Sah Mehmed’1
Tanr1 olarak kabul etsinler.

Gergek Tanr1’y1 tanimis ilk sahis olan Nuseyir’den

Ehl-i Hakk tarikati meydana gelmistir? ve bu
tarikatgilar  kendi dinlerini  “Nuseyrin  dini”
adlandiriyorlar®.

41. Bu baliklar iizerinde Sah Mehmed Onceleri bir mucize gostermisti.
Bir defa disi bir balik Sah Mehmed’e kendi kocasinin yenildiginden
sikayet etmistir. Sah Mehmed onun kemiklerini almig ve baligi tekrar
canlandirmig. Sah Mehmed’in bir misafiri bunu gérmiis ve onun her seye
kadir olduguna inanmisti. Sultan Ishak’in gésterdigi ayni mucize igin
bkz.: V.Jukovsky. Iran’da Ehi-i Hakk tarikati, s. 17.

42. “Ali-Tlahi” tarikatinin Nuseyir’den meydana gelmesi hakkindaki bu
efsane P.Aubin’in eserinde genis anlatilmistir: La Perse d’aujourd hui,
Paris, 1908, pp. 67-68. Ayn1 zamanda bkz.: K.Bode. Puteviye zametki,
- “Biblioteka dlya ¢teniya” (Yol kayitlari, - “Miitalaa igin kiitiiphane”),
1854, cilt 123, say1 3, s. 46-47. V.A .Jukovsky bu efsaneyi baska bir tarzda
anlatmaktadir (fran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 8-9). V.Minorsky’e gére
Nuseyir tarikat meleklerinden birinin ismidir (fran daki Ehl-i Hakk veya
Ali-Ilahi tarikatini 6Srenmek icin gerekli kaynaklar, s. 62).

43. V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 8. A.Gobineau da Ehl-i
Hakk’1 Nuseyriler’den ayiwrmiyor. Cevirenin notu: Yrd. Do¢. Dr. Ali
Yaman, Nuseyriler’i Arap Alevileri diye tanimlamaktadir: Alevilik ve
Kizilbashk Tarihi, Istanbul, 2007, s. 49, 56, 297.

schickte den jungen Mann mit der Frage “Wie kann
man im Meer den Weg erfahren?”” nach “Kerkeroglu
Merkere”, um die Fische zu rufen.*' Die Fische kamen
an die Oberfliche und sagten: “Wir sind zahlreich.
Wer von uns kann dir behilflich sein?” Nach einer
Weile verstanden die Fische, dass nur einer, ndmlich
ein Fisch, der auf dem linken Auge erblindet ist und
von erhabener Abstammung (“oniki piist”), behilflich
sein kann. Dieser Fisch kam an die Oberflache und
sagte: “Warum fragt Sah Mehmed mich, wo er doch
auch ohne mich alles wei3?” Der Jiingling kehrte
daraufhin zuriick und schrie aus: “[ Wahrlich] Du bist
der Schopfer! Du bist Gott!” Sah Mehmed versuchte
ihn davon zu iiberzeugen, dass es jemand anderes
gewesen sei, der sie erschaffen hat, und dieser viel
erhabener ist. Seine Worte fanden jedoch bei dem
Jingling kein Gehor, und der Jiingling beharrte auf
dem, was er gesagt hatte. Sah Mehmed erschlug
ihn daraufhin, belebte ihn jedoch nach einer Weile
wieder. Der Jiingling aber sagte erneut: “Du bist
Gott!” Sieben Mal riss Sah Mehmed ihn den Kopf
ab, jedoch belebte er ihn immer wieder, da er sich an
sein Versprechen der Mutter der Jiinglings gegeniiber
erinnerte. Zu jener Zeit erklang eine Stimme im
Himmel und sagte, dass alle Menschen Sah Mehmed
als Gott akzeptieren sollten.

Aus Nuseyir, der als erster den wahren Gott erkannt
hatte, ging der Ahl-i Haqq- Orden hervor,* und dieser
Orden nennt sich deshalb “Nusayrier”.*

Sah Mehmed zog furchtlos weiter. Uberall waren
Legenden iiber seine Wundertaten im Umlauf. Er war
sogar in Kleinasien (?) (in Anatolien). Man kannte
dort sein Wunder, einen verkohlten Stab in einen
Baum zu verwandeln, und nannte ihn dort [deshalb]

41. Sah Mehmed vollbrachte schon vorher Wunder in Bezug auf diese
Fische. Eines Tages beschwerte sich ein weiblicher Fisch bei ihm, dass
man ihren Mann aufgegessen hitte. Sah Mehmed nahm die Knochen
ihres Mannes und brachte ihn wieder zuriick ins Leben. Ein Gast Sah
Mehmeds sah dies und war darauthin {iberzeugt, dass Sah Mehmed
allmichtig sei. Auch Sultan Ishak vollbrachte dasselbe Wunder. Siche.:
V. Jukovsky: Der Ahl-i Haqq Orden im Iran. S.17.

42. P. Aubin gibt ausfiihrlich diese Legende wieder, die von der
Abstammung des ,,Ali-Ilahi-Ordens® aus Nuseyir erzéhlt. Vgl. Aubin,
P.: La Perse d’aujourd’hui. Paris 1908, S.67-68. Siehe auch K. Bode.:
Puteviye zametki, - “Biblioteka dlya ¢teniya” (Yol kayitlari, - “Miitalaa
icin kiitiiphane”). 1854, Bd. 123, Nr. 3, S.46-47. V. A. Jukovsky gibt
diese Legende anders wieder. Vgl. Der Ahl-i Haqq Orden im Iran. S.8,9.
V. Minorsky zufolge ist Nuseyir ein Name eines der Engel des Ordens.
Vgl. Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq oder den
Ali-Tlahi-Orden im Iran zu erfahren. S.62.

43. Vgl. V. Jukovsky. Der Ahl-i Haqq Orden im Iran. S.8. Auch A.
Gobineau unterscheidet nicht zwischen den Ahl-i Haqq und den
Nusayriern.

Anmerkungen des Ubersetzers: Dr. Ali Yaman bezeichnet die
Nusayrier als ,arabische Aleviten”. Vgl. Yaman, A.: Alevilik ve
Kizilbaglk Tarihi. istanbul 2007, S.49,56,29.7
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Sah Mehmed korkmadan ileri gidiyordu. Her yerde
onun mucizeleri hakkinda sdylentiler dolasiyordu.
O, Rum’da (Anadolu’da) da olmustur. Orada onun
yanmis sopayl agaca donistiirdiigli mucizeyi
biliyordular ve onu Ates-bey adlandirdilar*. Sofu
koyiinde bu ifade “Bey atesi” olarak izah ediliyor.
Anlattifimiz tarikatin Bektasi dervis topluluguyla
iligkisi boyle kurulmus oldu. Bektasiler Ali’ye Tanr1
gibi sitayis ediyorlar, ama, buna ragmen, kendi
inanglarimi zahiren Miisliimanlik’la baglastirmaya
calisiyorlar. Diger taraftan baktigimizda Sah
Mehmed’le Han Ates’in yasadiklar1 donemin ayni
oldugunu goriiyoruz. V.F.Minorsky’nin cetvelinde
(bkz.: “Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-lahi tarikatin1
ogrenmek i¢in gerekli kaynaklar”, s. 64, not 1) Sah
Mehmed sadece Kelardest’ten olan bir seyyidin
anlattig1 listede yer almaktadir. Fakat tiim bunlar
sunu gosteriyor ki, “diinya hiikiimdarlar1”nin isimleri
hakkinda tarikat cevrelerinde, daha dogrusu, alt diizey
ve az bilgili tarikat {iyeleri arasinda bir belirsizlik,
diizensizlik vardir.

Sah Mehmed mucizeler gostererek Anadolu’dan
geemistir. Susuz bir sahrada ilerlerken onun ordusu
kuvvetten diismiis, yorulmustur. Sah Mehmed tepeyi
yarmis ve oradan ¢ok biiylik bir tag goriinmiis. O,
sahadet parmagiyla tas1 bir tarafa firlatmis. Tasin
ardinda demir bir kap1 vardi. Kapilar acildiginda
orada yedi odanin, bir fiskiyeli havuzun oldugu ve
havuzun karsisinda yedi tane Ali’nin oturdugu belli
olmus. Selman’in yiiziindeki hayreti goren Sah
Mehmed sormus: “Su taskinindan 70 yil 6nce sen
denizde yliziiyordun ya, o zaman senin elbisenin
iizerinde bir aslan yatmisti ya, sdyle bakalim, seni
o zaman kim kurtard1?”. Selman cevap verdi: “Ben
sadece sunu biliyorum ki, ben o adama bir buket
cicek verdim”. Sah Mehmed ayni ¢igekleri ¢ikarip
Selman’a uzatarak sdyledi: “Budur senin ¢igeklerin”.

Bu hikaye, insanlarin yanma farkli sekillerde
gelen Tanr’nin tek oldugunu ve hi¢ degismedigini
sergiliyor. Sanki onun yoldaslar1 da daimidirler. En
azindan Selman ezelden beridir Sah Mehmed’in
yaninda dolagmaktadir. Fakat onun zayif insani akli
bunu unutmustur.

Kisacasi, Sah Mehmed tiim diinyay1 gezmistir. O,
Hindistan’da da olmustur. Huzistan’daki Havize

44. Bu konuda V.Minorsky’nin “Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi
tarikatini ogrenmek i¢in gerekli kaynaklar” adli eserinin dizinine bakiniz.

“Ates-bey”.** In dem Dorf Sofu ist dieses Ereignis
unter “bey atesi” bekannt. Die Verbindung des von
uns behandelten Ordens [der Karakoyunlu?] und
der Derwischgemeinschaft der Bektaschi kam eben
hierdurch zustande. Auch die Bektaschi verehren Ali
wie Gott, versuchen jedoch, ihren Glauben mit dem
Islam zu vereinbaren. Wir sehen jedoch, dass Sah
Mehmed und Han Ates zur gleichen Zeit gelebt haben.
Aus der Sicht Minorkys taucht Sah Mehmed nur in
einer Liste aus Kelardest auf, die von einem Seyyid
[Nachfahre des Propheten] verfasst wurde.* Dies
alles zeigt jedoch, dass im Bezug auf die Namen der
“Weltherrscher” bei den Mitgliedern der Orden, oder
besser gesagt bei weniger entwickelten bzw. wenig
gebildeten Ordensangehorigen, Unstimmigkeit und
Unordnung herrscht.

Sah Mehmed zog weiter nach Anatolien und wirkte
weiterhin Wunder. Als seine Soldaten [eines Tages]
durch eine wasserlose Eindde wanderte, ermiideten
sie und verloren ihre Kampfeskraft. Sah Mehmed
spaltete einen Hiigel, und es kam ein sehr grofer
Stein zum Vorschein. Er schleuderte darauthin den
Stein mit seinem Zeigefinger beiseite. Hinter dem
Stein kam eine Eisentiir zum Vorschein. Als die Tiir
geoftnet, sahen sie sieben Zimmer und ein Becken
mit einem Brunnen, und dem Becken gegeniiber
saflen sieben Alis. Als Sah Mehmed die Erstaunung
im Gesicht Selmans sah, fragte er: ““ Als du 70 Jahre
vor der Flut im Meer geschwommen bist, und sich
ein Lowe auf deine Kleider setzte, sag, wer hat
sich damals [aus dieser misslichen Lage] gerettet?”
Salman antwortete: “Ich weil3 nur, dass ich dem
Mann [der mit rettete] einen Blumenstraul3 gab.”
Sah Mehmed reichte denselben Blumenstrau3 dem
Selman und sagte: “Hier, deine Blumen.”

Diese Legende zeigt, dass Gott, der in vielerlei
Gestalt zu den Menschen kommt, nur ein Gott ist und
sich niemals verdndert. Es scheint, dass auch seine
Gefahrten unsterblich und ewig sind. Zumindest
Selman ist seit je her der Gefahrte von Sah Mehmed,
jedoch sein schwacher menschlicher Intellekt hat
dies [immer wieder] vergessen.

Kurz gesagt, bereiste Sah Mehmed die gesamte Erde.
Selbst in Indien ist er gewesen. In der Stadt Havize/
Ahvaz in Khuzistan wurden Miinzen in seinem
Namen gepresst. Auf der einen Seite der Miinzen ist
das Wort “Havize”, und auf der anderen Seite der

44. Diesbeziigliche siehe: Minorsky, V.: Die erforderlichen Quellen, um
mehr iiber die Ahl-i Hagq oder den Ali-Tlahi-Orden im Iran zu erfahren.
45. Vgl. Ebd. S. 64, Fulinote 1.
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sehrinde onun adina sikkeler basilmistir. Bu sikkelerin
bir tarafinda “Havize” sozii, diger tarafindaysa
Miisliiman inancina ait ifadeler yazilmigtir*.

Hindistan’daki tarikat¢ilarin Sah Mehmed adiyla
kimi kasdettiklerini belirlemeye cesaret edemiyorum
%, Ama hikayelerin umumi konsepti boyle diigiinmeye
imkan veriyor ki, dini-teolojik incelikler konusunda
anlayis1 az olan Karakoyunlu cemaati Tanri’nin
tecellasim1 kabul ederken Siilik’ten yola cikiyor.
Ehl-i Haklar’1n aksine olarak, onlar i¢in Sii renklerle
ortiilmiis Islamiyet anlayisi tamamen yabanci bir
sey degildir. Halbuki Ehl-i Haklar i¢in ayni seyi
sdyleyemeyiz.  Bunlar herhalde Ali-Ilahi’dirler,
Ali’yi Tanr olarak goriirler ve Tanri’nin devamli
olarak tecellasina dair eski inanislart Ali hakkindaki
Sii inanglarla birlestirmisler*’.

V. boliim

Boylece, bir zamanlar kendi gelisiyle Sofu koytinii
sereflendirmis Sah Mehmed Tanri’nin sadece
sonraki tecellalarindan bir tanesidir, yani Tanr1 olan
Ali’nin sadece sonraki “alter ego’sudur. Ali ile
onun arasinda Tanri’nin bir dizi diger tecellalar1 da
vardir. Tarikatcilarin hayatinda onlar daha 6nemli
rol oynamiglar. Herhalde, halk hikayelerinde Sah
Mehmed’den daha belirgin tarihi sahsiyetler hakkinda
hatiralar vardir. Miimkiindiir ki, tarikatcilarin
Ogrenilmesi, tim bosluklar1 ve anlasilmazliklart
tamamlayacaktir ve Sah Mehmed’in gercek ismini
ortaya ¢ikaracaktir.

Tarikat¢ilarin akidesinin esas noktasi ilahilesmenin
devamliligindan, yani Ali’'nin yer yiiziine
devamli olarak inmesinden ibarettir. Onlar Ali’yi
ilahilestirirken kendi dini inanislarini Islam tarihi
icine sokmaya calisiyorlar, fakat bunu yalniz
zahiren yapiyorlar. Zira, elbette ki, onlar i¢in Ali
ilkin Tanri’’nin, masum ve cefakes bir Tanri’nin
semboliidiir. Ali eski ¢aglarda On Asya’da hiikiim
stirmiis itikat sisteminden Miisliiman-Hiristiyan
inanclarma dogru atilmis olan bir kopridiir. Ali
sadece bir Ilahi tecella degildir, o, genel anlamda ilahi

45. Bu konuda bkz.: V.Minorsky. Note de la secte Ahle-Haqq, pp. 106-
107.

46. Bombay’daki Ismaililer’in lideri Muhammed Sah’1 hatirlayalim:
A.Semenov. Iz oblasti reliqioznix verovaniy sugnanskix ismailitov, - “Mir
Islama” (Sugnan Ismailileri nin dini ina¢lart iizerine, - “Islam Diinyast”
dergisi), cilt 1, Sankt-Petersburg, 1912, say1 4, s. 541-542.

47. Buna ragmen, Iranhlar Ehl-i Haklar’1 da Ali-ilahi adlandirtyorlar
(V.A.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 2).

Miinzen sind islamische Ausdriicke eingepragt.*® Ich
habe nicht den Mut zu sagen, wen die Angehorigen
von Orden in Indien unter der Person Sah Mehmed
verstehen.?”  Das allgemeine Motiv der Legenden
jedoch macht mdglich, dass die Gemeinschaft
der Karakoyunlu, die nicht allzu sehr in religiGs-
theologischen Dingen versiert ist, bei threm Glauben
an die “Manifestation Gottes” [in einem Menschen]
die Schia als Grundlage hat. Im Gegensatz zu den
Ahl-1 Haqq ist ihnen die Schia als eine in verschiedene
Farben geschmiickte Vorstellung vom Islam nicht
vollkommen fremd. Dasselbe konnen wir nicht tiber
die Ahl-i Haqq sagen. Sie gehoren wahrscheinlich zu
den Ali-Ilahi und betrachten Ali als Gott. Sie haben
die alte Vorstellung der stindigen Manifestation
Gottes mit schiitischen Vorstellungen beziiglich Alis
verschmolzen.*®

V. Abschnitt

Somit ist Sah Mehmed, der mit seinem Erscheinen
das Dorf Sofu beehrte, nichts anderes als eine
spatere Manifestationen Gottes, d.h. er ist nichts
anderes als das “Alterego” von Ali, der Gott ist.
Zwischen Sah Mehmed und Ali existieren noch
weitere Manifestationen Gottes. Im Leben der
Ordensangehorigen  spielten diese eine noch
wichtigere Rolle. Wahrscheinlich gibt es in den
Volkslegenden Erinnerungen an andere, wichtige
Personlichkeiten als Sah Mehmed. Es ist moglich,
dass die Kenntnis dieser Personlichkeiten alle
Maingel und Missverstindnisse beseitigen und den
wahren Namen von Sah Mehmed offenbaren werden.

Der wesentliche Punkt in der Uberzeugungen
der Ordensangehorigen ist nichts anderes als die
Kontinuitdt der Vergottlichung, d.h. dass Ali immer
wieder auf die Erde herabkommt. Wenn sie Ali
vergottlichen, versuchen sie, ihre eigenen religidsen
Vorstellungen in die Geschichte des Islams zu
integrieren — dies tun sie jedoch nur duBerlich. Ali
ist ndmlich fiir sie ein Symbol des erstem, des reinen
und Leid erduldenden Gottes. Ali stellt hierbei eine
Briicke zwischen den in Vorderasien verbreiteten
Vorstellungen und den islamischen und christlichen
Glaubensstromungen dar. Ali ist nicht nur ein
Manifestationsort Gottes, er ist vielmehr allgemein
der gottliche Ursprung — er ist allgegenwirtig und
bringt alles durch sich zur Vollkommenheit. Abstrakte
philosophische Prinzipien k&nnen nur innerhalb

46. Diesbeziiglich siche: V. Minorsky: Note de la secte Ahle-Haqq.
S.106-107.
47. Wir wollen uns an das Oberhaupt der Ismailis in Bombay erinnern:

48. Trotzdem werden die iranischen Ahl-i Haqq auch ,,Ali-Ilahi* genannt.
Vel. V. Jukovsky. Der Ahl-i Haqq-Orden im Iran. S.2
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baslangictir, o, her yerdedir ve her seyi kendisiyle
tamamlayandir. Sadece halk arasinda miicerret felsefi
diisiinceler Ali’nin ilahilestirilmesi seklini ala biliyor.

Ali’nin ilahilestirilmesi siireci Iran zemininde
vuku bulmustur ve Sii franlilar Miisliiman inanciyla
kendi milli tarihlerini baglastirmaya c¢alismislar.
Doérdiincii halife Ali’nin oglu Hiiseyin son Sasani
sah1 Yezdegerd’in kiz1 Bibi Seherbanu’yra evliydi.
Ali ailesinin faciali kaderi Iran kavmine ¢ile ceken
Tanr’y1 hatirlatiyordu ve inanglarin  birlesmesi
psikolojik olarak temin edilmis oluyordu. Eski
inaniglar1 Miisliimanlik kiligina sokma cabasi iginde
olan tarikatgilar dogal olarak Ali’nin yiiksekligini
gosteren her seyi bulup kullaniyorlar. Onlar
Miisliiman toplumun onderi olan Muhammed’in
kendi damadi Ali’ye istiinliik vermesini ve hatta
onun Ali’y1 kendinden bile yiiksekte gdrmesini
anlatan hikayeleri topluyorlar veya kendileri boyle
hikayeler iiretiyorlar.

Tarikatgilarin dedigine gore, daha Muhammed
Peygamber zamaninda Ali’nin dogasinda bir ilahilik
goriilmeye baslamisti.

Bir defasinda camide 39 adam toplanmis ve onlar
kendi aralarinda tartisiyorlarmis. Tartismanin konusu
sOyleydi: onlarin her biri Peygamber’in karsisina
gecgerek, Ali’yi diin gece evinde misafir ettigini ve
Ali’nin bu siirede yanindan ayrilmadigini, baska bir
yere gitmedigini iddia ediyordu. Ebu Bekr’le Omer
de oradaydi. Bu konusmalar1 duyan Omer kendisini
tutamadi, ayaga kalkarak soyledi ki, “bu, bir yalandir,
¢linkii bir insan ayn1 zamanda bu kadar farkli yerlerde
olamaz”. Peygamber camiyi terkedip, kizi Fatima’nin
yanina gitti ve ona sordu ki, “diin gece senin kocan
Ali neredeydi?”. Bu soruya sasiran Fatima soyledi:
“Baba, o, biitiin gece benim yanimdaydi ve sabaha
kadar onun disleri agrimistir”. Peygamber camiye
dondii. Orada hala tartisma siiriiyordu. Bu sirada
gokten melek Cebrail indi ve haber verdi ki, Ali
diin gece gok yiiziindeki bir dagda ibadet ediyordu.
Ali’ye hakaret eden Omer’in siipheleri onun icin agir
sonuglandi1 ve o, kisa bir siire sonra cezalandi. Bir
kez Muhammed emretti ki, birbirine evli olan erkekle
kadin ev islerini kendi aralarinda paylasmalidirlar.
Mesela, kadin hamur yogurdugu zaman erkek su
getirmeye gitmelidir. Bunun i¢in de bir defa Omer

des Volkes die Form von einer Vergottlichung Alis
annehmen.

Der Prozess der Vergéottlichung Alis hat im
iranischen Gebiet stattgefunden, und die schiitischen
Iraner haben versucht, die Geschichte ihres Volkes
mit dem Islam zu vereinbaren. Hiiseyin, der Sohn
des vierten Kalifen Ali, war mit Bibi Seherbanu, der
Tochter des letzten sassanidischen Konigs Yazdgerd,
verheiratet. Das grausame Schicksal der Familie Alis
erinnerte das iranische Volk an den Leid erduldenden
Gott, und die Verschmelzung dieser Glaubenslehren
hatte daher eine psychologische Grundlage.
Die Ordensangehorigen, die das Bestreben
hatten, die alten Glaubensvorstellungen in ein
islamisches Gewand zu kleiden, benutzten deshalb
natiirlicherweise alles, was auf die Erhabenheit
Alis deutete. Sie sammelten bzw. erfanden auch
Legenden, in denen Muhammed als Oberhaupt der
islamischen Gemeinde seinem Schwiegersohn Ali
den Vorzug gab und ihn sogar als hoherstehend
betrachtete. Den  Ordensangehorigen  zufolge
begann sich, schon zu Lebzeiten des Propheten eine
Gottlichkeit in der Natur Alis zu offenbaren. Eines
Tages [so hei3t es] waren neununddreiflig Méanner in
einer Moschee versammelt und diskutierten heftig.
Das Thema ihres Streites war folgender: jeder von
thnen trat vor den Propheten und behauptete, dass
Ali sie gestern Nacht bewirtet hétte, die ganze Nacht
nicht von seiner Seite gewichen sei und sie nicht
verlassen hitte. Auch Abu Bakr und "Umar waren
in der Moschee. "Umar, der das Gesagte gehorte
hatte, konnte sich nicht mehr halten, stand auf und
sagte: “Dies ist schiere Unwahrheit, denn ein Mensch
kann nicht gleichzeitig an mehreren Orten sein.” Der
Prophet verlie darauthin die Moschee und ging zu
seiner Tochter Fatima. Er fragte sie: “Wo war dein
Gemahl Ali gestern Nacht?”. Fatima war tiberrascht
wegen der Frage und sagte: “Vater, er war gestern die
ganze Nacht bei mir, und bis in die Morgenstunden
schmerzten sein Zdhne.” Der Prophet ging darauthin
zurlick zur Moschee, wo immer noch die Diskussion
im Gange war. In jenem Augenblick kam der Engel
Gabriel herab und gab die Kunde, dass Ali gestern
Nacht auf einem Berg im Himmel betete. Nun
wogen die Vergehen "Umars, der Ali beschuldigt und
beschimpft hatte, sehr schwer, und er wurde kurz
danach bestraft. Eines Tages befahl Muhammed,
dass ein Ehepaar die Hausarbeiten untereinander
aufteilen sollten. So musste z.B. der Mann das
Wasser herbeischaffen, wenn die Frau Teig knetete.
Aus diesem Grund ging ‘Umar eines Tages aus, um
Wasser herbeizuschaffen. An der Wasserquelle [aber]
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su getirmeye gitti ve o, su kaynaginin yaninda kadina
dondistiirtildii. Onu burada bir ¢oban gordii ve onu
kendi karis1 yapti. Omer yedi yil ¢obanin yaninda
kald1. Onlarin bir oglu ve bir kiz1 oldu. Bir giin Omer
hatirlad1 ki, su getirmeye gittiginden beri onu evde
karis1 bekliyor. O, kendini ¢obanin evinden disariya
atip kagmaya basladi. Coban onu takip etti. Onlarin
arasinda sert bir tartigma oldu. Her ikisi camiye gitti.
Ali ve Muhammed oradaydi. Coban sikayet etti ki,
karist onu ve ¢ocuklarimi birakip kagmistir. Coban
sonunda dedi: “Eger isterseniz, ¢ocuklari camiye
birakin ve onlar kendi annelerinin kim oldugunu
tanitsinlar”.  Cocuklar1 iceri biraktilar ve onlar
Omer’i gordiiklerinde onun dizleri iizerine oturdular.
O zaman Omer anlad1 ki, o, nigin cezalandirilmist1.
O, yola geldi ve gilinahlarinin bagislanmasi i¢in
Tanri’ya yalvardi. Omer’in tovbesi kabul edildi.
Onun ¢obandan dogmus ¢ocuklarini ise Muhammed
tavsana dontstirdi®.

Bu yiizdendir ki, tarikatgilar tavsan etini yemezler.
Tiirkiye Kizilbaglart da tavsan yemiyorlar®®. Uzun
zamandan beri Anadolu’da tavsan bir insanin
dini inaniglarini belirlemek i¢in bir vasita olarak
kullanilmustir. Tbn Battuta (XIV. yiizy1l) sdyliiyor ki,
Sinop’ta onun sapkin olup olmadigini yoklamak i¢in
ona bir tavsan géndermislerdi®.

Omer’le ilgili hikayeye baktigimizda bir taraftan
Ali’nin biiyiikliglinli goriiyoruz, diger taraftan ise
Sii Iranlilar’in Omer’i nasil asagiladiklarina tanik
olabiliyoruz. Orta Asya Ismailileri’nin inamisinda
Omer, Ali dénemindeki ser giicii temsil ediyor™.

Siiler arasmnda Omer hakkinda her tiirlii olmaz
soylentiler yaygindir. Her yil Iranlilar “Omer’in
oldiiriilmesi” (“Omer kust”) bayrammi kutluyorlar
ve bu zaman onun hakkinda utan¢ verici sarkilar

48. V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar, s. 84, ayni miiellif.
Iz religioznoy jizni kizilbasey Maloy Azii, - “Noviy Vostok” (Anadolu
Kizilbaslari’min dini hayati, - “Yeni Dogu” Dergisi), Moskova, 1922, say
1, 5. 267. Orta Dogu’da tavsan hayvanlar arasinda asagi bir yere sahiptir.
Daha Chardin’in gosterdigi gibi, Iran’da tavsandan nefret ediyorlar.
Tavsan yemek gerek Asya’da, gerekse de Avrupa’da (Arnavutlar
arasinda) tarikatc1 Kizilbaslar i¢in yasaktir. Gliney Kafkasya’da tavsanla
karsilagmanin  ugursuzluk alameti olduguna inaniyorlar: Shornik
materialov dlya opisanii mestnostey i plemen Kavkaza (Kafkasya'daki
yerlerin ve kavimlerinin tasvirine dair kaynaklar toplusu), sayt 5, s. 129
ve sayr 13, s. 112.

49. Bkz.: Evliya Celebi Seyahatnamesi, II. cilt, s. 353.

50. A.Semenov. Sugan Ismailileri’nin dini inanglart iizerine, - “Islam
Diinyasi” dergisi, I. cilt, Sankt-Petersburg, 1912, sayi 3, s. 642.

wurde er in eine Frau verwandelt. Ein Hirte sah ihn
dort und nahm ihn sich zur Frau. Sieben Jahre lang
blieb "Umar bei dem Hirten, und sie bekamen einen
Sohn und eine Tochter. Eines Tages aber erinnerte
sich "Umar daran, dass seine Frau zu Hause auf ihn
wartete, seit er zum Wasser holen gegangen war.
Er flichtete aus dem Haus des Hirten. Der Hirte
aber verfolgte ihn und holte ihn ein, woraufhin
sie sich heftig stritten. Sie gingen zusammen in
eine Moschee, wo sich auch Ali und Muhammed
befanden. Der Hirte beschwerte sich dariiber, dass
seine Frau ['Umar] ihn und seine Kinder verlassen
habe. Schlielich sagte der Hirte: “Wenn ihr wollt,
so lasst die Kinder in die Moschee, so dass sie
ithre Mutter erkennen.» Die Kinder wurden in die
Moschee gelassen. Als sie ‘Umar sahen, setzten
sie sich sogleich auf seinen SchoB. Unvermittelt
verstand "Umar, warum er bestraft worden war. Er
bereute seine Taten und flehte Gott um Vergehen an.
"Umars Reue wurde angenommen, und Muhammed
verwandelte die Kinder, die aus seiner Ehe mit dem
Hirten stammten, in Kaninchen.®

Aus diesem Grund essen die Ordensangehdrigen
kein Kaninchen. Auch die Kizilbas der Tirkei
essen kein Kaninchen.® Seit Langem wird in
Anatolien das Kaninchen dafiir benutzt, um die
Religionszugehorigkeit einer Person zu bestimmen.
Ibn Battuta (14. Jahrhundert) berichtet, dass man ihm
in Sinop ein Kaninchen sandte, um herauszufinden,
ob er ein Ketzer sei.”!

Wenn wir uns die Legenden in Bezug auf "Umar
anschauen, sehen wir auf der einen Seite die
Erhabenheit Alis, auf der anderen Seite aber werden
wir Zeugen davon, wie ‘Umar von die schiitischen
Iranern erniedrigt wird. Den Vorstellungen der
Ismailis Mittelasiens zufolge repréasentiert "Umar zu
Zeiten Alis das Bose.™

49. Anmerkung des Ubersetzers: Diese Legende hat keinerlei
‘Wahrheitsgehalt.

50. Vgl V. Gordlevsky. Anadolu’da  dini  arastirmalar
[Religionswissenschafiliche Untersuchung Anatoliens], S. 84. Ders.: Iz
religioznoy jizni kizilbasey Maloy Azii, - “Noviy Vostok” [Das religidse
Leben der Kizilbas]. In: ,,Yeni Dogu”, Moskau 1922, Nr.1, S.267. In
Vorderasien nimmt das Kaninchen unter den Tieren eine niedrige Stellung
ein. Wie schon Chardin gezeigt hat, begegnet man auch im Iran dem
Kaninchen mit Abscheu. Der Verzehr von Kaninchen ist den Kizilbas
sowohl Asiens als auch Europas (in Albanien) verboten. Im Siidkaukasus
gilt es als ein Zeichen des Ungliickes, einem Kaninchen zu begegnen.
Vgl. Shornik materialov dlya opisanii mestnostey i plemen Kavkaza
(Materialsammlung zu den Vorstellungen von Orten und Gruppen im
Kauskasus). Nr. 5, S.129 und Nr. 13, S.112

51. Vgl. Evliya Celebi Seyahatnamesi. 2.Bd., S. 353

52. Vgl. A.Semenov: Sugan Ismailileri’nin dini inanglart iizerine. In:
“Islam Diinyas1” [Die islamische Welt], 1. Bd., Sankt-Petersburg, 1912.
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sOyliiyorlar®'. Bunlar1 ondan c¢ocuklarin dogmasi
hikayesiyle mukayese edersek, bunlar bize sanki
derler ki, Omer’in iizerine bazi eski tasavvurlar
yiiklenmigtir.

Muhammed Peygamber hep Ali’yi digerlerinden
istin ~ goriiyordu.  Allah’dan ~ Muhammed’e
haber getiren melek Cebrail tarafindan Ali’nin
Muhammed’in varisi oldugu agiklanmisti. Bu olay
Gadirihum adli yerde vuku bulmustu. O zaman
Mekke’den donmekte olan Muhammed, Ali’yi
kendi eli tizerine kaldirarak demisti: “Benim varisim
budur” (bu hikaye Siiler arasinda da yayilmistir).
Ali’nin varis ilan edildigi giin tarikatgilar arasinda
Gadirthum giinii adiyla tanintyor. Karakoyunlular’in
anlattiklarindan belli oluyor ki, onlar Gadirthum
sOziinli Ramazan aymin “kutsal gecesi” olan =i dile
karistirtyorlar.

Boylece, Ali ayn1 zamanda hem Tanr1’dir, hem de
insandir veya kendi varligiyla tiim kainati dolduran
bir ilahdir. Ali, Tanri’nin disinda degildir, ondan ayri
degildir. Her sey kaos ic¢indeyken, her sey sudan
ibaretken ve insanlar daha yok iken o mevcuttu®. Ali
daha ii¢ yasindayken melek Cebrail bu ¢ocugu goriip
demisti:

e La gldiie 5 A2 3e

e Sl La glaia 5 lad b
B dar )l e aulid

Terclimesi:

“Bizim dogru yolda takip ettigimiz rehberimiz
(miirsidimiz) Ali dir,

O, Tanri’yla beraber bize yol gésteriyor.

Benim Ali’den baska ogretmenim yoktur,

Tiim bilimlerde benim iistadim Ali dir”.

Tarikatgilar arasinda Ali’nin methiyeleri yayilmistir.
Onlar bu methiyelerde onun dogasma lahi
ozellikleri ait ediyorlar: “Ali Tanr1’dir, o, bir sirdir
ve sir i¢indedir, onun sonu yoktur. O, dogmayip ve
dogmaz; Ali esi-benzeri olmayan bir sahtir, inci icinde

51. A.Krimsky. fstoriya Persii (fran tarihi), I1. kistm, Moskova, 1906, s.
350-357; ayn1 zamanda bkz.: H.R. d’Allemagne. Du Khorasan au pays
de Bachtiaris. Trois mois de voyage en Perse, t. 1, Paris, 1911, p. 157.
52. Cevirenin notu: Bu inancin izlerini Sah ismail Hatai’nin bu misra
ile baslayan siirinde bulabilirsiniz: “Yer yok iken, gok yok iken men
ezelden var idiim!” (bkz.: Sah Ismail Hatai Kiilliyati, hazirlayanlar:
B.Cavangir, E.N.Necef. Istanbul, 2006, s. 268-269).

Unter den Schiiten sind allerlei Geschichten tiber
‘Umar verbreitet. Die Iraner feiern jedes Jahr das
“Fest der Ermordung ‘Umars” (“'Umar kusht”).
Wihrend dieses Festes werden beschdmende Lieder
tiber 'Umar gesungen.”® Wenn wir dies mit der
Geschichte tiber die Kinder ‘Umars vergleichen,
scheint es, dass auf "Umar einige alten Vorstellungen
iibertragen wurden.

Der Prophet Muhammad hat Ali stets hoher als
die anderen erachtet. Durch den Engel Gabriel, der
Muhammad die Botschaft Gottes tiberbrachte, wurde
auch offenbart, dass Ali der Erbe Muhammads sei.
Dieses Ereignis fand ein einem Ort namens Kadir-
Hum statt. Als Muhammad aus Mekka zuriickkehrte,
hob er die Hand Alis und sagte: “Dies ist mein
Erbe!”. Diese Geschichte ist auch unter den Schiiten
verbreitet. Der Tag, an dem Ali als Erbe Muhammads
erkoren wurde, ist bei den Ordensangehdrigen
als “Kadir-Hum-Tag” bekannt. Aus dem, was die
Karakoyunlu erzdhlen, wird deutlich, dass sie den
Begriff “Kadir-Hum” mit < » =8 verwechseln, der
die “heilige Nacht” des Fastenmonats Ramadan
bezeichnet.

Ali ist sowohl Gott als auch Mensch. Er ist eine
Gottheit, die den gesamten Kosmos mit ihrem Dasein
erfiillt. Ali steht nicht auerhalb von Gott — er ist
nicht von Gott getrennt. Als alles sich noch im Chaos
befand, als alles nur Wasser war und es die Menschen
noch nicht gab, war er [Ali] anwesend.>* Schon als
Ali drei Jahre alt war, sprach Gabriel folgendes, als
er den Knaben erblickt hatte:

e L glEs 22 g
e Sl La glaia ylaa b
Sepla e § e Ca
CA A 3 e WGl

Ubersetzung:
Ali ist unser Wegfiihrer, dem wir auf dem rechten
Weg Folge leisten.
Erist uns ein Wegfiihrer mit Gott.
Ich habe keinen anderen Lehrer als Ali,
und Ali ist mir ein Meister in allen Kiinsten.

Nr. 3, S.642

53. Vgl. A. Krimsky. Istoriya Persii (Die Geschichte Irans), 111. Teil,
Moskau 1906, S.350-357; Siehe auch: H. R. d’Allemagne. Du Khorasan
au pays de Bachtiaris. Trois mois de voyage en Perse. Bd. 1, Paris 1911,
S.157

54.Anmerkungendes Ubersetzers: Spurendieser Glaubensvorstellung
lassen sich bei einem Gedicht Sah ismail Hatais finden, das mit
folgenden Versen beginnt: ,,Als weder Erde noch Himmel bestand,
habe ich seit Ewigkeiten existiert.“ Siehe: Cavansir,B. und Necef,
E.N. (Hrsg.): Sah Ismail Hatai Kiilliyati. istanbul 2006, S. 268-269
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oturmustur ve seyredilmek igin ortaya ¢ikmistir™:.
Tarikatgilar boyle soylerler: “O Ali, o Ebiil-Hasan, o
Ebiil-Hiiseyin, o Ebiil-Turab”.

Sabahlar1 tarikatcilar Ali’ye dua ile seslenirler.
Nasil ki, Anadolu’da Koggiri asiretinden olan Kiirtler
Davud’a sesleniyorlar®.

[lahi hiikiim diinyaya peygamberler araciligiyla
ulastirilmistir. Diinyaya 124 bin peygamber gelmistir
ve bunlarin hepsi diinyaya gizlice inmis Ali’dir
(tarikatgilar boyle diyorlar:s .« .= Ali, ilahi haberlerin
tasiyicisidir. O, sanki ebedi ruh ve sevgi, Yaratici
Tanr1 ve onun iradesini yerine getiren oglu hakkindaki
inanglarin karanlik izlerini kendisinde toplamistir.

Tanr1 vahiylerini insanlara yetiren ¢ok sayida
peygamberden biri olan Muhammed, tarikat¢ilarin
mahrem olmayan kimselerden sirlarimi gizleye
bilmeleri i¢in kullandiklar1 sadece bir dekorasyondur,
perdedir. Fakat mabhiyet itibariyle, elbette ki,
Muhammed de ilkin Tanr1’nin tecellalarindan biridir.
Ali hakkinda epik-lirik sarkilarin  miellifi olan
Himmeti bu konuda boyle diyor:

s e S i
3 e g s
Zal _,H_J‘_’}.’_F Ji:n..:u!'.ﬂ"._:
2 e 1l

Terciimesi:
“O yar her dem bir baska libasta geldi,
O, inananlarin gonliinii kendiyle gétiirdii ve kayboldu.
Nihayet, o, Arab’a benzer sekilde geldi
(vani Muhammed seklinde),

O, diinyay: fethetti”.

Himmeti’nin Ali’ye hasrettigi iki methiyeyi asagida
takdim ediyoruz.

1 numarali siir>

“Zulfikarin®® heybetinden titresin arz u sema,

Miirg ii mahi korkutan ¢iin bid lerzan, ya Ali !

53. Inci — sufiler arasinda flahi’nin mistik semboliidiir (bkz.: V.Minorsky.
Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-Tlahi tarikatini ogrenmek icin gerekli
kaynaklar, s. 24, not 3, 63, 78, ayni1 kitaptaki 5 ve 6 numarali beytlere de
bakiniz (s.72). Bu kitapta yer almis “Kutupname” adli 1 numarali siirin
sonu 6’c1 beytin kolayca degistirilmis seklinden ibarettir.

54. V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar, s. 82.

55. Her beytte Ali’nin isminin tekrar olunmasi onun azemetini gostermek
igindir.

56. Ali’nin Muhammed’den aldig1 mucizevi bir kilig.

Unter den Ordenangehorigen sind Lobgesange auf
Ali sehr weit verbreitet, und sie belegen in diesen
Lobgesdngen Ali mit gottlichen Eigenschaften:
“Ali ist Gott — er ist ein Mysterium, ein Mysterium
im Mysterium, und er ist ewig. Er wurde nicht
gezeugt und wird nicht geboren werden. Ali ist ein
unvergleichbarer Konig. Er sa3 in einer Perle und
kam zu Vorschein, damit man ihn betrachten moge.”
>3 Die Ordensangehorigen sagen auch: “Er ist Ali. Er
ist Ebiil-Hasan. Er ist Ebiil-Hiiseyin, und er ist Ebil-
Turab.”

Morgen rufen die Ordensangehorigen Ali mit
einem Bittgebet an, so wie kurdischen Angehorigen
des Kog¢giri Stammes David anrufen.*

Die gottlichen Gebote werden der Welt durch
die Propheten {iberbracht, und es kamen 124.000
Propheten auf die Erde herab. Alle Propheten sind in
Wabhrheit Ali, der verborgen auf die Erde herabkam.
(Die Ordenangehorigen sagen:sd s« e ) Ali verbirgt
die gottlichen Botschaften. (?) (...)

Muhammad, der einer der zahlreichen Propheten ist,
die Gottes Botschaften den Menschen tiberbringen,
ist fiir die Ordensangehdrigen bloB ein Schleier, den
sie benutzen, um ihre Geheimnisse Uneingeweihten
gegeniiber bewahren zu konnen. In seinem Wesen
nach ist Muhammed jedoch in der Tat eine der
Manifestationen des ersten Gottes. Der episch-
lyrische Dichter iiber Ali, Himmeti, sagt folgendes
iber dieses Thema:

s ) Ba b ae
A g e
._‘.ﬁi_';g_ﬂ}_!} J.ﬂ..':n..:u!'.ﬂ"._:
25 e

Ubersetzung:

Jener Geliebte erscheint jeden Moment in einem
anderen Gewand.
Er raubte Herzen und ward verborgen,
bis er schlief3lich in der Gestalt eines Arabers
[Muhammad] erschien und die Welt eroberte.

Wir geben einen anderen Lobgesang Hiimmetis

55. Die Perle ist bei den Sufis ein Symbol fiir die Géttliche Mystik. Siche:
V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq
oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren. S. 24, FuBnote 3, S.63, 78.
Siehe Ebd. die Verse mit der Nummer 5 ve 6 (S.72). Das Ende des in
diesem Buch enthalten Gedichtes ,,Kutupname” mit der Nummer 1 ist
nichts anderes als eine wenig verdnderte Form des 6. Verses.

56. Vgl. Gordlevsky. Religionswissenschaftliche Studien in Anatolien.
S.82
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Asitamin torpagina ay, giin eyler sucud,

Bin sena okur sana bu ¢arh-i gerdan, ya Ali !

Olmasaydi hatemin tistiinde ism-i ezelin’’,

Hardan alirdy o tazimi Siileyman, ya Ali !

Ger Halil’e olmasaydi liitf ii ihsanin senin,

Ates-i suzan olmazd: giilistan, ya Ali I°*

Ger ezelden olmasaydr mihr-i lutfun hem-nisin,

Nuh bilmezdi necat ez havf-i tufan, ya Ali !

Yunisi sensin salan deryaya balik” karnina,

Sen ¢ikardin Yusifi ez cah-i Kenan, ya Ali !

Hakk bilir ki, her devasiz derde derman sendediir;

Hikmeti hem sende hasil kildi Lokman, ya Ali !

Nur-i gesm-i ...%

Sah-i Kamber, mir-i Buzer, can-i Selman, ya Ali !

Ciimle-yi arz u semani hos miiretteb eyledin,

Gece-giindiiz red berg-i abi (eyledin) baran, ya Ali
161

Yumaga on sekkiz min alemin iisyanini,

Behr-i fezlinde yeter bir katre sebnem, ya Ali !

262

2 numarali siir®

“Kalmisam gam vadisinde, hadi-yi rehber gerek,

Bu delaletten bizi kurtarmaga bir er gerek®.

Yok idi-ken® nam-i nisan-i adem-i alem heniiz,

Lifti hurma ilen ak devi®® (bendin) ¢atan server gerek.
Pence-yi Hayber-giisa®, yani yed-i Allah®® gafur,

57. M.A.Gaffarov “ezelin” yerine “azamin” okumay: teklif ediyor.
Azerbaycanlilar “ezel” kelimesini iki tane “z” ile soylerler.

58. Ibrahim’i 6ldiirmek isteyen Nemrud onu bir burgtan yanan atese
atiyor. Fakat Tanr1 kendi “dostunun” hayatin kurtartyor. Kur’an’da bu
konuda bahsedilmektedir (XXI sure, 69-cu ayet).

59. Karakoyunlular “balik” soziindeki “a” sesini uzatirlar ki, sun’i bir
sekilde soziin deyisini uzatsinlar.

60. Bu siiri bana sdyleyen adam bu musranin geride kalan kismini
unutmugdu.

61. Bu beytte “eyledin” soziinii okumamak miimkiindiir.

62. Bu beyt bozulmustur (onun kafiyesi siire uymuyor).

63. Bu siirin her beytinin sonundaki “gerek” kelimesinde gizli bir azamet
saklanmaktadir. Siiri dinleyenlerde boyle bir diisiince hakim oluyor ki, tek
kurtarict yalniz Ali olabilir. Her iki siiri Osmanlica vermemize ragmen,
bazen burada Azerbaycan dilindeki “hardan”, “kalmigam”, “sekkiz”,
“ejdehant” vs. sozler dikkat gekiyor. Umumiyetle, iran’da ve Tiirkiye’de
tarikat edebiyatt Osmanli ve Azerbaycan dillerinin karigimindan olugan
bir dilde yazilmistir: V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar, s. 86.
64. Bundan sonraki beytin yeri bog birakilmistir.

65. Bu, yapay bir birlesimdir.

66. Ak dev (div-i sefid, yani beyaz dev) “Sahname”de bahsedilen bir
devdir. Riistem onunla savasmistir. Mazenderan’da yasayan bu dev 30
bin y1l boyunca insanlara eziyet etmistir.

67. Heyber — bir Yahudi kalesi olup, 628 yilinda Miisliimanlar tarafindan
fethedilmistir. Tiirkiye’de ve fran’da nesredilmis veya tagbasma usuliyle
yayimlanmis halk kitaplarinda Ali’nin fetihlerinden bahsedilmektedir.
68. Yed-i Allah (Allah’in eli) — Ali’nin lakabidir.

wieder, in dem er seine Sehnsucht nach Ali ausdriickt:
Gedicht Nr.1:7

Himmel und Erde mégen durch die Macht des
Zulfikar*® erzittern,

Er ist es, der die Vogel und Fische gleich einer
Trauerweide in Furcht versetzt, oh Ali!

Mond und Sonne werfen sich auf den Boden seiner
Tiirschwelle nieder,

und dieses wandelnde Lebensrad singt einen
Lobpreis auf dich, oh Ali!

Wenn nicht dein ewiglicher Name* auf dem
Siegelring liegen wiirde,

wie wiirde dem Salomon den seine Ehre zuteil
werden, oh Ali!

Wenn deine Gunst und dein Wohlwollen dem Khalil
[Abraham?] nicht zugeneigt wire,

wdre der Rosengarten nicht entbrannt, oh Ali!*

Wenn nicht seit je her deine Giite und Gnade
herabkommen wiirde,

wiisste Noah keine Rettung von der Flut der Pein,
oh Ali!

Di warst es, der Jonas in des Fisches Bauch
sandte,

du warst es, der Josef aus dem Brunnen Kanaans
befreite, oh Ali!

Gott weif3, du bist die Heilsalbe fiir alle
Krankheiten ohne Heilung,

und Lokman [der Heiler] erhielt seine Weise durch
dich, oh Ali!

(...)"

Sah-i Kamber, mir-i Buzer, can-i Selman, oh Ali !

Du fiigtest alle Himmel wohlgeordnet zusammen,
oh Ali!

(...)

Aus dem Meer deiner Barmherzigkeit reicht ein
Tautopfen, oh Ali!

Gedicht Nr. 2:9

57. Dass in jedem Vers der Name Alis wiederholt wird, soll seine Grof3e
betonen.

58. Alis wundersames Schwert, das er von Muhammad erhielt.

59. M. A. Gaffarov schldgt folgende Lesart vor: Anstatt ,ezelin“
(,,ewiglich® bzw. ,erster”), ,,azamin” (“deine Wiirde bzw. Grofie®). Die
Aserbeidschaner schreiben das Wort ,.ezel* mit zwei ,,z*.

60. Als Nimrod Abraham t6ten wollte, lief3 er ihn auf einen Scheiterhaufen
werfen. Gott jedoch rettete das Leben seinen «Freundes®. Im Koran wird
dies erwéhnt. (Siehe 21. Sure, 69. Vers)

61. Die Gewahrsperson vergal} diese Zeilen.

62. Am Ende jedes Verses in diesem Gedicht steht ,,gerek™ (,,es bedarf*),
was etwas Bestimmtes hinweisen soll. Bei den Zuhorern soll ein Gefiihl
aufkommen, dass Ali der einzige Retter ist.(...) [In diesem urspriinglich
auf Osmanisch verfassten Gedicht, kommen auch aserbaidschanische
Worter vor.] (...) Die Ordensliteratur in Iran und in der Tirkei wurde in
einer Sprache verfasst, die eine Mischung der Sprachen Osmanisch und
Aserbaidschanisch ist. [?].Vgl. Gordlevsky: Religionswissenschaftliche
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Mehd i¢cinde ejdehant sakk eden Hayder gerek®.
Yar-i Ahmed, zevc-i Zehra’, bab-i Sebber i Siipper’’,
Mir-i Malik™, sah-i Selman, hace-yi Kamber gerek.
Ustiimiizden bu zulmeti ref etmege,

Mah ii enciim, bahsiim-ii (?) hiisrev-i haver gerek”.

Boylece, insanligin Muhammed’e kadarki tarihi
“varliklar silsilesini kendinde birlestiren” ve binlerce
sekle diisen tek Ali’nin tarihidir. Lakin Ali’nin
flahi misyonu bununla bitmiyor. Tarikat¢ilar igin
Muhammed bir “hatemii’l-enbiya” degildir. Tanri
daima insanlara kendini gosteriyor. Demek ki,
peygamberler silsilesi devamlidir ve sonsuzdur.
Insanhigin  miikemmellesmesi  Ilahi  acilimimn
mecmusunu ve hacmini biiyiitilyor. Tanri’nin yer
yiiziinde tecellasinin sekilleri de sonsuzdur’.

Ali Islam diinyasini gezip dolagmistir. Anadolu’da
simdi Siinniler’in yasadiklar1 yerlerde ahali sik
stk “Allah’in aslan1” olan Ali’nin iizerine bastigi
mekanlar1 ve taslar1 nisan veriyor™. Ali savasci bir
inancin temsilcisidir, Islamiyet’i kiligla yayan bir
kahramandir. Onun karsisinda her kes saygiyla
basini indiriyor”. Ali’nin bakiglar1 daima gokten
yere dogrulmustur ve o, bazen kendisi yere iniyor ki,
yolunu azmis insanlig1 akillandirsin.

69. Bu beytin musralar1 tarikat bayragina yazilmistir: V.Minorsky.
Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-llahi tarikatim égrenmek icin gerekli
kaynaklar, s. 112.

70. Zehra — Fatima’nin lakabidir, “Ak yiizIii” demektir.

71. Hasan’la Hiiseyin’in babas1 olan Ali’nin ¢ok sayili lakaplarindan bir
tanesi.

72. Bu adam, Ali’nin efsanevi komutan1 Malik Ester’dir. O, bir tarihi
sahsiyet olup, Muaviye ile Ali arasindaki savasa katilmisti.

73. Bu sekilde Ali’ni hatta Hafiz’in siirlerinde bile gérmek istiyorlar.
Karakoyunlular diyorlar ki, o, Ali’dir, ¢linki kalbin sirlarini biliyor.

74. V.Gordlevsky. Osmanli rivayetleri ve efsaneleri. Moskova, 1912, s. 30
(Bursa ve Konya vilayetlerinde) ve s. 40-41 (Ankara vilayetinde).
Cevirenin notu: Boyle mekanlardan biri de Bakii yakinlarindaki
Buzovna kasabasinda bulunmaktadir ve orada “Ali ayag)” denilen
bir ziyaretgah mevcuttur.

75. Stinni Osmanlilar Ali’nin kahramanligi hakkinda tarikatcilarin ve
Siiler’in iddialarini tam olarak kabul etmiyorlar ve bu hikayeleri bagka
tarzda anlatryorlar. Mesela, ben 1906 yilinda Istanbul’da bir Siinni’den
boyle bir hikaye duymustum: “Bir defasinda Ali gururlandi ve diisiindii
ki, o, her kesten daha cesurdur. Bu zaman gokten bir ses geldi: Zaloglu
Riistem her kesten giigliidiir. Ali onun mezarma gitti. Riistem’in
viicudunun sadece yarist topraktan kalktikta Ali bunu goriip utandi ve
Tanri’dan affedilmesini istedi”. Belli ki, bu hikayenin yaranmasina
Lazoglu Riistem adli birisinin (belki o, bir pasa olmustur?) isminin
Iran’m milli kahraman1 Zaloglu Riistem’in ismine benzeyisinin etkisi
vardir. Fakat Semsettin Sami Bey’in “Kamusu’l-alam” lugatinde Zaloglu
Riistem diye bir adamdan bahsedilmemistir.

“Kalmisam gam vadisinde, hadi-yi rehber gerek,
Bu zelaletten bizi kurtarmaga bir er gerek.

Yok idi-ken® nam-i nisan-i adem-i alem heniiz,
Lif'ti hurma ilen ak devi® (bendin) ¢atan server gerek.
Pence-yi Heyber-giisa®”, yani yed-i Allah® gafur,
Mehd i¢inde ejdehant sakk eden Heyder gerek? .
Yar-i Ahmed, zevc-i Zehra®, bab-i Sebber i Siipper®,
Mir-i Malik™, sah-i Selman, hace-yi Kamber gerek.
Ustiimiizden bu zulmeti ref etmege,

Mah ii enciim, bahsiim-ii (?) hiisrev-i haver gerek”.”

Somit ist die Geschichte der Menschheit bis
Muhammad die Geschichte des “die Kette des
existierenden Dinge in sich vereinenden” und sich
in mannigfaltigen Gestalten zeigenden Alis. Jedoch
die Sendung Alis erschopft sich nicht dadurch. Denn
den Ordensangehorigen zufolge ist Muhammad nicht
der “hatemii’l-enbiya” [*“Siegel der Propheten”], da
Gott sich stets den Menschen zeigt. Dies bedeutet,
dass die “Kette der Propheten” bestdndig und endlos
ist. Die Vervollkommnung des Menschen vermehrt
die Totalitit und GroBe Gottes. (...). Auch die
Manifestationen Gottes auf Erden sind unbegrenzt.”

[Man sagt, dass] Ali das gesamte islamische Gebiet
bereist habe. Die Einwohner der Gebiete Anatoliens,
das heutzutage von Sunniten bewohnt ist, wollen
viele Orte kennen, wo Ali, den man [auch] “Léwen
Gottes” nennt, seinen Ful} gesetzt haben soll.” Ali ist
ein Vertreter eines kimpferischen Glaubens, er ist ein
Held, der den Islam mit seinem Schwert verbreitet
hat. Alle verneigen sich [deshalb] respektvoll vor
Al Alis Aufmerksamkeit war stets vom Himmel

Studien in Anatolien. S.86.

63. Dies ist eine kiinstliche Zusammenfiigung.

64. Ak dev’ [,schwarzer Riese“] ist ein Riese, der in Shahname
vorkommt und mit dem Rustam gekdmpft hat. Der Riese, der in
Mazandaran lebte, quélte seit 30.000 Jahren die Menschen.

65. ,,Heyber war eine jiidische Festung und wurde im Jahre 628 von den
Muslimen eingenommen. Im Iran und in der Tiirkei werden die Siege Alis
in Volksbiicher, die zuweilen mit Steindruck produziert wurden, erzihlt.
66. ,,Yed-i Allah” (,,Hand Gottes™) ist ein Beiname Alis.

67. Diese Verse stehen auf der Ordensfahne. Vgl. V. Minorsky: Die
erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-
Orden im Iran zu erfahren. S. 112.

68. ,,Zehra“ ist ein Beiname Fatimas und bedeutet ,,weillen Antlitzes*.
69. Einer der Beinamen Alis.

70. Dieser Mann ist der legendire General Alis, Malik Ashtar. Er ist
eine historische Gestalt und kdmpfte in der Schlacht zwischen Ali und
Mu'awiya.

71. Anmerkung des Ubersetzers der deutschen Ubersetzung: Ich
verzichte aufgrund der Menge an Fachtermini auf eine Ubersetzung.
Auch eine deutsche Ubersetzung wiirde ein Verstindnis dieses
Gedichtes nicht vereinfachen.

72. Demzufolge mochten die Ordensangehdrigen Ali auch in den
Gedichten von Hafez entdecken. Die Karakoyunlu sagen, dass er
[Hafez?] Ali sei, da er namlich die Geheimnisse des Herzens kenne.

73. Vgl. V. Gordlevsky: Osmanli rivayetleri ve efsaneleri. Moskau 1912, S.
30 (in den Provinzen Bursa und Konya) und S. 40-41 (in der Provinz Ankara).
74. Die sunnitischen Osmanen teilen nicht die von den

106 FORSCHUNGSZEITSCHRIFT UBER ALEVITENTUM UND BEKTASCHITENTUM



VI béliim

Etrafina korkarak bakan, her yerde takip
olundugundan ihtiyat eden tarikatg1 diisiincesi, yer
yliziinden Siinniligi yok etmek ic¢in ¢aba sarf eden
bir miicadeleciyi sevingle karsiliyor. Ciinkii Stinniler
tarikatciya karst derin bir nefret ve diismanlik
besliyorlar.

Belli ki, kendisi bir dervis olan Safevi Devleti’nin
kurucusu Sah Ismail’in (1502-1524) iktidara gegisi’®
ve onun, tam kudret sahibi olan Osmanli sultani
I. Selim’e kars1 giristigi miicadele, tarikatcilar:
kendi inanglarinin kisa siire sonra zafer kazanacagi
konusunda umutlandirtyordu”. Sah Ismail On
Asya’da (Iran’da, Giiney Kafkasya’da ve Tiirkiye’de)
halk masallarinin bir kahramanmidir’. O, tarikatgilar
arasinda Ali’nin tecellasina donlismiistiir. Bunun
boyle olmasi i¢in Erdebil’de elverisli bir zemin
hazirlanmistir. Kendi soylarini Seyh Safiyeddin’den
alan ve kudretli hiikiimdarlarin  (Timur’un,
Akkoyunlu hant Uzun Hasan’in)” destegini goren

76. Cevirenin notu: Aslinda I. Sah ismail 1502 yilinda degil, 1501
yilinda iktidara gecmistir. Bkz.: Efendiyev, Oktay. Azerbaycan
Safeviler Devleti. Bakii, 2007, s. 50; Siimer, Faruk. Safevi devletinin
kurulusu ve gelismesinde Anadolu Tiirklerinin rolii (Sah Ismail ile
halefleri ve Anadolu Tiirkleri), Ankara, 1999, s. 22. Sah ismail Hatai
Ehl-i Hakk tarikat1 ve o6zellikle de Karakoyunlu cemaati arasinda
Tanr’nin tecellalarindan biri olarak kabul edilir. Karakoyunlu
toplulugu arasinda kutsal bir kitap olan, Minorsky tarafindan daha
yiiz y1l 6nce yayimlanmis “Kutupname” adh Tiirkce manzum bir
esere gore, Sah Hatai “Tiirk¢e konusan ve Tiirkistan’in piri olan”
bir Tann tecellasidir (V. Minorsky. Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-
Ilahi tarikatimi 6grenmek icin gerekli kaynaklar, s. 76, 80; ayrica bkz.:
V.Minorsky. The Poetry of Shah Ismail I, - “Bulletin of the School of
Oriental and African Studies”, University of London, 1942, vol. 10,
part 4, p. 1006a; ayni miiellif. The Sect of Ahl-i Hakk, - “Iranica:
twenty articles by V.Minorsky”, University of Tehran, 1964, p. 314).
77. Bu konuda bkz.: F.Babinger. Scheich Bedreddin. Berlin, 1921, s. 85-
87.

78. Istanbul’da kitap saticist olan Azerbaycanlilar Sah Ismail hakkinda
tasbasma ile yaymmlanms kiigliciik hikayeler satiyorlar. Hatta
Kirim’da bile Sah Ismail hakkinda masallar vardir. Bkz.: X.Kondaraki.
Universalnoye opisaniye Krima (Kirim'win tiniversal tasviri), II1. kisum,
Sankt-Petersburg, 1875. Sah Ismail’in fran’daki popiilerligi hakkinda son
bilgiler i¢in espirili bir bigimde yazilmis su makaleye bakabilirsiniz: Nal.
Vostogniye bani, - “Russkaya misl” (Sark hamamlari, - “Rus diisiincesi”
dergisi, 1915, say1 7, s. 181-182.

79. Cok ilgingtir ki, bir Tirkmen oymagi olan Akkoyunlular kendi
rakipleri Karakoyunlular’in dayanagi olan bir tarikatin giiglenmesine
yardim etmigler.

Cevirenin notu: Safevi seyhlerinden olan ibrahim kendi miirsitligi
doneminde (1429-1447) Karakoyunlu Cihan-Sah’la iyi iliskiler icinde
olmus, hatta 1440 yihinda bir grup miiridiyle birlikte Cihan-Sah’in
Giircistan iizerine yaptigi askeri sefere katilmusti: I P.Petrugevsky.
Qosudarstva Azerbaydjana v XV veke, - “Sbornik statey po istorii
Azerbaydjana” (XV. yiizyilda Azerbaycan devletleri, - “Azerbaycan
tarihine dair makaleler toplusu”), say1 1, Bakii, 1949, s. 206. Onun
agabeyisi Seyh Cafer, Karakoyunlu hiikiimdari ile akrabahk iliskisi
kurmus, onun Kizin1 kendi oglu Seyyid Kasim’la evlendirmisti. Fakat

herab auf die Erde gerichtet, er kam selbst zuweilen
auf die Erde herab, als ob er die verirrten Menschen
zur Vernunft bringen wollte.

VI. Abschnitt

Die “Ordensgesinnung”, die stets dngstlich
umbherschaut und iiberall einen Verfolger vermutet,
begriift jede Anstrengung, das Sunnitentum vom
Erdboden zu tilgen, da die Sunniten groBen Hass
und groBe Feindschaft den Ordensangehorigen
gegeniiber hegen. Es steht auller Zweifel, dass
die Machtiibernahme Sah Ismails (1502-1524),7
der selbst ein Derwisch war und als Griinder der
Safawiden-Dynastie gilt, und dessen Kampf gegen
den machtvollen osmanischen Sultan Selim I. die
Ordensangehorigen mit Hoffnung erfiillte, dass ihr
eigener Glaube in Zukunft triumphieren wiirde.”
Sah Ismail ist eine Heldenfigur der Volkslegenden
Vorderasiens (im Iran, im Siidkaukasus und in der
Tiirkei).”” Im Laufe der Zeit nahm er die Gestalt einer
Manifestation Alis an. In Ardebil wurde dafiir der
Boden sorgfiltig vorbereitet, damit dies geschehen

Ordensangehérigen und Schiiten vertretenen Annahmen beziiglich

der Heldentaten Alis und geben diese Legenden auf unterschiedliche
Weise wieder. So habe ich z.B. im Jahre 1906 in Istanbul folgende
Legende von einem Sunniten gehort. ,,Eines Tages wurde Ali vom Stolz
iibermannt und glaubte, dass er der Tapferste sei. Darauthin erklang
eine Stimme im Himmel: "Der Zaloglu Riustem ist der Starkste.” Ali
ging darauthin zu seinem Grab. Als Ali sah, wie der Leichnam Riistams
bis zur Hilfte aus dem Grab emporstieg, schimte er sich und bat

Gott um Vergebung. Wahrscheinlich hat die Ahnlichkeit des Namens
Lazoglu Riistem mit dem Namen des iranischen Nationalhelden Zaloglu
Riistem einen Einfluss auf die Wirkung dieser Legende. Der Name
~Zaloglu Riistem™ findet jedoch keine Erwdhnung in dem Wérterbuch
,Kamusu’l-elam”von Semsettin Sami Bey.

75. Anmerkung des Ubersetzers: Eigentlich kam Sah ismail L. nicht
im Jahre 1502, sondern im Jahre 1501 an die Macht. Vgl.: Efendiyev,
Oktay: Azerbaycan Safeviler Devleti. Baku 2007, S.50; Siimer, Faruk:
Safevi devletinin kurulusu ve gelismesinde Anadolu Tiirklerinin rolii
(Sah Ismail ile halefleri ve Anadolu Tiirkleri). Ankara 1999, S.22. Sah
ismail Hatai wird von dem Ahl-i Haqq-Orden und besonders von
der Gemeinschaft der Karakoyunlu als eine der Manifestationen
Gottes betrachtet. Dem Buch ,,Kutupname* zufolge, das von den
Karakoyunlu als heilig betrachtet wird und erst vor 100 Jahren von
Minorsky herausgegeben wurde, stellt Sah Hatai eine Manifestation
Gottes dar, der ,, Tiirkisch sprach und der Meister Tiirkistans war<.
Vgl. V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i
Haqq oder den Ali-flahi-Orden im Iran zu erfahren. S. 76, 80; Vgl. auch:
V. Minorsky: The Poetry of Shah Ismail I. In: Bulletin of the School of
Oriental and African Studies. University of London, (Hrsg.). 1942,
Bnd. 10, Teil 4, S.1006a; Ders.: The Sect of Ahl-i Hakk. In: Iranica:
twenty articles by V.Minorsky. University of Tehran (Hrsg.), 1964,
S.314

76. Vgl.: F.Babinger: Scheich Bedreddin. Berlin 1921, S.85-87

77. Die aserbaidschanischen Buchverkiufer in Istanbul verkaufen kleine
mit Steindruck hergestellte Heftchen mit Anekdoten iiber Sah Ismail.
Sogar im Krim gibt es Mirchen iiber Sah Ismail Vgl.: X. Kondaraki:
Universalnoye opisaniye Krima (Kirim in tiniversal tasviri). Teil 111,
Sankt Petersburg 1875. Um die letzten Kenntnisse iiber die Popularitét
Sah Ismails im Iran zu erfahren, konnen sie folgende amiisanten Artikel
lesen: Nal. Vostogniye bani, - ,,Russkaya misl” (Die Badehéuser des
Orient). In: Russisches Gedankengut. 1915, Ausgabe 7, S.181-182.
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dindar seyhler kendi tarikatlarini askeri bir teskilat
haline getirmeyi bagarmislar.

Simdi ben Sofu kdyiinde Sultan adli bir tarikatci
tarafindan benim i¢in yazilmis Sah ismail hakkindaki
deyisten bir pargayr sizlere sunuyorum® (bu
Sultan adli adam benim her soruma hevesle cevap
veriyordu)®':

Sah Ismail buyurmustur:

Adil Sah Ismail em, geldim cihana,

Yere giin doli menem.

Bilmeyen bilsiin meni, men Ali’yem,

Ali menem, Ali menem, Ali menem®.

Men Hak’kam, Hak dan geldim®,

Oniki imamin biriyem®.

Cehar koseni men aluram,

Zat-i kudret-i Ali menem.

Kendi yazar, kendi bozar,

Miinkirin kokiini kazar.

Deli menem, deli menem, deli menem,

Seyr ediib cihani gezer.

Ziilfikar kirk arsin iizre,

Her kim hakk: irade gozler.

Art odur, bali menem®.

Hatayi’yem pirim sahdur,

Yakinim var, sekkim yokdur,

ibrahim’in vefatindan sonra onun yerine miirsitlige baslamis oglu
Ciineyd Sii ideolojisine dayanarak iktidari ele gecirme hazirhiklarina
baslamis ve bundan rahatsiz olan Cihan-Sah onu Erdebil’den
Anadolu’ya siirmiistii. Bir siire sonra Ciineyd, Karakoyunlular’in
diismam olan ve Diyarbakir’da hiikiim siiren Akkoyunlu Uzun
Hasan’a siginmis, onun kizkardesiyle evlenmisti. ilging olan sudur
ki, kendisi Sii olan Ciineyd, Sii egilimli Karakoyunlu padisah1
tarafindan kovulmus ve Siinni Akkoyunlu hiikiimdar ile isbirligi
yapmist1 (bkz.: W.Hinz. Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 15-22, 26-
27, 33-36). Uzun Hasan’in Safevi seyhleriyle ittifaki dini temellere
degil, siyasi ¢ikarlara dayamyordu: O.A.Efendiyev. Obrazovaniye
Azerbaydjanskoqo qosudarstva Sefevidov v nacale XVI veka (XVI.
yiizyilin baslarinda Azerbaycan Safeviler Devletinin kurulmasi). Bakii,
1961, s. 71.

80. Biz bu siirin metnini “yazim kurallar’”n1 tamamen koruyarak
veriyoruz.

81. Boyle seyler bazen oluyor. Sultan, Maku haninin yaninda benim
Karakoyunlular’t himaye edecegimi umut ediyordu. O, beni kdyden
yollarken bdyle dedi: “Onlara sdyle ki, bizi sikistirmasinlar”.

82. Bu, panteistik bir inanisa isarettir.

83. Hak derken hem hakikat, hem de Tanr1 kasdediliyor. Ben bu ifadeyi
“Hakikat Tanris1” (veya Hakk olan Tanr1) olarak terciime ettim.

84. Miimkiindiir ki, burada Sah Ismail kendisini Ismaililer tarikatimnin
&nderi olan Ismail’e benzetiyor.

85. Mukayese ediniz: R.Dussand. Histoire et religion des Nosairs. Paris,
1900, p. 59, not 3. Burada verdigimiz misrada bir s6z oyunu ola bilir.
Bali eski bir Tiirk adidir (F.Babinger. Scheich Bedreddin, s. I, anm. 2).
Bu ismin halk arasindaki anlami hakkinda bkz.: A.Degrand. Souvenir
de la Haute Albanie. Paris, 1901, pp. 243-244 (sarap tastyan bir hamal
karsisina ¢ikan dervige diyor ki, onun tasidigi baldir).

konnte. Die strenggldubigen Shaikhs, die ihre
Abstammung auf Seyh Safiyeddin zuriickverfolgten
und die Unterstiitzung méchtiger Herrscher hatten
(Tamerlans und des Akkoyunlu Uzun Hasan) %, fingen
an, thre Orden in armeedhnliche Organisationen
umzuwandeln.

Im Folgenden gebe ich ein liturgisches Gedicht
wieder, was Sah Ismail zu Thema hat. Dieses Gedicht
wurde von einem Ordenangehdrigen namens Sultan
aus dem Dorf fiir mich geschrieben (Sultan hatte stets
begeistert meine Fragen beantwortet)”:

Sah Ismail sprach:

Ich bin der gerechte Sah Ismail,
gekommen in diese Welt.
Uberschéiumend [vor Liebe? vor Weisheit] jeden

Tag.
Diejenigen, die mich nicht kennen, sollen mich
kennen,
ich bin Ali, ich bin Ali, ich bin Ali.%°

Ich bin Gott (Hakk), von Gott bin ich gekommen,®!

einer der zwolf Imame bin ich.*

78. Es ist sehr interessant, dass der tiirkmenische Stamm der Akkoyunlu
dabei half, dass gerade derjenige Orden erstarkte, der als Stiitze fiir ihre
Feine, die Karakoyunlu, diente.

Anmerkung des Ubersetzers: Wihrend der Zeit der Herrschaft
Ibrahims (1429-1447), der einer der safawidischen Shaikhs war, hatte
Ibrahim Beziehungen zu dem Karakoyunlu Cihan-Sah. Er beteiligte
sich Im Jahre 1440 mit einigen seiner Jiinger sogar an einem Feldzug,
den Cihan-Sah nach Georgien machte, Vgl: I. P. Petrusevsky:
Qosudarstva Azerbaydjana v XV veke, - “Sbornik statey po istorii
Azerbaydjana” (Die Fiirstentiimer Aserbaidschans im XV. Jahrhundert.
In: Artikelsammlung beziiglich der Geschichte Aserbaidschans, Ausgabe
1, Baku 1949, S. 206. Sein Bruder Seyh Cafer kniipfte familiéire
Banden mit dem Fiirsten der Karakoyunlu — er verheirate seinen
Sohn Seyyid Kasim mit der Tochter des Karakoyunlu-Fiirsten. Nach
dem Tode Ibrahims aber traf sein Sohn Ciineyd als sein Nachfolger
Vorkehrungen, um die Herrschaft an sich zu reiflen, und berief sich
hierbei auf die schiitische Ideologie. Cihan-Sah storte dies, weshalb
er ihn von Ardabil nach Anatolien verbannte. Einige Zeit spiiter
suchte Ciineyd Zuflucht bei dem Akkoyunlu Uzun Hasan, der mit
den Karakoyunlu verfeindet war und in Diyarbakir herrschte, und
heiratete dessen Schwester. Das interessante daran ist, dass Ciineyd
von einem dem Schiitentum zugeneigtem Herrscher vertrieben
wurde und sich mit dem sunnitischen Herrscher der Akkoyunlu
verbiindete. Vgl.: W. Hinz: Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd. S.15-22, 26-
27, 33-36. Uzun Hasan berief sich hierbei nicht auf die gemeinsame
religiose Grundlage, sondern auf seinen eigenen politischen Nutzen.
Vel.:

0. A. Efendiyev: Obrazovaniye Azerbaydjanskoqo qosudarstva
Sefevidov v nagale XVI veka (Die Griindung des safawidischen Reiches
von Aserbeidschan Anfang des 16. Jahrhunderts.). Baku 1961, S.71.

79. Dies passierte 6fters. Sultan hoffte, dass ich die Karakoyunlu bei dem
Herrscher von Maku verteidigen werde.

80. Dies deutet auf eine pantheistische Glaubensvorstellung.

81. Unter dem Wort ,,Hakk* versteht man sowohl die (gottliche Wahrheit),
als auch Gott. Ich habe dies als ,,Gott der Wahrheit™ bzw. ,,Gott, der die
Wahrheit ist iibersetzt.

82. Es ist mdglich, dass sich Sah Ismail hier als Oberhaupt des Ismaili-
Ordens présentiert.
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Ali’nin keremi ¢cokdur,
Ali sultan, kuli menem?®.

VII. boliim

Fakat, tabi ki, Ali her dakika yere inemez. Burada
tarikat¢inin diisiincesi bir uzlagsmaya variyor: o, bazi
padisahlarin Ali tarafindan tayin edilmis canisinler
oldugunu kabul ediyor. Bu padisahlar zahiren
[slam dinine itaat etseler de, aslinda tarikatgilarin
menfaatina hizmet etmektedirler, bazen onlarin
kendileri tarikat¢idirlar.

Bazen Timur hakkinda, yani Emir Timur Kurkan
hakkinda diyorlar ki, o, kendisi bir Karakoyunlu
tarikatcist olmustur. O, Astarabad’dayken riiyada
ona Imam Hiiseyin goriinmiis ve sormus: “Sen beni
seviyor musun? Eger seviyorsan, o zaman neden
benim katillerimden intikam almak istemiyorsun?”.
Bunu duyan Timur ziyaret i¢in Kerbela’ya gitmis.
O, Kufe’yi yikmig ve Sam’da Yezid’in “torununu”
oldiirmiistii. Seyyidlerin merkezlerinden biri olan
Astarabad sehrinin hatirlanmasi onu gosteriyor ki,
Timur hakkinda hikaye burada yaratilmigtir®’.

Hatta  Farslar’in  nefret ettikleri  Kacarlar
Hanedani’nin padisahlar1 arasinda bile tarikat¢ilar
kendi yandaslarin1  ve destekgilerini  goérmek
istiyorlar. Oyle ki, Sah Nasreddin hakkinda
sunlar1 diyorlar: “O, iyi bir padisahti. Ciinkii o, Ali
tarafindan tayin edilmisti”®. Nasreddin konusunda
Karakoyunlular’un fikirleri Babiler’in diisiincesiyle
tamamen farklidir. Bu sahin katili Babiler tarikatinin
bir iiyesiydi.

Son Kacar sah1 Muhammed Ali Sah da tarikat¢ilarin
sevgisini kazanmistir. Tazekend’de geng¢ bir dervis
onun hakkinda neredeyse iiretilmis bir siiri ahenkle
okudu. Bu siirde sanki onun kaderi bir sekilde
onceden anlatiliyordu:

86. Cevirenin notu: Bu siir parcalarimin hatali ve eksik bir bicimde
yazildign goriiliiyor. Ornegin, “kendi yazar, kendi yozar” yerine
“kendi yazar, kendi bozar”, “Ziilfikar kirk arsin iizre” yerine
“Ziilfikar kirk arsin iizer” veya “her kim hakk: irade gozler” yerine
“her kim hakk irade gozler” diye yazilsaydi, bizce daha dogru olurdu.
87. Anadolu Kizilbaglari, elbette ki, Timur’'un Osmanlilar’t
asagilamasindan memnundurlar ve ona iyi miinasebet besliyorlar,
onu Tanr’’nin diismanlart cezalandiran bir parmagi olarak goriiyorlar
(V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar; s. 95).

88. A.Gobineau. Trois ans en Asie, p. 301. Gobineau anlatiyor ki, Sah
Nasreddin halki kendi tarafina ¢ekmeyi iyi biliyordu. Mesela, 1850°1i
yillarda o belirtmisti ki, Hindistan’dan Ali’nin gercek bir portresini elde
etmistir ve o, kendisini bu kutsal palladiumla siislemek istiyor.

(...)
Ich bin das Wesen der Kraft Alis.
Ich bin derjenige, der schreibt — derjenige, der
loscht, das bin ich.
Ich bin der, der die Wurzel des Leugners
vernichtet.
Ich bin verriickt, ich bin verriickt, ich bin verriickt.
Ich bereise die [gesamte] Welt.
Der Ziilfikar, gelegen auf den vierzig Sphdren,

Er ist die Biene, sein Honig bin ich [bali].%
Ich bin Hatayi, und mein Meister der Fiirst,
ich habe Gewissheit, und hege keinen Zweifel.
Alis Gunst ist grof3,

Ali ist der Herr und ich bin sein Diener.%*

VII. Abschnitt
Ali kann jedoch natiirlich nicht jeden Augenblick
auf die Erde herabsteigen. Hier macht das

“Ordensdenken” einen Kompromiss: Man glaubt,
dass einige Herrscher von Ali erwéhlte Stellvertreter
sind. Auch wenn diese Herrscher @uBerlich der
Religion des Islams gegeniiber gehorsam sind, dienen
sie eigentlich den Interessen der Ordensangehorigen.
Zuweilen sind sie sogar selbst Ordensangehdrige.

Man sagt sogar iiber Tamerlan, also Emir Tirmur
Kurkan, dass er ein Ordenangehoriger gewesen sein
soll. Thm sei Imam Hiiseyin im Traum begegnet,
als er in Astarabad war. Imam Hiiseyin fragte ihn:
“Liebst du mich? Wenn du mich liebst, warum
mochtest du dich dann nicht an meinen Moérdern
ridchen?” Nachdem Tamerlan dies horte, machte er
eine Wallfahrt nach Karbala. Er zerstorte Kufa und
totete in Damaskus den “Enkel” Yazids.®

Sogarunterden Fiirsten des vonden Iraner verhassten
Qajarenherrschers wollen die Ordensangehorige
Unterstiitzer und Befiirworter sehen. So sagen sie
iiber Nasreddin Shah: “Er war ein guter Herrscher,

83. Vgl.: R. Dussand: Histoire et religion des Nosairs. Paris 1900, S.59,
FuBnote 3. In diesem Vers mag es ein Wortspiel geben. ,,Bali” ist ein
alter tiirkischer Name. (Vgl. F. Babinger: Scheich Bedreddin. s. 11, Anm.
2). Beziiglich der Bedeutung dieses Namens innerhalb der Bevolkerung
sieche: A. Degrand: Souvenir de la Haute Albanie. Paris 1901, S.243-244
(Als ein Trager, der Wein aufgeladen hatte, auf einen Derwisch traf, sagte
er, dass er Honig tragen wiirde

84. Anmerkung des Ubersetzers: Man kann sehen, dass Teile des
Gedichts fehlerhaft und unvollstindig niedergeschrieben wurden -
z.B.: Vers 11, 15 und 16.

85. Die Kizilbas Anatoliens waren natiirlich damit zufrieden, dass
Tamerlan die Osmanen erniedrigt hatte. Sie respektierten ihn und sahen in
ihm den ,,Finger”, mit dem Gott seine Feinde bestrafte. Vgl. Gordlevsky.
Religionswissenschaftliche Studien in Anatolien. S.95.
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Terctimesi:

“Onun padisahligi daha bir-iki y1l stirstin,

O zaman ben yeniden Sahibii’l-emr’i gérecegim ™.

Stinniler Muhammed Ali Sah’tan nefret ediyordular.
Kandahar’dan binlerce Siinni onu 6ldiirmek istemisdi.
Beklenmedik bir sekilde “boz renkli bir at™° binmis
Ali goriindii ve onlart mahvetti. Kandahar sah1 Ali’ye
sordu: “Sen neden benim ordumu yok ediyorsun?”.
Bu sahin edepsizligine kizan Ali, Kandahar’1
cezalandirmak i¢in Japonya’ya bir el¢i gonderdi®'.

Tarikatgr  diisiincesi kendisine bir savunucu
aramaktadir. Uzak Dogu’daki bir devletin ¢abuk
gelisen siyasi ylikselisi, Japonya’daki Miisliiman
propagandanin  ugurlari, Japonya’nin  Dogu
insanlarinin goéziinde uzun bir siire yenilmez olarak
goriilen Rusya tlizerinde zaferi, tiim bunlar yorgun
yiireklerin dogan giines {iilkesine dogru bakislarini
yoneltmesine neden olmustur.

VIII. béliim

Insanlar onu gérmeseler de, Ali bazen yer yiiziinde
geziyor. Burada gizlilikte olan ve zuhur eden sahlar,
yani Hizir ve Imam Mehdi hakkindaki inanislarmn
birlestigini goriiyoruz. Bir defa Sofu’da bir tarikatg1
(galiba Meshedi Hiiseyin) soOylemisti ki, o, bir
zevvarlar giiruhu ile Meshed’e gidiyormus. Yolda o,
kendi yoldaslarindan iki go¢ menzili geride kalmis
ve korkmustur. Aniden “kemiksiz” bir insan onu
kendi elleri iizerine kaldirmis. Tarikat¢r korkudan
gozlerini kapamis. O adam Ali’ymis. Ali bir goz
kirpimi stiresinde onu kendi omuzunda ormandan
gecirmis. O, gdzlerini actifinda gormiis ki, arkadasi
olan zevvarlar onun karsisindadirlar. Onlar onu
gordiiklerinde hayrete diismiisler ve onun hikayesini
dinlediklerinde, az kalsin onun iizerindeki elbiseyi
parcalara ayiracaklardi. Cilinkii onlar inaniyorlar ki,
kemiksiz adam, hi¢ kuskusuz, Ali’dir, bir baskasi
degildir ve Ali’nin elinin degdigi elbise kutsaldir®.

89. Sahibii’l-emr Sahibii’z-zaman, yani Mehdi demektir.

90. Bu, Diildiil’iin bir “epitetheton ornans”1dir. Bunu Aziz Georgius’un
“boz at1” ile mukayese ediniz.

91. fran devletinin i¢inde tarikatgilarin taraftarlar1 vardir. Oyle ki, Sah
Muzaffereddin doneminde Oldiiriilmils Sadrazam Mirza Ali Asker
kendisi bir Karakoyunlu’ydu.

92. Ben Mirza Cafer Rizayev’den duymusum ki, Hizir Mehdi’nin
gelisini heyecanla bekleyen Iranlilar bir adamla selamlagtiklarinda onun

da er von Ali erwahlt wurde.”® Die Gedanken der
Karakoyunlu beziiglich Nasreddin sind vollkommen
von denen der Babis verschieden. Der Morder Shah
Nasreddins war ndmlich ein Mitglied der Babi.

Der letzte Qajarenherrscher Muhammad Ali Shah
gewann die Zuneigung der Ordensangehdrigen. Ein
junger Derwisch in Tazekend las ein fast erfundenes
Gedicht tiber ihn. Es schien, als ob dieses Gedicht
dessen Schicksal voraussagte:

§ Al s S 50
aua Ju el ala

Ubersetzung:

Seine Herrschaft moge noch ein, zwei Jahre andauern,
dann werde ich erneut den Sahibii l-emr wiedersehen.®’

Die Sunniten hassten Muhammad Ali Shah.
Tausende Sunniten aus Kandahar wollten ihn t6ten.
Unerwartet erschien Ali, der auf einem ‘“grauen
Pferd”®® saf3, und vernichtete sie [die Sunniten aus
Kandahar]. Der Fiirst aus Kandahar fragte: “Warum
zerstorst du denn meine Armee?”” Ali, erbost iiber die
Unverschiamtheit des Fiirsten, sandte darauthin einen
Boten nach Japan, um den Fiirst zu bestrafen.®

Die “Ordensgesinnung” sucht sich einen Verteidiger.
Der rasche politische Aufstieg eines Staates im fernen
Osten, der Erfolg der muslimischen Propaganda in
Japan, der Sieg Japans iiber die von den Menschen
des fernen Ostens als unbesiegbar betrachteten
Russen — all dies fiihrte dazu, dass die erschopften
Herzen ihren Blick auf das Land der aufgehenden
Sonne richteten.

VIII. Abschnitt

Auch wenn die Menschen es nicht sehen, wandelt
Ali manchmal {iber die Erde. Hier verschmelzen
Vorstellungen beziiglich der verborgenen und sich
offenbarenden Fiirsten, d.h. Hizzr und Imam Hiiseyin,
miteinander. Es erzdhlte mir ein Ordensangehdriger
(ich glaube, es war Meshedi Hiiseyin), dass er eines
Tages mit einer Pilgergruppe nach Mashad ging. Er

86. Vgl. A. Gobineau: Trois ans en Asie. S.301. Gobineau erzdhlt, dass
Shah Nasreddin es wusste, das Volk auf seine Seite zu bringen. In den
1850ern z.B. sagte er, dass er ein echtes Portrait Alis in Indien in die
Hénde bekommen hitte, und dass er sich damit schmiicken wolle.

87. ,.Sahibii’l-emr‘ und ,,Sahibii 'z-zaman* bezeichnen den ,,Mahdi*

88. Dies ist der ,.epitetheton ornans* von Diildiil. Dies konnen sie mit
dem ,,grauen Pferd” von Agios Georgios vergleichen.

89. Innerhalb des iranischen Reiches gab es Unterstiitzer der
Ordensangehorigen. So [z.B.] war der GroBvezir, Mirza Ali Asker, zu
Zeiten der Herrschaft von Sah Muzaffereddin ein Karakoyunlu.
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Bir miiminin basina felaket geldiginde Ali onun
imdadina yetisir. Bir defasinda boyle bir sey olmus.
Denizde buhar gemisinin makinesi bozulmus ve o
durmus. Yolcular arasinda dort Karakoyunlu varmis.
Onlarin hepsiAli’den yardim dilemis. Karakoyunlular
dua etmisler ve gérmiisler ki, suyun {izerinde boz at
binmis Ali ylizerek onlara dogru geliyor. O gelmis ve
gemiyi mahvolmaktan kurtarmais.

Goriinen o ki, bu efsane son zamanlarda
olugsmustur. Denize giren Ali sanki diger bir kutsal
sahsiyetin sahasina miidahele etmistir. Bu kutsal
adam Nikolay’dir ve o, Yunanlar’in komsusu olan
Miisliimanlar arasinda Murad Reis’e doniismiistiir®.
Diger taraftan, benim Istanbul’da kaydettigim ve
Siiler’i yumusak bir sekilde alay konusu eden bir
fikranin ortaya ¢iktig1 zaman Ali’nin heniiz kendine
has olmayan “deniz kurtaricis1” kiligina diismedigini
goriiyoruz. Bu fikrada sdyle anlatiliyor: Bir defasinda
denizde firtina kopuyor. Gemidekilerin hepsi Siinni
imis ve yalniz bir Sii varmig. Siinniler’den kimisi
Omer’i, kimisi Osman’i yardima cagirtyormus.
Fakat Siinniler’in mahvolacagina sevinen Sii hemen
bagirmis: “Ya Ali, garkes kon, men hem cehennem”
(“YaAli, gemiyi gark et, benim de canim cehenneme”).
Bu fikradaki espiri Sii’nin Siinni’ye olan nefretinin
nereye kadar varabilecegini gézler 6niine seriyor. Bu
hikayede dikkati ¢eken diger konu sudur ki, Stinniler
Muhammed’e degil, Ali’den ne yiiksek, ne de algak,
onunla esit seviyede gordiikleri Omer ve Osman’a
miiracaat ediyorlarmis gibi gosteriliyorlar.

Boylelikle, tarikat¢t ig¢in Ali agadir, sahibkardir,
mevladir. O, “kurtulus kapisinin anahtaridir”.
Diinyay1 o yaratmistir. Onun eli diinya iizerindedir,
diinyay1 izlemektedir. O, miiminlerin penahidir.
Diinyada hayat onunla basladig1 gibi, onunla da son
bulacaktir. “Kiyamet giinii” arefesinde o, Riistem’in
dedesi Sam** seklinde yer yiiziine inecektir. Bundan

insanlardan gizlenen kemiksiz Hizir olup olmadigini belirlemek igin
parmaklarini yokluyorlar.

93. V.Mogulsky. Tatarskiye narodniye poveriya, zapisanniye Y.Sevelyevim
i sootvetstvuyusiye im paralleli v skazaniyax druqix narodov (Y.Sevelyev
tarafindan kaleme alinmis Tatar halk inanglart ve onlarin diger halklarin
rivayetleri ile benzerlikleri). Odessa, 1903, s. 15-17 (bu arastirma
“Zapiski Odesskoqo obsestva istorii i drevnostey”, yani “Odessa Tarih
ve Eski Medeniyetler Kurumunun Eserleri” serisinin XXI. cildinde
yayimlanmistir). Ayn1 zamanda bkz.: 4.Olesnitsky. Pesni krimskix tatar
(Kwrum Tiirkleri’nin sarkilar). Moskova, 1910, s. 119.

94. Disiiniiyorum ki, Kelardest seyyidinin bayraginda yazilmig o« ve
o harfleri Sam admi bildirmek icin kullanilmustir (V. Minorsky. Iran’daki

blieb auf der Wanderung zuriick, und bekam Angst.
Plotzlich hob ihn ein “knochenloser” Mensch auf
seine Arme. Der Ordenangehorige schloss vor Angst
die Augen. Der Mann soll Ali gewesen sein. Ali
trug ihn ein einem einzigen Augenblick auf seinen
Schultern durch den Wald. Als er die Augen 6ffnete,
sah er, dass er bei seinen Weggefdhrten war. Als
diese ihn sahen, versetzte es sie in Erstaunen. Als sie
seine Geschichte gehort hatten, hitten sie fast seine
Kleidung in Fetzen gerissen, da sie glaubten, dass der
“knochenlose” Mann zweifellos niemand anderes
als Ali war, und die Kleidung von Ali beriihrt wird,
heilig sei.”

Wenn etwas Schlimmes einem Gldubigen zustoft,
eilt ihm Ali zur Hilfe. Einst geschah folgendes:
Der Antrieb eines Dampfschiffes ging aus See
kaputt. Unter den Passagieren befanden sich vier
Karakoyunlu, die alle Ali um Hilfe riefen. Die
Karakoyunlu, die ihre Bittgebete sprachen, sahen,
dass Ali auf einem grauen Pferd auf dem Wasser
angeritten kam. Ali schwamm zu ithnen heriiber und
rettete sie vor dem Ungliick.

Man kann sehen, dass diese Legende nicht allzu alt
ist. Es scheint, dass Ali in das Gebiet einer anderen
heiligen Personlichkeit eindringt. Diese heilige
Personlichkeit ist Nikolay. Nikolay wurde bei den
Muslimen, die den Griechen benachbarten waren,
zu Murad Reis.”’ Wenn wir uns aber einen Witz
anschauen, den ich in Istanbul zu héren bekam und
der sich auf eine subtile Weise iiber die Schiiten
lustig macht, sehen wir, dass Ali zum Zeitpunkt als
dieser Witz aufkam, noch nicht die Gestalt eines
“Retters in Seenot” angenommen hatte: Eines Tages
brach ein Sturm auf dem Meer aus. Alle Passagiere
auf dem Schiff waren Sunniten, nur einer war Schiit.
Einige der Sunniten riefen Omer zur Hilfe, wihrend
andere Osman zur Hilfe riefen. Der Schiit jedoch, der
sich liber den Untergang der Sunniten freute, schrie:
“Ya Ali, garkes kon, men hem cehennem!” («Oh
Ali, lass das Schiff untergehen, und meine Seele
moge [auch] in die Holle fahren.”). Der Witz liegt
darin, wie weit der Hass des Schiiten gegeniiber dem
Sunniten reichen kann. Ein anderer Punkt, der die
Aufmerksamkeit in diesem Witz auf sich zicht, ist,

90. Ich vernahm von Mirza Cafer Rizayev, dass die Iraner, die sehnsiichtig
auf das Kommen von Hizir Mehdi warten, wenn sie jemanden begriifien,
seine Finger untersuchen, um herauszufinden, ob dieser nicht der
knochenlose, sich von den Menschen verbergende, Hizir ist.

91. Vgl.: V. Mogulsky: Tatarskiye narodniye poveriya, zapisanniye
Y.Sevelyevim i sootvetstvuyusive im paralleli v skazaniyax druqix
narodov. Odessa, 1903, S. 15-17. In: Zapiski Odesskoqo obsestva istorii
i drevnostey, Bd. 21. Siehe auch: A. Olesnitsky: Pesni krimskix tatar (Die
Lieder der Krim-Tiirken). Moskau 1910, S.119
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kirk giin dnce ise Isa Peygamber’le oniki imam gelerek
onun inisini miijdeleyecek ve onun Ziilfikar’ini
getirecekler. Ali o zaman zuhur edecektir®.

IX. boliim

Tanr1 Maku’nun Karakoyunlu tarikatcilarina 6zel bir
nimet bahgetmistir. Bu nimet, onlar arasinda yasamis
ve faaliyet gostermis Mir Mehmed Hasan’dir. Galiba,
acik bir sekilde hi¢ bir kimse onun Ali’nin tecellasi
oldugunu sdylememistir. Fakat bazi isaretlerden
yola ¢ikarak demek miimkiindiir ki, Karakoyunlular
onda bir flahi tezahiir gdrmeye meylediyorlar.
Burada bir rehberin ve pirin kendi sagliginda Ilahi
nura doniistiiriilmesi siirecini izleye biliyoruz. Daha
Tebriz’deki Amerikan misyoneri Wilson buna dikkat
cekmistir®®.

Her seyden 6nce, onun (yani Mir Mehmed Hasan’1n)
Sah Mehmed’in soyundan geldigine inaniyorlar. Sah
Mehmed’le Mir Mehmed Hasan arasinda sadece 4
nesil (“dort arka’) zaman mesafesi vardir.

Mir Mehmed Hasan’in babasi Seyyid Kulam
Hiiseyin aslen Kermangah’tan olmustur. O, bir dervis
idi ve seyahat yaparak Sofu kdytiine gelmistir. Onun bir
oglu dogmustur. Bu oglan biiytidiigiinde amcasi onu
evlendirmek istemis ve onun uzun saglarini kesmis,
fakat oglan kagmis. Mir Mehmed Hasan babasindan
derviglik hevesini miras almis. O da ¢ok seyahat
yapmis, Mekke’de, Kerbela’da, Mazenderan’da
olmustur. Daha sonra Karakoyunlu’ya donmiistiir.
Onun 6gretmeni Mirza Can idi. Mir Mehmed Hasan
okuma-yazma bilmezdi, ama dilleri bilirdi. Ona her
sey belliydi: mesela, o, Horasan’dan misafirlerin
ne zaman gelecegini biliyordu ve dnceden onlar
karsilamak i¢in tedbir aliyordu. Onun duasi Tanri
katinda kabul goriirdii. Karakoyunlular onun
hakkinda derler: “Onun eli Tanri’nin etegindedir”.
Onun hakkinda sdylentiler ¢ok yaygindi ve hatta
iktidar sahipleri de ona saygi duyardilar.

Fakat tarikatcilarin rakibi olan Akkoyunlular
Karakoyunlular’in boyle seylere kolay inanmalarina
veya kendilerini aldatmalarina giiliiyorlar ve diyorlar

Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi tarikatim 6grenmek icin gerekli kaynaklar, s.
111).

95. V.Gordlevsky. Osmanli rivayetleri ve efsaneleri, s. 65.

96. V.Minorsky. Iran’ daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi tarikatini 6grenmek
icin gerekli kaynaklar, s. 114, not 3.

dass es so dargestellt wird, dass die Sunniten nicht
Muhammad, sondern Omer und Osman um Hilfe
rufen.

Somit ist Ali fiir den Ordensangehdrigen der edle,
giitige und helfende Herr. Er ist der “Schliissel fiir
das Tor der Rettung”. Er hat die Welt erschaffen.
Seine Hand liegt [schiitzend] {iber der Welt, und seine
Augen beobachten die Welt. Er ist der Zufluchtort
des Glaubigen. So wie das Leben auf der Welt seinen
Anfang durch ihn genommen hat, wird es auch durch
ihn enden. Im Purgatorium des “Jiingsten Tages”
wird er in Gestalt Sams, des GroB3vaters Ristems,”
auf die Erde herabkommen. Vierzig Tage zuvor
werden jedoch Jesus und die zwdlf Imame kommen
und seine Ankunft verkiinden. Sie werden ihm seinen
Ziilfikar bringen. Dann wird Ali sich offenbaren.”

IX. Abschnitt

Gott beehrte die Karakoyunlu-Ordensangehorigen
von Maku mit einem besonderen Gnadengeschenk.
Dieses Geschenk ist Mir Mehmed Hasan, der unter
ihnen lebte und wirkte. Wahrscheinlich hat niemand
offen ausgesprochen, dass er eine Manifestation Alis
sei. Wenn man jedoch von einigen Anspielungen
ausgeht, kann man sagen, dass die Karakoyunlu dazu
neigen, in thm eine gottliche Manifestation sehen. An
dieser Stelle konnen wir den Prozess beobachten, wie
ein spiritueller Wegfiihrer und spiritueller Meisters zu
seinen Lebzeiten in ein Gottliches Licht transformiert
wird. Der amerikanische Missionar Wilson in Tabriz
machte (auch) darauf aufmerksam.”

Sie glauben vor allem, dass er (d.h. Mir Mehmed
Hasan) aus der Linie Sah Mehmeds stammte.
Zwischen Sah Mehmed und Mehmed Hasan liegen
nur vier Generationen (“vier arka’).

Seyyid Kulam Hiiseyin, der Vater von Mir Mehmed
Hasan, stammte urspriinglich aus Kermanshah.
Er war ein Derwisch und kam nach einiger
Reisetitigkeit in das Dorf Sofu. Er bekam einen
Sohn. Als dieser heranwuchs, wollte ithn sein Onkel
verheiraten und schnitt thm seine langen Haare ab,
woraufthin der Knabe floh. Mir Mehmed Hasan
erbte von seinem Vater den Wunsch, ein Derwisch
zu werden. Auch er reiste viel — er war in Mekka,

92. Ich glaube, dass die Buchstaben ¢~ und & auf dem Banner des
Seyyids von Kelardest auf Sams Namen deuten. Vgl. V. Minorsky: Die
erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-
Orden im Iran zu erfahren. S.111.

93. V. Gordlevsky: Osmanli rivayetleri ve efsaneleri (Uberlieferungen
und Legenden der Osmanen). S.65.

94. V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i
Hagqq oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren. S.114, FuBnote 3.
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ki, Mir Mehmed Hasan Aga sehvet diigkiinii olan
bir ihtiyardi. O, her zaman ¢esme basinda oturur ve
oradan kadinlar gectigi zaman onlar1 6pmek istiyordu.
Diyorlar ki, o, tarikatgilar arasindaki otoritesini
kullanarak kizlara tecaviiz ediyordu. Omriiniin
sonlarinda Mir Mehmed Hasan Tazekend’de
yastyordu. Mir Mehmed Hasan’in hatirasina saygi
duyan Maku hanlar1 bu koylin iizerinden vergileri
kaldirmiglar ve orada seyyidlere toprak vermisler.
Mir Mehmed Hasan “kutsal bir giinde™’, yani
persembe giinii, 23 Zilkade 1323 hicri yilinda (yani
1904 yilinda) Tazekend’de Slmiistiir ve kendi 6liim
zamanini onceden haber vermisti.

Onun Oliimiinden hemen sonra mezari {izerinde
kubbe insa edilmistir®®. Ben Tazekend’deyken
tirbede kurumus giiller vardi. Odada Mir Mehmed
Hasan’dan kalma esyalar da toplanmis, onun
calmasi bir mendilin i¢ine sarilmis, duvarlarda ise
tirbenin  V.F.Minorsky’nin kitabindan kesilmis
olan fotograflar1 asilmigtir. Tiirbenin avlusunda Mir
Mehmed Hasan’in on yil dnce Olmiis hizmetgisi
Kurban defnedilmistir. Mir Mehmed Hasan’in 6liim
giiniinde kurbanlar kesilir ve sofra acilir.

Kermangahli seyhin miiridi olan Mir Mehmed
Hasan, Karakoyunlular i¢in pirdir ve onlarin arasinda
fevkelede bir sohrete sahiptir. Lakin, elbette ki,
Kermansah’tan manevi bagimlilik devam ettikce
veya Kermansah dervisleri bunun boyle olmasini
istedikce, Mir Mehmed Hasan herhalde 6zgiir bir
Onemin tasiyicisi olamaz ve herhangi bir yeni tarikatin
kurucusuna doniisemez. Eger onun hayatta oldugu
stirede bu gerceklesmemigse, onun dliimiinden sonra
bunun gerc¢eklesecegini diisiinmek ¢ok zordur. Mir
Mehmed Hasan yerel bir perestis 6rnegi olmaktan
kenara ¢ikamayacaktir.

X. boliim

Mir Mehmed Hasan’in hayati mucizelerle
doludur. Bu mucizeler safca (avanakga) inanisa
dayanmaktadirlar ve bunlar1 kendi pirlerinin biiytlik
manevi giicliniin tanig1 olan Mir Mehmed Hasan’1in
cagdaslar1 anlatiyorlar. Buna ragmen, onu sevenler
bu hikayelerin  biraz untulmaya basladigindan

97. V.Gordlevsky. Anadolu’da dni arastirmalar, s. 83.

98. V.Minorsky daha 9 Ekim 1905 yilinda bu tiirbenin fotografini
cekmistir (Iran daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi tarikatint 6grenmek i¢in
gerekli kaynaklar, s. 114).

Karbala und in Mazandaran. Spéter kam er zuriick
nach Karakoyunlu. Sein Lehrer war Mirza Can. Mir
Mehmed Hasan konnte nicht Lesen und Schreiben,
doch es gab eine intuitive Verbindung zwischen den
beiden. Ihm war alles offenbar: Er wusste z.B., wann
die Giste aus Khorasan kommen wiirden, weshalb
er schon im Voraus Vorkehrungen traf, um sie zu
begriiBen. Seine Bittgebete wurden von Gott erhort.
Die Karakoyunlu sagen {iber ihn: “Seine Hand bertihrt
den Saum Gotte.” Geschichten {iber ihn sind sehr
verbreitet, und selbst die Machtigen respektieren ihn.
Die mit den Karakyounlu verfeindeten Akkoyunlu
jedoch lachen dariiber, dass die Karakoyunlu diesen
Dingen glauben schenken bzw. sich von diesen Dinge
tauschen lassen, und sagen, dass Mir Muhammed
Hasan ein liisterner Greis sei. Er wiirde immer am
Brunnen sitzen und die vorbeigehenden Frauen
kiissen wollen.

Mir Muhammed Hasan lebte in Tazekend. Die
Firsten von Maku, die die Erinnerung an ihn
respektieren, erlieBen die Steuer fiir dieses Dorf und
gaben dort den Seyyids [Nachkommen] Land. Mir
Muhammed Hasan starb an einem “heiligen Tag™,
d.h. an einem Donnerstag, am 23. Zilkade 1323
(d.h. 1904) in Tazekend. Er hatte seinen Todestag
vorausgesagt.

Man baute sofort nach seinem Tod eine Kuppel {iber
seinem Grab.”® Als ich in Tazekend war, sah ich in der
Tiirbe [Mausoleum] vertrocknete Rosen. Man hatte in
diesem Raum Sachen von ihm gesammelt, (...), und
an den Wanden der Tiirbe waren Fotos angebracht,
die Minorsky von der Tiirbe geschossen hatte. Im
Hof der Tiirbe lag sein Diener Kurban begraben, der
zehn Jahre zuvor gestorben war. Am Todestag Mir
Muhammed Hasans werden Opferschafe geschlachtet
und es wird ein Festmahl gegeben.

Mir Muhammed Hasan, der ein Jiinger eines Shaikhs
aus Kermanshah gewesen ist, ist den Karakoyunlu
ein spiritueller Meister und genief3t bei ihnen einen
hervorragenden Ruf. Solange jedoch die spirituelle
Abhéngigkeit der Karakoyunlu von Kermanshah
andauert bzw. die Derwische aus Kermanshah dies
so wollen, ist es wahrscheinlich undenkbar, dass
sich Mir Muhammed Hasan ein Trédger eines freien
Geistes wird bzw. sich in einen Ordensgriinder
wandelt. Wenn dies nicht wédhrend seiner Lebzeit

95. Vgl. Gordlevsky. Religionswissenschaftliche Studien in Anatolien.
S.83

96. V. Minorsky fotografierte noch am 9. Oktober 1905 diese Tiirbe
[Mausoleum]. Vgl. V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr
iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Tlahi-Orden im Iran zu erfahren.
S.114.
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sikayet ediyorlar. Fakat benim tarafimdan derlenerek
kaleme alinmis mucizelerin sayisina baktigimizda
bu fikrin dogru oldugunu sdyleyemeyiz. Bence,
burada sikayet konusu sadece sudur: mucizelerin
taniklar1 olan ve Mir Mehmed Hasan’in hayatini
kendi hafizalarinda koruyan ihtiyarlar her kesin onlar
kadar onun hatirasina ihtiram, dikkat ayirmadigindan
sikayetciler.

Belli ki, onun sahsiyeti kisa siire sonra gergekle
alakali ozelliklerini kaybedecek, fakat mucizeleri
bir kalip (kilise) haline gelecektir. Ama simdilik,
goriindiigli gibi, baz1 mucizeler, onlar1 anlatanlarin
ylireginde degistirilmis bir icbiikey ayna gibi
hakiki olaylarin izlerini tagimaktadirlar (yani nasil
ki, icbiikey ayna yanlis, abartili gostermesine
ragmen gercegin bir kismini yansitiyorsa, aynen bu
hikayeler de onlar1 anlatanlarin abartilarina ragmen
gerceklikten bazi izler tasimaktadirlar). Oyle ki, bu
hikayeler bazen ¢ok safgadir ve en esasi, ¢ok uzun ve
miirekkep degiller.

Birinci mucize. Benim Tazekend’de rastladigim
Kelardestli Seyyid Haydar kendisinin Mir Mehmed
Hasan’a nasil miirid oldugunu anlatti. Bir defasinda
o, Mir Mehmed Hasan’la Tahran’a gidiyormus.
Yolda onlarin karsisina eni Aras nehri kadar olan
Kyalus nehri ¢ikmistir. Mir Mehmed Hasan ilk
olarak suya girdi, ardinca da onun hizmetcisi ayni
seyi yaptt. Gordii ki, tiim baliklar sudan ¢iktilar ve
onlarin hepsi yliziini Mir Mehmed Hasan’a taraf
dondi. O, ilerliyordu ve onun yan taraflarinda ona
iki samdan eslik ediyordu. Bunu goren hizmetci
hayretten bayildi. O goziinii agtifi zaman tim
bunlar kaybolmustu. O zaman o, korkudan gézlerini
kapayarak nehri gecti ve hemen andan itibaren Mir
Mehmed Hasan’a itikat etti®.

ITkinci mucize. Giinlerin birinde Mir Mehmed
Hasan’in misafirleri kis vakti hiyar istemisler. Ev
sahibi hemen sanki simdi derilmis on tane taze hiyar
getirip gelmistir'®,

99. Ben, Mir Mehmed Hasan’mn bu mucizesini ilk siraya koyuyorum,
zira burada sanki bir “Tlahi séhret idrak edilmistir”. Fakat, hi¢ kuskusuz,
bu mucizede standartlik izleri vardir. Evliya velayetnameleriyle tanis
olan Seyyid Hasan herhalde “akli baginda olan bir adam” gozlenimi
uyandiriyor.

100. fran’da boyle hiyarlari “giil be-ser” adlandirtyorlar. Bazardaki
saticilar hiyarlari methederken soyle diyorlar “giil be-ser dared” (“bu
hiyarm basinda ¢icegi vardir”, yani daha ¢ok tazedir). Iran’da “hiyar”

passiert ist, wird es wahrscheinlich auch nicht nach
seinem Tod passieren. Mir Mehmed Hasan wird blof3
ein Beispiel eines lokalen Kultes bleiben.

X. Abschnitt

Mir Muhammad Hasans Leben ist voller Wunder.
Diese Wundertaten beruhen auf einer duflerst naiven
Glaubensvorstellung und werden von Zeitgenossen
erzahlt, die Zeugen von der spirituellen Kraft ihres
Meisters wahren. Trotzdem beklagen diejenigen,
die ihn lieben, dass die Legenden allmihlich in
Vergessenheit geraten. Wenn wir uns jedoch die Zahl
der Legenden anschauen, die ich festgehalten habe,
konnen wir nicht sagen, dass dies richtig sei. Meiner
Meinung nach ist der Gegenstand der Beschwerde
folgender: Es beschweren sich die dlteren Leute, die
Zeugen der Wundertaten Mir Muhammed Hasans
waren und die Erinnerung an ihn bewahren, dariiber,
dass nicht jeder die Erinnerung an ihn respektiert und
ithr geniigend Aufmerksamkeit schenkt.

Es ist klar, dass die Elemente seiner Personlichkeit
nach seinem Tod von der Wirklichkeitabheben, jedoch
seine Wunder formhaften (klischeehaften) Charakter
annehmen wiirden. Wie man aber jetzt sehen kann,
spiegeln einige Wundertaten, die in den Herzen der
Uberliefernden verdndert wurden, gleich einem
gekrimmten Spiegel, trotzdem Spuren von wahren
Ereignissen wieder (d.h., so wie ein gekriimmter
Spiegel einen Teil der Wahrheit reflektiert, obwohl er
die Wirklichkeit falsch bzw. iibertrieben wiedergibt,
haben diese Legenden, trotz {ibertriebener
Darstellung, einen gewissen Wahrheitsgehalt.) Diese
Legenden sind jedoch sehr naiv — vor allem sind sie
nicht lang und nicht zusammenhéngend:

Erstes Wunder: Mir erzdhlte Seyyid Haydar aus
Kelardest, den ich in Tazekend traf, wie er ein Jiinger
von Mir Mehmed Hasan wurde. Eines Tages ging er
und Mir Mehmed Hasan nach Teheran. Sie gelangten
an den Fluss Kyalus, der so breit war wie der Fluss
Aras. Mir Mehmed Hasan ging als Erster in den
Fluss, und sein Diener tat es thm gleich. Er [Mir
Mehmed Hasan] sah auf einmal, dass alle Fische
aus dem Wasser hervorkamen und sich in Richtung
Mir Mehmed Hasan wandten. Mir Mehmed Hasan
ging weiter durch den Fluss, und zu seiner Linken
und seiner Rechten folgten ihn zwei Kerzenhalter.
Der Diener, der dies sah, fiel in Ohnmacht, und als
er wieder zu sich kam, war all dies verschwunden. Er
[Seyyid Haydar] schloss seine Augen und iiberquerte
den Fluss. Von diesem Zeitpunkt an glaubte er ganz
fest an Mir Mehmed Hasan.”’

Zweites Wunder: Eines Tages wollten Mir Mehmed

97. Ich setzte dieses Wunder an den Anfang, da es so scheint, als ob man
ihn hier ,,Gottlichen Ruhm bekleidet hat™ (?)
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Uciincii mucize. Bir defasinda Mehmed Sultan
gelecekten haber veren bir riiya gordii. O gidiyordu
ve lizerine bir siirli kurt geliyordu. Yukar1 yolla ise
Tazekend’den Mir Mehmed Hasan geliyordu. O,
kurtlara helva'®! atarak onlar1 kisa bir zamanda
sakinlestirdi. Bu riiyadan az sonra Sultan’in kardesi
hastalandu.

Dordiincii mucize. Mehmed Sultan bana soyledi
ki, veba hastaligimin yayginlastigi donemde benim
kardesim hastalandi. Mir Mehmed Hasan onu bir
dokunusla yere yikt1 ve o, ayaga kalktip yiiriimeye
basladiginda onun hig bir hastaligi kalmamist1'*.

Besinci mucize. Veba her yerde yayginlagsa da, pirin
yasadig1 Tazekend’e bulagamamisti.

Altinct mucize. Bir defasinda onun yanina {i¢ kardes
gelmis, saygiyla onun elini 6pmiisler ve oturmuslar.
Bakmuslar ki, pirin 6niinde bir tandir yanmaktadir,
ama bu tandirda hi¢ komiir yoktur.

Yedinci mucize. Bir defasinda Mir Mehmed Hasan
Sofu koyiiniin ahalisine kizmis ve onlara ¢ok giiglii
bir yagmur (dolu) gondermis, onlarin tarlalar1 ve
iizlim baglart mahvolmus.

Sekizinci mucize. Bir defasinda Tazekend’e iki
adam gelmis. Mir Mehmed Hasan onlarin birisine
bakmig ve giilmiis. Adam sormus: “Ne var?”. Mir
Mehmed Hasan demis: “Sen unuttun mu yoksa? Biz
seninle Mekke’deydik, hatta sen orada ayakkabini
kaybetmistin, ben onu senin i¢in bulmustum ve
sen bana altin vaad etmistin”. Misafir hatirlamis
ve cebinden bir sikke ¢ikarip vermis. Mir Mehmed
Hasan eklemis: “Ben her cuma Mekke’de oluyorum”

Dokuzuncu mucize. Bir kere Mir Mehmed Hasan
Horasan’a dogru yola ¢ikmis. Tahran’a yaklastiginda
esegini otlamaya birakmis. Otlak sahibi, Mir
Mehmed Hasan’1n iizerine yiirlimiis ve onun inancina
kiifretmis'®. Mir Mehmed Hasan Ofkelenmis ve

kelimesi daha biiyiik, ¢ok yetiskin hiyarlara ait olunur.

101. Helva, 0lmiis adamimn anisina verilen bir yemektir: V.Gordlevsky.
Iz osmanskoy demonologii (Osmanlilar’da cinlerle ilgili inanglar).
Moskova, 1914, s. 14-15.

102. Mukayese i¢in sunu soyleye biliriz ki, Isa Peygamber mucizevi bir
sekilde insanlar1 sagaltarak soyle derdi: “Kalk, kendi yatagini toparla ve
yurd!”.

103. Tarikatct i¢in ve muhtemelen, her bir Miisliiman i¢in bu, en keskin

Hasans Géste an einem Wintertag Gurken. Der
Gastgeber [Mir Mehmed Hasan] stand auf und
brachte sofort zehn frische Gurken.”

Drittes Wunder: Eines Tages hatte Mehmed Sultan
einen Traum, der von der Zukunft kiindete. Er
sah, dass er an einem Weg entlang ging, und ein
Wolfsrudel kam ihm entgegen. An einem Weg, der
hoher gelegen war, kam gerade Mir Mehmed Hasan
aus Tazekend. Er sah dies und beruhigte die Wolfe
sofort, indem er ithnen Halwa® zuwarf. Kurz nach
diesem Traum erkrankte der Bruder Sultans.

Viertes Wunder: Mehmed Sultan erzdhlte mir, dass
sein Bruder wihrend einer Pestepidemie erkrankte.
Mir Mehmed Hasan riss ithn mit einer leichten
Beriihrung zu Boden, und als er aufstand und ging,
war er nicht mehr krank.'%

Fiinftes Wunder: Auch wenn die Pest {iberall
verbreitet war, erreichte sie jedoch Tazekend nicht.

Sechstes Wunder: Eines Tages kamen drei Briider
zu Mir Mehmed Hasan. Sie kiissten respektvoll seine
Hand und nahmen Platz. Es stand ein Ofen vor ihm,
der brannte. Als sie genauer hinschauten, sahen sie
jedoch, dass keine Kohle im Ofen war.

Siebtes Wunder: Eines Tages war Mir Mehmed
Hasan wiitend iiber die Bewohner des Dorfes Sofu.
Er schickte ihnen einen starken Regen (Hagel), der
ihre Felder und Weinreben vernichtete.

Achtes Wunder: Eines Tages kamen zwei Méanner
nach Tazekend. Mir Mehmed Hasan schaute einen der
beiden Ménner an und lachte. Der Mann fragte: “Was
ist denn los?” Mir Mehmed Hasan antwortete: “Hast
du es etwa vergessen? Wir beide waren schon einmal
in Mekka zusammen, und du hattest deinen Schuh
verloren. Ich fand ihn fiir dich, und du versprachst
mir Gold. Der Gast erinnerte sich und holte eine
Miinze heraus, die er ihm gab. Mir Mehmed Hasan
fiigte hinzu: “Ich bin jeden Freitag in Mekka.”

Neuntes Wunder: Eines Tages machte sich Mir
Mehmed Hasan auf den Weg nach Khorasan. Als er
Teheran erreicht hatte, liel er seinen Esel auf einer
Weide grasen. Der Weidenbesitzer aber raste auf Mir

98. (...)

99. Man verteilt Halwa zum Gedenken an einen Verstorbenen. V.
Gordlevsky: [z osmanskoy demonologii (Osmanische Damonologie).
Moskau 1914, S.14-15

100. Als Vergleich konnen wir sagen, dass wenn der Prophet Jesus die
Menschen auf wundersame Weise heilte, folgendes sprach: ,,Steh auf,
rdum dein Bett weg und geh!*
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onu dovmiis. O da vezir Mirza Muhammed Han
Sipehsalar’a sikayet etmis. Vezir, Mir Mehmed
Hasan’1 yanina ¢agirmis ve yaptigi hareketten dolay1
onu azarlamaya baslamis. Mir Mehmed Hasan ise
kendisinin liyakatli bir seyyid oldugunu sdylemis.
Vezir demis: “Eger sen seyyid isen, o zaman atese
gir de gorelim”. Mir Mehmed Hasan sdylemis: “Bu,
siradan bir seydir. Hem de ben yalniz girmeyecegim,
benim Ogrencilerim de benimle beraber girecekler.
Ama bize li¢ glin zaman ver”. Vezir razi olmus.
Kisa bir siirede her yerden onun oniki tane dgrencisi
gelmig, ama aslinda onlarin bulunduklar1 yerle
geldikleri yer arasinda oniki giin zaman mesafesi
varmis. Onlardan bir tanesi de bana bu hikayeyi
anlatan Meshedi Hiiseyin olmus ve kendi soyledigine
gore, Horasan’dan Tahran’a ii¢ giin yol gelmis'™.
Ates yakmiglar. Mir Mehmed Hasan atesin etrafinda
donerek dua etmis ve ates buza donilismiistiir'®®. Bu
mucizeyi goren vezir emin olmus. Meshedi Hiiseyin
der ki, “daha sonra onlar bizim ayaklarimizi yikadilar
ve o suyu kutsal bir sey gibi igtiler”.

Onuncu mucize. Mir Mehmed Hasan’in basireti
fevkelade imis. Ornegin, o, Iran’daki devrimci
hareketi 6nceden gérmiistiir'®.

On birinci mucize. 25 yil dnce Maku hanlar1 ahaliye
zuliim yapiyorlarmis. O zaman Mir Mehmed Hasan
veya Karakoyunlular’in kisaca adlandirdiklart gibi
sOylersek Seyyid, adalet arayarak, basindan kiilahini
acmis, eliyle davet eder gibi yapmis ve demis: “Rus,
gel, Rus, gel !”.

Mir Mehmed Hasan sik sik dermis: “Evvel
Rus gelecektir, kulam-1 Sahib-i nihan”. Seyyid
Karakoyunlular’a derdi: “Eger Ruslar Dogu’dan
gelseler, sizin i¢in iyi olacaktir ve sunu biliniz ki,
sizin yanmiza kirmizi gdmlekte insanlar gelseler,
bunlar Ruslar’dir”.

hakarettir: A.Gobineau. Trois ans en Asie, p. 273.

104. Bu adamin anlattig1 hikayeler siiphe doguruyor. O, bdyle seyler
anlatmanin istasidir.

105. Bu, Miisliman evliyalar arasinda yayilmis bir mucizedir:
V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar, s. 88-89. Pirlerin ve
seyyidlerin atesle ilgili mucizeleri hakkinda bkz.: A.Gobineau. Trois
ans en Asie, pp. 349-350. Ben 1906 yilinda Sam’da oldugum zaman
Kadiriyye tarikatinin bir iiyesi tarafindan yiiksek riitpeli bir misafir
karsisinda yapilmis bir mucizeden bahsediyordular. Dervis onun
sapkasini atese atmig, ama sapka hi¢ bir ziyan gérmemistir.

106. Cevirenin notu: Burada yazar “devrimci hareket” derken
1905-1911 yillar arasinda iran’da vuku bulmus Mesruta inkilabr’m
kasdediyor.

Mehmed Hasan zuund beschimpfte seinen Glauben.'!

Mir Mehmed Hasan erziirnte und verpriigelte den
Mann. Dieser aber beschwerte sich darauthin bei dem
Wesir Mirza Muhammed Han Sepehsalar. Der Wesir
diktierte Mir Mehmed Hasan zu sich und fing an,
thn zu riigen. Mir Mehmed Hasan sagte, dass er ein
wiirdiger Seyyid sei. Der Wesir antwortete: “Wenn du
wirklich ein Seyyid bist, dann geh steig in ein Feuer —
dann werden wir schon sehen.” Mir Mehmed Hasan
entgegnete: “Dies ist nichts AuBergewdhnliches.
Ich werde nicht alleine ins Feuer gehen, meine
Jinger werden mitkommen. Gib uns aber drei Tage
Zeit.” Der Wesir war einverstanden. Eine kurze
Zeit spater trafen von tiberall her zwolf Jiinger ein,
obwohl sie zwolf Tagesreisen entfernt waren. Einer
der Jinger war Meshedi Hiiseyin, der mir diese
Geschichte erzdhlte. Er sagte, dass er (nur) drei Tage
von Khorasan nach Teheran gebrauchte hatte.!*
[Nachdem alle eingetroffen waren] machte man ein
Feuer. Mir Mehmed Hasan sprach ein Bittgebet und
drehte sich um das Feuer, worauthin das Feuer sich
in Eis verwandelte.'”® Nachdem der Wesir dies sah,
war er iiberzeugt. Meshedi Hiiseyin fligte hinzu:
“Danach haben sie uns die Fiile gewaschen und das
Waschwasser getrunken, als ob es heilig wire.”

Zehntes Wunder: Mir Mehmed Hasans prophetische
Gabe soll auBBergewohnlich gewesen sein. Er soll z.B.
die revolutiondre Bewegung im Iran vorausgesagt
haben.'™

Elftes Wunder: Vor flinfundzwanzig Jahren
waren die Fiirsten Makus besonders hart gegen
die Bevolkerung. (...) Der Seyyid [Mir Mehmed
Hasan] nahm seine Kopfbedeckung ab, machte
Handbewegungen, als ob jemanden einladen wiirde,
und sagte” Komm Russe, komm!”

Mir Mehmed Hasan soll immer wieder folgendes
gesagt haben: “Zuerst wird der Russe kommen, der
Diener des sahib-i nihan [Imam Mehdi?]. Der Seyyid
sagte immer wieder zu den Karakoyunlu: “Wenn der

101. Fiir einen Ordensangehdrigen und wahrscheinlich fiir jeden Muslim
ist dies eine ungeheuerliche Tat. Vgl. A. Gobineau. Trois ans en Asie.
S.273.

102. Die Geschichten dieses Mannes sind zweifelhaft. Er ist ein Meister
darin, solche Geschichten zu erzihlen.

103. Dies ist ein unter den islamischen Heiligen verbreitetes Wunder.
Vgl. Gordlevsky: Religionswissenschaftliche Studien in Anatolien.
S.88,89. Beziiglich der Wunder von spirituellen Meistern und Heiligen
in Verbindung mit Feuer siche: A. Gobineau. Trois ans en Asie. S.349-
350. Als ich 1906 in Damaskus war sprach man von einem Wunder eines
Mitgliedes des Qadiriyya-Ordens in der Gegenwart eines Mannes von
hohem Rang. Der Derwisch hatte seinen Hut ins Feuer geworfen, ohne
dass dem Hut etwas passierte.

104. Anmerkung des Ubersetzers: Mit der revolutioniiren
Bewegung® meint der Autor die sog. Konstitutionelle Revolution, die
zwischen 1905-1911 im Iran stattfand.
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Mehmed Sultan bdyle sonuglandirdi: “Bak, goriiyor
musun, Ruslar geldiler ve Iran vasitastyla Dogu’dan
peyda oldular”!?’,

XI. béliim
Halkin moraline, elbette ki, uygun olan bu hikaye
cok popiilerdir ve onu tiim Karakoyunlular bilirler.

Ulkeyi isgal etmis, eski, milli dini ortadan kaldirmis
Miisliimanlar bir diismandilar ve bellidir ki, “menfur”
Miisliimanlar’in iktidarini yok etmeye calisan yeni
bir giig, gizli sekilde Eski Tanrilara tapinan yerli ahali
arasinda sempati uyandiracaktir. Boylece, uzun bir
stire toprak sahiplerinin zulmii altinda yasams ciftci
Karakoyunlular seviniyordular. Onlar inantyordular
ki, Ruslar’in gelisiyle ilk once Kiirtler’in soygunlari
son bulacak ve iilkede intizam yaranacaktir. Benim
gordiigiim kadariyla Karakoyunlular Ruslar’a hos
bakiyordular. Fakat Karakoyunlular’in bu iyimser
beklentilerini Akkoyunlular paylasmiyordular.

Birinci Diinya Savasi zamani siirekli olarak
Ruslar’in yakinda gelecegi hakkinda sdylentiler
dolastyordu. Ruslar kendi gelisleriyle tarikatcilara
rahatlik  verecektiler. Karakoyunlular Ruslar’a
Ali’nin mijjdecisi gibi bakiyordular, zira Ruslar
Ali’nin ordusuydu. Onlarin asabi ve gergin diislincesi
her seyde Ali saltanatinin gelisinin alametlerini
gorliyordu: 6rnegin, 1914 yilinda Giines tutulmasi
olmus, 1915 yilinda kuraklik neticesinde erzak
kithgr yasanmig vs'®, Karakoyunlular diyorlard: ki,
Hicri’nin 1333 yilinda sah, yani Ali gelecektir.

Halki Ali’nin yere inisinin siliphesizligine
inandirmak i¢in dervisler giiclii bir sekilde, onsezi
duygusuna sahip olan sair Himmeti’nin Fars¢a
diizensiz beytlerini okuyup yayginlastiriyordular.
Ad1 gecen sair gliya kendi gozleri oniinde gelismis
olaylar1 6nceden anlatiyordu:

s 5 lih a8 lea s

107. Cevirenin notu: XX. yiizyihn baslarinda Rus ordusu iki kez
iran Azerbaycanr’na miidahelede bulunarak Tebrizi ele gecirmistir.
Bunlarin birincisi Mesruta inkilabi doneminde, 29 Nisan 1909
tarihinde, ikincisi ise Birinci Diinya Savasi sirasinda, 15 Ocak
1915 tarihinde vuku bulmustur: Z.M.Biinyadov, Y.B.Yusifov vd.,
Azerbaycan tarihi, Bakii, 1994, s. 634-635.

108. Bu gibi fikirler Anadolu Kizilbaslar arasinda da vardi: V.Gordlevsky.
Anadolu’da dini aragtirmalar, s. 95.

Russe von Osten her kommen wiirde, wire dies gut
fiir euch. Und ihr solltet wissen, dass wenn Menschen
mit roten Hemden zu euch kommen, es die Russen
sind.” Mehmet Sultan fiigte hinzu: “Siehst du? Die
Russen kamen iiber Iran und erschienen im Osten.””'%

XI. Abschnitt

Natiirlich ist diese Legende, die der Moral des
Volkes entspricht, sehr populér. Alle Karakoyunlu
kennen sie.

Die Muslime, die das Land besetzten und die alte
Volksreligion abschafften, waren Feinde. Es ist
deshalb klar, dass eine neue Macht, die die Herrschaft
der “verhassten” Muslime zum Fall bringen wiirde,
von der lokalen Bevolkerung, die noch im Geheimen
ihre alten Gottheiten anbeten, gutgeheillen wird.
Aus diesem Grund freuten sich die Landwirtschaft
treibenden Karakoyunlu, die schon lange unter der
Last der Grundbesitzer lebten. Sie glaubten, dass
durch die Ankunft der Russen erst die Beuteziige
der Kurden ein Ende nehmen werden, und dass
Ruhe und Ordnung im Land einkehren wiirde. So
wie ich glaube, haben die Karakoyunlu die Russen
gutgeheiflen, die verfeindeten Akkoyunlu aber teilten
ithre positiven Erwartungen nicht.

Wihrend des 1. Weltkrieges waren sténdig Gertichte
iiber die Ankunft der Russen im Umlauf. Den
Ordensangehorigen wiirde es durch das Kommen
der Russen besser gehen. So sahen die Karakoyunlu
in den Russen die Vorboten Alis, da die Russen als
die Armee Alis betrachtet wurden. Thr wiitender
und angespannter Geist sah in allem ein Zeichen
der herannahenden Herrschaft Alis: z.B. in der
Sonnenfinsternis im Jahre 1914, eine Hungersnot
im Jahre 1915 aufgrund eines Versorgunsnotstandes
usw.!% Die Karakoyunlu sagen, dass der Fiirst,
d.h. Ali, im Jahre 1333 (islamischer Zeitrechnung)
kommen werde. Die Derwische rezitierten immer
wieder die “ungeschliffenen” persischen Verse des
Dichters Hiimmeti, der von prophetischer Gabe
gesegnet war, um das Volk von der Tatsache zu
iiberzeugen, dass Ali herabkommen werde. Es heif3t,
dass der Dichter die stattfindenden Ereignisse, schon
im Voraus erzéhlte:

105. Anmerkung des Ubersetzers: Das russische Heer eroberte
Anfang des 20. Jahrhundert zwei Mal die Stadt Tabriz, indem es im
iranischen Aserbaidschan einmarschierte. Das erste Mal wihrend
der Konstitutionellen Revolution, am 29. April 1909, und das zweite
Mal wihrend des I. Weltkrieges, am 15. Januar 191S5. Siehe: Z. M.
Biinyadov, Y. B. Yusifov et al.: Azerbaycan tarihi. Baku 1994, S.634-
635.

106. Solche Gedanken gab es auch unter den Kizilbag Anatoliens: Vgl.
Gordlevsky: Religionswissenschafiliche Studien in Anatolien. S.95
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Terctimesi:

“Devlet miilkiyeti, ozel topraklar, dini icma hepsi
alt-iist olacaktir,

Diinyanin bu tarafindan 6biir tarafina kadar
Frenkler ve Ruslar sahip olacaktir”.

Hilekar bir siyaset¢i boyle bir ongdrii yapmustir:
“Gerek Tiirkiye, gerekse de Romanya kalkinacaktir,
ama bundan bir sey ¢ikmayacaktir”.

Fakat Karakoyunlu Mehmed Sultan’in sdyledigine
gore, bu dncegérmeler sair Himmeti’den degil, melek
Sah Mehmed’in “hizmetgisi” olan ve Mevla’nin
eli ve ayagi gibi olan Almas Binyamam’dan
kaynaklanmaktadir. Burada Mehmed Sultan’in
diistincesinde farkli donemlerin iki “melegi” olan
Benyamin’le Almas (Almas Bey)'” birlestirilmistir.
Ehl-1 Hakk’in dini inan¢ sisteminde Benyamin
biiyiik role sahiptir. O, “diinya sah1” Sultan Sohak’in
ikraridir, onun hiikmiinii yerine getirendir. Bir
tarikatc1 bir Miisliiman’1t asagilamak istediginde
ona sOyle der: “Tanr1 onu Benyamin’in vasitasiyla
cezalandirsin”''®.  Bu bilgiyi aktaran Peterman
diisiiniiyor ki, burada Benyamin adiyla Yakub’un
sonuncu, yani onikinci oglu Vennamin (Bennamin)
kasdediliyor. Mehmed Sultan ona bazen Biinyad
Emin diyordu. Boylece, daha Almas Binyamam
haber vermistir ki, tiim diinya Avrupalilar (Frenkler)
tarafindan fethedilecek, fakat en biiylik pay Ruslar’a
nasip olacaktir. O diyordu:

e sl glea 3 S 1a 8
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Terctimesi:

“Diinyanin her tarafinda Frenkler ve Ruslar d,

Davullarin kederli'’ sesi yiiksekten geliyor”.

Bu beytteki 5 kelimesi ilgingtir. Tazekend’deki
giineylidervislerin izah ettigi gibi, bu kelime Lurlar’in
dilinden alimmustir ve “oluyor” anlamindadir. Bu
sOziin burada kullanilmasi bu beytin Kermansah’tan
kaynaklandigin1 gosteriyor.

109. Almas Bey hakkinda V. Minorsky'nin “Iran’daki Ehl-i Hakk veya
Ali-Ilahi tarikatini o6grenmek icin gerekli kaynaklar” adli eserinin
dizinine bakip bilgi edine bilirsiniz. Mir Mehmed Hasan tiirbesinin
koruyucusu Dervig Murad, Almas Han’in soyundan gelmektedir (aym:
eser, s. 114).

110. H.Petermann. Reisen im Orient, Bd. II, Leipzig, 1865, s. 263.

111. Burada “kederli” s6ziiniin kullanilmasinda anlam sudur: Frenkler’in
zafer sesi onun i¢in kederlidir ki, bu ses Dogu halklarma Avrupa esaretini
vaad ediyor.

28 op el el 5ol
o3 3 i a8 e sl

Ubersetzung:

“Das Staatseigentum, privater Grundbesitz und
der Konsens der Rechtsgelehrten, alles wird ins
Chaos versinken,

Die Franken und Russen werden die ganze Welt
beherrschen.”

Ein listiger Politiker machte folgende Vorhersage:
Sowohl die Tiirkei als auch Ruménien werden einen
Aufschwung erleben, jedoch wird er keine bleibenden
Friichte tragen.

Aber dem Karakoyunlu Mehmet Sultan zufolge
stammen diese Weissagungen nicht von dem
Dichter Hiimmeti, sondern von Almas Binyaman,
einem (treuen und demiitigen?) “Diener” von (?)
Sah Mehmed (?). An dieser Stelle vereint Mehmet
Sultan die beiden Engel Almas (Almas Bey) und
Benyamin.'"” In der religiosen Vorstellungswelt der
Ahl-Haqq spielt Benyamin eine gro3e Rolle. Er ist
die “Gewidhrleistung” (?)fiir Sultan Sohak, dem
“Konig der Welt”, er fiihrt seine Herrschaft aus. Wenn
ein Ordensangehdriger [ein Mitglied des Ahl-1 Haqq-
Ordens?] einen Muslim zu beleidigen wiinscht, dann
sagter: “Moge Gottihn durch Benyamin bestrafen!”%8
Peterman, der uns diese Informationen gibt, glaubt,
dass mit Benyamin der letzte, d.h. zwdlfte, Sohn
Jakobs, Vennamin (Bennamin) gemeint sei. Mehmet
Sultan nennt ihn manchmal “Biinyad Emin”. Somit
wurde schon von Almas Binyaman verkiindet, dass
die gesamte Welt von den Europdern (den Franken)
erobert werden wird, den Russen jedoch der grof3te
Teil zuteil werden wird. Er sagte:

s s Jea a K10 £
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Ubersetzung:

“Die Franken und die Russen sind [herrschen?]
auf der ganzen Welt,
und die traurigen'” Schlige der Trommeln
erschallen aus der Hohe.”

107. Zu Almas Bey siehe: V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um
mehr iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren.
Der Wichter der Tiirbe von Mir Mehmed Hasan, Derwisch Murad,
stammt aus dem Geschlecht von Almas Han. (Ebd. S.114).

108. Vgl. H. Petermann: Reisen im Orient. Bd. 11, Leipzig 1865, S.263.
109. Die Bedeutung des Wortes ,fraurig” bzw. ,gramerfiillt" ist
folgender: Die Siegesmusik der Franken ist fiir ihn traurig, weil es von
der Knechtschaft des Ostens unter Europa kiindet.
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XII. béliim

Ben Tazekend’deki bir derviste defter gordim.
Orada diger seylerin yani sira bu beyt de yazilmisti.
Hi¢ kusku yoktur ki, bu beyt kaba sekilde bir
mistiklestirme veya sahtekarliktir. ~ Miisliiman
takvimle  “Sahibii’z-zaman”m, yani  Ali’nin
zithurunun olacagimin haber verildigi yilin altinda
gizli bir niyyet saklidir. Sanki Hiristiyanlar’t gii¢li
bir sekilde inandirmak i¢in bu olayin gelisecegi
Hiristiyan takvimin de yili belirtilmistir ve bu,
1915°dir. Belli oldugu gibi, 1915 yili1 Rus ordusunun
Iran’da ve Tiirkiye’de ugur kazandig: bir yildir (yani
bu gibi dncegdrmeler olaylar gergeklestikten veya
gerceklesecegi belli olduktan sonra yazilmistir).

Tarikat¢ilarin diinyasinda Kermansah biiylik rol
oynamaktadir. Kermangah, ahalinin (tarikatgilarin)
ruh halini yonlendiriyor veya seziyor. Bu, tabi ki, onun
direkt menfaati dahilindedir. Kermansah dervisleri
tarikatgilar arasinda yalniz dini 6gretim yapmiyor!'?,
hem de siyasi propaganda yiiriitiiyorlar. Kermansah
yakininda (Diirr-Gerravi’de?) tarikat¢ilarin baglica
ocagl Dorud bulunmaktadir. Ehl-i Hakk’in onderi
ve Ates’in altinci halefi Abdiil-Azim Mirza orada
yasamistir''®, Karakoyunlular da hiyerarsik bakimdan
ona tabidirler ve onu biiylik bir mucize olarak
tamimliyorlar'™. Onun Imam Ali soyundan gelen
oniki tane ceddi orada defnedilmistir. Bir zaman Sah
Mehmed’in Sirvancay nehrini gegmek ic¢in nehrin
tizerine serdigi hali'"® da kutsal bir esya olarak orada
saklanmakdadir''é, Derviglerin 30’a kadar koyii
varmis. Fakat miictehidler bu topraklari onlardan
almiglar.

Karakoyunlu’nun Kermangah’a bagimliligi sunda
ifade ediliyor ki, her y1l Kermansah’tan buraya seyh

112. Ehl-i Hakk’m kutsal kitab1 olan “Serencam” da Kermangah civarinda
ortaya ¢ikmis ola bilir: V.Minorsky. Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi
tarikatin 6grenmek igin gerekli kaynaklar, s. 105.

113. Aynieser, s. 79, not 5. V.F.Minorsky’nin bildirisi hakkinda yazilmis bir
raporda bu adam sdyle anlatiliyor: “O, Tanr1’nin 200 yil bundan 6nce vuku
bulmus son tezahtirtiniin neslindendir”: “Naug¢noye slovo” (“Bilimsel soz”
dergisi), Moskova, 1903, sayt 4, s. 159. Benim kayitlarimda onun 12’ci
ceddinin Sah Mehmed oldugu yazilidir. Buna ragmen, benim kayitlarimda
Sultan Abbas’in torunu ve Seyyid Nizam’in oglu olan Abdill-Azim’in
nesepnamesi galiba karistirilmistir. Bu yiizden ben agik-aydin, intizamli
bir tablo olusturmayan bu isimleri makaleye dahil etmiyorum.

114. Karakoyunlular diyorlar: “Kermangah’a gittigim zaman sakalimi
uzatacagim ki, kutsal yerde sakalsiz dolagsmak iyi degildir”.

115. Bu kutsal halidan 4.Gobineau da bahsetmistir: Trois ans en Asie,
pp- 48-49.

116. Mukayese ediniz: V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikat, s. 17.
Bu eserde, haliy1 sererek nehri sakinlestiren Sultan Ishak’in hikayesi
anlatilmistir.

Das Wort »5 in diesem Vers ist interessant. Wie
die Derwische aus dem Siiden in Tazekend (?) es
erklarten, stammt das Wort von den Loren und trégt
die Bedeutung “es wird”. Dass dieses Wort hier
benutzt wird, zeigt, dass dieser Vers aus Kermanshah
stammt.

XII. Abschnitt

Als ich in Tazekend war, sah bei einem Derwisch
ein Heft [Heftchen]. Neben anderen Dingen enthielt
es auch diesen Vers. Zweifellos ist dieser Vers eine
grobe “Mystifizierung” oder ein Betrug.

Hinter der Angabe der Jahreszahl der Ankunft des
“Sahibii z-zaman”, d.h. Alis Offenbarwerdens, des
islamischen Kalenders zufolge, verbirgt sich eine
Absicht. Es scheint, als ob man dieses Ereignis fiir
die christliche Zeitrechung bestimmt hitte, d.h.
im Jahre 1915, um auch die Christen davon zu
iiberzeugen. Es ist offenkundig, dass das Jahr 1915
als ein Jahr angesehen wird, in dem das russische
Heer im Iran und in der Tiirkei Erfolge verzeichnen
hat (d.h., dass solche Weissagungen gemacht wurden,
nachdem diese Ereignisse stattgefunden haben bzw.
es abzusehen war, dass sie stattfinden.)

In der Welt der Ordensangehorigen spielt
Kermanshah eine sehr wichtige Rolle. Die
Bevolkerung Kermanshahs bestimmt bzw. erspiirt
den Seelenzustand (der Ordensangehdrigen). (...)
Die Derwische aus Kermanshah unterweisen die
Ordenangehdrigen nicht nur in religiosen Belangen,''°
sondern machen auch eine politische Propaganda.

In der Ndhe von Kermanshah (in Diirr-Gerravi?)
befindet sich das Hauptkonvent, Dorud, der
Ordensangehorigen.  Abdiil-Azim  Mirza, das
Oberhaupt der Ahl-1 Haqq und der sechste Nachfolger
des Ates (?7), hatte dort gelebt.'"! Auch die Karakoyunlu
hiangen ihm aufgrund von hierarchischen Strukturen
an und schen in ihm einen groBen Wundertiter.'?

110. Es ist wahrscheinlich, dass das heilige Buch der Ahl-i Haqq,
wSerencam®, in der Region Kermanshah aufgetaucht ist. Vgl. V.
Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber die Ahl-i Haqq
oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren. S.105

111. Ebd., S.79, FuBinote 5. In einem Bericht tiber die Auskiinfte V. F.
Minorskys wird folgendes iiber diesen Mann erzéhlt: ,,Er stammt aus dem
Geschlecht der letzten Manifestation Gottes, die vor 200 Jahren erschien.*
In: ,,Naugnoye slovo” (Zeitschrift ,, Wissenschaftliche Rede ). Moskau
1903, Ausgabe 4, S.159. In meinen Aufzeichnungen steht geschrieben,
dass er sein Nachkomme 12. Grades Sah Mehmed ist. Nichtsdestotrotz
wurden in meinen Aufzeichnungen der Stammbédume von Abdiil-Azim,
Enkel von Sultan Abbas und Sohn von Seyyid Nizam, durcheinander
gebracht. Aus diesem Grund verzichte ich darauf, diese Namen, die kein
eindeutiges Bild hergeben, in meinem Artikel aufzunehmen.

112. Die Karakoyunlu sagen: Wenn ich nach Kermanshah gehe, werde
ich mir den Bart wachsen lassen, da es unschicklich wire, bartlos in
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geliyor'”. O, birkag ay Karakoyunlu’da kaliyor ve
onu bir koyden digerine davet ediyorlar.

Hanlarin topladigi devlet vergilerinin yani sira,
Karakoyunlular dini icmanin {yeleri olaraktan
da kendi dini kurumlarinin beslenmesi i¢in bagis
yapiyorlar. Bu bagis bir koyun siiriisiinden (siiriide
ne kadar koyun olmasinin 6nemi yoktur) bir kran, bir
deveden ise bes sahi meblagindadir.

Kermansah sakininin oglu olan Mir Mehmed Hasan
Tazekend’de oldiigii i¢in Kermansah dervisleri
Karakoyunlu {izerinde etkilerini gliglendirmisler.
Hem de Mir Mehmed Hasan kendi dini egitimini
Kermansah’in bas agast olan Abdiil-Azim’in
tekkesinde almstr.

Simdi Karakoyunlu {iizerinde manevi rehberlik
Mir Mehmed Hasan’in kuzeni (“emmisi oglu”) olan
ve Tahran’da yasayan Kelardestli Seyyid Mirza
Mehmed’e aittir''®, Bu seyyidin yas1 60°dan fazladir.

XIII. béliim

Dini icmay: itikata ydnlendiren dervisler tarikat
ayinlerinin net bir sekilde uygulanmasma nezaret
ediyorlar. Bu ayinler arasinda en yiiksek yer
“muhabbet sofrasi”na aittir. Ilahi’nin gizli istiraki
ile birlesmis tarikatg¢ilar, umumi kardeslik sofrasinda
iizerinde Tanri’nin bereketi olan gidayr yiyorlar.
Onlar bu ayini uygularken sanki Tanr1’nin bedeninin,
yani diinyayr kapsayan Ilahi baslangicin hisseleri
onlara karisiyor. Hiristiyanhi@in ilk yiizyillarini
hatirlatan bu sofra birlik semboliidiir, farkli
sosyal duruma sahip insanlarin iyimsel bir sekilde
beraberlesmesi drnegidir ve onlarin inancinin yiiksek
etik 6zelliginden haber veriyor.

Kardeslik sofrasi bir ayin, bir dini merasim olarak
Ali’nin mucizevi sekilde kurtulusunun anisina “Aga
Bayram1” veya “Ali Bayrami” adlanan bayram
zamani diizenleniyor. Rivayete gore, bir kere Ali
Osmanlilar tarafindan tutuklanip  goétiiriiliiyor.
Onlar bir kuyunun yaninda duruyorlar ve Ali orada
kayboluyor. Karakoyunlular diyorlar: “Ali’nin
kurtulusunun mutlulugu sebebinden biz bu bayrami
diizenliyoruz”. Bu hikaye Siinni Osmanlilar’a kars1

117. 1916 yilinda Karakoyunlu’da Lur Seyyid Nazar bulunuyordu.
118. Aynt zamanda bkz.: V.Minorsky. Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-1lahi
tarikatini 6grenmek igin gerekli kaynaklar, s. 114, not 3.

Seine zwolf Stammvéter, die aus dem Geschlecht
Alis stammen, sind dort bestattet. Auch ein als
heilig betrachteter Teppich, mit dem Sah Mehmed
den Fluss Sirvargay iiberquert haben soll, wird
dort bewahrt.'® Die Derwische sollen iiber dreiflig
Dorfer gehabt haben — die religiose Obrigkeit hat sie
jedoch enteignet. Man erkennt die Anhédngigkeit der
Karakoyunlu von Kermanshah daran, dass jedes Jahr
ein Shaikh aus Kermanshah kommt.'* Dieser bleibt
dann einige Monate in Karakoyunlu und wird von
einem Dorf in ein anderes Dorf eingeladen.

Neben den Steuer, die von den Fiirsten
eingesammelt werden, spenden die Karakoyunlu
auch als Mitglieder des religiosen Rates auch ihrer
eigenen religiosen Vereinigung. (...) Weil der Sohn
Mir Mechmed Hasans, der in Kermanshah Iebte,
in Tazekend gestorben ist, nahm der Einfluss der
Derwische aus Kermanshah auf die Karakoyunlu
zu. AuBlerdem erhielt Mir Mehmed Hasan seine
religiose Ausbildung an dem Konvent des fliihrenden
Landesherren von Kermanshah, Abdiil-Azim.

Im Moment hat Seyyid Mirza Mehmed aus
Kelardest, ein Cousin von Mir Mehmed Hasan
(der Sohn seines Onkels viterlicherseits), der in
Teheran lebt, die spirituelle Fiihrerschaft liber die
Karakoyunlu inne.'” Er ist iiber sechzig Jahre alt.

XIII. Abschnitt

Die Derwische, die die religiose Versammlung
leiten, stellen sicher, dass die Rituale richtig
ausgefiihrt werden. Das sog. “Festmahl der
Giite” (“muhabbet sofrasi») nimmt unter diesen
religiosen Zeremonien die wichtigste Stellung ein.
Die Ordensangehdrigen, die mit der verborgenen
Teilnahme Gottes vereint wurden, verzehren beim
“Festmahl der Briiderlichkeit” das Essen, auf dem der
Segen Gottes ruht. Wenn sie dieses Ritual ausfiihren,
scheint es, als ob sie den Leib Gottes, d.h. die Teile des
gottlichen Urgrundes, der die gesamte Welt umfasst,
aufnehmen. Dieses “Festmahl” (“sofra”), das an die
ersten Jahrhunderte des Christentums erinnert, ist
ein Beispiel dafiir, wie Menschen unterschiedlichen
sozialen Ranges friedlich zusammenkommen konnen,
und deutet auf die hohe ethische Komponente ihres
Glaubens hin.

einem geheiligt Ort zu sein.

113. Auch A. Gobineau hat diesen Teppich erwéhnt. Vgl. A. Gobineau:
Trois ans en Asie. S.48-49

114. Im Jahre 1916 war Lur Seyyid Nazar bei den Karakoyunlu.

115. Siehe auch: V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr
iiber die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren. S.114,
Fufnote 3.
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gergin ve keskin miinasebetin tezahiiriidiir. Bu husus
(yani Osmanli’ya nefret) Iran’mn ve Tiirkiye nin tiim
tarikatcilarina ait olan bir 6zelliktir.

Kutlama kis vakti, ¢ile zamani diizenleniyor'”
ve bir hirkanin altina toplanmis ailenin, yani Al-i
Aba’nin bes iiyesinin (Muhammed, Ali, Fatima,
Hasan, Hiiseyin) serefine bes giin devam ediyor.
Bayram ayin 15°de baghiyor. Eger cile ayin 1°de daha
girmemisse, bayram gelecek aya tasimiyor. 1916
yilinda bayram Aralik ayinin 29°da baglayacakti.

Bayramdan oOnce {i¢ giin orug tutuluyor'®. Bu orug
bayramin baglamasindan oniki giin onceye kadar
devam ediyor, yani bayramin diizenlenecegi ayin ilk
giintinden basliyor'!.

Sofraya sadece yetiskin insanlar katiliyor'?>. Hatta
Hiristiyanlar bile katila bilirmis. En azindan beni
dervigler israrla kutlamaya davet ediyordular. Ama
Akkoyunlular’t veya Miislimanlar’1 davet etmekden
sakiniyorlar. Ciinkii onlar tarafindan alay konusu
edileceklerinden korkuyorlar.

Bayram icin her kes siisleniyor. Sofra istirak¢ilar
“pay” (yani yenile bilen her ne varsa) getiriyorlar
ve topluyorlar. Ellerini yikiyorlar ve bu yikamadan
biriken suyu avugla igiyorlar. Fakat, tabi ki, fiziksel
temizlikle yetinmemek lazim. Tarikatgilar, insandan
manevi temizlik de istiyorlar'?, yani yiirek de temiz
olmali. Odaya girerken diz iistii ¢okiiyorlar ve
stirlinerek seyyide yaklastyorlar. Seyyid bir baskan
gibi bu merasimin merkezi figiiriidiir ve “halife”
adin tastyor (bu riitbe babadan ogula miras kalarak
geciyor). Seyyide dogru giden yolda misafirler iki
defa (kapinin agzinda ve odanin ortasinda) désemeyi
Opliyorlar ve nihayet, seyyidin elini Opiiyorlar
(karsiliklt Opiis “muhabbet sofrasi”nin 6nemli bir

119. Mukayise ediniz: V.Minorsky. Note de la secte des Ahle-Haqq, pp.
101-103.

120. V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 21. Mukayise ediniz:
V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar, s. 79,83 (Hizir llyas orucu).
A.Degrand (Souvenir de la Haute Albanie, p. 234) Bektagiler’in Mekke
yolculugu zaman1 Haci Bektag’in yagmurlar yiiziinden yolda gecikmesini
hatirlayarak 40 giin i¢inde kendi evlerinde diizenledikleri “eglence”den
bahsediyor.

121. A.Gobineau (Trois ans en Asie, p. 33) buna ragmen diyor ki, orug
sonbahardaki gece-giindiiz esitligi zamani tutuluyor.

122. V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 14-15. Gergek iiyeler
sadece yetigkin erkeklerdir, kadinlar degildir.

123. V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 2. Kizilbaglar da aynen
boyle diistintiyorlar (V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar, s. 82).

Die Zeremonie des “Festmahles der Briiderlichkeit”
(“kardeslik sofrasi») wird in Gedenken an die
Errettung Alis “Aga Bayrami” bzw. “Ali Bayrami”
genannt, und findet wihrend des Bayrams (?) statt.
Der Tradition zufolge wurde Ali [eines Tages] von
den Osmanen gefangen genommen und verschleppt.
Als sie an einem Brunnen rasteten, verschwand Ali
[plotzlich]. Die Karakoyunlu sagen: “Aufgrund der
Freude iiber die Errettung Alis feiern wir dieses
Fest.” Diese Legende ist ein Zeichen fiir ihre [d.h. der
Karakyounlu?] angespannte und heikle Beziehung zu
den sunnitischen Osmanen. Dieses Merkmal (d.h. der
Hass gegeniiber den Osmanen) ist eine Besonderheit
aller Ordensangehdrigen im Iran und in der Tiirkei.

Die Feiern finden im Winter, in der Zeit der
Einkehr (?) statt.!'® Es findet zu Ehren der Familie,
die sich unter dem Gewand gesammelt haben, d.h.
den Mitgliedern von “Al-i Aba” (Muhammed, Ali,
Fatima, Hasen und Hiiseyin) statt und dauert fiinf
Tage. Das Fest beginnt am flinfzehnten des Monats.
(...) Im Jahre 1916 sollte das Fest am 29. Dezember
anfangen. Drei Tage vor dem Fest fastet man.'”
Dieses Fasten setzt sich bis zwdlf Tage vor dem Fest
fort, d.h. es beginnt am ersten Tag des Monats, an
dem das Fest beginnt.'®

An dem Festmahl nehmen nur Erwachsene teil.'”
Man sagt, dass sogar Christen teilnehmen diirften.
Zumindest hatten mich die Derwische immer wieder
eingeladen, jedoch hiitet sie sich davor, die Akkoyunlu
oder Muslime einzuladen. Sie befiirchten, dass diese
sich iiber sie lustig machen wiirden.

Alle schmiicken sich fiir das Fest. Diejenigen, die
am Festmabhl teilnehmen, bringen den “pay”, d.h. alles
Essbare, mit und sammeln es. Man wischt sich die
Hénde und trinkt darauthin das Waschwasser. Man
sollte sich jedoch nicht mit der korperlichen Reinheit
zufrieden geben. Die Ordensangehdrigen erwarten
auch eine geistige Reinheit von den Menschen,'?

116. Vgl.: V.Minorsky. Note de la secte des Ahle-Haqq. S.101-103.

117. Jukovsky, V.: Der Ahl-Haqq Orden im Iran. S.21. Vgl. Gordlevsky:
Religionswissenschaftliche Studien in Anatolien. S.79,83. (Das Hizir-
Ilyas-Fasten). A. Degrand: Souvenir de la Haute Albanie. S.234: Degrand
erwéhnt das ,,Fest der Bektaschis, das sie innerhalb von vierzig Tagen
in ihren Hausern feiern. Dies tun sie in Erinnerung an die Riickkehr von
Hac1 Bektas von seiner Pilgerreise nach Mekka, die er wegen (starken)
Regenfalls abbrach.

118. Gobineau sagt trotzdem, dass das Fasten am Tag der
Tagundnachtgleiche im Herbst gehalten wird. Vgl. A. Gobineau: Trois
ans en Asie. S.33

119. Vgl. Jukovsky, V.:Der Ahi-Haqq Orden im Iran.S.14-15. Wahre
Mitglieder sind nur erwachsene Ménner, keine sind Frauen.

120. Ebd. S.2. Auch die Kizilbas denken genauso.. Vgl. Gordlevsky:
Religionswissenschaftl. Studien in Anatolien. S.82
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unsurudur). Seyyid yer gosteriyor ve i¢eri dahil olarak
yliziinii seyyide dogru tutan sahis geri geri siirlinerek
yerine oturuyor. Asil-necabet, sosyal mevki gibi
seyler burada tamamen Onemini kaybediyor. Her
kes esittir. Eger coban once gelmisse, o, ileride
oturacaktir ve eger han'** gecikirse, kap1 agzinda
oturacaktir.  Oturdukta birbirilerinin  omuzunu
Opliyorlar, sanki karsilikli sevgiyle birbirine baglh
olan kapanmis bir ¢evre olusturuyorlar. Yemeklerin
koyuldugu sofray1 Opiiyorlar. Halife sag taraftan
baslayarak lokmalar1 dagitiyor. Ona bu iste sectigi
iki yardimci (hadim ve halife)!'* yardim ediyor.
Onlar bu isten once apdest aliyorlar. Merasim ciddi
bir sekilde uygulaniyor. Lokmalar1 alirken seyyide
tesekkiir ediyorlar, onun elini Opiiyorlar ve yliksekten
sOylityorlar: “Evveli ahir, ya Murteza Ali !”. Bununla
tarikatcilar suna isaret ediyorlar: Ali insanin gerek
dogusunda, gerekse de 6liimiinde orada hazir oluyor.
Yemegin paylasilmas1 zamani seyyide iki lokma
veriliyor. Once ayran dokiiyorlar, sonra hizmetgiler
tarafindan kemikten ayrilmis koyun eti payliyorlar ve
nihayet, tatli veriyorlar. Sofra 6zel olarak “hidmet”
(yani hizmet) adlanan pilavla sona eriyor. Lakin
sofranin moniisii degisik olabiliyor ve her zaman
boyle zengin degildir. Lokmay1 biikiilmiis kollariyla
kabul eden tarikatci kendi yerine doniiyor ve
lokmay1 6perek karsisina koyuyor. Kim isterse kendi
payimi orada yiyor, kim isterse evine gotiiriiyor!'?®.
Hizmetci yliksekten soyliiyor: “Cem-e sah!”. Sofra
katilimgilar1 Ali’nin bu ceme katilmasini arzu
ederek diyorlar: “Hakk-e sah!” veya “Hakdur sah!”.
Tarikatcilar birbirlerinin elinden tutuyorlar. Onlar
arasinda kardeslik iliskisi (“siga kardas™) yaraniyor.
Sofra tarikat¢ilarin manevi tinsiyetidir. Yemek sifali
bir glic tasimaktadir. Tarikatgilar inaniyorlar ki,
eger bir hasta varsa, o, orada iyilesecektir. Sofra,
kelamlarin okunmasi ve sarki sdylenmesiyle devam
ediyor'?’. Seyyid yedi dua okuyor'*®, Ali’ye metih
(“Medh-i Ali”) soyliiyor, katilimcilar ise hep birlikte
tekrar ediyorlar: “Ey ahed i ya samed, min bir

124. Maku hanlar1 Akkoyunlu’durlar. Belli ki, burada ‘han’ ifadesi sosyal
diizenin en yiiksek pillesi olarak kullanilmistir.

125. Ayni1 zamanda bkz.: 4.Gobineau. Trois ans en Asie, p. 369.

126. Bazen evlere de pay gonderiliyor (V.Jukovsky. Iran’da Ehl-i Hakk
tarikaty, s. 16).

127. V.Jukovsky. Iran’da Ehi-i Hakk tarikat, s. 16.

128. Miimkiindiir ki, mistik rakam olan yedi, Tanri’nin 7 tecellasini, yani
7 donemin diinya sahini gosteriyor. Sirvend nehri kenarindaki Ehl-i Hakk
mabedi yakininda 7 kurbanlik koyun otarilmaktadir (ayn: eser, s. 23).

d.h. dass auch die Herzen rein sein sollten. Wenn sie
den Raum [d.h. den rituellen Raum] betreten, dann
kniet man sich nieder und néhert sich dem Seyyid
kniend. Der Seyyid gleicht einem Vorsitzenden und
wird “halife” [“Stellvertreter”] genannt, und ist die
Hauptfigur wihrend der Zeremonie (dieses Amt wird
vom Vater an den Sohn weitergegeben). Die Géste
kiissen zwei Mal die Sitzkissen (am Tiireingang und
in der Mitte des Raumes), wenn sie auf den Seyyid
zugehen. Danach kiissen sie schlieflich die Hand des
Seyyid (der gegenseitige Kuss ist ein wesentliches
Element der “muhabbet sofra”). Der Seyyid weist
den Sitzplatz im Raum, und der Gast nimmt seinen
Platz ein, ohne dem Seyyid den Riicken zuzukehren.
Der eigentliche Punkt ist, dass Dingen wie z.B. der
soziale Rang hier absolut keine Rolle mehr spielen
— alle sind gleichwertig. Sollte ein Hirte als erstes
eingetreten sein, so sitzt er vorne, sollte ein Fiirst'?!
zu spiat gekommen sein, so setzt auch er sich an
den Tiireingang. Nachdem die Teilnehmenden
Platz genommen haben, kiissen sie sich gegenseitig
auf die Schultern, als ob sie ein Ganzes bilden
wiirden, verbunden durch gegenseitige Liebe. Sie
kiissen das Essenstuch, auf dem das Essen (bzw.
die dargebrachte Speise, “lokma”) ausgebreitet
wird. Der halife fangt (darauthin) an, das Essen von
seiner Rechten aus zu verteilen. Dabei helfen ihm
zweli, von ihm ausgesuchte, Gehilfen (der hadim
und der halife)'*?, die zuvor eine rituelle Waschung
vollzogen haben. Das Ritual wird mit Ernsthaftigkeit
ausgeflihrt. Wéhrend sie das Essen erhalten, danken
sie dem Seyyid, kiissen seine Hand und sagen mit
lauter Stimme folgendes: “Evveli ahir, ya Murteza
Ali! [Anfang und Ende, oh Murteza Ali!]” Dadurch
weisen die Ordensangehorigen auf folgendes hin:
Ali 1st sowohl wihrend der Geburt als auch wéhrend
des Todes des Menschen zugegen. Wéhrend man
das Essen teilt, gibt man dem Seyyid zwei Happen.
Zuerst reicht man Ayran [ein Jogurtgetrank], danach
wird Schafsfleisch gereicht, das von den Helfern
zuvor von Knochen geldst wurde, und schlieflich
wird etwas Siiles verteilt. Mit der Verteilung des
Reises, das “hidmat” (“Dienst”) genannt wird,
nimmt das Festmahl sein offizielles Ende. Das Menti
des Festmahles kann aber abweichen, und das Essen
ist nicht immer so ippig. Die Ordensangehdrigen
nehmen in Demut das Essen in Empfang, nehmen
wieder ihre Plitze ein und legen das Essen, indem
sie es nochmals kiissen, auf das Essenstuch. Wer
mochte, isst es dort, und wer mochte, nimmt es mit

121. Die Fiisten von Maku sind die Akkoyunlu. Es ist klar, dass der
Begriff ,,han (,,Fiirst*) die hochste soziale Stufe bezeichnet.
122. Siehe auch: A. Gobineau: Trois ans en Asie. S.369
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adindan meded!”'®. Deyisler sona erdikten sonra
seyyidin elini Opiiyorlar. Her kesin dilinde “Ali”
kelimesi vardir. Tarikatgilar bagiriyorlar: “Aman,
aman, Sahibli’z-zaman!”. Seyyid okurken her kes
ithtiramla sakin duruyor, kipirdamiyor, kollarini
yanina koymus, basini asag1 egmis sekilde sessizce
oturuyor. Sofra bittikten sonra umumi tovbe duasi
okunuyor. Her kes agliyor, sinesine vuruyor ve ii¢
kez haykirtyor: “Ya Ali !”.

XIV. béliim

Ne zaman ki, insana hakikat 15181 goziikiiyor ve o,
tarikat cevresine dahil olmak istiyor, o zaman yine
de ozel bir sofra diizenleniyor. Bu sofrada seyyid
sadece ceviz dagitiyor®®. Bu cevizleri Hoy’dan
getiriyorlar. Geleneksel olarak bu zaman az adam
toplantyor ve onlarin sayist yedi sekiz kisi oluyor.
Cevizler paylaniyorken kimse kipirdayamaz. Yine
de karsilikli Opiisler oluyor, dualar okunuyor ve
yeni Uyenin tarikata dahil olmasi toreni bdylece
gergeklesmis oluyor.

Tarikatin etik karakteri inangta ve ayinlerde ortaya
¢ikiyor. Ornegin, Karakoyunlular ahiret hayatini,
cennet ve cehennemi inkar ediyorlar, onlarin burada,
yani yer yliziinde bulundugunu, o6teki diinyanin
ise sadece ruhlarin go¢ ettigi bir yer oldugunu
diyorlar'*!. Tarikat¢inin remzi merhamet ve sefkattir.
Tarikatcilar azap ¢eken pak Tanri olarak gordiikleri
Ali’nin soyundan gelen Imamlara ¢ok yiiksek
derecede baglidirlar ve diyorlar ki, imam i¢in (fmam
Riza ig¢in)'* dokiilmiis goz yasina gore giinahlar
affediliyor. Onlar kendi tekkelerinde her kesi
doyuruyorlar ve bundan kendi erzak ihtiyatlarinin
azalmayacagina inantyorlar.

129. Ayn1 zamanda bkz.: V.Gordlevsky. Anadolu’da dini arastirmalar; s.
9.

130. Ceviz Hindistan’da halaskarin (kurtaricinin, Mehdi’nin) bir damla
kanindan yaranmustir: V.Minorskiy. Note de la secte Ahle-Haqq, p. 103;
V.Jukovsky, Iran’da Ehl-i Hakk tarikati, s. 20-21. A. Gobineau (Trois
ans en Asie, p. 355) mendili bu merasimin zaruri bir unsuru olarak
gorityor. Mendil simdi bile Tiirkiye’de Ali’nin veya diger kutsallarin
askina dini siirler sdyleyen meddahlar arasinda zaruri bir unsur olarak
onemini korumustur. Ben meddahlarin kendilerinden bunun nedenine
dair tatminedici bir cevap alamadim. Bkz.: ¥.Gordlevsky. Iz nastoyaseqo
i prosloqo meddaxov v Turtsii, - “Mir Islama” (Tiirkive 'de meddahlarin
diinii ve bugiinii, - “Islam Diinyast” dergisi), sayt 3, s. 323.

131. A.Gobineau. Trois ans en Asie, p. 363.

132. Tarikatg¢ilarin kutsal kitabi olan “Serencam”da bu imam, onikinci,
“gizli” imamla karistiriliyor ve onun diinya sahi olarak zuhur edeceginden
bahsediliyor: VMinorsky. Iran’daki Ehl-i Hakk veya Ali-Ilahi tarikatini
ogrenmek igin gerekli kaynaklar, s. 61.

nach Hause.'” Der Diener [des Seyyid] spricht mit
lauter Stimme: “Cem-e shah!” [“die Versammlung
des Konigs™] Die Teilnehmer am Festmahl sprechen,
die Anwesenheit Alis erbittend, laut: “Hakk-e shah!”
[“die Wirklichkeit des Konigs!”] bzw. “Hakkdur
shah!” [“der Konig ist die Wahrheit!”?]. Darauthin
fassen sich die Ordensangehodrigen an den Hénden.
Dies hilft dabei, ein briiderliches Band (“siga
kardas”) unter ihnen zu kniipfen. Das Festmahl
(sofra) tragt eine spirituelle Funktion. Das Essen
birgt eine heilende Kraft. Die Ordensangehorigen
glauben, dass wenn dort ein Kranker anwesend sei,
er dort geheilt werden wiirde. Das Festmahl wird mit
dem Rezitieren von Ausspriichen und dem Singen
von (rituellen) Liedern fortgesetzt.”** Der Seyyid
spricht sieben Bittgebete,'> spricht ein Lobgesang
auf Ali, und die Teilnehmer wiederholen seine Worte.
Sie sprechen: “Ey ahed ii ya samed, min bir adindan
meded!” [Oh Gott, wir bitten dich um deiner tausend
Namen um Hilfe!” ].!?¢ Nachdem man die rituellen
Lieder gesungen hat, kiisst man die Hand des Seyyid.
Auf jedermanns Zunge liegt das Wort: “Ali!” Die
Ordensangehorigen rufen: “Oh Hilfe, oh Hilfe,
sahibii’z-zaman!” Wihrend der Seyyid rezitiert,
horen alle aufmerksam und still zu — sitzend, den
Kopf gesenkt und die Arme an die Seite gelegt. Nach
dem Festmahl wird ein allgemeines Bittgebet um
Vergebung gesprochen. Alle weinen, schlagen sich
auf die Brust und schreien drei Mal: “Oh, Ali!”.

XIV. Abschnitt

Immer wenn einem Menschen das Licht der Wahrheit
aufscheint, und dieser dem Orden betreten mochte,
wird ein besonderes Festmahl abgehalten. Bei diesem
Festmahl verteilt der Seyyid nur Walniisse,'?” die
man aus Khoy bringt. Bei diesem Festmahl kommen
traditionellerweise nur wenige Ménner zusammen

123. Einigen wird das Essen in das Haus geschickt. Vgl. Jukovsky, V.:
Der Ahl-Haqq Orden im Iran. S.16.

124. Vgl. Jukovsky, V.: Der Ahl-Haqq Orden im Iran. S.16.

125. Esist wahrscheinlich, dass die mystische Zahl Sieben auf die sieben
Manifestationen Gottes, d.h. auf den Weltkonig der sieben Zeitalter
hinweist. Am Fluss Sirwand ldsst man in der Nédhe des Heiligtums der
Ahl-i Haqq sieben Opferschafe grasen. Vgl. Ebd., S.23.

126. Siehe auch: Vgl. Gordlevsky: Religionswissenschaftliche Studien in
Anatolien. S.94

127. Die Walnuss soll in Indien aus einem Blutstropfen des ,,Erretters®
(,,Mehdi*) entstanden sein. Vgl. V. Minorskiy: Note de la secte Ahle-
Hagqq, S.103; Jukovsky, V.: Der Ahl-i Haqq Orden im Iran. S.20-21;
A. Gobineau (Trois ans en Asie. S. 355) betrachtet dieses Taschentuch
(?) als ein unverzichtbares Element dieses Rituals. Auch heute hat das
Taschentuch in der Tirkei seinen Wert als unverzichtbares Merkmal
unter den Geschichtenerzihlern, bewahrt. die Gedichte, die von der
Liebe zu Ali bzw. zu anderen Heiligen kiinden, schreiben. Von den
Geschichtenerzihlern konnte ich jedoch keine befriedigen Antworten
iiber dessen Ursache bekommen. Vgl.: V. Gordlevsky: Iz nastoyaseqo i
proslogo meddaxov v Turtsii, - “Mir Islama” (Die Geschichtenerzihler
in der Tiirkei). In: Islam Diinyasi. Ausgabe 3, S.323
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Fakatbir tarikat¢ida vahit bir diisiince sistemi aramak
bosunadir. Fantezi onlar1 kendine dogru dyle ¢ekiyor
ki, c¢eliskiler ortaya ¢ikiyor, onlarin diislincesinde
eski inanclarin kalintilar1 sonraki donemin dinleriyle,
yani Hiristiyanlhik ve Mislimanlik’la karisiyor
vs. Yani bunlar ikili inanca, hatta ¢ok inanca sahip
insanlardir.

Cesitli spesifik sartlara bagimli olan dis unsurlar
buraya farkli boyutlarda dahil oluyorlar. Ama temel
inan¢g aynidir ve bu temel, Tanri’nin tecellasina,
Tanr’nin daima insanla canli kavusmasina olan
inanisdir.

Zusa, 5 Temmuz 1918. yil.

— sieben oder acht Personen. Wieder kiisst man sich
gegenseitig, wieder werden Bittgebete gesprochen,
und somit wird dadurch die Aufnahme eines neuen
Mitgliedes in den Orden gefeiert.

Der ethische Charakter des Ordens spiegelt sich in
seinen Glaubensvorstellungen und Ritualen wieder.
So z.B. lehnen die Karakoyunlu die Vorstellung
eines Lebens im Jenseits, des Himmels und der
Holle ab. Sie glauben, dass sich das Jenseits hier,
d.h. auf Erden, befinde, und es ein Ort sei, wohin
sich blof3 die Seelen aufmachen.'”® Das wahre Gut
des Ordensangehorigen ist seine Barmherzigkeit und
sein Mitleid. Die Ordensangehdrigen fiihlen sich den
Imamen, die aus der Linie Alis stammen, den sie
als den Leid erduldenden, reinen Gott betrachten,
stammen, sehr verbunden. Sie sagen beziiglich Imam
Riza,'” dass die Siinden den Trdnen entsprechend,
die fir ihn vergossen wurden, vergeben werden.
Sie geben in ihren Konventen jedem zu Essen, und
glauben, dass sich ihre Vorratsreserven aus diesem
Grund nicht erschopfen.

Man sucht jedoch vergeblich nach einem
einheitlichen Gedankensystem bei dem
Ordensangehdrigen. Die Phantasie ist fiir sie so
attraktiv, dass deswegen Ungereimtheiten auftauchen
— die Uberbleibsel von alten Glaubensvorstellungen
in ithrem Glaubenssystem vermischen sich mit
Glaubensvorstellungen neuerer Religionen, d.h.
des Christentums und des Islams. D.h., dass sie ein
sehr heterodoxes Glaubenssystem haben. (...) Die
Grundvorstellung ist jedoch gleich — der Glaube
an die Manifestation Gottes, der Glaube an eine
lebendige Begegnung des Menschen mit Gott

Zusa, 5. Juli 1918

128. Vgl. A. Gobineau: Trois ans en Asie. S.363

129. Das Werk ,,Serencam*, dass von den Ordensangehorigen als heilig
betrachtet wird, wird dieser Imam mit dem zwdlften, ,,verborgenen®
Imam verwechselt, und spricht davon, dass er sich als Weltkdnig
offenbaren wird: V. Minorsky: Die erforderlichen Quellen, um mehr iiber
die Ahl-i Haqq oder den Ali-Ilahi-Orden im Iran zu erfahren. S.61
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Karakoyunlu (informacion hartuar nga njé pushtet hani udhétim macular)
Author: Prof Dr Vladimir Alexandrovich GORDLEVSKY pérkthimit,

prezantimin dhe shtesa: Dr Namiq me MUSA

Eshté shkruajtur né parim té informatave t& hartuara né mes popullit Karakozunlu, i cili &shté i lidhur me Tarikatin El-Hak
i cili tarikat ka gené né periudhén e pushtetit Maku né€ vitin 1916, né mes Iranit dhe Azerbejxhanit, té cilat u kané¢ dhéné
shkollave kété Artikull, Prof. Namik Musali i cili éshté antar 1 Akademis kombétare té shkencave té institutit té€ Historis né
Azerbejxhan. Ka pérkthyer pér heré t€ paré né Turqishte kété artikull, mé 1927ku pér heré té paré éshté botuar né Rusishté
né€ Baku gazeta Azerbejxhan ,, Tetkik ve Tetebbu® né botimin e Katért né gjuhén Ruse.

Mg vongé ky artikull éshté maré n€ veprat e shuara ku €sthé botuar né€ 4 pjesé dhe éshté dérguar né Moské ku éshté botuar
pérséri; AVGordlevsky. Karakoyunlu (v Makinskoye xanstvo poyezdki Monitorimi) - sogineniya izbranniye, Tom III,
Moskva, Izdatelstvo

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 4 125



