The Turkifikation and Islamization of Anatolia and Hact Bektas Velt
in the Seljuq period

ABSTRACT

Muhammet KEMALOGLU

To better understand the functional aspect, now, who set up headquarters and Anatolia from Khorasan
got up from around Bektashism known or unknown aspects of Anatolia, to better understand the bird's eye
view, even if he needs me want to have a look. Bektashi, the Turkish community in the political, social, reli-
gious, moral lives have entered all, or even fresh air in his lungs pulled, sent down her stomach to bite the
Turkish society to become familiar with each individual, there is a word that has ceased to be foreign, as it is
known mizahlariyla, stories, jokes, folkloruyla even the memory of every individual and experiences become

one of the word.
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SELCUKLULAR DONEMINDE
ANADOLU’NUN TURKLESMESI -
ISLAMLASMASI VE HACI BEKTAS-I VEL{

OZET

Fonksiyonel yéniinii  daha iyi anlayabilmemiz
icin, simdi, Horasan dolaylarindan kalkip gelen
ve Anadolu’ya karargdh kuran Bektasiligi daha
ivi anlayabilmek igin Anadolu’nun bilinen ya da
bilinmeyen yonlerine soyle kus bakist da olsa bir géz
atmamiz gerekmektedir. Bektasilik, Tiirk toplumunun
siyasi, sosyal, dini, ahlaki biitiin yasantilarina
girmis, hatta cigerlerine ¢ektigi temiz hava, midesine
indirdigi lokma kadar Tiirk toplumunun her ferdi i¢in
asinalik kazanmis, yabanci olmaktan ¢ikmig bulunan
bir kelime vardir ki, bilindigi gibi mizahlariyla,
hikayeleriyle, fikralariyla, hatta folkloruyla her
ferdin hatirasina ve yasantilart arasina girmis olan
kelimedir.

Anahtar Kelimeler:Bektasilik, Anadolu,
Toplumu, Sosyal, Siyasal, Dinsel.

Tiirkce

HACI BEKTAS VELi UND TURKISIERUNG
UND ISLAMISIERUNG ANATOLIENS
WAHREND DER SELDSCHUKISCHEN
PERIODE

FAZIT

Um die Funktionsweise besser zu verstehen, das
Bektaschitum besser zu begreifen, welches aus der
Gegend um Chorasan nach Anatolien kam und hier
Quartier schlug, muss man zumindest einen generellen
Uberblick iiber die bekannten und unbekannten
“Das Bektaschitum ist
fester Bestandteil des politischen, sozialen, religiésen

Seiten Anatoliens geben.

und moralischen Lebens der tiirkischen Gesellschaft,
welches sogar jedem Individuum in der tiirkischen
Gesellschaft so vertraut ist wie die frische Luft, die
man in die Lunge atmet, wie die Nahrung, die in den
Magen gefiihrt wird und es ist eine Bezeichnung, die
tiberhaupt nicht fremd klingt, die mit ihrem Humor,
ihren Geschichten, ihren Witzen, ja sogar mit ihrer
Folklore Eingang in die Erinnerungen und in das
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GIRIS

Selguklular doneminde Anadolu’daki dini
hayatin bilinmesi agisindan, Oguz Tiirklerinin bagtan
beri yayilmisg olduklar1 biitiin bolgelerdeki dini
hayatlarinin dikkatle incelenmesi gerekmektedir.
Ciinkii Oguzlarin, yurtlarin terk ettikten sonra ilk
ugrak yerleri Horasan olmustur. Horasan, Oguzlarin
yayllmalarinda bir ¢ikis yeri vazifesi gdrmiistiir.
Oguzlar boylece burada miisterek bir dini anlayisa
sahip olmuslar ve gittikleri her yere bu dini duygu
ve diislincelerini gotiirmislerdir (Cetin,1981:121);Yériik
an,1925:56-57, 62;Bozkus,2001:5).

Anadolu’daki Islamlasma olaymi, olusum
itibar1 ile degerlendirmek gerekirse, bunu, medrese
alimleri ile tekke ve tarikat mensuplari olmak iizere
iki grupta degerlendirebiliriz. Medrese alimleri,
Islamiyet’in Ehl-i Siinnet inancina bagli kalarak
dini, hukuki ve sosyal muamelelerle ilgili konularla
mesgul olurlarken, tarikat ve tekke mensuplari ise
daha ¢ok mistik diistincelere bagli kalmislardir.
Bunlar arasinda biiyiik sehirlerin zengin ve aristokrat
ziimrelerine hitap eden tarikat liderleri oldugu
gibi, bunlardan farkli olarak Tiirkmen g¢evrelerden
olusan koy, kasaba ve ug bolgelerdeki halka hitap
eden tarikat seyhleri de varolagelmistir. Bu ikinci
kesim kendi dini goriislerine uygun olan inang,
ayin ve ibadetlerini cemaat yapilaria uygun olarak
devam ettirmislerdir. Bu gogebe Tiirkmenlerin eski
inanglarin1 devam ettirmelerinde, tarikat seyhlerinin
ayn1 zamanda birer kabile sefi olmasinin biiytik etkisi
olmustur. Boylece hem seyh hem de sef olan bu
sahsiyetler, kabilelerini daha kolay bir sekilde idare
etmislerdir. Netice itibariyle, Anadolu Selguklular
Siinni IslAm anlayismi bir devlet politikas1 olarak
savunmug, Tiirkmenler ise Islamiyet’i Miisliiman
olmadan oOnceki inang ve geleneklerin etkisinde
kalarak anlamis ve buna uygun tarzda zahiri bir islam
anlayisina tabi olmuslardir (Bozkus,2001:6).

Tiirkistan’dan, dnce Iran, sonra Azerbaycan ve
Dogu Anadolu topraklarina gelmis olan Tiirkmenler,
kaynaklarin ifade ettigi gibi, ¢ok kalabalik olmalari

Leben jedes Einzelnen gefunden hat. *
Schliisselworter:  Bektaschitum, Anatolien, Die

tiirkische Gemeinde, sozial, politisch, religios.
EINFUHRUNG

Um das religiose Leben wihrend der
Seldschukischen Zeit zu verstehen, bedarf es
der griindlichen Analyse aller Religionen in den
Gebieten, auf denen sich der tiirkische Oguz-Stamm
von Anfang an verbreitet hat. Denn Chorasan war
der erste Ort, an dem die Oghusen (tiirk. Oguz)
Halt machten, nach dem sie ihre Heimat verlieB3en.
Chorasan war bei der Expansion der Oghusen ein
Ausgangspunkt. Damit haben die Oghusen hier ein
gemeinsames Religionsverstindnis gebildet und
wohin sie auch gingen, haben sie diese religidosen
Empfindungen und Gedanken mitgenommen. ©inl?
81:121);Yoriikan,1925:56-57, 62;Bozkus,2001 :5).

Wenn man die Islamisierung Anatoliens in ihrem
Entstehungszusammenhang verstehen will, miisste
man dies in zwei Gruppen unterteilend betrachten; die
Madrasa-Gelehrten einerseits und die Angehorigen
der  Derwischkonvente  (tirk. Tekke) und
Derwischorden (tiirk. Tarikat) andererseits. Wahrend
die Madrasa-Gelehrten dem klassisch islamischen
Weg des Koran und der Religionspraxis von
Prophet Muhammed (Ehli Siinnet) folgend sich mit
religidsen, juristischen und sozialen Verfahrensfragen
beschiftigten, widmeten sich die Angehdrigen der
Derwischkonvente und der Derwischorden viel
mehr den Fragen des Sufismus. Unter ihnen gab es
neben jenen Meistern von Derwischorden, die die
wohlhabenden und aristokratischen Klassen in den
GroBstddten ansprachen, auch solche, die sich zumeist
an die aus turkmenischen Kreisen bestehenden
Bevdlkerungen in den Dorfern, in Provinzstddtchen
und in entlegenen Gebieten richteten. Die besagte
zweite Gruppe konnte ihren Glauben, Ritus und ihre
Gottesdienste gemif ihrer Religionsauffassung und
im Einklang mit ihren eigenen Gemeindestrukturen
fortsetzen. Die Tatsache, dass die Scheichs zugleich
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nedeniyle yer bulma sikintis1 ¢ekmisler ve neticede
Anadolu’yu, kendileri i¢in kolayca fethedilebilecek
ve daha iyi yasama imkanlar1 temin edilebilecek bir
iilke olarak gormiislerdir(Togan, 1981, s.140-141;Bozkus,
Bozkus, 2001:8)

Bu yeni vatanin iskan ve kolonizasyonu da
onlarin onderliginde gergeklestirildigi, dervislerin
onciiliigiinde  gerceklestirildigi  gibi  Tirkistan,
Harezm, Horasan, Azerbaycan, Suriye ve Irak’tan
gerek fetihlerle birlikte gerekse fetihlerden sonraki
goclerle Anadolu’ya gelen dervisler degisik dini
akimlara mensuptular.

Anadolu’daki dini hayat, Anadolu Oncesi
yasanan dini hayatin bir devamu niteliginde olmustur.
Anadolu 6ncesinde oldugu gibi Anadolu’da da sehirli
ve gocebe topluluklar arasinda dini hayat bakimindan
var olan bir takim farkliliklari burada da aynen devam
etmistir. Ozellikle Selguklular zamaninda Anadolu’da
kentli halkin ¢ogunlukla kitabi-Siinni anlayisa sahip
oldugunu diisiiniirsek, koylerde ve uc¢ bolgelerde
yasayan, sifahi ve geleneksel inang yapisini tastyan,
cogu gocebelerle bu sehirli Siinni halk arasinda
dini anlayis bakimindan farkliliklarin daima var
oldugu disiintilebilir. Dini ilimlerin 6gretildigi
medreseler ile birtakim dini miiesseselerin agirlikli
olarak sehirlerde olmasi, sehirli halkin, tabiatiyla
gbcebe ve koyli halka nispeten daha yiiksek bir din
bilgisi ve kiiltiiriine sahip oldugu gercegini ifade
etmektedir. Sehirlerden uzak bdlgelerde yasayan
halk ise, Tiirkmen seyh ve dervislerinin etkisinde
dini bilgileri zayif ve inanglar1 ¢ogunlukla geleneksel
ananelere dayali dini bir hayati slirdiirmiistiir(Balciog
1u,1940:31-32). Tlirkmenlerin karsilastiklari farklidin ve
mezhep mensuplarina karsi hosgoriilii yaklagmislar,
XII. ve XIII. yiizyillarda, dervis gazilerin inang ve
davranislarinda, IsldAm diinyasmin higbir yerinde
kargilasmadigimiz bir dini miisamahayla birlikte
cihad ve 1slémlast1rma anlayis1 vardir(Cahen,1979:204,
ilhan,1991:140;Bozkus,2001:6).

Mogol Istilas1 ile birlikte farkli tarikatlara
mensup seyh ve dervisler, gerek emniyet agisindan

ve gerekse fikirlerini daha kolay bir sekilde

auch Stammesfithrer waren, trug erheblich dazu
bei, dass diese nomadisierenden Turkmenen ihre
alten Glaubensvorstellungen weiterhin fortsetzen
konnten. Damit konnten diese Personlichkeiten,
die zugleich Scheichs und Stammesfiihrer waren,
ihre Volksgruppen einfacher regieren. Letztendlich
haben die anatolischen Seldschuken das sunnitische
Islamverstdndnis als eine Staatspolitik verteidigt, die
Turkmenen hingegen den Islam unter dem Einfluss
threr vorislamischen Glaubensvorstellungen und
Traditionen verstanden und sich dementsprechend

einem von AuBerlichkeiten gepragten
Islamverstiandnis angeschlossen. (Bozkus.2001:6),
Nach  Quellenhinweisen  gingen  die

Turkmenen von Turkestan aus zuerst in den Iran,
dann nach Aserbaidschan und gelangten in die
ostanatolischen Gebiete; da sie sehr zahlreich waren
und es fiir sie deswegen schwierig war, ein geeignetes
Land zu finden, haben sie letztendlich Anatolien
als ein einfach zu eroberndes Land, welches ihnen
bessere Lebensbedingungen ermoglichen wiirde,
betrachtet (Togan, 1981, s.140-141;Bozkus, Bozkus, 2001:

Die Besiedlung und Kolonisierung der neuen
Heimat wurde ebenfalls von ihnen, unter der aktiven
Fiithrung der Derwische gestaltet; wobei sowohl die
Derwische, die parallel mit den Eroberungswellen
aus Turkestan, Harezm, Chorasan, Aserbaidschan,
Syrien und Irak nach Anatolien gelangten als auch
die, die mit den Vdlkerwanderungen nach den
Eroberungen kamen, verschiedenen religiosen
Stromungen angehdrten.

Das religiose Leben in Anatolien war im
Grunde die Fortsetzung des religiosen Lebens
vor der Zeit in Anatolien. Die unterschiedlichen
Religionsvorstellungen im Leben der Stidter und
Nomaden aus der voranatolischen Zeit existierten
in Anatolien genau so wie vorher. Bedenkt man,
Seldschuken-
Zeit die stadtische Bevolkerung mehrheitlich ein
(Offenbarungs-)Buch
Religionsverstéindnis hatte,

dass insbesondere wihrend der

orientiertes,  sunnitisches
kann man davon
ausgehen, dass es immer unterschiedlich begriindete
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yaymak maksadiyla Anadolu’yu kendileri igin
iyl bir ortam olarak tercih etmislerdir. Bunlardan
yiiksek ve gelismis kiiltiir ¢evresinden gelenler,
genellikle sehirlere yerlesmis ve biirokraside etkin
rol oynamislardir. Gogebeler arasindaki tasavvufi
hayat ise, daha c¢ok eski Tiirk inanislarindaki
ozanlar1 cagristiran baba’lar vasitasiyla, sehirlerde
yasanandan farkli olarak, daha basit ve sade bir
anlayis bicimiyle ve Anadolu sartlarmma da uygun
bir halk tasavvufu sekliyle yayilmistir. Bu aym
zamanda gogebe Tiirkmenlerin dini anlayisini
da yansitmigtir. Dini Onderlerin bunlara Ogrettigi
Miisliimanlik, Tiirkmenlerin yasayisina uygun, sade
ve daha ¢ok Menkibelere dayali, tasavvufi yoni, yani
duygusalligi agir basan bir Mislimanlik anlayist
seklinde olmustur. Bu anlayisa sonradan bir nevi,
Tirk Halk Miisliimanlig1r da denilmistir. Clinkii bu
Tiirkmen boylar1, heniiz yiizeysel bir Islam anlayisima
sahip olduklarindan, hem eski Samani inanglar1 ve
hem de atalarindan kalma bir takim geleneksel sozli
inanglar1 temsil etmislerdir. Ayn1 zamanda, bunlar,
sehirlerde yaygin olan Fars kiiltiiriiniin her tiirlii
etkisinden uzak olarak, Tiirk¢e konusan "abdal” veya
"dede-baba” unvanlarmi tagiyan din bilyiiklerinin

anlatilanlar
1940:147;0cak,
1996:63-64;Y 6niikan, 1925:52). Dini yasantilar1 agisindan

vaazlarin1 heyecanla dinlemis ve

yasamaya ¢aligmiglardir (Balcioglu,

Tiirkmenler, Islam’m 6ngdrdiigii baz1 dini kurallari
tamamen Oziimseyememis, buna karsin eskiden
beri devam ettiregeldikleri sazli-s6zIlii solenleri
devam ettirmislerdir. Bu noktada, namaz, orug, hac
gibi gogebe hayati ile birlikte ifa edilmesi giic olan
ibadetler, Tiirkmenlerin ilgisini gekmemistir. Boylece
Tirkmenler din biiytikleri olarak bildikleri baba ve
dede’ler tarafindan telkin edilen eski geleneklerine
de uygun olan, sade ve sufiyane bir dille sunulan bir
Islam anlayisini kendilerine daha yakin bulmuslardir
(Yurtaydin, 1982:56;Bozkus, 2001:7-8).

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda,
Ahi, Alp, Abdal gibi unvanlar tasiyan tasavvufi
tarikat ve teskilatlarin, taze kuvvetler halinde, ardi-
arkast kesilmeden, Tirklerin en miitesebbis kismini

Religionsansichten zwischen der Mehrzahl der in den
Dorfern und in den entlegenen Gebieten lebenden
Nomaden mit ihrer miindlich und traditionell
gepragten Glaubensstruktur und diesen sunnitischen
Stadtern gegeben hat. Insofern die auf die Vermittlung
der Religionswissenschaften spezialisierten Schulen
(madrasa) und einige religiosen FEinrichtungen
schwerpunktmifBig in den Stddten vorzufinden
waren, verfligte die Stadtbevdlkerung naturgemal im
Vergleich zu den Nomaden und der Landbevolkerung
iiber ein verhdltnisméBig hoheres Religionswissen
und -kultur. Die fernab von den Stidten lebenden
Bevolkerungsteile wiederum fithrten unter dem
Einfluss der turkmenischen Scheichs und der
Derwische ein Religionsleben, welches von groflen
Wissensdefiziten im Glauben geprdgt war und
sich mehrheitlich auf die iiberlieferten Traditionen
griindete. (Baleogn.1940:31-32), Die
begegneten den Angehorigen unterschiedlicher
Religionen und Konfessionen mit Toleranz; das

Turkmenen

Verhalten und der Glaube der ,,Soldaten-Derwische
(gazi) des XII. und XIII. Jahrhunderts war einerseits
von einer in der muslimischen Welt beispiellosen
religidsen Toleranz andererseits vom Dschihadismus

und der Islamisierung  geprégt.(Cahen.1979:204.

1lhan,1991:140;Bozkus,2001:6)

Nach der Mongolen-Invasion haben Scheichs und
Derwische aus verschiedenen Derwischorden sowohl
aus Sicherheitsgriinden als auch in der Absicht,
ihre Vorstellungen besser verbreiten zu konnen,
Anatolien als ein geeignetes Land bevorzugt. Jene
von ihnen, die aus gebildeten und entwickelten
Kulturkreisen stammten, lieen sich generell in den
Stadten nieder und spielten in der Biirokratie eine
wichtige Rolle. Das mystische Leben der Nomaden
hingegen wurde im Wesentlichen von den Predigern
(baba), die die alt tiirkischen Volksdichter (ozan)
assoziierten, vermittelt und war als eine Form der
Volks-Mystik anders geprigt als die Praxis in den
Stddten, die durch ihre viel einfache und bescheidene
Denkart
Rechnung

auch anatolischen Lebensumstinden

trug. Dies widerspiegelte zugleich
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teskil ettikleri, yerlerini, yurtlarim1 birakarak "I’1a-
y1 kelimetullah”, askina faaliyette bulunduklari,
bugiin artik bilinen gergeklerdendir. Bu dervislerin
bagl olduklari tarikatlarin, fetihleri basarmak igin
ordulara yalniz teskilatlh ve imanli savasgir ver-
mekle kalmayip, misyoner dervislerin dini ve sosyal
fikirlerin propagandasi yolu ile de, halk kitleleri
arasinda cok aktif bir Faaliyet gosterdikleri de tarihi
gergeklerdendir. I¢inde bulunduklari memleketlerin
sosyal biinyesinde ve siyasi kurulusunda biiyiik
yenilikler yapmak i¢in miisait kaynasmay1 yaratmakta;
temsil ve filituhat iglerini kolaylagtirmakta yapici bir
rol oynadiklari da muhakkaktir. Orta ¢ag hukukuna
kars1 yeni bir sosyal nizam ve adalet goriisi tagiyan
ve esrarli bir din propagandacisi sekline biirlinen
bu misyoner Tiirk dervislerinin telkinleri, ordularla
birlikte ve hatta ordulardan once fetihlere ¢ikmis ve
kars1 tarafi biraz da manen fethe hazirlamis, hatta
fethetmis bulunmaktaydi (Barkan, 1952:537).
Anadolu’ya gelen ilk Tiirkmen topluluklar,
genellikle gbgebe bir hayati siirdiiren topluluklardi.
Ancak XIII. asirdan itibaren, gogebelerle birlikte,
sehirlerde yasayan sanatkarlar, tiiccarlar ve alimler
de Anadolu’ya
kus,2001:7). Dolayisiyla bu asirdaki goclerin ¢ok
farkli ztimreleri Anadolu’ya tagidigini gérmekteyiz.
Islam sovalye ve misyonerleri diyebilecegimiz

gelmislerdir (Yinang,1944:168;Boz

dervisler, arasinda bilhassa, Asik Pasazade
diger tarihlerde
Alpler (kahraman, muharip manasina) veya

tarihinde Gaziyan-1 Rum,
Alp Erenler nami altinda zikredilen ve daha
Islamiyet’ten evvel biitiin Tiirk diinyasinda
mevcut olan eski ve genis bir teskilata mensup
Tirk sovalyeleri mevcuttu. Filhakika; Osman
Gazinin arkadaslarindan bir cocugun unvani olan
bu Alp tabiri dikkate sayandir. Bunlardan sehirlerde
yerlesmis ve Islam diinyasimna mensup bazi dini
tarikatlarin tesiri altinda kalmis olanlarin ise unvani
bilahare "Géazi” ye tebdil edilmis goziitkmektedir.
Ahiyan-1 Rum yani Anadolu Ahileri ile Horasan
Erenleri de denilen Abdalan-1 Rum yani "abdal”
ve "baba” ismini tasiyan ve bilhassa Tiirkmen

auch das Religionsverstindnis der nomadischen
Turkmenen. Der Islam, den die Religionsfiihrer
thnen beibrachten, war ein Islamverstindnis, das dem
Lebenswandel der Turkmenen entsprach, bescheiden
war und sich mehr auf die Legenden stiitzte und
von seiner mystischen und stark emotionalen Seite
prasentierte. Dieses Verstindnis wurde spiter auch
als eine Art tlirkischer Volks-Islam genannt. Insofern
diese turkmenische Volksstimme immer noch tiber
ein oberflichliches Islamverstindnis verfiigten,
reprasentierten sie sowohl den alten schamanischen
Glauben als auch einiges von ihren Ahnen traditionell
miindlich iberlieferten Glauben. Dabei lebten sie
fernab von jeglichen Einfliissen der in den Stddten
vorherrschenden persischen Kultur und horten mit
Begeisterung den Predigten der tiirkisch sprechenden,
als ,,Wander-Derwisch® (abdal) oder "dede-baba”
titulierten religiosen Fithrern zu und versuchten
das Gesagte zu praktizieren, (Balewoglu. 1940:147:0cak,
1996:63-64:Yoniikan, 1925:52) Ayg Sichtihrer Religionspraxis
haben die Turkmenen einige der vom (Buch-)Islam
vorgeschriebenen Vorschriften nicht verinnerlichen
konnen, wohingegen sie ihre althergebrachten, auf
Gesang und Wort beruhenden Festlichkeiten weiter
pflegten. In diesem Punkte schienen die religidosen
Pflichtgebete wie das flinfmalige Beten, Fasten und
Pilgern, deren Einhaltung fiir das nomadische Leben
mit praktischen Schwierigkeiten verbunden war, die
Turkmenen nicht interessiert zu haben. Somit haben
sich die Turkmenen eher einem Islamverstdndnis
hingegeben, welches ihnen von den als dede und
baba bekannten religiosen Oberhduptern suggeriert
wurde und auch mit den alten Traditionen einherging
und ihnen in einer bescheidenen und mystischen
Sprache Vermittelt war. (Yurtaydm, 1982:56;Bozkus, 2001:7—8)‘

Es gehort schon zu einer der unbestrittenen
Wahrheiten von heute, dass die als ,,Ahi“, ,,Alp®,
»Abdal®
und Organisationen als nimmer endender frischer
Nachschub die unternehmenslustigse Ader der
Tiirken bildeten und damit bei der Tiirkisierung und
Islamisierung Anatoliens aktiv mitwirkten und dass

genannten mystischen Derwischorden
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kabileleri arasinda telkinatta bulunan ve umumiyetle
Osmanli padisahlari ile biitiin harplere istirak etmis
bulunan delismen tabiatli ve garip etvarl dervisler
bulunmakta idi. Asik Pasazade tarihinin, Baciyan-i
Rim yani Anadolu Kadinlar1 dedigi ve haklarinda
tafsilata malik olmadigimiz teskilat veya tarikattan
sarf-1 nazarla, digerlerini ele alacak olursak, bun-
larin her birinin Tiirk ve Islam diinyasinin her
tarafinda subeleri olan ve bu giinkii komiinist yahut
farmason teskilatina benzeyen teskilati bulunan
tarikatlar oldugunu goriiriiz. Bu mistik tarikat
ve teskilatin ne biiylik bir kuvvet temsil ettigini,
aralarina aldig1 halk kiitlesini muayyen sosyal
nizamlar i¢in nasil harekete getirerek zamanlarmin
vakayiinde biiyiik roller oynamis olduklarini tarih
esasen kaydetmektedir (Barkan, 1942:285).

Anadolu’ya devam eden siirekli gogler,
ayn1 zamanda IslAm &ncesi inang unsurlarmin da
Anadolu’ya tasinmasini saglamis ve bdylece gogebe
Tirkmen kiltiiriiniin takviyesine sebep olmustur.
Anadolu’da gdgler sonucu yasanan Islamlasma, XIV.
ylizyilin baslarina kadar devam etmistir. Anadolu’ya
goclerle birlikte, 6zellikle Mogol Istilasi’ndan sonra
pek cok alim gelmis ve bunlarin eliyle de medreseler
devlet kademesinde etkili olmustur. YOnetimin
Farscay1 resmi dil olarak kabul etmis olmasi da bu
gercege dayanmistir. Buna bagli olarak devletin
kurulusu sirasinda hizmet ederek sikinti ¢ekmis
olan ve eski Tiirk kiiltiiriinii yasatan Tirkmenler ise
devletin bu gidisat1 karsisinda milli kiiltlirlerini temsil
maksadiyla, Farsca yerine Tirkgeyi yerlestirmeye
calismislardir (Balcioglu, 1940:162-163;Cetin:158;Bozkus,
2001:4-5;;Cebecioglu,1991:651-655;Barkan,
1942:283;Oztuna, 1969:12)1.

Stiphesiz XI. yiizyildan itibaren Anadolu’da
meydana gelen sosyal-siyasi
dervislerin etkinliklerini kolaylastirdig1 gibi, halkin
da onlara baglanmalarina yol actig1 sOylenebilir.

Ozellikle kdylerde yasayanlar ve gdcebe kitleler ehli

gelismelerin  bu

siinnet ve cemaat dis1 tasavvuf akimlarina mensup
seyhve dervislere ve onlarin tekke/zaviyelerine biiyiik
ilgi gosteriyorlardi. Gogebe/yar1 gocebe Tirklere

1. http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK %20 EDEBIYATI/13.php

sie ihr Hab und Gut sowie Heimat aufgaben, um mit
grofer Begeisterung der Verherrlichung Allahs (I’1a-
y1 kelimetullah) zu dienen. Es ist auch historisch
unbestritten, dass die mystischen Bruderschaften,
angehorten, den
Zwecke

zu denen diese Derwische

Militdreinheiten ~ zum erfolgreicher
Realisierung der Eroberungen nicht nur organisierte
und gldubige Kémpfer zur Verfiigung stellten, die
missionierenden Derwische selbst waren mit der
Propagierung der religiésen und sozialen Ideen unter
den Volksmassen sehr aktiv. Gewiss spielten sie auch
in den Léandern, in denen sie waren, eine konstruktive
Rolle sowohl bei der Schaffung der fiir die grofen
Emeuerungen innerhalb der sozialen Struktur
und der politischen Einrichtungen notwendige
Solidaritdt als auch fiir die

Erleichterung der Repréisentation und Eroberungen.

gesellschaftliche

Die  Suggerierungen dieser  missionierenden
tiirkischen Derwische, die sich als Verkiinder einer
neuen Sozialordnung und Gerechtigkeitskonzeption
gegen das Rechtsdenken des Mittelalters verstanden
und als Propagandisten einer geheimnisvollen
Religion wahrgenommen wurden, begleiteten die
Armeen auf den Kriegsfeldern oder sie gingen sogar
vor ihnen auf Eroberungsziige, wo sie die Gegner ein
wenig geistig auf die Eroberung vorbereiteten, oder
gar bereits eroberten. (Barkan, 1952:537).

Die ersten Turkmenen-Stimme, die nach Anatolien
kamen, waren in der Regel nomadisierende
Gesellschaften. Erst ab dem XIII. Jahrhundert
kamen auch die in den Stddten lebenden Kiinstler,
Kaufleute und Gelehrte

Nomaden nach Anatolien.

zusammen mit den

(Yinang,1944:168;Bozk
us,2001:7). Im Zusammenhang damit sehen wir, dass
die Volkerwanderungen dieses Jahrhunderts sehr
unterschiedliche Gruppen nach Anatolien brachten.
Unter den Derwischen, die man als islamische
Ritter und Missionare bezeichnen kann, gab es
insbesondere jene, die in der Geschichtsschreibung
von Asik Pasazade als “Gaziyan-1 RGm”, in
anderen Geschichtsquellen als “Alpler” (im
Sinne von Held, Frontkdmpfer) oder als »Alp
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uygun gelmeyen ehlisiinnet inanglarinin 6n planda
oldugu goriisleri yayan seyhler ve mutasavviflar
daha cok sehirlerde Faaliyet gosteriyorlar, gdcebe/
yar1 gocebe kitleler arasinda pek ragbet gérmiiyordu.
Bu kitleler arasinda daha ¢ok ehli siinnet ve cemaat
dis1 tasavvuf akimlarina mensup babalar, dervisler
etkiliydiler. Ciinkii onlar, bu kitlelere ¢ok daha uygun
gelen senkretist fikirleri yayiyorlardi. Ayrica islam’mn
gocebe/yar1 gocebe Tiirkmenler arasinda daha c¢ok
tasavvuf ve ehli siinnet ve cemaat disi tarikatlar
araciligryla benimsenmesinden de anlasilacagi iizere,
Islam’n yiizeysel ve esnek bir yorumunu yayan
bu akimlarin ne derece yaygin olduklar1 tahmin
edilebilir. Bu akimlarin temsilcileri olan eski Tiirk
Samanlarini andiran babalar ve dervisler bu kitlelere
oldukca uygun gelen eski inanglarla da baglantili bir
Islam yorumu sunuyorlards.

Bu tasavvuf ehlinin, kafirlerle cihad ve
dini propaganda prensibini kendilerine asil gaye
edindikleri acik¢a goziikmektedir. Bunlarin ¢ok
samimi ve saglam Miisliiman olduklarina stiphemiz
yoktur (Képriilii, 1972:96-97).

Bu dervisler, hi¢ bir menfaat gbézetmeden,
faaliyetlerini Islamlastirma  ve
Tirklestirmede de gercekten biiyiik rol oynayan bu
dervislerin, yerlesme hususunda da takip ettikleri yol

ylrlitmuslerdir.

oldukea dikkat ¢ekicidir. Ayn1 sekilde uglarda yerlesen
gdcebe Tiirklerle, Anadolu’nun yerli Hristiyan halki
arasindaki iliskiler ve karsilikli etkilesim konusu
da olduk¢a onemlidir. Anadolu’ya gelen Tiirklerle,
yerli ahali arasindaki yakinlasmanin birgok nedenleri
bulunmaktadir. Her seyden once yerli halk, Bizans
idaresine, agir vergiler, keyfi idare, yogun iktidar
miicadeleleri ve ordunun bozulmasi gibi nedenlerle
yabancilasmis durumdaydi. Ikinci olarak, Anadolu
Selcuklularindan baglamak tizere Tiirkler, yerli halka
dini ve kiiltiirel konularda hosgoriilii davranmislardir.
Ugiincii  olarak, XI. yiizyilldan baglamak {izere
Anadolu’ya gelen ahalinin, Islam anlayis1 oldukga
yiizeysel ve eski inanglarla bezenmis bir Islamlik
idi ki, halkla
kolaylastirmistir. Siiphesiz yerli halkin Miisliiman

bu yerli kaynasmay1 oldukca

Erenler® erwihnt wurden und die bereits vor dem
Islam in der gesamten tiirkischen Welt als tiirkische
Ritter einer alten und umfassenden Organisation
angehdrten.
»Alp“, die von vielen Gefdhrten von Osman Gazi
als Titel getragen wurde, beachtenswert. Es
sieht so aus, dass spiter der Titel derer, die in
den Stiddten sesshaft wurden und unter den

Tatsdchlich ist diese Bezeichnung

Einfluss der in der islamischen Welt anséssigen
religiosen Bruderschaften gerieten, in "Gazi”
(Kriegsveteran) umgewandelt wurde. Es gab
auch Derwische mit exzentrischer Natur und
sonderbaren Verhaltensweisen, die als ,,Ahiyan-1
Ram®, das heilit als ,,Anatolische Ahis* und auch
als ,,Heilige aus Chorasan“ bekannt waren und
unter dem Namen ,,Abdalan-1 Rim®, das heif3t
als "abdal” und "baba” insbesondere unter den
turkmenischen Volksstimmen missionierten und
sich an allen Kriegseinsdtzen der Osmanischen
Sultanen beteiligten. Wiirden wir, abgesehen
von der Bruderschaft und Organisation, die
Asik Pasazade in seiner Geschichtsschreibung als
»Bactyan-1 Rim*, das heil3t ,,Anatolische Schwestern*
nennt, worliber wir wenig Detailinformationen
verfiigen, die Restlichen ndher untersuchen, so wiirden
wir feststellen, dass jede einzelne Bruderschaft von
ihnen dhnlich wie die heutige kommunistische oder
Freimaurer-Organisation liber eigene Niederlassungen
in der gesamten tiirkisch-islamischen Welt verfligte.
Die Geschichtsschreibung bestétigt ohnedies,
welche gewaltige Macht diese mystische
Bruderschaft und Organisation reprisentierte,
welche groBle Rollen sie zeitgeschichtlich spielte,
als sie die Volksmassen, die sie integrierte und fiir
bestimmte Sozialordnungen mobilisiert hat (Barkan,
1942:285).

Die stindig anhaltenden Volkerwanderungen
nach Anatolien ermoglichten gleichzeitig, dass die
vorislamischen Glaubensbestandteile nach Anatolien
gelangten, womit die Nomadenkultur der Turkmenen
gefestigt werden konnte. Die Islamisierung Anatoliens
als Folge der Volkerwanderung dauerte bis Anfang
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olmasinda 6n planda, ehli slinnet ve cemaat dis1 seyh
ve dervisler vardi. Bu ehli siinnet ve cemaat disi
Tiirkmen babalari, kurduklar1 zaviyeler araciligiyla,
esnek Islam anlayislarmi yerli dini ve Kiiltiirel
unsurlarla da besleyerek, Anadolu ve Balkanlardaki
yerli halklara sunuyor, onlar1 yeni idareye ve ahaliye
isindirtyorlardi. Ornegin, o déneme iligkin, mitolojik
nitelikli de olsa tarihi agidan degerli bilgiler igeren
Vilayetname’de, Hac1 Bektas-1 Veli’nin, Hristiyanlari
Miisliimanlastirmak i¢in gdnderdigi Hacim Sultan,
Sar1 Ismail, Resul Baba gibi dervislerden soz edilir.
Yine bu konuda O. L. Barkan’in "istila Devirlerinin
Kolonizatér Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler” adli
makalesinde, arsiv belgelerine dayanan oOnemli
bilgiler vardir. Ustelik Anadolu koklii bir kiiltiirel ve
dini gegmise de sahipti. Bu kokli kiiltiir, yeni yerlesen
Tiirkler tizerinde dogal olarak etkilerde bulundu. Bu
etki, kirsal alanlarda daha farkli olmakla birlikte,
sehirlerde daha cok zanaatlar ve ticari gelenekler
iz birakti. Thtidalar, evlilikler ve karsilikli sosyo-
iktisadi iligkilerin bir sonucu olarak gergeklesen bir
etkilesim ortak degerlerin olusmasiyla sonuglandi.
Hilmi Ziya Ulken’in de belirttigi gibi, "dnadolu ya
Tiirkler kendi
getirdiler, bunlar Islam dini kurallar, medrese ve

yerlesen buraya geleneklerini
tekkenin verdigi Arap ve Fars kiiltiirii unsurlar,
yerli Anadolu kiiltiir izleriyle birlestivdiler. Bu
sentezden Anadolu Tiirk kiiltiirii dogdu. Bu dervisler
buralara akvam ve akrabalar ile gelip yerles-
mis olan muhdcirlerdir ve béyle hali bir yerde bir
zdviye bina etmek isi, oralarin imadr: ve asayisinin
temini i¢in oldugu kadar, ailenin imtiyazli mevkiinin
muhafazasi igin de tesisi liizumlu umumi bir hizmet
miiessesesi kurmak demek oluyor ve imdr ve iskan
taahhiidiiniin ifa edilmis olmasimin fiili bir alameti
sayiliyordu. Bos ve tenha yerleri ihya etmig goziiken
dervislerin bile, bir¢ok vergilerden muaf tutulmadig,
ostir verdikleri goriilmektedir. Siki bir devlet kontrolii
de dervig isimli ciftcilerin bildhare yaptiklart gibi
miihim bir kisim devlet gelirini ellerine gegiren bir
miitegallibe ve istismarct sinif hdline gelmesine mani
olmaga ¢alismaktadir. Su halde bu dervisler tetkik

des XIV. Jahrhunderts. Zahlreiche Gelehrte kamen
mit den Volkerwanderungen, insbesondere nach der
Mongolen-Invasion nach Anatolien, durch deren
Engagement die Schulen (Madrasa) im Staatsdienst
an Bedeutung gewannen. Dass die Verwaltung
Persisch zur Staatssprache erklirte, ist auf diese
Tatsache zurlickzufiihren. In Zusammenhang damit
haben die Turkmenen, die ihre alte tiirkische Kultur
vorlebten und wihrend der Griindungsphase des
Staates unter schwierigen Umstidnden ihren Dienst
leisteten, versucht, aufgrund der Entwicklung dieser
Staatspolitik anstelle der persischen Sprache, die
tiirkische Sprache inden Mittelpunktzustellen,umihre

nationale Kultur zu repréisentieren. (Balcioglu,1940:162-
163;Cetin:158;Bozkus, 2001:4-5;;Cebecioglu,1991:651-
655;Barkan, 1942:283;0ztuna, 1969:12)1.

Freilich kann gesagt werden, dass die
sozialen und politischen Entwicklungen in Anatolien
ab dem XI. Jahrhundert das Wirken dieser Derwische
begilinstigt und zur Bindung der Bevdlkerung
ihnen gegeniiber gefiihrt haben. Insbesondere die
Dorfbevolkerungen und die Nomaden interessierten
sich im groBem Umfang fiir jene Scheichs und
Derwische und ihrer Sufi-Konvente (Tekke) und
kleinen Derwischkloster (Zaviye), die auflerhalb
der mystischen Stromungen der traditionellen Lehre
(ehli siinnet) und ihrer Anhingerschaft vorzufinden
Die Scheichs und Mystiker, die die
traditionellen Glaubensvorstellungen — sie passten

waren.

den nomadischen/halb nomadischen Tiirken nicht -
in den Vordergrund stellten und diese verbreiteten,
lebten mehrheitlich in den Stidten und waren bei
den nomadischen/halb nomadischen Volks-Massen
wenig beliebt. Bei diesen Volks-Scharen waren
eher die Preidiger (baba) und Derwische wirksam,
welche den auBlerhalb der traditionellen Lehre und
der Religionsgemeinschaft operierenden mystischen
Stromungen angehorten. Denn sie verbreiteten
eher Sanskrit-Ideen, die diesen Volks-Massen viel
mehr passten. Sofern daraus hervor geht, dass
die nomadischen/halb nomadischen Turkmenen
den Islam viel mehr durch die Mystik und jenseits
1. http://turkoloji.cu.edu.tt/yHALK %20 EDEBIYATI/13.php
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etligimiz devirlerde, cemiyet iginde duyulan bir
ihtiyacin ifddesi olmanin verdigi bir hayatiyetle canl
kalarak bin bir miiskiilata ragmen kendiliklerinden
yerlestikleri yerlerde topraga yapisip tutunmakta ve
oralarda muvaffakiyetle yerlesmektedirler (Barkan,
1952:299).”

Bilindigi gibi, Oguzlar, Sel¢uklu ailesinin
idaresi altinda devlet kurduktan sonra, 1071 Malazgirt
savagini miiteakip, Anadolu’nun mithim bir kismini
fethederek bu iilkede yurt tuttular. Malazgirt Zaferi,
hem Tiirk tarihi, hem de diinya tarihi bakimindan
cok biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Malazgirt Zaferi
sonucundaAnadolu’nunkapilarikesinolarak Ttirklere
acilmis oluyordu. Boylece Anadolu’nun, Tiirkler’in
ebedl vatani olmasi i¢in en biiyiikk adim atilmistir.
Zaferden sonra, Anadolu’da irili ufakli birgok
Tirk devleti kurulmus, Tirkiye Cumhuriyeti’ne
kadar uzanan Tirkiye tarihi baglamistir. Bu zaferle,
tiirklerin IslAm diinyasindaki saygmlik ve liderligi
daha da giliclenmistir. Malazgirt Zaferi, Avrupa’da
da derin izler birakmistir (Seker,
1990:94-95). Bizans’in yenilmesi iizerine kendilerini

1997:36;Sevim,

de tehlikede goren Hristiyan Avrupa, Tiirklere karsi
ittifaklar olusturmuslardir. Hacli ittifaki aslinda bu
zafere bir tepki olarak dogmustur. Hacli Seferleriyle
Tirk ilerleyisi durdurulmak istenmistir. Malazgirt
Zaferi ile Anadolu’nun kapilar1 ardina kadar agilarak
boylece Anadolu’nun Tiirklesmesi safhasi baglamig
ve kisa siire zarfinda Tiirkler Anadolu’da ¢cogunlugu
saglamisglardir,

Fakat bu fetih esnasinda buraya, Oguzlarin,
ancak bir kismi1 gelmisti. Oguzlardan bazi kiimeler
Iran’da yurt tutmus olduklar1 gibi, onlarin pek
mihim bir kismi da Seyhun boylarindaki eski
yurtlarinda kalmisti. Selguklu hakimiyeti, Anadolu,
Iran ve Tiirkistan’1 birbirlerine ¢ok siki1 bir sekilde
bagladi. Ciinkii Turkistan’daki asil Oguz yurduna
bitisik olan ve aymi zamanda kendi icinde de
kalabalik bir Oguz kiimesi bulunan Harezm,
dogrudan dogruya Selguklular tarafindan idare
edildigi  gibi,
siilalesi de Selcuklularin niifiz ve hakimiyetleri

Maveraunnehir’deki  Karahanh

der traditionellen Lehre operierenden Derwisch-
Orden angenommen haben, kann vermutet werden,
wie verbreitet diese Stromungen waren, die eine
oberflichliche  und
vertraten. Die Prediger (baba) und Derwische, die als
Reprisentanten dieser Bewegung jene alt tlirkischen
Schamanen assoziierten, prasentierten diesen Volks-
Massen eine ziemlich adidquate Islam-Deutung, die

elastische  Islam-Deutung

auch mit den altem Glauben zusammenhing.

Man sieht eindeutig, dass diese mystische Gemeinde
den Dschihad mit den Unglédubigen und die
Propagierung der Religion zu ihrem eigentlichen Ziel
erklart hatte. Wir zweifeln nicht daran, dass sie sehr
aufrichtige und zuverldssige Moslems waren. (Kopriilii,

1972:96-97).
Diese Derwische haben ihre Aktivititen
fortgesetzt ohne irgendwelche — irdischen

materiellen - Interessen zu verfolgen. Der von diesen
Derwischen bei den Siedlungen eingeschlagene
Weg, die auch wihrend der Tirkisierung und
Islamisierung sehr grofBe Rollen spielten, ist
ebenfalls auffillig. Gleichzeitig ist das
Verhéltnis, die Wechselwirkungen zwischen den an
den Peripherien anséssig gewordenen nomadischen

sehr

Tirken und den einheimischen, christlichen
Bevdlkerungen Anatoliens von ziemlich grofer
Bedeutung. Die Griinde fiir die Anndherung
zwischen den nach Anatolien gekommenen Tiirken
und den einheimischen Bevdlkerungen héngen
von vielen Faktoren ab. Zuallererst hatte sich
die einheimische Bevolkerung gegeniiber der
Byzantinischen Verwaltung aus Griinden der hohen
Steuerlast, der willkiirlichen Landesfiihrung, der
intensiven Machtkdmpfe und der Degenerierung
der Armee entfremdet. Zweitens haben die Tiirken,
beginnend mit den Anatolischen Seldschuken,
den einheimischen Voélkern in Bezug auf religidse
und kulturelle Freiheiten mit Toleranz begegnet.
hat das gehend oberflachlich
geprigte und mit alten Glaubensinhalten verwobene
Islam-Verstindnis der ab dem XI. Jahrhundert

nach Anatolien zugewanderten Menschen ihre

Drittens weites
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altinda idi.
bir uzantis1 mahiyetinde olup, arada kalan iran,

Bu sebeple, Anadolu, Tirkistan’in

rahatca gecilebilen bir koprii vazifesini goriiyordu.
Anadolu’ya yapilan Oguz gocli bir buguk asirdan
fazla bir zaman dahilinde cereyan etti. Bilhassa Mogol
Istilasi, Oguzlarin anayurtta kalanlar1 ile Iran’da
bulunanlarindan pek biiyiik bir kisminin Anadolu’ya
gelmesine sebebiyet verdi ve bu memleket Oguz
Eli’nin ezici gogunlugunun yurdu oldu.

Oguz Eli’'ni meydana getiren 24 boya ait
yer adlarina ve cemaatlarina ancak tek bir iilkede
rast gelinir ki, bu iilke de Tirkiye’dir. XV. ve XVI.
ylizyillara ait Osmanli tahrir defterleri, Anadolu’da
Hiristiyan niifisun Tiirk niifisuna nispetle ne
kadar az oldugunu kat’i bir sekilde gostermektedir
(Kemaloglu, 2004:32).

Mogol Istilasi’'ndan sonra da Tiirkistan ile
Anadolu arasindaki miindsebetler devam etmistir.
Bu ciimleden olarak Tirkistan’dan Tirkiye’ye
alimlerden, din ve tarikat adamlarindan, devlet
memurlarindan ve tacirlerden olmak iizere pek ¢ok
kimseler gelmistir. iran’a gelince, Tiirkiye’nin en sik1
miindsebette bulundugu bu tilkeden de eskiden beri,
okumus kimseler sanatkarlar ve tacirler gelmekte idi.
Anadolu’ya vuku bulan Tiirk gd¢li uzun bir zaman
devam etmistir. Tiirkiye Tiirkcesinde basta cilt¢ilik
ve bagcilik deyimleri olmak {izere, ev hayatina
ve diger yerlesik kiiltiir faaliyetlerine ait Tirkce
kelimelerin pek ¢oguna, Tiirkistan’da, Tiirk gé¢iinden
Once veya bu goc esnasinda yazilmis eserlerde ve
eski Tirkistan Tiirkgesinde rast gelinmektedir. Bu
husus Anadolu’ya gdcebe tilirklerinin yaninda, yari
yerlesik ve tam yerlesik hayat yasayan Tiirklerin de
gelmis bulunduklarina siiphe birakmiyor. Tiirkler,
Anadolu’ya vuku bulan bu goé¢ esnasinda malik
olduklar1 her nesneyi bu iilkeye getirdiler. Yani
cadirlarini, orta boylu fakat uzun yola dayanikli ve
stiratli atlarini, baz1 hustsiyetleri olan koyunlarmni,
develerini, kagnilarini, bagta milll silah ok olmak
lizere silahlarini, kiyafetlerini, destanlarini, edebi
degerlerini, torelerini, kisaca gocebe ve yerlesik
hayatlarina ait maddi ve manevi kiiltiir degerlerinin

Verschmelzung mit den Einheimischen sehr
erleichtert. Ohne Frage standen bei der Konvertierung
Scheichs
und Derwische im Vordergrund, die nicht der
traditionellen Lehre und der Religionsgemeinschaft
angehorten. Diese unorthodoxen turkmenischen
Prediger (baba) versuchten mittels der von ihnen
gegriindeten kleinen Derwisch-Kloster (zaviye)
und dadurch dass sie ihre flexible Islam-Deutung

mit Inhalten der einheimischen Religion und Kultur

der Einheimischen zum Islam die

vermischten, die einheimischen Volker in Anatolien
und auf dem Balkan anzusprechen und sie fiir die
neue Verwaltung und Gemeinschaft zu gewinnen.
Beispielsweise wird in der Heiligenlegende, die
trotz ihrer mythologischen Qualitdt auch wertvolle
historische Daten ihrer Zeit enthédlt, erwéhnt, dass
Haci Bektas-i Veli Derwische wie Hacim Sultan,
Sar1 Ismail, Resul Baba entsandte, um die Christen
zu islamisieren. Wiederum enthilt O. Liifti Barkans
Artikel Tiirk

Dervigleri ve Zaviyeler (Missionierende tiirkische

"[stila Devirlerinin Kolonizator

Derwische und kleine Derwisch-Kldster wéhrend
den Invasionszeiten) wichtige Informationen, die
sich auf Archivmaterialen stiitzen. Zu dem verfiigte
Anatolien iiber eine fundierte kulturelle und
religiose Vergangenheit. Diese fundierte Kultur hat
naturgemdf3 Auswirkungen auf die neu angesiedelten
Tiirken gehabt. Diese Wirkung,
Lande unterschiedlich ausfiel, hinterlieB zugleich
Spuren in den Stddten insbesondere im Hinblick
auf die Handwerks- und Kaufmannstraditonen.
Die  Wechselwirkungen, die aufgrund der
Ubertritte, EheschlieBungen und der gegenseitigen
soziobkonomischen Beziehungen entstanden, fithrten
folglich zu gemeinsamen Wertevorstellungen. Wie
auch Hilmi Ziya Ulken bemerkt, ,brachten die
in Anatolien heimisch gewordenen Tiirken ihre

die auf dem

eigenen Traditionen mit und haben diese mit den
Vorschriften der islamischen Religion, mit den
arabischen und persischen kulturellen Elementen,
die von den Schulen und den Derwisch-Klostern
vermittelt wurden, mit den Spuren der einheimischen
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hepsini Anadolu’ya getirdiler. Bu arada milli
Yusuf Has Hacib’in, "Kutadgu
Bilig’i”", Ahmed-i Yesevi’nin manzimeleri, Edib
Ahmed Yiikneki’nin, "Atebet’ul Hakayik’1”, Ali
Sir Nevai’nin, "Muhakemetiil-Lugateyn (iki Dilin

eserler olan,

Karsilastirilmasi1)” adli eserleri ve Tiirkistan’da
yazilmig diger bir¢ok eserler de Tiirkiye’ye geldi.
Tirkiye’deki Yesevilik, Bektasilik, Mevlevilik ve
Naksibendilik gibi miihim tarikatlarin kuruculari veya
onlarin miimessilleri de Tirkistan ve Horasan’dan
gelmiglerdir. Boylece Anadolu’ya gelen Tiirklerin
bir yandan niifislarinin yerli unsurlara nispetle kat
kat fazla olmasi, 6biir yandan kuvvetli olan harslar
ile Anadolu tam bir Tiirk yurdu hiiviyetini ald1 ve
belirgin ve kesin bir sekilde Tiirklik vasiflarin
kazandi. Anadolu’ya gelen Tiirklerin ezici gogunlugu
idiler. Bu sebeple onlar
milli kiiltiirlerinin yaninda dahil olduklar1 Islam
medeniyetinden aldiklar1 unsur ve miiesseseleri de
birlikte getirdiler. iste bundan &tiirii onlar medeni

tamamen Miusliman

bakimindan kendilerinden ileri olmayan ve niifisu
fazla olmayan yerli halktan her hangi bir nesne almak
lizum ve ihtiyacin1 duymadilar?.

Hristiyanlar, kiliselerinin baskisindan nefret
eder duruma gelmislerdi. Hatta VII. Mihail devrinde
(1271-1282) Anadolu igindeki kii¢iik kasabalarin
halki,
kurtulmak timidiyle, Tiirkleri kasabalarinin isgaline

Bizans  Imparatorlugunun  zulmiinden
davet etmislerdir. Bu halk arasinda zengin veya
fakir bircok kimse Tiirkler tarafina hicret etmeyi
bile goze almislardir (Amold, 1971:98-99). Hristiyan
din bilginlerinden bir¢ogunun kabul ettiklerine gore,
o devirlerde Dogu kiliseleri ahlaki ve ruhi asagilik
icine diismislerdir. Bu hal, pek ¢ok kimselerin
kalplerini kiistiirmiis ve Islamiyet’e sevk ettirmisti
(Arnold, 1971:101). Hatta daha Miisliiman olmadan
once bile, kilise mallarina el koyan asilzadeler,
Miisliman olduktan sonra tabiatiyla sadaka ve
yardimi tamamen kestiklerinden, kilise ve manastirlar
harap bir héle diismiis ve bunlarin yerini de camiler
almistir. Boylece, Bizans’tan soguyan halk, Ttrklere

kucak aciyor, onlart huzur ve refahin hasreti ile
2. dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1015/12318. pdf

anatolischen Kultur vermischt. Aus dieser Synthese
ist die tiirkische Kultur Anatoliens entstanden. Diese
Derwische waren Auswanderer, die hierher mit den
Stdimmen und den Verwandten kamen und heimisch
wurden und der Bau eines kleinen Derwisch-Klosters
(zaviye) hier in der 6den Landschaft diente nicht nur
zur Sicherstellung der Bebauung und Ordnung der
Gegend, es wurde zugleich auch als eine zum Schutze
der Familienprivilegien dienende notwendige
offentliche Dienststelle und als praktischer Hinweis
fiir die praktische Einhaltung des Versprechens der
Bebauung und der Siedlung verstanden. Man sieht,
dass selbst die Derwische, die die ungeniitzten und
6den Flachen wiederbelebten, von der Zahlung vieler
Steuern nicht befreit wurden und die Zehntel-Abgabe
entrichteten. Eine strenge Staatskontrolle zielte auch
daraufab, zu verhindern, dass die Derwisch genannten
Bauern — wie sich das spater zeigte — sich nicht zu
einer gewalttdtigen, ausbeutenden Klasse entwickeln,
die iiber den Grofteil der Staatseinnahmen verfiigt.
Also haben sich diese Derwische in den untersuchten
Zeitrdumen als Ausdruck einer gesellschaftlichen
Notwendigkeit am Leben vital gehalten und sich
allen Schwierigkeiten zum Trotz in dieser neuen
Gegend, in die sie freiwillig kamen, an die Erde
geklammert und sich hier mit Erfolg niedergelassen
(Barkan, 1952:299).”

Bekanntlich hat der Volksstamm der Oghusen, nach
dem sie unter der Fiihrung der Familie Seldchuk den
Staat griindete, weite Teile Anatoliens infolge des
Malazgirt-Krieges von 1071 erobert und in diesem
Landansissig geworden. Der Malazgirt-Krigstriumph
hat sowohl aus Sicht der tiirkischen als auch aus
Sicht der Weltgeschichte eine sehr hohe Bedeutung.
Infolge des Malazgirt-Sieges wurden die Tore
Anatolien den Tiirken definitiv weit aufgeschlagen.
Damit wurde der grofBte Schritt, der Anatolien zur
ewig tiirkischen Heimat macht, getan. Mit dem
Sieg, der in der Folgezeit zur Griindung zahlreicher
kleiner und groBer tiirkischen Staaten in Anatolien
fiihrte, begann auch die tiirkische Geschichte,
die bis in die Periode der Tiirkischen Republik
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bekliyorlardi. Daha Selguklu sultanlar1 devrinde bile,
bazi Rum sehirleri fethedilmeye liizum kalmadan,
bu sultanlarin siyasi hakimiyetine kendi arzulariyla
giriyorlardi (Seker, 1997:86;Akdag, 1974:500).
zamanda, Hristiyanlar ile Misliiman gruplar, kar-

Ayni

siliklt iki disman sifatiyla, Tiirk-Bizans hudutlart
tizerinde yasadiklar1 halde bile, aralarinda asla derin
bir diismanlik yoktu. Bizans tarihgileri, daha on ikinci
asrin baginda, o zaman bir hudut sahasi olan Beysehir
gOlii  tstiindeki adaciklarda oturan Rumlarin,
Tiirklerle siki miindsebetlere giristiklerini ve Bizans
Imparatorlugu’nun emirlerini dinleyip onlara kiymet
bile vermediklerini kaydediyorlar (Kspriilii, 1972:7, 79,
80).

Meseleyi daha daileriye gotiirmek miimkiindiir.
Zira bu, din, dil ve irk bakimindan birbirine tamamen
yabanci olan gruplar arasinda tesekkiil eden anlayis
ve birlikte yasama kiiltlir, bu topluluklar1 adetd
birbirine kaynastirmist. Meseld, Mevlana’nin
olimii iizerine Konya’nin yalniz Miisliimanlar
degil, Hiristiyan ve Yahudileri de Cenaze torenine
katilmislard1 (Hidayetoglu, 1995:11-35;Ritter, 1993:53-
59). Anadolu’nun Tirklerle birlikte yagayan Rum ve
Ermeni halki, Tiirkceyi de 6grenmislerdi. Tiirkler
arasinda da bu iki dili, 6zellikle Rumcay1 bilenler
az sayilmazdi. Tirklerin Ermeni ve Rum kadinlari
ile evlenmelerinin de bu hususta etkili oldugu
sOylenebilir (Képriilii, 1972:58).

Yerlesme hususunda, sehirlere daha fazla 6nem
verildigi de bir gercektir. Bolu, Ankara ve Konya
istikametlerinden gelen yollarin kavsak noktalarinda
bulunan, Marmara’nin dogu c¢evresindeki Bizans
sehirleri, arkasi-arkasina, Tiirklere gegtikge, fiilen
"harb icinde kabul edilen” Hiristiyanlarin kiminin
ka¢masi, carpismada Slmesi ve kiminin esir edilip
malina el konulmasi sebebiyle sehirlerden hayli
bosluklar meydana geliyordu. Iktisadi sikintidan
dolay1, Anadolu sehirlerinde pek ¢ok halk buralara
gelerek, idarecilerin verdigi evlere yerlesmekte idiler.
Bdylece zaptolunan sehirler ve kasabalar pek kisa bir
zaman i¢inde, i¢eriden de manevi fetihler yoluyla bir

Tiirk sehri haline geliyorlardi. Hemen arkasindan da

hineinreicht. Mit diesem Sieg nahm das Ansehen und
die Vormachtstellung der Tiirken in der islamischen
Welt noch mehr zu. Der Malazgirt-Sieg hinterlief3
auch tiefe Spuren in Europa (Scker 1997:36:Sevim. 1990:94-
93). Nach dem Byzanz eine Niederlage erlitt, wurden
im christlichen Europa, das sich auch geféhrdet sah,
Allianzen gegen die Tiirken gebildet. Das christliche
Biindnis (der Kreuzfahrer) ist eigentlich als Reaktion
gegen diesen Sieg entstanden. Mit den Kreuzziigen
sollte das tiirkische Vorwértskommen einddmmt
werden. Durch den Malazgirt-Sieg wurden die
Pforten Anatoliens weitgehend geo6ffnet, wodurch
die Tiirkisierungsphase Anatoliens begann und
die Tirken innerhalb kurzer Zeit in Anatolien die
Mehrheit stellten.
Jedoch konnte wihrend dieser Eroberung nur ein
Teil der Oghuzen hierher kommen. Ein Teil der
Oghuzen blieb in Iran angesiedelt, wéhrend ein
wichtiger Teil von ihnen auch in der alten Heimat
entlang des Flussufers Seyhun (Syrdarja) geblieben
war. Die Seldschukische Herrschaft hat Anatolien,
Iran und Tiirkisten sehr stark miteinander verbunden.
Denn Harezm, das an die urspriingliche Heimat
der Oghuzen in Turkistan angrenzte, wo auch eine
groBle Schar von Oghuzen lebte, wurde direkt von
den Seldschuken regiert, genauso wie die Dynastie
der Karahanli, die im Gebiet jenseits des groflen
Flusses (,,Maveraiinnehir) unter dem Einfluss und
der Souverénitdt der Seldschuken stand. Daher
bildete Anatolien eine Art Verlangerung Turkistans
und dem sich dazwischen befindenden Iran oblag
die Aufgabe einer leicht zu passierenden Briicke.
Die Volkerwanderung der Oghuzen nach Anatolien
dauerte mehr als anderthalb Jahrhunderte. Vor allen
Dingen verursachte die Mongolen-Invasion, dass ein
Grofteil der Oghuzen, die in der Heimat gebliebenen
war und sich im Iran befand, nach Anatolien kam und
dieses Land wurde zur Heimat fiir den iiberwiegenden
Teil des Oghuzen-Stammes.

Man kann nur in einem einzigen Land alle
24 Ortsnamen und Gemeinschaften begegnen, die
den Volksstamm der Oghuzen bilden und dieses
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medreseler, camiler, tekke ve dergahlar kuruluyordu
(Akdag, 1974:504-505).

Boylece yeni bir ruh ile yerlesilen Anadolu’da
yeni kurulan koy ve kasabalarin bazi istisnalari
bir kenara birakilacak olursa umumen Tiirk¢e ad
tagimis olmalar1 da kdy ve kasabalarin Tirkmenler
tarafindan kuruldugunun en bariz delili olmaktadir.
Boylece hassaten kir hayati bitmis olan Anadolu’da
bu yeniden canlanmis oluyordu (Kafal, 2002:187;H.
Nihal-Ahmet Naci, 1928, 246).

Butiin Selguklu tarihi boyunca Anadolu
halki iki temel guruba ayrilmistr; Miisliimanlar
ve Hristiyanlar.
anlagsmazliklar (Babal isyani

Miisliimanlarin  bazi  6nemli
gibi) bir tarafa
birakilirsa, genellikle miitecanis bir cemiyet
manzarast arz etmelerine mukabil, Hristiyanlarin,
birlik
miisahede

tarihi-dini sebeplere bagli olarak, aym

ve  beraberligi  gosteremedikleri
olunmaktadir. Rumlar, Ermeniler ve Siiryaniler
Selcuklu
birbirleriyle pek anlasamamislardir. Fakat Tiirk
idaresi altinda bu anlagsmazligin fiili tezahiirleri
goriilmemis, sadece karsiliklt olarak diigmanca
duygular beslemeye devam edilmistir (Cetin, 1981:147).

Anadolu topraklar1 da baslangicta "darii’l-
harb” oldugu ve ii¢ asirdan daha uzun bir zaman gaza

mabhalli olarak kaldig1 halde nihdyet Selguklularin bu

eskiden oldugu gibi idaresinde de

topraklara hakim olmalarindan sonra Islimlasmis ve
"darii’l-Islam” héline gelmistir. Fakat Anadolu’nun
Islamlasmasindan bahsederken dikkat edilmesi
gereken bir husus da, bu topraklarda Islamlasma
ve Tirklesme hadisesinin ayni anda olmasidir.
Iste bu noktada, Anadolu’nun isldmlasmasindan
bahsederken, istemez, bu topraklarin
Tiirklesmesi olayina gz atmamiz gerekecektir.
Anadolu’nun Tirklesmesinin Tiirk gocleri ile

sikibirbaglantisinin olacagi agiktir. Daha 6nce kismen

ister

iizerinde durdugumuz ve bu boliimde ayrintilarina
girmeye calisacagimiz Tiirk gocleri, kesif bir Tiirk
kitlesini bu topraklara siiriiklemis, bu da, bir anda
simasini

Anadolu’nun etnik degistirmigti.  XI.

ylizyilin sonlarindan itibaren basladigini gordiigiimiiz

Land ist die Tiirkei. Die osmanischen tahrir-Biicher
aus dem XV. und XVI. Jahrhundert belegen definitiv,
wie gering die christliche Bevolkerung Anatoliens im
Vergleich zur tiirkischen Bevolkerung war (Kemaloglu,
2004:32).

Nach der Mongolen-Invasion dauerten die
Beziehungen zwischen Turkistan und Anatolien
an. In diesem Rahmen kamen viele Menschen,
bestehend aus Gelehrten, Religionswissenschaftlern
und Mystikern, Staatsbeamten und Héndlern aus
dem Turkistan in die Tiirkei. Was den Iran anbelangt,
kamen aus diesem Land, zu dem die Tirkei die
engsten Beziehungen pflegte, seit frithen Zeiten
gelehrte Leute, Kiinstler und Héandler. Die tiirkische
Volkerwanderung, die nach Anatolien stattfand,
dauerte eine lange Zeit. Den meisten tiirkischen
Wortern der Gegenwartssprache in der Tiirkei,
allen voran Redewendungen wie Buchbinder,
Winzer und jene, die den Haushalt und andere
sesshaften Kulturaktivititen betreffen, begegnete
man entweder in Turkistan selbst oder sie kamen in
den Werken vor, die vor oder wihrend der tiirkischen
Volkerwanderung geschrieben wurden oder im
alt turkistanischen Tiurkisch bereits vorhanden
waren. Dieser Umstand ldsst keine Zweifel daran,
dass neben den nomadisierenden Tiirken auch halb
nomadisierende und vollstindig sesshaft lebende
Tiirken nach Anatolien kamen. Die Tiirken haben
stattfindenden
Volkerwanderung jedes Objekt, was in ihrem Besitz

wihrend dieser nach Anatolien
war, in dieses Land gebracht. Dass heil3t, ihre Zelte,
ihre Pferde, die mittelgro und fiir lange Reisen
geeignet und schnell waren, ihre Schafe mit einigen
charakteristischen Merkmalen, ihre Kamele, ihre
Ochsenkarren, als Waffen, allen voran ihre Pfeile als
Nationalwaffen, ihre Trachten, ihre Legenden, ihre
literarische Werte, ihre Traditionen; kurzum alles
an materiellen und geistigen kulturellen Werten,
die zum Nomaden- und sesshaften Leben gehorte,
brachten sie mit nach Anatolien. In diesem Rahmen
kamen Werke in die Tiirkei, die zum nationalen
Kulturgut gehdren, wie z.B. Yusuf Has Hacib’s
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bu degisiklik, XII. ve XIII. yiizyillarda da devam
eden goglerle tamamen Tiirk unsurunun lehine bir
gelisme goOstermis ve sonunda Anadolu bir Tiirk
yurdu haline gelmistir. Anadolu’nun etnik simasinda
meydana gelen bu tarihi degisiklige sebep olan Oguz
Tiirklerinin Miisliman olmalari, Tiirklesme olayina
ikinci bir Ozellik daha kazandirmis ve bdylece
Anadolu Tiirklestigi oranda Islamlasmstir. Yerli
halkin ferdi ihtidalari ise Islamlasmay1 daha koklii ve
etkili kilmistir (Cetin, 1981:46).

Anadolu Selguklu sultanlari, bu iilkede
hiikiim sliren diger hiikiimdarlara nazaran,
daha farkli bir durumda idi. Filhakika Selguklu
hanedanina mensup olmalar1t onlara Anadolu
Tiirkleri arasinda miistesna bir mevki veriyor
ve digerleri tlizerinde de, umulmiyette, metba
durumda bulunuyorlardi. Bizans karsisinda
daimi cihat ve fetihlerle mesgul olmalar1 ve her
yerde Hristiyanlarla ¢evrili olup onlarla daimi
miinasebette bulunmalari daha hassas davranmala-
rin1 gerektiriyordu. Fakat onlar yabancilara karsi
dini miisdmaha ve adalet ananelerine fazlasiyla
sahip bulunuyorlardi. Ote yandan da bu yeni
vatanin eski kazanmak lizumunu
Nitekim Tirkiye
sultanlar1, heniiz topraga yerlesmemis, gocebeler

sakinlerini
kavramigs durumda idiler.
yaninda istihsal yapan Hristiyanlar1 korumayz,
iktisadi siyasetleri icin de, tabii sayiyorlardi. Bu
sebeple yalniz idarelerinde yasayan Hiristiyanlari
memnun etmiyor; ayni zamanda Bizans’in mali
ve dini tazyiklerinden bikan, hudutlarin 6tesindeki
halklar1 da kendilerine ¢ekiyor ve fetihlerini
Bizans idaresinde

kolaylastirtyorlardi. biiylik

toprak aristokrasisi elinde ezilen koyliilerin,
Selcuklulari, bir kurtaric1 olarak karsiladiklarina
dair mithim kayitlar vardir (Turan, i.A., C.11,1979;Turan,

Bel: XLVII, 1948;Turan, 1969:478-479).

TASAVVUF HAREKETLERI VE
MUTASAVVIFLARIN ANADOLU’DAKI
FAALIYETLERI
Anadolu Selguklulart zamani, fikir hareketleri

"Kutadgu Bilig’”, Ahmed-i Yesevis Versdichtungen
(manz@meler), Edib Ahmed Yiiknekis "Atebet’ul
Hakayik”, Ali Sir Nevais "Muhakemetiil-Lugateyn
(Vergleich zweier Sprachen)” und viele andere
Biicher, die in Turkistan verfasst wurden. Ebenso
kamen alle Griindervéter oder deren Vertreter der in
der Tirkei operierenden wichtigen Bruderschaften
wie der Yesewiyya-, Bektaschi-, Mevlevi-, und
Naghbandiyya-Orden aus
Chorasan. Dadurch, dass die Zahl der nach Anatolien

dem Turkistan oder

ausgewanderten Tiirken um ein Vielfaches hoher war
als die einheimischen Bevolkerungselemente sowie
die Dominanz ihrer Kultur haben dazu gefiihrt, dass
Anatolien vollstindig die Identitét eines tiirkischen
Landes bekam und klar und endgiiltig seine tiirkischen
Charakterziige erwarb. Die tiberwiltigende Mehrheit
der nach Anatolien ausgewanderten Tiirken bestand
restlos aus Muslimen. Aus diesem Grunde haben
sie neben ihrer nationalen Kultur jene Elemente und
Institutionen mitgebracht, die sie als Dazugehorige
von der islamischen Zivilisation bezogen. Aus
diesem Grund haben sie keine Notwendigkeit und
keinen Bedarf gehabt, irgendein Objekt von den
Einheimischen, die ihnen weder zivilisatorisch voraus
noch demographisch tiberlegen waren, anzueignen.?
Die Christen verabscheuten zuriefst das Joch
ihrer eigenen Kirchen. Wahrend der Regentschaft
des VII. Michaels (1271-1282) haben sogar
Gemeindemitglieder der kleinen Provinzstidtchen
im inneren Anatoliens Tiirken hoffnungsvoll darum
gebeten, ihre Provinzstidtchen zu besetzen, um
der Unterdriickung des Byzantinischen Imperiums
entgehen zu konnen. Unter dieser Bevolkerung
waren viele reiche und arme Leute bereit, in die
tirkischen Gebiete auszuwandern (Ameld. 1971:98-
99). Nach {iibereinstimmenden Aussagen vieler
christlichen Religionsgelehrten befanden sich zu
diesem Zeitpunkt viele Ostkirchen in moralischer
und geistiger Minderwertigkeit. Dieser Umstand
enttduschte viele Menschen und fiihrte sie zum

Islam  (Ameld. 1971:101) © Dariiber hinaus verfielen

2 dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1015/12318. pdf
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bakimindan ¢ok renkli ve cesitlidir. Bu renklilik ve
cesitlilik, biiyiik ol¢iide birbirinden kiiciik farklarla
ayrilan pek ¢ok dini ziimrelerden kaynaklanmaktadir
(Bayram, Mikail, 2000:1). Abdallar, Ahiler, Haydariler,
Kalenderler (Cavlakiler), Mevleviler, Babailer,
Bektasiler, Semsiler, Evhadiler, Rufailer, Ekberiler
(I.A., C.10,1994:5443, 1985,
34-43, 45-49;Kara, 1996:11-27) * vs. bu donemde

Kiibreviler (Golpinarly,

Anadolu’da Faaliyet gosteren dini, siyasi
ve fikrl ziimrelerdir. Bu ziimreler Anadolu
insanini teskilatlandirmakla kalmyor,
bugiinkii siyasi partilerin yaptig1 gibi tabanda
kiiltiirel ve siyasi kadrolasmay1 da sagliyordu.
Her tarikatin ve dinl zimrenin cemaati,
destekledigisehzadeyi ve busehzadenin siyasi
kadrosunu iktidara getirmek ig¢in faaliyet
gostermekte idi. Bu devirde meydana gelen
ve "Babailer Isyan1”® diye bilinen Tiirkmen
hareketleri, bu tiir bir siyasi-dini (tasavvufi)
harekettir. Mevlana ve hocalarinin baslattigi
ve XIII. asir sonlarinda "Mevlevilik” diye
adlandirilan hareket de, aslinda dini-siyasi
(tasavvufi) bir harekettir (Bayram, 2000:5).

XI.  ve
biiyiikk sehirlerindeki, dini ve mezhebi vaziyeti
anlayabilmek i¢in, o zaman Anadolu’daki, kuvvetli

ve kalabalik tegkilata sahip olan ve dini ve tasavvufi

XIV. yiizyillarda Anadolu’nun

ziimrelerden birkag tanesinden kisaca bahsetmekte
fayda vardir. XIII. ylizy1l Anadolusunun genel olarak
Irakiler ve Horasaniler olarak ifade edilebilecek iki
biiyiik tasavvuf (Kara, 1985:17) mektebinin yiiksek
ve popiler seviyedeki yorumlarini temsil eden
tarikatlarin bulustugu bir bdlge oldugu sdylenebilir.
Ilki ziihd ve bastig
ahlak¢r mektep olup Kadirl (Ocak, 1996:63;Kara,

takva anlayigmin agir

1990:25-27;Y1lmaz, 1990:XXIX6, Rifal (Parmaksizoglu,

3 Muhyiddin Arabi’nin &limiinden sonra 6grencisi Sadreddin Konevi,
onun fikirlerini devam ettirdi ve Ekberilik adinda bir tarikat kurdu.
Bu tarikat, Anadolu disinda Arabistan ve Hindistan’a kadar yayildi.
Kudbeddin Izniki, Ibrahim Giilseni ve Abdal Gani bu tarikatta yetisen
6nemli sufilerdendir.

4 Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin Kiibra (6:1221).

5 Bkz.: Ocak, A. Yagar, Babailer Isyani, Istanbul, 1996.

6 Siihreverdilik, Ebu’n-Necib Siihreverdi (6. 563/1167) tarafindan
kurulmus ve zamanmin "seyhler seyhi” sayilan Eb0 Hafs Omer es-
Stihreverdi tarafindan gelistirilip sistemlestirilmis bir tarikattir.

viele Kirchen und Kloster, die — spéter — von den
Moscheen ersetzt wurden, weil die Adligen bereits
vor ihrem Ubertritt zum Islam die Kirchenreichtiimer
konfiszierten und die Spenden und Hilfeleistungen
naturgemidB nach deren Ubertritt zum Islam
vollstindig ausblieben. Damit verlor die Bevolkerung
das Interesse an Byzanz, die Zuflucht bei den Tiirken
suchte und sehnsiichtig nach Ruhe und Wohlstand
auf sie wartete. Finige der griechischen Stidte
wihrend der Regentschaft der Seldschuken-Sultane
akzeptierten sogar freiwillig die politische Herrschaft
dieser Sultane, ohne dass es ihrer Eroberung bedurfte
(Scker. 1997:86:Akdag,  1974:500)  Gleichzeitig  bestand
trotz der Tatsache, dass die beiden christlichen und
muslimischen Gruppen als gegeniiberstehende
Gegner in den Grenzen von Byzanz-Tirkei lebten,
niemals eine tiefe Feindschaft zwischen ihnen.
Byzantinische Historiker bemerken, dass selbst am
Anfang des zwolften Jahrhunderts die griechischen
Einwohner, die auf den als Grenzgebiet geltenden
Inseln des Beysehir-See lebten, enge Beziehungen
zu den Tirken pflegten und die Anweisungen des

Byzantinischen Imperiums missachteten — (*opruli.

1972:7, 79, 80)

Man kann das Thema noch mehr vertiefen.
Denn dieses gegenseitige Verstindnis und die
gemeinsame Lebenskultur, die sich zwischen den
beiden im Sinne der Religion, Sprache und Rasse
vollkommen fremden Gruppen gebildet hatte, fiihrte
beinahe zur Verschmelzung dieser Gemeinschaften.
Beispielsweise waren bei der Trauerfeier anlésslich
des Todes von Mevlana nicht nur Moslems aus
Konya anwesend, Christen und Juden wohnten
auch dem Begrébnis bel (Hidﬁyetuglu, 1995:11-35;Ritter,
1993:53-59)  Anatoliens griechische und armenische
Bevdlkerung, die mit den Tiirken zusammenlebte,
hatte auch Tiirkisch gelernt. Unter den Tiirken war
auch die Zahl der Zweisprachigen, die insbesondere
der griechischen Sprache maichtig waren, nicht
wenig. Man kann sagen, dass die Heirat der Tiirken
mit Armenierinnen und Griechinnen diesen Umstand
beeinflusst hat (oprili. 1972:58)
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2004:24, 34, 38)7 ve Sihreverdi (Ocak, 1996:63)
8 Kiibrevilik (Ocak, 1996:92)°,
grup icinde diisiinmek miimkiindiir. Ikincisi

tarikatlarin1 bu

ise, Horasan disinda Maveraiinnehir ve
Harezm bolgelerinden gelenleri de igeren
melamet prensibini benimsemis, daha esnek,
estetik yani1 agir basan, ask ve cezbeye
onem veren mekteptir. Bunun temsilcileri
arasinda Kalenderiyye (Ocak, 1992:5)!° cereyani,
Vefaiyye (Kara, 1990:25-27; Ocak, 1992:5), Haydariyye
(Kopriilii, 1996:50;Yazic1, I.A., C.XVII, 1998:35-36)'' ve
Yeseviyye gibi tarikatlar verilebilir. Bu iki mektebin
sentezi ise, Mevlana Celaleddin-1 Rimi tarafindan

olusturulacaktir (Ocak, 2002:430-431;0cak,1998:122:Kép
rald, 1976:3-105;Golpmarli, 1985:40;Mevlana, 1960:b. 1319,
1320;Képriilii, 1976, 96-97,172, 175,176,197,200;Eraydin,

Selguk, 2001:15, 20, 24, 27;0cak, 1992:298; Kara,
1985, s.17;GoOlpmarli, Abdulbaki, Tasavvuf, 2000:13;
Sunar, 1975:187;http://www.tasavvufalemi.com/sayfa.

php?yazino=472, Turk Tarihinde Tasavvuf ve Tarikatler;;
Ocak, 1991, s.111-114;Barkan, 1952:286-287;0Oztuna,
1969:12;Arik, 1969:6).

Gerek Islam imanmnin verdigi hizla savasa
cikan ve gerekse topraga sahip olmak diisiincesiyle
topragi isleyen Tirkmen gruplari, fetihlerini su iki
prensiple slirdiirmiislerdir:

1. Cihat yapmak,
2. Vatan kurmak.
Iste, Anadolu’nun fethi prensibi bu iki hamle

7Ahmed-i Rifai’ye nisbet edilen, adi sebebiyle Ahmediyye, dogum yeri
sebebiyle Betaihiyye diye de tanman bu tarikat, Anadolu’nun yaygin
tasavvufi akimlarindandir. Ahmed-i Rifai (6. 578/1182) dayisi, Mansur
el-Betaihi ve Ebu’l-Fazl el-Vasiti’den tasavvufi terbiyesini tamamladi.

8 Siihreverdilik, Ebu’n-Necib Siihreverdi (6. 563/1167) tarafindan
kurulmustur.

9 Kiibrevilik, ziihde dayali sade bir tasavvuf ¢izgisini benimsemistir.

10 Kalenderilik, bir tasavvuf akimi olarak, en az onuncu yiizyildan beri
mevcut bulundugu halde, bir Kalenderiyye tarikatindan s6z etmek, ancak
Cemaleddin-i Savi’den itibaren miimkiin olmaktadir. Kalenderiligin
diisiince yapisint olusturan unsurlar, Tasavvuf, Hurdfilik ve Sia’dir.
Kalenderiligin tasavvufi unsurlari ise fakr ve tecerriid, melamet, vahdet-i
viicuddan ibarettir.

11Kutbiiddin Haydar-1 Zavei (6:618/1221?)’ye nispet edilen bir tarikattir.
Bu ziimre, her bakimdan Kalenderiligin 6nemli bir subesidir. Kutbiiddin
Haydar’in miridleri genellikle rind ve kalender mesrep kisilerdi.
Cavlakiler adi da verilen Kalenderilerde, ¢ardarb (sag, sakal, kas ve
biyiklari tirag etme) esas oldugu halde, Haydariler biyiklarin1 kesmemek
suretiyle onlardan ayrilirlardi. Haydariyye, Anadolu’da XV. yiizyildan
sonra Semsiler, Camiler, Edhemiler ve Rum Abdallar: gibi kendilerine
benzeyen diger tasavvufi zimrelerle birlikte sosyal hayattan silinmis,
bazi gelenekleri Bektasiligin i¢inde devam etmistir. Kutbiiddin
Haydar, sonradan Tiirbet-i Haydariyye adini alan Zave’deki
zaviyesinde uzun siire faaliyet gosterdigi halde, genellikle
vakitlerini seyahatle geciren Haydari dervislerinin zaviye ve
hankahlar1 yoktur.

Es ist wahr, dass bei der Ansiedlung der Vorrang
cher den Stidten eingerdumt wurde. Die um Ost-
Marmara liegenden byzantinischen Stidte, die sich
in der Kreuzung der aus den Richtungen Bolu,
Ankara und Konya kommenden Straen befanden
und eins nach dem anderen in die Hiande der Tiirken
gerieten, wurden dadurch immer leerer, weil von den
Christen, von denen man ,,annahm, sie seien ,,in
Kriegshandlung™ einige aus den Orten weg liefen,
einige beim Kampf umkamen und einigen nach ihrer
Gefangennahme das Eigentum weggenommen wurde.
Viele Menschen aus anatolischen Stidten kamen aus
Wirtschaftsnot hierher und bezogen die Héuser, die
thnen die Verwalter gaben. Daher verwandelten sich
innerhalb kurzer Zeit die eingenommenen Stddte und
Provinzstadtchen mittels der geistig-moralischen
Eroberungen in tlirkische Stiddte. Unmittelbar danach
wurden Schulen (medrese), Moscheen, Derwisch-
Konvente (tekke) und Sufi-Konvente (dergéh)
eI’riChtet (Akdag, 1974:504—505).
Dass es sich bei
neugegriindeten  Dorfer
Anatoliens, welches in einem neuen Geiste besiedelt

den Namen der
und Provinzstddtchen

worden war, im allgemeinen - abgesehen von einigen
Ausnahmen - um tiirkische Bezeichnungen handelte,
ist ein klarer Beweis dafiir, dass die Dorfer und
Provinzstadtchen von den Turkmenen gegriindet
worden sind. Damit konnte insbesondere das Leben
auf dem freien Land, welches zuvor in Anatolien
ausgestorben war, revitalisiert werden (¥afalt. 2002:187:H.
Nihal-Ahmet Naci, 1928, 246) .

In der ganzen Seldschuken-Geschichte war die
anatolische Bevolkerung in zwei Hauptgruppen

unterteilt; Moslems und Christen. Wihrend
Moslems, abgesehen von einigen wichtigen
Meinungsverschiedenheiten (wie der Babai-

Aufstand) im allgemeinen den Eindruck einer
homogenen (Religions-)Gemeinschaft hinterlieBen,
war demgegeniiber bei den Christen zu beobachten
gewesen, dass sie aufgrund von historisch-religidsen
Griinden nicht die gleiche Einheit und Solidaritét
zeigten. Griechen, Armenier und Araméer, die sich
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gliciine dayandirilabilir. Suras1 bir gercektir ki,
Anadolu’nun Tiirklestirilmesi ve Islamlastirilmasi
diinya tarihinin en onemli hadiselerinden birisidir,
Islamlagtirma faaliyeti, hi¢ bir zaman yerli halk1
zorla Miisliman yapma seklinde olmamustir.

Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik:

Asil adi Muhammed Bektas olan Haci Bektas
Veli’nin yasadigi déonem ve g¢evre iyi bilinmekle
beraber, kaynaklarda dogum ve vefat tarihleri
hakkinda farkli bilgilere rastlanmaktadir. Hac1 Bektas
Veli, bu giin Iran siyasi smirlar icerisinde bulunan

Gliney Horasan’in bagkenti Nisabur’da dogdu
(Kopriilii, I.A., C.II, 1943:461-464;Anadol, 1994:20;Cosan,
Esat, 1971:;Sezgin, 1995:8, 41-42;Konuya iliskin birinci el
kaynaklan incelemis olan Esat Cosan’in rivayetlerine gore,
bazi miuverrihler 1. Murat (1362-1389), bazilar1i da Orhan
(1326-1362) devri alimlerinden oldugunu iddia etmekte
iseler de, vefat tarihi 1270°dir. Teferruati i¢in bakiniz:Cosan,
1971:XXIII-XXV;Sezgin, 1996:7;Bayram, 1994:470;Er6z,

1997:53. Evliya Celebi’ye gore, Yesevi dervislerinden
Abdalda Hac1 Bektas-1 Veli ile birlikte Diyar-1 Rum’a
gelmis olan, kerdmeti olan bir velidir (Sezgin, 1996:7).
Genel olarak kaynaklarda verilen dogum tarihlerinin
1209-1248 arasi, vefat tarihlerinin de 1270-1337
arasi oldugu goriilmektedir. Bu durumda Hac1 Bektas
Veli’'nin XIII. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis
oldugu kesindir.
Velayetname’de Haci  Bektds’in  babasinin
"Tbrahimii’s-Sani”, ise Nisabur sehri
alimlerinden Seyh Ahmed’in kiz1 oldugu yazilidir. Bu
hususta su kayitlar1 gérmekteyiz: Sultan Ibrahimii’s-

annesinin

Sani ile Hatem 24 yil evli kaldiklar1 halde ¢ocuklar
olmaz. Sultdn Ibrahim, sehrin ileri gelenlerini
toplayarak, bir erkek gocugunun olmasi i¢in dualar
edilmesini, hatimler yapilmasm ister. ihsanlarda
bulunur. Bir hafta kadar hatimler yapilir, dualar
edilir. Nitekim Hatem Hatun, Sultan Ibrahim’den
gebe kalir, miiddeti dolunca da nur topu gibi bir erkek
cocuklari olur. Cocugunun adin1 "Bektas ” koyarlar:
"Géricek yiiziinii oglunun o mah

Adint  Bektas verdi damin Sah" (Golpmnarls,
1990:5;Cubukgu, 1983:95;0ztiirk,1995:48-50;0cak,
1994:117-118;Y1lmaz, 1995:161-162;Cosan, 1971:XXII,
XXIII, XXV;Melikoff, 1988:95;Figlali, 1994:140;0cak,
1996:455.)

in der Vergangenheit nicht gut verstanden, hatten
auch wihrend der Seldschuken-Verwaltung viele
Meinungsverschiedenheiten. Jedoch waren die
praktischen Erscheinungen dieser Konflikte unter
tiirkischer Verwaltung nicht zu sehen gewesen,
die Parteien hielten lediglich an ihren Feinbildern
weiterhin fest (Cetin, 1981:147).

Das anatolische Gebiet, das anfangs ,,Haus des
Krieges™ ("darii’l-harb”) galt und mehr als drei Jahrhunderte
lang als Kriegsschauplatz blieb, wurde schlieflich nach der
Eroberung dieses Landes durch die Seldschuken islamisiert
und in ein ,Haus des Islam“ (darii’l-islaim) verwandelt.
Wenn man aber von der Islamisierung Anatoliens spricht,
sollte man bemerken, dass der Islamisierungs- und
Tiirkisierungsvorgang gleichzeitig passierten. Wenn man
also von der Islamisierung Anatoliens spricht, besteht an
diesem Punkt unweigerlich die Notwendigkeit, sich mit dem
Thema der Tiirkisierung dieses Landes zu befassen.

Es ist offenkundig, dass die Tiirkisierung Anatoliens eng
mit den tiirkischen Volkerwanderungen verbunden ist.
Wie wir vorhin partiell behandelten und im Folgenden
detailliert untersuchen werden, brachten die tiirkischen
Vélkerwanderungen eine massive Schar von Tiirken in dieses
Land, mit der Folge, dass sich das ethnische Bild Anatoliens
mit einem Schlang &nderte. Diese Verdnderung, die ab dem
Ende des XI. Jahrhunderts ihren Anlauf nahm, entwickelte
sich bedingt durch die in den XII. und XIII Jahrhunderten
anhaltenden Volkerwanderungen zugunsten der Tiirken
und fithre schlieBlich dazu, dass Anatolien ein tiirkisches
Land wurde. Die muslimische Identitdt der Oguz-Tiirken,
welche die Voraussetzung fiir die historische Verdnderung
lieferte, hat dem
Tirkisierungsvorgang einen zweiten Ausdruck verliehen,

des ethnischen Bildes Anatoliens

so dass Anatolien indem Mafle wie es tiirkisiert wurde auch
islamisch geworden ist. Die individuellen Ubertritte der
einheimischen Bevolkerung machten die Islamisierung noch
fundierter und effizienter (Cetin, 1981:46).

Die Sultane der anatolischen Seldschuken waren
im Verhiltnis zu den anderen Herrschern, die in
diesem Landregierten, in einer unterschiedlicheren
Position. Die Tatsache, dass sie der Seldschuken-
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"Bektas” kelimesi bazen, "Bektas”, "Bektes”,
"Pettes” gibi farkli sekillerde yazilmistir (Giizel,
2002:36;TS, C. 1V, 1967:5). Bu kelime, "es, benzer,
misil, muadil ” anlamlarina gelmektedir. Prof. Dr.
Esat Cosan, "Bektas”in lakap oldugunu, zird o
zamanlarda Ozellikle alim ve asil kisilerin- Iranh
veya baska bir soydan olsa bile- muhakkak dini
mabhiyette bir ismi bulundugunu belirtmektedir. Gerek
Velayetnamelerde, gerekse Haci Bektas’la ilgili diger
bazi eserlerde, Haci Bektas Veli icin sdylenen su
sifatlar vardir:"Kutbu’l-Aktab, mesned-i uli’l-Elbab,
Sultanu’l-evliya, Sultanii’l-Arifin, Sercesme-i Niir-1
Din" vs.

Vakfiyelerde ve diger baz1 kaynaklarda "Hac1
Bektas” olarak anilmasinin daha sonraki hacla ilgili
kerameti dolayisiyla s6z konusu oldugunu sanityoruz.
"Hac1” 1akabi ise Velayetname’de yer alan bir keramet
sonucu Bektds’in asil adiyla birlikte anilagelmistir.
Velayetnameye gore, Hac1 Bektas’in hocasi Lokman-1
Perende, Horasan’dan hacca gittiginde, Arafat’ta
vakfeye gecildigi zaman, arkadaglarina:
arife, bizim evde simdi bisi bisirirler demis. Bu hal
Haci Bektas’a malim olmus, Lokman’in evinde

Bugiin

pisirilen bisiden bir tepsiye koyarak, bir dakika
icinde Arafat’a ulastirmig, orada bunu yemisler. Hac
doniisii, Nisabur halki kendisini karsiladig1 ve tebrik
ettigi zaman, Lokman, "Asil Haci olan Bektag’tir,
hepimiz onu kutlayalim” diyerek onun bu kerametini

halka duyurmustur (Képriilii, 1943:461-464;Kdpriilii,
1976:108-114;Anadol, 1994:20;Cosan, 1971:XX, XXIII-
XXV;Sezgin, 1996:7-41-42).

Bektésihk (Guiner, 1991:79;Hangerlioglu, Orhan,
1975:101;Oztiirk, 1995:54, 55, 56;K6priilii, 1991:49-51;Hac1
Bektas’in (61.669/1270), Ahmet Yesevi'yle (61.562/1166)
gorismesitarihiagidan miimkiindegildir. Bukonuhakkindailim
cevresinde farkli goriisler mevcuttur:Kopriili, 1991:112;Er6z,
Mehmet, 1997:53;Soyver, 1996:104;G06lpinarli, 1958:99,
137; Asikpasazade, 1985:195;Bu konuda Ahmet Eflaki (6.
657/1360), Haci Bektas’in Babailer isyanini diizenleyen

Baba Ishak’in miiridi oldugunu zikretmektedir. Eflaki,
1986:57;0cak, 1980:166;0cak, 1997:53;Cosan, 1971:XX-

XXI;Giizel, 2002:36), Hac1 Bektas Veli’ye bagli olan,
onun yolunda giden anlamina gelmektedir. Yollarinin,
tariklerinin pir’i olarak Haci Bektds Veli’yi kabul
edenler, Bektasi Tarikati’nin usul ve erkanina uygun
bir yasayisa sahip olduklari i¢in, Ehl-i Beyt sevgisi,

Dynastie angehorten, verlieh ihnen bei den
anatolischen Tiirken
und in der Regel waren sie auch gegeniiber den
Restlichen
Insofern sie stindig mit Kriegen und Eroberungen
gegen Byzanz beschiftigt und iberall von

eine Ausnahmestellung

in einer bestimmenden Stellung.

Christen umgeben waren, zu denen sie stindige
Beziehungen pflegten, mussten sie sich sensibler
verhalten. Aber sie waren traditionell gegeniiber
Ausldndern von hdchster religidser Toleranz und
Gerechtigkeit gepragt. Andererseits hatten sie
verstanden, dass es notwendig war, die Herzen der
urspriinglichen Bewohner dieses neuen Landes zu
gewinnen. So erachteten es die tiirkischen Sultane
auch fiir ihre Wirtschaftspolitik natiirlich, die
produktiv tdtigen Christen neben den noch nicht
richtig angesiedelten Nomaden zu schiitzen. Daher
stellten sie nicht nur die unter ihren Verwaltungen
lebenden Christen zufrieden, gleichzeitig zogen
siec die Bevolkerungen jenseits der Grenzen
an, die den fiskalischen und religiosen Druck
Byzanz satt hatten und dies erleichterte deren
Eroberungen. Es gibt wichtige Belege dafiir, dass
die wihrend der byzantinischen Verwaltung von
den GroBgrundbesitzern unterdriickten Bauern die

Seldchuken wie Retter empfangen haben (Turan,
i.A., C.II,1979;Turan, Bel:XLVII, 1948;Turan, 1969:478-

479).

MYSTISCHE BEWEGUNGEN UND DIE
AKTIVITATEN DER MYSTIKER IN
ANATOLIEN
Die Herrschaftszeit der Anatolischen Seldschuken
ist unter dem Gesichtspunkt geistiger Bewegungen
sehr  unterschiedlich und vielfiltig.

Unterschiedlichkeit und Vielfiltigkeit
grofBtenteils

Diese
resultiert
daraus, dass sich die =zahlreichen

Religionsgruppen minimal voneinander
unterscheiden (Bayram, Mikail, 2000:1). Die Abdals
(Abdallar), Ahis (Ahiler), Haydaris (Haydariler),
Kalender  (Kalenderler)  (Cavlakis/Cavlakiler),

Mevlevis (Mevleviler), Babais (Babailer), Bektaschis
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tevelld ve teberra prensibi gibi hususlara bagl
olmalarina bakarak, Bektasilere, Alevi diyebiliriz.
Ancak, bu Alevilik, Siinnilerin Ehl-i Beyt’e olan
sevgilerini ifade eden manddan Oteye gidemez.
Ciinkii Tiurkiye’de her Bektasi, Alevi oldugu halde,
her Alevi, Haci1 Bektas’t "Horasan Ereni” sayip,
hiirmet etmesine ragmen, Bektasi degildir. Bu ylizden
"Koy Bektasi’si”, "Sehir Bektasi’si” ayrimi vardir.
Koy Bektasilerine "Alevi” dendigi halde, "Sehir
Bektasilerine”, "Bektasi” denir. Kirsehir ¢evresinde
kalan koylerdeki ve Balikesir-Aydin arasindaki
koylerdeki (Cepniler) cemaatler, bu kaidenin digina
¢ikarak, kendilerine "Bektasi” derler (Eroz, 1990:61-
65). Asikpasazade Tarihi’nde, Hac1 Bektas’in kardesi
Mentes’in sehit edildigi, Hac1 Bektas’in Kayseri’den
Karacahoyiik’e geldigi ve mezarmin orada oldugu

kaydedilmektedir  (Kopriili, 1943:461-464;Anadol,
1994:20;Cosan, 1971:, XXIII-XXV;Sezgin, 1995:41;Sezgin,

1996:7, 8, 41-42;Bayram, 1994:470). Hac1 Bektas Veli’nin
mezarl, Hac1 Bektas Dergdhi’'nin iiglincii avlusu
olan Hazret Avlusu’nun giris kapisinin karsisindaki
boliimdedir. Tiirbenin, Hact Bektas’in 6limiinden
242 yi1l sonra (1582) Yasinabad Livast Emiri Murad
bin Abdullah tarafindan yaptirildigi anlasilmakta-

dir. (Kopruli, 1943:461-464;Koprili, 1976:108-114;Anadol,
1994:20;Cosan, 1971:XX, XXIII, XXV;Sezgin, 1996:7-41,

42).

Fonksiyonel yoniinii daha iyi anlayabilmemiz
icin, simdi, Horasan dolaylarindan kalkip gelen ve
Anadolu’ya karargah kuran Bektasiligi daha iyi
anlayabilmek i¢in Anadolu’nun bilinen ya da bi-
linmeyen yonlerine soyle kus bakisi da olsa bir goz
atmamiz gerekmektedir. "Bektdsilik, Tiirk toplumunun
siydsi, sosyal, dini, ahldki biitiin yasantilarina gir-
mis, hattd cigerlerine cektigi temiz hava, midesine
indirdigi lokma kadar Tiirk toplumunun her ferdi igin
asinalik kazanmig, yabanci olmaktan ¢tkmis bulunan
bir kelime vardir ki, bilindigi gibi mizahlariyla,
hikayeleriyle, fikralariyla, hattd folkloruyla her
ferdin hatirasina ve yasantilart arasina girmis olan
kelimedir". Anadolu’nun tarih ve etnografyasina ait
ilm1 bir tetkikatin, sadece Tiirkiye’de degil Avrupa’da
da sayili kimseler tarafindan oldukga yetersiz sekilde

(Bektasiler), Schemsiden (Semsiler), Evhadis
(Evhadiler), Rufais (Rufailer), Ekberis (Ekberiler)
(A, C.10,1994:5443, KﬁbreViS (Kﬁbrev’l‘ler) (Gélpmarll, 1985,
34-43, 45-49;Kara, 1996:11—27)4
u.s.w. sind religiose, politische und geistige
Gruppierungen, die damals in Anatolien aktiv
waren. Diese Gruppen begniigten sich nicht
nur damit, die anatolischen Menschen zu
organisieren, sie sorgten auch — dhnlich wie
es die politischen Parteien von heute tun — fiir
die kulturelle und politische Kaderbildung an
der Basis. Die Anhénger jeder Bruderschaft
und Religionsgruppe waren aktiv, um den
von ihnen unterstiitzten Prinzen und seinen
politischen Kader an die Macht zu verhelfen.
Die als ,,Babai-Revolte” (Babailer isyani)®
bekannten turkmenischen Bewegungen von
damals sind von dieser politisch-religioser
(mystisch) Art. Im Grunde ist auch die von
Mevlana und seinen Lehrern gestartete
und gegen Ende des XIII. Jahrhunderts als
,»Mevlevije* (Mevlevilik) genante Bewegung
religios-politische (mystische)
Bewegung (Bayram, 2000:5).

Um die religiése und konfessionelle Situation
in den anatolischen GrofBstidten vom XI. bis XIV.
Jahrhunderts verstehen zu konnen, ist es sinnvoll,
einige der damals méchtigen und mitgliederstarken
Religions-und Sufi-Gruppen Anatoliens zuerwéhnen.
Die Region Anatolien kann im XIII. Jahrhundert
als Treffpunkt von  Bruderschaften angesehen
werden, welche die anspruchsvollen und populédren

eine

Deutungen der allgemein als Iraqis (Irakiler) und
Chorasanis (Horasaniler) genannten zwei der groflen
Sufi-Schulen(ara: 1985:17) reprisentierten. Zur Ersten,
die als Moralschule den Schwerpunkt auf Askese

3 Nach dem Tod von Muhyiddin Arabi hat sein Schiiler Sadreddin
Konevi seine Ideen weiter gelehrt und eine Bruderschaft namens
Ekberije (Ekberilik ) gegriindet. Dieser Orden verbreitete sich ausserhalb
von Anatolien bis nach Arabien und Indien. Kudbeddin izniki, ibrahim
Giilseni und Abdal Gani gelten als die wichtigsteen Sufis, die dieser
Orden hervorgebracht hat.

4 Der Griinder des Kiibreviyye
(gestorben1221).

5 Vgl. Ocak, A. Yasar, Babailer Isyam, istanbul, 1996.

Ordens, Necmeddin Kiibra

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 5 129



yapilmis bulundugu bir gergektir. Hatta tam anlamiyla
esasl ve ilmi bir tetkikin yapildigindan s6z etmek
bile yanligtir. Nitekim bir¢ok tasavvuf ve tarikat
liderleriyle, yine birgok tarihi degerlerin nerelerde
bulunduklari, nerelerde dogup yasadiklari ve
oldiikleri, mezarlarinin nerelerde bulundugunun hala
daha miinakasa mevzuu olusu bu goriisii dogrulayan
en basit ve ilk akla gelen kanitlardan bazilaridir.

En giivenilir durumda bulunan kaynaklara
gore Bektasiligin ilk 6nce Anadolu’daki Kizilbas
ve Sii Misliimanlarin yasadiklart mintakalarda
teskilatlanma imkani buldugunu gériiyoruz. Ozellikle:
Ankara, Sivas, Konya ilk devirlerde, Bektasiligin
en onemli merkezleridir. Su kadar ki, Bektasilerin
Kizilbaglar ve Siilerle olan yakiliklarinin nereden
ileri geldigi kati olarak bilinemiyor. Ancak,
Bektasilerin, Siilere olan yakinliklarinin ve genis bir
sahaya yayilmis bulunan Sii toplumlarinin ise Bektasi
dedelerinin niifiizlart altina girdiklerini goriiyoruz
(Said, 1927/28:314 vd).

XII. ylizyildan baglamak iizere, ehli siinnet
ve cemaat dist babalarin ve abdallarin Anadolu
ve Balkanlarda zaviyeler kurmaya basladiklarini,
miritleri araciligiyla etkinliklerini attirdiklarin
gormekteyiz. Sulucakarahdyiik’te Haci Bektas-1
Veli  Zaviyesi, Seyitgazi’de  Seyyid Gazi
Zaviyesi, Tekkekdy’de Abdal Musa Zaviyesi, en
taninmiglaridir. Bu abdal, baba gibi lakaplar tasiyan
dervisler, dnce Bati Anadolu’da ve Rumeli’de daha
sonra Anadolu’nun diger bolgelerinde kurduklart
zaviyelerde, Hact Bektas-1 Veli kiiltiiniin 6n planda
oldugu esnek Islami diisiincelerini yaydilar.

Anadolu’ya Anadolu’daki
Faaliyetleri

Haci Bektas Veli, seyhinin dergadhinda fi¢
yil hizmet ettikten sonra, seyhinden emanetleri
ve icazati alir. Seyhinin:"Miijde olsun ki Kutb'u’l
Aktablik senindir, kirk yil hiikmiin vardw. Simdiye
dek bizimdi, bundan sonra senindir. Biz bu yokluk
yurdunda ¢ok eglenmeyiz, dhirete gideriz. Var, seni
Rum’a saldik, Sulucakarahéyiik’ii sana yurt verdik,
Rum abdallarina seni bas yaptik" (Velayetname,
1958:14-19) demesiyle, Haci Bektas, Anadolu’ya
gelmek icin yola ¢ikar. Velayetname’deki bu kayit,
tarihi kaynaklarca da dogrulanmaktadir. Degisik
kaynaklarda Haci Bektds’in once Necef, Kerbela,

Gelisi ve

(ztihd) und Gottesfurcht (takva) legte, zéhlten
Bruderschaften wie  Kadirl (Ocak, 1996:63;Kara,
1990:25-27;Y1lmaz, 1990:XXIX’, Rifal (Parmaksizoglu,
2004:24, 34, 38),” Siihreverdi (©ck 1996:63) 8 ynd
Kiibreviyye (Ocak, 1996:92)°. Zur zweiten gehort
die Schule, die auch jene aufnahm, die
jenseits von Chorasan aus den Regionen
jenseits des groB3en Flusses (Maverailinnehir)
und Harezm stammten und sich vom Tadel-
Prinzip (melamet) leiten lieBen und mehr
elastischer und &sthetischer gepridgt waren
und der Liebe und der mystischen Verziickung
mehr Bedeutung beigemessen haben. Zu
ihren Vertretern zidhlte die Kalenderiyye-
Bewegung (9cak 1992:910 ynd Bruderschaften wie
Vefaiyye (Kara, 1990:25-27; Ocak, 1992:5), Haydariyye
1996:50;Yazici, 1.A., C.XVII, 1998:35-36)'!
und der Yesevi-Orden. Die Synthese dieser beiden

(Koprili,

6 Die Suhreverdi-Bruderschaft ist ein von Ebu’n-Necib Siihreverdi
(gestorben 563/1167) gegriindeter und von dem als “ Scheich aller
Scheichs” seiner Zeit geltenden Eba Hafs Omer es-Sithreverdi
entwickelter und systematisierter Derwisch-Orden.

7 Diese Bruderschaft, die wegen des Namens von Ahmed-i Rifai’ye
als “Ahmediyye” und wegen seines Geburtsortes auch als Betaihiyye”
bekannt ist, zdhlt zu den weit verbreiteten Bruderschaften Anatoliens.
Ahmed-i Rifai (gestorben 578/1182) genoss seine mystische Erziehung
bei seinem Onkel Mansur el-Betaihi und Ebu’l-Fazl el-Vasiti.

8 Siihreverdi-Bruderschaft ist von Ebu’n-Necib Siihreverdi (gestorben
563/1167) gegriindet worden.

9 Der Kiibrevi-Orden hat eine auf Askese beruhende bescheidene
mystische Lienie vertreten.

10 Obwohl der Kalenderi-Orden als eine mystische Stromung
mindestens seit dem zehnten Jahrhundert existent ist, ist es erst seit
Cemaleddin-i Savi mdglich, von ihm als Bruderschaft zu sprechen.
Die Kalenderi-Bruderschaft griindet sich auf Elemente des Sufismus,
der Buchstabenmystik (Hurufi) und das Schiitentum. Die mystischen
Faktoren der Kalenderi-Bruderschaft bestehen aus “fakr” und “tecerriid”,
“melamet”, “vahdet-i viicud”.

11 Es ist eine Bruderschaft, die auf Kutbiiddin Haydar-1 Zavei (gestorben
618/12217?) zuriickgeht. Diese Gruppe ist in jeder Hinsicht eine wichtige
Untergruppe der Kalenderi-Bruderschaft. Die Novizen von Kutbiiddin
Haydar waren in der Regel gleichgiiltige, genligsame Personlichkeiten.
Waihrend bei den auch als Cavlaki bekannten Kalenderi-Derwischen
4 mal “darb” Pflicht war, (die Haare, den Bart, die Augenbrauen und
den Lippenbart zu rasieren), unterschieden sich die Haydari von ihnen
dadurch, dass sie den Lippenbart nicht rasierten. Die Haydariyye
Bruderschaft ist nach dem XV. Jahrhundert zusammen mit den ihnen
dhnelnden anderen mystischen Gruppen wie die Semsi, Cami, Edhemi
und Anatolischen Wanderderwischen (Rum Abdallart) aus dem sozialen
Leben vollig in den Hintergrund getreten, wobei einige ihrer Praktiken
sich im Bektaschitum fortsetzen konnten. Obwohl Kutbiiddin Haydar in
seiner spater “Tiirbet-i Haydariyye” genannten Sufibehausung (zavi) in
Zave lange Jahre aktiv war, verfiigten die Haydari-Derwische, die ihre
meiste Zeit auf der Reise verbrachten, tiber keine Sufibehausungen und
Sufi-Konvente (hankah).
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Bagdad’a gittigi ve bazi imamlarin makamlarini
ziyaret ettigi; Sam, Kudiis, Haleb, Ayintab, Elbistan,
Tarsus, Bozhoyik, Mugla Kalesi gibi birtakim
yerleri de dolastig1 kaydedilmektedir. Hac1 Bektas
Veli, Sulucakarahdyiik’e geldigi zaman, Idris
Hoca ile karisi Kutlu Melek (Kadincik Ana)’in
misafiri olur, kendisinin ilk miiritleri de bunlardir
1943:461-464;Kopriili,  1976:108-114;Anadol,
1994:20;Cosan, 1971:XX, XXIII, XXV;Sezgin, 1996:7, 41,
42;Giizel, 2002:40).

XIV. asirda Garbi Anadolu’da Rum-gazileri
denilen miicahid ziimreleri ve askeri taifeler ara-
sinda yayilmig bulunan Bektasilik, Osmanl fiituhati
ile Balkanlara da ge¢mis ve Tuna kiyilarindan
Arnavutluk’a kadar cok genis sahalarda kurdugu
tekkelerde, Balkanlarin Islamlasmasinda, sonradan
Bektasiler ile karigmis sair bir takim dervis ziimreleri
ile birlikte, mithim bir rol oynamistir. Sar1 Saltuk
(Alevi, Alevilik Maddesi, i.A.:47:)!2, Seyyid Ali Sultan,
Otman Baba gibi, bir kism1 mahalli, bir kism1 da daha
umumi kiiltlerin dogmasina sebebiyet veren bir¢ok
seyhlerin bu hususta biiyiik bir faaliyet gosterdikleri
bilinmektedir (Képriilii, 1943:461-464).

(Kopriilil,

Eserleri:

Haci1 Bektas Veli tarafindan yazildigi bilinen
ve gilinimiize kadar gelen iki eserinin bulundugu
kabul ediliyordu. Bunlardan birincisi, "Makalat”,
ikincisi de "Serh-i Besmele”dir. Gazi Universitesi

12. Anadolu Aleviligi 6nce Sar1 Saltuk, sonra Otman Baba ile
Rumeli’ye, Balkanlar’a dogru kol atarken Timurlulardan kagip
Anadolu’ya gelen Hurufiler de bunlarin arasina kagmistir. Bu
arada Seyitgazi dolaylarinda yerlesen Baba Suca, biiyiik bir
niifuz kazanmistir. Sar1 Saltuk halk efsanesinin kahramani
olan, Anadolu ve Rumeli’nin fethi sirasinda Onemli rol
oynadigi rivayet edilerek efsanelesmis bir evliya’dir. Efsanevi
sahsiyet kimligini daha yasarken elde ettigi sOylenmektedir.
Hayatin1 anlatan Saltukname destani, bu 13. ylizyil alperen
inin savaslarin1 ve ¢esitli kerametlerini konu almaktadir.
Sar1 Saltuk’un Anadolu ve Balkanlar'da ¢ok sayida tiirbesi
bulunmaktadir. Bu tiirbelerin bazilar1 Miisliimanlarin yani sira
Hiristiyan ahali i¢in de ziyaret yeridir. Saltukname’de Sari
Saltuk’un on iki mezar1 oldugu belirtilmektedir. Sar1 Saltuk,
beylerin ve krallarin mezarina sahip ¢ikmak isteyeceklerini
sOyleyerek her isteyene verilmek {izere birer tabut
hazirlamalarii vasiyet etmistir. En {inlii Sar1 Saltuk tiirbesi
halkinin 13. yiizyilda Islamiyet’e ge¢mesine 6nayak oldugu
rivayet edilen Iznik’te bulunmaktadir. Saltukname’nin ¢esitli
yerlerinde Sar1 Saltuk’un yer altindan sifali sular ¢ikardig:
anlatilmaktadir. Sar1 Saltuk’un hayatini anlatan Saltukname,
Fatih Sultan Mehmet’in oglu Cem’in (sonradan Cem Sultan
ismiyle tarihe gececektir) sehzadeligi esnasinda verdigi
talimat {izerine Ebu’l Hayr er-Rumi tarafindan yedi senelik
bir calisma sonucunda Turk sézli geleneginden toplanarak
1480 yilinda tamamlanmis ve kitaplastirilmistir. Bu eserin
bir baska ilging noktas1 da, yaziya gegcirilmis ilk Nasreddin
Hoca hikayesini igermesidir.http:/www.aleviweb.com/forum/
showthread. php?t=14539

Schulen wurde seitens von Mevlana Celaleddin-1
Rimi gebildet (Ocak, 2002:430-431;0cak,1998:122;Kép
rili, 1976:3-105;Golpinarli, 1985:40;Mevlana, 1960:b. 1319,
1320;Koprilia, 1976, 96-97,172, 175,176,197,200;Eraydin,

Selguk, 2001:15, 20, 24, 27;0cak, 1992:298; Kara,
1985, s.17;Golpmarli, Abdulbaki, Tasavvuf, 2000:13;
Sunar, 1975:187;http://www.tasavvutfalemi.com/sayfa.

php?yazino=472, Tirk Tarihinde Tasavvuf ve Tarikatler;;
Ocak, 1991, s.111-114;Barkan, 1952:286-287;Oztuna,

1969:12;Arik, 1969:6).

Die turkmenischen Gruppen, die sich bei ihren
Kriegseinsidtzen vom islamischen Glauben inspirieren
lieBen und die Gebiete mit der Absicht sie zu
besetzen, bearbeiteten, setzten ihre Eroberungsziige
gemal folgenden zwei Prinzipien fort:

1.  Dschihad praktizieren,

2.  Griindung eines Staates.

Die Eroberung Anatoliens beruht prinzipiell auf diese
beiden Leistungsstirken. Eins ist sicherlich richtig;
die Tiirkisierung und Islamisierung Anatoliens ist
eines der wichtigsten Ereignisse der Weltgeschichte
und die [slamisierungsaktivitit fand zu keiner Zeit in
Form einer Zwangsislamisierung der einheimischen
Bevolkerung statt.

Haci Bektas-1 Veli und das Bektaschitum:

Wenn auch die Epoche und das Milieu,
in dem Haci Bektas Veli, dessen wahrer Name
Muhammed Bektas ist, lebte, gut erforscht ist,
liefern die Quellen unterschiedliche Informationen
iber sein Geburts- und Todesdatum. Der Heilige
Hacit Bektas kam in Nisabur, in der Haupstadt
Stidchorasans zur Welt, die sich in den Grenzen des

heutigen Irans befindet (Kopriili, 1.A., C.I1, 1943:461-
464;Anadol, 1994:20;Cosan, Esat, 1971:Sezgin, 1995:8, 41-
42; Wenn auch nach Uberlieferungen von Esat Cosan, der die
Primirquellen zum Thema untersucht hat, einige Historiker
behaupten, dass er ein Gelehrter unter der Regentenzeit von
1. Murat (1362-1389) war, wiederum einige Andere ihn zur
Zeit von Orhan Bey (1326-1362) schen, ist sein Todesdatum
1270. Fir mehr Details Vgl. Cosan, 1971:XXIII-XXV;Sezgin,

1996:7;Bayram, 1994:470;Erdz, 1997:53. Nach Auskunft
von Evliya Celebi kam zusammen mit Hac1 Bektag-1
Veli auch der Derwisch Abdal, ein dem Yesevi-Orden
zugehoriger, wundertdtiger Heiliger nach Anatolien
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Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi
tarafindan bir niishas1 Tahran ve bir digeri de Istanbul
Uye Kiitiiphanesinde bulunarak, giiniimiiz Tiirkgesine
aktarillarak yayimlanmig olan "Makalat-1 Gaybiyye
ve Kelimat-1 Ayniye” adli Gigiincii bir eseri de ilim
hayatina kazandirilmistir. Haci1 Bektas Veli’ye ait
oldugu bilinen diger eserler de sunlardir:"Kitabu’l-
Fevaid”, Esat Cosan tarafindan docentlik tezi
olarak incelenmis ve 1971 yilinda, Ankara’da
Riistii  Sardag
tarafindan Manisa Il Halk Kiitiiphanesi yazmalari

nesredilmistir.”Serh-1  Besmele”,
arasinda bulunarak nesredilmistir. "Her Yoni ile
Hac1 Bektas Veli ve En Yeni Eseri Serh-i Besmele,
Izmir, 1985.” Hac1 Bektis’in her iki eseri de 1990
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniye, Farscadan

ceviren Davut Duman, Ankara, 2004 (Sezgin,
1996:1;Cosan, 1971:XL, XLI, XXXVII-XXXVIII; Oztiirk,
1995:100-101;Bolay, 1999:83-91;0cak, 1992:212-213;Figlal,
1994:159, 160, 161;Gdolpinarh, 1968:33;Tirk Kiltiiri ve Hact
Bektas Veli, 1989:46-48;Bektasilik Maddesi, Meydan Larousse,
11,1969:249;0cak, 1983:5; Ocak, 1992:212-213;Melikoft,
1988:100-108; Ocak, 1994:457;Y1lmaz, 1995:169-174;0cak,

1995:113;Sovyer, 1996:111;Banarli, 1987:294-295).

Bilindigi gibi, yakin zamana kadar Haci
Bektas Veli’ye ait oldugu bilinen eserlerin sayisi
oldukca azdi. Fuat Kopriilii, "Anadolu’da Islamiyet”
adli makalesinde Haci Bektas Veli’nin, bir Fatiha
Tefsiri, bir Makalat’1, bir de Farisi bir eseri oldugunu
kaydeder. Daha arastirmacilarin = Hact
Bektas’a ait oldugunu ileri siirdiikleri eserleri ise
sunlardir:

sonraki

a)  Kitabii’l-Feva’id: Istanbul Universitesi’ndeki
niisha (T1. 55)’da, anlatim, igilincii sahis
agzindan verilmektedir. Abdiilbaki Golpinarli,
bu eserin Haci Bektas Veli’ye ait olmayip,
Mesnevi, Nefehat gibi bazi tasavvufi eserlerden
iktibaslarla olusturuldugunu sdyler (Bektas
Maddesi, Tirk Ansiklopedisi, 1974).

b)  Fatiha Siresi Tefsiri: Hact Bektds Veli’nin
boyle bir eseri bulundugunu ilk defa Fuad
Kopriilii haber vermistir (Kopriilii, 1338-1341-
1925:86). Ancak o da, Baha Sa’id Bey’in verdigi
malumata dayanir. Bahd Sa’id Bey, sonradan

(Sezein. 19967y Generell sieht man, dass in den
Quellen als Geburtsdatum die Zeit 1209-1248 und
als Todesdatum 1270-1337 angegeben wird. Unter
diesen Umstdnden ist es sicher, dass der Heilige Hac1
Bektas in der zweiten Halfte des XIII. Jahrhunderts
gelebt hat.

In der Heiligenlegende wird der Vater von
Hac1 Bektas mit "Ibrahimii’s-Sani”
Tochter von Scheich Ahmed, einem Gelehrten aus

, seine Mutter als

Nischabur, angegeben. In diesem Zusammenhang
gibt es folgende Eintriige: Obwohl Sultan Ibrahimii’s-
Sani und Hatem Sultan 24 Jahre verheiratet waren,
hatten sie keine Kinder. Darauthin bat Sultan Ibrahim
die fithrenden Personlichkeiten der Stadt zu sich
mit der Bitte, dass gebetet und der Koran gesamt
verlesen werde, damit ein Sohn zur Welt komme. Er
gab viele Geschenke. Eine Woche lang wurde der
Koran gesamt verlesen. Hatem Sultan wurde dann
von Ibrahim Sultan schwanger und brachte nach der
Schwangerschaft einen gesunden Jungen zur Welt.
Der Name des Jungen hiel3 "Bektas”:

"Goricek yliziinli oglunun o mah

Adin1 Bektas verdi 4nmn Sah 7 (Golpmarl, 1990:5:¢ubukeu,
1983:95;0ztiirk,1995:48-50;0Ocak, 1994:117-118;Y1lmaz,

1995:161-162;Cosan, 1971:XXII, XXIII, XXV;Melikoft, 1988:95;Figlal1,

1994:140;O0cak, 1996:455.)

Das Wort "Bektas”
unterschiedlichen Formen wie "Bektas”, "Bektes”,
"Pettes” geschrieben (CUzel, 2002:36:TS, C.IV. 1967:5) Tyjeges
Wort bedeutet ,, Ahnliches, Pendant, Gleiche(s),
Cosan bemerkt, dass
"Bektas” ein Beiname sei, da damals insbesondere

wurde manchmal in

dquivalent”. Prof. Dr. Esat

gelehrte und adlige Personen — selbst wenn sie
Perser waren oder einem anderen Geschlecht
angehorten — auf jeden Fall einen Namen religioser
Natur trugen. Haci Bektas Veli wird sowohl in den
Heiligenlegenden als auch in anderen Werken, die
iiber Hac1 Bektas geschrieben sind, mit folgenden
Titeln dargestellt; “Kutbu’l-Aktdb, mesned-i uli’l-
Elbab, Sultinu’l-evliya, Sultdnii’l-Arifin, Ser¢esme-i
Nir-1 Din” u.s.w.

Dass er in den Stiftungsurkunden (vakfiye) und in
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yanan Tire Kiitiiphanesi’nde Hac1 Bektas’a ait
bir Tefsir-i Fatiha oldugunu sdylemistir. Prof.
Dr. Esad Cosan ise, "Tire Kiitiiphanesi'ne
gittigini, fakat eserin ne niishasmna ne de
eserle ilgili bir kayda rastlayamadigimi”
belirtmektedir. ~ Mutasavviflarin  bilhassa
Fatiha, Yasin-i Serif Tefsiri gibi birtakim
tefsirler yapmalar1 Hac1 Bektas’in da bdyle bir

eseri bulunabilecegini muhtemel kiliyor (Giizel,
1994:18).

¢)  Sathiyye: Haci Bektas Veli’nin iki sayfa kadar
tutan bir sathiyyesi oldugunu yine Abdiilbaki
Golpinarh 1680 yilinda
Enveri mahlasli HurGfi (Hangerlioglu, 1975:252,

nakletmektedir.

Gélpinarh, 1973:19-20)'3 ve Naksi bir miiellif
tarafindan nazim ve nesir karisik olarak
"Tuhfetii’s-Salikin "adiyla serh edilen bu
eserin yeri bilinmiyor. Bu konuda, Tiirk
Ansiklopedisi’nin "Bektas” maddesinde
smirlt bilgi veren A. Goélpinarli, eserin
bulundugu yeri zikretmemistir (Giizel,
1994:19).
d) Haci Bektas’in Nasihatleri: Bektas
Veli’ye ait nasihat ve vasiyetler, bir niishasi
Haci1 Bektas Ilgesi Halk Ktp. No:29’da
kayith olan ve Dedemoglu tarafindan yazilan
"Akaid-i Tarikat"1t miiteakiben kaydedilmistir.
Nasihatlarin Istanbul Arkeoloji Miizesi Ktp.
No:891°de kayithh "Mecmuatii’r-Resail” iginde
eksik olarak bulundugu da bilinmektedir.
Bektas’a
ait olup olmadigi konusunda kesin bir delil

Hac1

Bu nasihatlerin gercekten Haci

bulunmamaktadir (Giizel, 1994:198).

e)  Makalat: Prof. Dr. Esad Cosan tarafindan
nesredilen Makalat’mm asli  Arapgadir.
Velayetname’de "Said Emre’nin Makalat’s
Tirkgeye ¢evirdigi” sdylenir. Olduk¢a zengin
bir niisha o6zelligine sahip olan bu eserin
manzim ve mensur olarak kaleme alinmis
niishalar1 da bulunmaktadir. Cesitli dini ve

13. Hurufilik ise, harflerden dini anlamlar ¢ikaran bir tarikattir.
Hurufilik, X V1. Yiizyilin sonlarinda iranl Fazllullah tarafindan
kurulmustur. Koékleri eski Hind-iran, Misir’a kadar uzanan
Batini mezheptir.

Al

einigen anderen Quellen als "Hac1 Bektas” genannt
wird, hat vermutlich mit seiner spiter wéhrend
der Pilgerreise offenbarten Wundertat zu tun. Der
Beiname "Hac1” wiederum wird als Konsequenz
auf eine in der Heiligen-Vita erwidhnten Wundertat
zusammen mit Bektds’ wahrem Name erwihnt.
Nach der Heiligen-Vita (velayetname) sagte der
Lehrer von Haci Bektds, Lokman-1 Perende zu
seinen Pilgerfreunden, als er von Chorasan nach
Mekka ging und dort auf der Arafat-Ebene die fiir
die Wallfahrt vorgeschriebene Haltung im Stehen
vor Gott einnahm (vakfe): Heute ist der Vortag
vor dem Opferfest (arefe). Bei uns zu Hause wird
Gebéck (bisi) gebacken. Als dieser Umstand Hact
Bektas bekannt wurde, brachte er innerhalb von einer
Minute ein Tablett mit dem Gebédck aus Lokmans
Wohnung nach Arafat und sie haben es gemeinsam
gegessen. Als die Bevolkerung von Nischabur ihm
bei der Riickreise von der Wallfahrt empfing und
ihm gratulierte, sagte ihnen Lokman mit den Worten
»Bektas ist der wahre Pilger (Haci), lasst uns alle
ithm gratulieren®, womit er das Volk iiber seine

Wundertat informierte (Képriilii, 1943:461-464;Képriilii,
1976:108-114;Anadol, 1994:20;Cosan, 1971:XX, XXIII-
XXV;Sezgin, 1996:7-41-42).

Bektaschitum (Gliner, 1991:79;Hangerlioglu, Orhan,
1975:101;0ztiirk, 1995:54, 55, 56;K6priilii, 1991:49-51; Die
Begegnung Haci Bektas (gestorben 669/1270) mit Ahmet
Yesevi (gestorben 562/1166) ist aus zeitlichen Griinden
nicht moéglich. Uber dieses Thema gibt es unterschiedliche
Meinungen in der Wissenschaftswelt: Kopriili, 1991:112;Eroz,
Mehmet, 1997:53;Soyver, 1996:104;Go6lpinarli, 1958:99, 137;
Asikpasazade, 1985:195; Ahmet Eflaki (gestorben 657/1360)
erwahnt zu diesem Thema, dass Haci Bektas ein Novize des als
Organisator der Babai-Revolte geltenden Baba ishak sei. Eflaki
1986:57;0cak, 1980:166;0cak, 1997:53;Cosan, 1971:XX-

XXI;Giizel, 2002:36) bezeichnet jene, die dem
Heiligen Haci Bektas verbunden sind und seinem
Glaubensweg folgen. Man kann die Bektaschis als
Aleviten bezeichnen, insofern sie den Heiligen
Haci Bektas als Griinder ihres Derwischordens,
ihres Weges ansehen und ein Leben gemil
der Vorgehensweise und den Regeln des
Bektaschitischen Ordens fiihren und sich fest
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tasavvufi meselelerin ¢ok acgik bir sekilde cle
alindig1 bu eserin asil dnemli 6zelligi, Hact
Bektas Veli’nin simdiye kadar tamitildigi gibi
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Um die Funktionsweise des Ganzen nun besser zu
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Kalenderi-, Hayderi-Scheichs war, insbesondere
durch die Anstrengungen der anatolischen Wander-
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und seine Aktivitdten in Anatolien

Nach dem Haci Bektds Veli drei Jahre Dienst in
dem Derwisch-Kloster seines Scheichs geleistet hat,
iibertrug ihm sein Scheich die Verantwortung und
die Erlaubnis zur Unterweisung. Nach dem ihm sein
Scheich sagte: ,,Freue Dich auf die Frohe Botschaft,
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Ayintab (Gaziantep), Elbistan, Tarsus, Bozhoyiik, der
Festung von Mugla war. Als Hac1 Bektas Veli nach
Sulucakarahdyiik kam, wird er vom Idris Hodscha
und seiner Frau Kutlu Melek (Kadincik Ana) als Gast

aufgenommen, die auch seine ersten Novizen waren.
(Kopriili,,  1943:461-464;Kopriili,  1976:108-114;Anadol,
1994:20;Cosan, 1971:XX, XXIII, XXV;Sezgin, 1996:7, 41,

42;Giizel, 2002:40).

Das Bektaschitum verbreitete sich im XIV.
Jahrhundert in Westanatolien unter den als anatolische
Veteranen genannten Mudschahidin-Gruppen und
den Krieger-Mannschaften und kam durch die
osmanischen Eroberungen auch nach Balkan und
spielte mittels der von ihr gegriindeten Derwisch-
Klostern in den weiten Gebieten, die von den
Donaukiisten bis nach Albanien fithrten, zusammen
mit einigen dichterisch tdtigen Derwisch-Gruppen,
die sich spéter mit den Bektaschis vermischten, eine
wichtige Rolle bei der Islamisierung des Balkans. Es
ist bekannt, dass viele Scheichs aktiv dazu beitrugen,
dass zum Teil lokal bedingte, zum Teil dariiber
hinausgehende Kulte um die Namen von Sar1 Saltuk
(Alevi, Alevilik Maddesi, 1.A.:47:)12, Seyyid Ali Sultan,

12. Als das anatolische Alevitientum zuerst durch Sari
Saltuk, spéter tiber Otman Baba nach Rumelien und Balkan
expandierte, vermischten sich die Hurufi’s unter ihnen, die
vor Tamarlands Armee auf der Flucht waren. Wihrenddessen
erlangte Baba Suca, der sich in der Gegend von Seyitgazi
niederlieB, groBen Einfluss. Sar1 Saltuk ist der Held der
gleichnamigen Volkslegende, der der Uberlieferung nach
ein bei der Eroberung Anatoliens und Rumeliens grof3e
Rollen spielender Heiliger war. Es wird berichtet, dass
er seinen sagenhaften Ruhm wiéhrend seiner Lebzeiten
erworben hat. Die Saltukname genannte Volkssage, die
seine Lebensgeschichte erzdhlt, handelt von den Kriegen
und unterschiedlichen Wundertaten dieses Krieger-Derwisch
aus dem 13. Jahrhundert. Viele Grabstitten in Anatolien und
auf dem Balkan sind Sar1 Saltuk gewidmet. Manche der
Grabstiddten wird neben Muslimen auch von christlichen
Bewohnern besucht. In Saltukname wird berichtet, dass Sari
Saltuk zwolf Graber hat. Sar1 Saltuk, der sagte, dass Fiirsten
und Konige Anspruch auf seinen Leichnam geltend machen
wiirden, hinterlie3 als Verméichtnis, jedem, der will, einen
Sarg zu geben. Das beriihmteste Mausoleum von Sar1 Saltuk
befindet sich in Iznik, wo er der Uberlieferung nach die
treibende Kraft beim Ubertritt der Stadtbevolkerung zum Islam
spielte. In Saltukname wird an verschiedenen Stellen berichtet,
dass Sar1 Saltuk Heilwasser aus unterirdischen Quellen
geholt hat. Die (Volkssage) Saltukname, worin Sar1 Saltuks
Lebensgeschichte erzdhlt wird, ist nach einer Anweisung
von Prinz Cem, dem Sohn vom Fatih Sultan Mehmet (er
wird spéter in der Geschichte als Cem Sultan einen Namen
machen) durch Ebu’l Hayr er-Rumi in einer siebenjdhrigen
Arbeit aus der miindlichen Tiirkisch-Uberlieferung im Jahre
1480 zusammengestellt und in Buchform gebracht worden.
Eine weitere Besonderheit dieser Schrift liegt auch darin, dass
sie die erste Geschichte von Nasreddin Hoca in Schriftform

enthélt. http://www.aleviweb.com/forum/showthread.
php?t=14539  http://www.aleviweb.com/forum/showthread.
php?t=14539
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Otman Baba (Kopriilii, 1943:461-464) entstanden.

Seine Werke:

Es wurde allgemein akzeptiert, dass Hac1
Bektas Veli zwei Werke verfasste, die die Nachwelt
erreichten. Das Erste von thnen ist "Makalat”, das
Zweite von Thnen heifit "Serh-1 Besmele”. Das dritte
Werk von ihm tragt den Titel "Makalat-1 Gaybiyye ve
Kelimat-1Ayniye”, welches vom,,Forschungszentrum
Tiirkische Kultur und Haci Bektas Veli an der Gazi
Universitét in einer Ausgabe in Teheran und in einer
anderen Ausgabe in der Offentlichen Bibliothek von
Istanbul ausfindig gemacht und ins Gegenwarts-
Tiirkisch iibertragen, veroffentlicht und fiir die
Wissenschaftswelt gewonnen wurde. Wie bekannt,
gehdren auch folgende Werke zu Haci1 Bektas Veli:
"Kitabu’l-Fevaid” wurde von Esat Cosan als
Dissertationsarbeit behandelt und 1971 in Ankara
veroffentlicht.
"Serh-1 Besmele” wurde von Riistii Sardag unter den
handschriftlichen Bestinden der Stadtbiicherei von
Manisa entdeckt und verdffentlicht.
"Her Yoni ile Hac1 Bektas Veli ve En Yeni Eseri
Serh-i Besmele, Izmir, 1985.”
1990 wurden beide Bektas
,Makalat-1 ,,Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniye™ aus
dem Persischen von Davut Duman, Ankara 2004

ubersetzt (Sezgin, 1996:1;Cosan, 1971:XL, XLI, XXXVII-
XXXVII; Oztiirk, 1995:100-101;Bolay, 1999:83-91;0cak,
1992:212-213;F1glals, 1994:159, 160, 161;Golpinarl,
1968:33;Tirk Kiltirii ve Haci Bektas Veli, 1989:46-48;
Vgl. den Artikel iiber Bektaschitum bei Meydan Larousse,
11,1969:249;0cak, 1983:5; Ocak, 1992:212-213;Melikoff,
1988:100-108; Ocak, 1994:457;Y1lmaz, 1995:169-174;0cak,

1995:113;Sovyer, 1996:111;Banarli, 1987:294-295).

Werke von Haci

Wie bekannt, gab es bis vor kurzem wenige Werke,
von denen man annahm, dass sie Hac1 Bektas Veli
gehoren. Fuat Kopriilii gibt in seinem ,,Der Islam
in Anatolien” (Anadolu’da Islamiyet) genannten
Artikel an, dass Haci Bektas Veli eine Exegese liber
(die Koran-Sura) ,,Fatiha®“, ein Werk mit dem Titel
»Makalat* und ein Werk in Persisch geschrieben hat.
Untenstehend finden man die Namen von Werken,
von denen die spiteren Forscher ausgehen, dass sie
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Hac1 Bektas gehoren:

a) Kitabii’l-Feva’id: Die Ausgabe, die sich in der
Istanbuler Universitit befindet, erzahlt aus Sicht der
dritten Person. Abdiilbaki Golpinarli bemerkt dazu,
dass dieses Werk nicht Hacit Bektas Veli gehort,
sondern aus Kopien von einigen mystischen Werken
wie mathnawi (Mesnevi), Nefehat gebildet worden
ist (Bektas Maddesi, Tiirk Ansiklopedisi, 1974).

b) Die Exegese der (Koran)Sure Fatiha: Fuad
Kopriilii war der Erste, der dariiber berichtete, dass
solch ein Werk von Haci Bektas Veli existiert (oprili:
1338-1341-1925:86) ' Tedoch beruht dies auf Angaben von
Baha Sa’id Bey. Baha Sa’id Bey sagte, dass sich in
der spiter ausgebrannten Stadtbibliothek von Tire
Hac1 Bektas’
befand. Prof. Dr. Esad Cosan gab wiederum an, dass
,»er in die Stadtbiicherei von Tire ging, jedoch weder
eine Ausgabe des Werkes noch irgendeinen Eintrag
dariiber sah®“. Die Tatsache, dass die Mystiker
insbesondere etliche Exegesen iiber (Koran-Suren)
Fatiha und Yasin-i Serif schrieben, macht es

Exegese der (Koran-Sure) Fatiha

wahrscheinlich, dass solch ein Werk auch von Haci
Bektas vorliegt (Cizel: 1994:18)

¢) Sathiyye (Ironie): Abdiilbaki Golpinarlt berichtet
wiederum dass Haci Bektds Veli eine zwei Seiten
Abhandlung  (sathiyye)
eigen ist. Der Aufenthaltsort dieses im Jahre 1680
von einem der Hurﬁﬁ (Han(;erliog]u, 1975:252, Golpmarl,
1973:1920013 ynd der Naghbandiyya (Naksi)
Bruderschaft gehoérenden Autor mit dem
Pseudonym Enveri kommentierten Werkes
mit dem Titel "Tuhfetii’s-Salikin”, welches
in einer Mischung aus Poesie und Prosa
verfasst wurde, ist unbekannt. A. Golpinarli,
der in der Tirkischen Enzyklopadie (Tiirk
Ansiklopedisi) im Abschnitt ,,Bektaschit*
dirftige Informationen liefert, hat den Ort
des Buches nicht erwdhnt (Gizel 1994:19)

umfassende  ironische

13. Die Hurufi-Bruderschaft ist ein Orden, der aus den
Buchstaben religiose Bedeutungen herleitet. Die Hurufi-
Bruderschaft ist Ende des XVI. Jahrhunderts durch den Iraner
Fazllullah gegriindet worden. Es ist eine esoterische Lehre,
deren Wurzeln bis nach Alt-Indien-Iran, Agypten reichen.
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Bat1

d) Die Ratschldge von Haci Bektas: Die Ratschlage
und Vermichtnisse von Haci Bektas Veli wurden
nach der in der Stadtbiicherei der Kreisstadt Haci
Bektas unter der Nummer 29 registrierten Ausgabe
mit dem Titel "Akaid-i Tarikat”, die vom Dedemoglu
verfasst wurde, verzeichnet. Es ist auch bekannt, dass
die Ratschlidge in dem Istanbuler Archiologischen
Museum unter der Biicherei-Nr. 891 registrierten
"Mecmuatii’r-Resail” fehlen. Es gibt keine definitiven
Beweise dariiber, ob diese Ratschldge wirklich Haci
Bektas gehoren (Cizel 1994:198),

e) Makalat: Die Original-Sprache von Malakat,
welches von Prof. Dr. Esad Cosan veroffentlicht
wurde, ist arabisch. In der Heiligenlegende wird
berichtet, ,Makalat“ von Said Emre ins
Tiirkisch tlibersetzt wurde. Von diesem in einer sehr
reichhaltigen Ausfertigung vorliegenden Buch gibt
es mehrere Ausgaben, die in Prosa und Versdichtung
verfasst sind. Der wahrhaft wichtigste Beitrag
dieses Buches, welches die zahlreichen religiosen

dass

und mystischen Themen offen anspricht, liegt
darin, dass hier Hac1 Bektas Veli anders als in den
bisherigen Darstellungen nicht als eine Schitisch-
(Sii-Batini)  Personlichkeit,
ziemlich eindeutig als ein dem islamischen Scharia

esoterische sondern

verbundener Mystiker geschildert wird  (Képriilii,
1943:461-464;Anadol, 1994:20;Cosan, 1971:XXIII-
XXV, ;Sezgin, 1995:41;Sezgin, 1996:7, 8, 41-42;Bayram,

1994:470;Glizel, Abdurrahman, 1982:33).

Haxhi Bektash Veliu dhe Islamizimi, Turqizimi i Anadollit né Kohén e Selcukéve.

Pérmbajtja:

Muhamet Kemaloglu.

Pér ta kuptuar funksionin né ményré mé té drejté, ardhjen dhe krijimin e gendrés Bektashijane né Anadoll,
duhet té shofim gjérat gjérésisht dhe shpjegimin e té dhénave qé kemi me ardhjen e Bektashizmit nga Horosani
gjithashtu éshté futur né ¢do piképamje kulturore Politike dhe Morale té Turqéve, gjithashtu mund té themi se
éshté pérputhur né ¢do aspekt me Kulturén Turke si né Pérrallat, Historité, shakaté, dhe né folklorin e Turgéve.

Fjalét: Kyge: Bektashizmi, Anadolli, Populli Turk, Sociale, Politike, dhe Fetare.
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