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The Historical development of Bektashism in Bulgaria

Summary

Nevena Gramatikova

Alevism is present in the Bulgaria since the third (Islamic) century. Bulgarian scholars also did scientific research over Alevism,
but one can observe that the Bulgarian scholars considered the historical development of the Alevi belief from different perspec-
tives. One of the reasons for this is the different approach of the respective political attitude in Bulgaria. One can see that some
scholars made serious mistakes concerning Alevism because of these different political approaches. We know that some of these
scholars draw false consequences out of the existing scientific data about the historical roots of the Alevi community in Bulgaria.
This essay examines Alevism in Bulgaria by referring to the works of these scholars.

Tarihsel Siirec icinde Bulgaristan’da
Bektasiligin Gelisimi

Nevena Gramatikova
Ceviri: Emel Avci Yasheng
Ozet:

Alevilik  on
yiizytldan beri varligint siirdiirmektedir. Bulgar bilim

“Bulgaristan’da ligtincii
adamlart da Alevilik tizerine bilimsel arastirmalar
yapmigslardwr. Ancak zaman zaman Bulgar bilim
adamlarimin  Alevi inancina, tarihsel gelisimine
cok  farkh

Bunun sebepleri arasinda Bulgaristan’daki siyasal

acilardan  baktiklari ~ gériilmektedir.
anlayislarinkonuyayaklasimlarmmin birbirindenfarkl
olmasi yatmaktadir. Bu siyasal yaklasim farkliliklar:
sebebiyle bazi bilim adamlarimin Alevilikle ilgili
ciddi bilgi yanlisina diistiikleri goriilmektedir. Bir
kisim yazarlarin Bulgaristan’daki Alevi toplumunun
tarihsel kokenleri konusunda bilimsel verilerden
uzak degerlendirmeler yaptiklarini biliyoruz. Bir
kastm bilim adamlarinin da Bulgaristan Alevligi’'nin
inang boyutu ile ilgili olarak yanilgiya diistiiklerini
gortiyoruz. Bu makale Bulgaristan’da Alevilik ile
ilgili bilim adamlarimin yaptiklari ¢alismalart ele

““

alarak incelemektedir.

Die historische Entwicklung des
Bektaschitentums in Bulgarien

Von: Nevena Gramatikova

Kurzinhalt:

“Das Alevitentum setzt seit dem dreizehnten
Jahrhundert seine Existenz in Bulgarien fort. Die
bulgarischen Wissenschaftler haben ebenfalls das
Alevitentum wissenschaftlich untersucht. Es zeigt
sich jedoch, dass die bulgarischen Wissenschaftler
von Zeit zu Zeit den alevitischen Glauben, seine
historische Entwicklung aus véllig verschiedenen
Blickwinkeln heraus betrachten.  Die Griinde
dafiir liegen unter anderem darin begriindet, dass
die politischen Deutungen in Bulgarien und ihre
Anndherungen an das Thema unterschiedlich sind.
Man sieht, dass manche Wissenschaftler aufgrund
dieser unterschiedlichen politischen Anndherungen
grofSen Irrtiimern tiber das Alevitentum unterliegen.
Es ist uns bekannt, dass ein Teil der Autoren die
Frage nach der historischen Herkunft der Aleviten
in  Bulgarien fernab von wissenschaftlichen
Fakten bewertet. Es zeigt sich auch, dass ein
Teil der Wissenschaftler den Glaubensaspekt des
Alevitentums in Bulgarien falsch einschdtzen.
Die vorliegende Abhandlung befasst sich mit den
Arbeiten der Wissenschaftler zum Thema Alevitentum
in Bulgarien. "
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1. Giiniimiizde Etnisite, Kimlik Sorunu ve
Bulgaristan’da Alevilik-Kizilbashk/Bektasilik

Her etnik ve dinsel toplulugun tarihsel
kaderinde kimlik sorunu daima var olmustur.
Giliniimiizde kozmopolit XX. yiizyilin sonunda,
yliksek ekonomik standarda sahip {ilkelerde, bati
toplumlariin psikolojisinde kimlikler, belirleyici bir
cizgitasimaz. Y onetim mekanizmasinda yonetim eger
dengeleri saglamigsa kimlik sorunu 6n plana atilmaz.
Diinyanin biiyiik béliimiinde isler boyle olmadigi igin
kimlik sorunu ac1 veren bir sorun olarak ortaya ¢ikar.
Ideal yonetim bigimi ne ortagag imparatorluklarinda
ne de modern zamanda varolmustur. Bu baglamda
kimlik sorunu toplumlar arasinda politik ve askeri
catigsmalara neden olmustur. Beklenmeyen tarihsel
degisim, tilkeler veya etnik kdkenler arasi iligkilerin
degisiminde de bu kimlik sorunu biiyiik Onem
kazanir. Bir dizi olaylar neticesinde kimlik sorunu
zor siireglere bir katalizatdr ve gostergeye doniistir.
Bu ger¢ek Balkanlarin gliniimiizdeki durumunu da
dogrulamaktadir.

Kimlik
agilardan ele alinabilir. Istikrarli etnik topluluklarda

sorunu bireysel ve toplumsal
bunlarin Ustii oOrtiiliir, ancak bu Ortbas her zaman
zorlamayla yapilmaz. Ozellikle de baskiya maruz
kalan topluluklar s6z konusu oldugunda. Yine de
istikrarli topluluklarda, ona karsi oldugunu acik¢a
ilan etmese de grup kimliginden ayrilan olaylara
da rastlanir. Ancak bu olaylar bireysel kimlikten
vazgecmeye yoOnelik bir amacin sonucu degil, onun
kondugu durumun yansimasidir. Bir dizi olayda bu
duruma, bir topluluga dahil olabilme, var olabilme
sorunu olarak bakabiliriz. Bu durumu bir biitiinlesme
manzarasi olarak da goérmemeliyiz. Bu yonde
egitimin, meslegin, ikamet bdlgesinin, ailevi ve

sosyal ¢cevrenin de biiyiik 6nemi vardir.

I. Ethnizitit und Identititsfrage heute und
Alevitentum, Qizilbasch und Bektaschitentum
in Bulgarien

Jede ethnische und religidse Gemeinschaft hat
in ihrem historisch bedingten Schicksal stets mit
der Frage der Identitit zu tun. Heute, gegen Ende
des kosmopolitisch gepragten 20. Jahrhunderts
sind  die Identititen fir die Gesellschaften mit
hohen Wirtschaftsstandards, fiir die Psyche der
westlichen Gesellschaften nicht mehr so bestimmend.
Wenn es dem Staat gelingt, fiir Gleichgewicht
in der Gesellschaftspolitik zu sorgen, treten
Identitétsprobleme nicht in den Vordergrund. Da in
weitenTeilen der Welt dies aber nicht so geregelt
ist, macht sich das Identitdtsproblem schmerzlich
bemerkbar. Eine ideale Regierungsform hat es
weder bei den Imperien des Mittelalters noch in
den modernen Zeiten gegeben. In diesem Kontext
hat die Identititsfrage den Grund zu politischen
und militdrischen Konflikten zwischen den
Gesellschaften geliefert. Die Frage der Identitét spielt
auch bei unerwarteten historischen Verdnderungen,
bei Verdnderungen der Beziehungen zwischen
den  Léandern oder Ethnien eine grofe Rolle. Als
Konsequenz von mehreren aufeinander folgenden
Ereignissen verwandelt sich die Identititsfrage zu
einem Katalysator und Indikator fiir schwierige
Prozesse. Diese Realitét bestitigt auch die Situation
auf dem Balkan von heute.

Die Identititsfrage kann aus gesellschaftlicher oder
aus personlicher Sicht behandelt werden. In
stabilen ethnisch gepriagten Gesellschaften wird das
alles vertuscht, jedoch findet die Vertuschung nicht
immer durch Zwang statt. Vor allen Dingen, wenn es
die unterdriickten Gemeinschaften betrifft. Dennoch
gibt es in stabilen Gesellschaften Ereignisse, die sich
zwar nicht oOffentlich gegen die Gruppenidentitit
stellen, sich jedoch von ihr unterscheiden. Jedoch sind
diese Ereignisse nicht die Folge einer Intention, die
zur Aufgabe der personlichen Identitét fiihrt, sie sind
— vielmehr - Reflexionen dieses Umstandes, worauf
sie griinden. In vielen Féllen kann man dies als ein
Problem der Zugehorigkeit zu einer Gesellschaft,
als ein Problem der Existenz betrachten. Man sollte
diesen Umstand auch nicht als ein Integrationsbild
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Osmanlicilik (ya da Osmanli ile ilgilenen
bilim dali), etnoloji ve Islam tarihi uzmanlari
tarafindan cok iyi bilinen bir ger¢ek de Bulgaristan
tutucu olmayan Islam’in genisledigi ve bugiin de

geleneklerinin devam ettigi arenadir.

Farkl taraftan gelen bir¢ok baskiya ragmen
heterodoks
koruyabilmistir. Degisik nedenlerden dolay1 (ki

Islam, kiiltiirinii  ve ozgiirliigiinii

bunlardan biri olarak yillarin ihmalini sayabiliriz.)
kendinde farkli
bir kiiltiiri gozlemek, kaydetmek ve analiz etme

Ozellikleri barindirmis, otantik
sansint kacirmigiz. Bu firsat ylizyilimizin 20-30’lu
yillarina kadar varmig. Tabii ki bu dénemden sonra
da bu kiiltiir varligimm siirdirmiistiir ancak Osmanli
Imparatorlugunun ~ mirasgis1  olan  Tiirkiye nin
lizerinde oldugu gibi Bulgaristan’da olan degisimler
de etkisini gostermistir. Giiniimiizde kiiresellesmenin
sonucunda, c¢esitli ekonomik krizler, gb¢ olaylarina
ragmen bu kokli kiiltlirii anlama ve 6grenme sansi

yakalamis bulunuyoruz.

Bulgar arasgtirmalarinda “Alevi” (Aliyani)
olarak adi gecen toplulugun var olabilme nedeni olarak
siiphesiz disartya ve etrafini gevreleyen gruplara karsi
olan izole yagantilarin1 gdsterebiliriz. Ayni1 zamanda
Alevi topluluklarinin sosyal davranislari, simgeleri,
dili de buna katkida bulunmustur. Nesilden nesile
bilgi aktarimi da yeni nesillerce kabul edilmesini

saglamistir.

Her milletin veya parga olarak her etnik ya
da dinsel toplulugun geleneksel kiiltlirii o milletin,
veya toplulugun 6z benliginin temelidir.

Son zamanlarda hem bireysel hem de
toplumsal planda geleneksel kiiltiire karst bir takim

akimlarin sahidi oluyoruz.

betrachten. In diesem Zusammenhang spielen
Erziehung, Beruf, Aufenthaltsregion, familidre und
soziale Kreise eine bedeutende Rolle.

Den Osmanologen (oder der Wissenschaftszweig,
der sich mit den Osmanen beschéftigt), Ethnologen
und Fachleuten der islamischen Geschichte ist es
als Wahrheit sehr gut bekannt, dass Bulgarien eine
Arena ist, auf der sich der nicht-konservative Islam
verbreitete und heute noch seine Traditionen weiter
pflegt. Trotz zahlreicher Unterdriickungen, die aus
differenzierten Richtungen kommen, konnte der
heterodoxe Islam seine Kultur und Eigenstindigkeit
behaupten. Aus verschiedenen Griinden heraus
(als solche konnen wir auch die vergangenen Jahre
dazu zdhlen) haben wir die Moglichkeit verpasst,
eine authentische Kultur mit ihren differenzierten
Besonderheiten zu beobachten, zu verzeichnen und
zu analysieren. Diese Moglichkeit bestand bis in
die 20‘er, 30‘er Jahre des - letzten - Jahrhunderts.
Selbstverstandlich hat sich diese Kultur auch
nach dieser Zeit weiter behauptet, jedoch war sie
Einflissen durch Verdanderungen ausgesetzt, die sich
auf den osmanischen Erben der Tiirkei genauso wie
auf Bulgarien einwirkten. Trotz der gegenwirtig
stattfinden Globalisierung und ihren Folgen, trotz
vieler Wirtschaftskrisen und Migrationen haben wir
die Moglichkeit, diese fundierte Kultur zu verstehen
und zu lernen.

Als Existenzgrund fiir die in den bulgarischen
Untersuchungen als ,,Alevi“(aliyani) genannte
Gemeinschaft kann freilich ihr isoliertes Leben
genannt werden, das sie vor der AuBlenwelt und
vor den Gruppen in ihrer Umwelt fiithrten. Zugleich
wurde dies auch durch das soziale Verhalten der
alevitischen Gemeinschaften, durch ihre Symbole
und Sprache gefordert. Die Uberlieferung des Wissen
von Generationen zu Generationen fiihrte dazu, dass
sie auch von der neuen Generation angenommen
wurde.

Die traditionelle Kultur, die jedem Volk oder als
Minderheit, jeder Ethnie oder Religionsgemeinschaft
eigen ist, ist das Fundament der wahren Identitét
dieses Volkes oder der Gesellschatft.
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Birinci egilim, kiiltliriin unutulmasi tizerinde
durur. Bdylece yiizyillarin agirhiginin  atilmasi
istenir. Hepimiz 6n yargilarimizdan kurtulmali ve
diinya vatandasi olmaliyiz. Gelecegin diinyasina,
tim etnik geleneksel ve tek kiiltiirlii seylerin takvim

yapraklarinda kalacagi diinyaya yoneliyoruz.

Geleneksel kiiltiire diger bakis ise bulunulan

grubun kokenini bulma tesebbiisiine yonelir.
Bu yo6nelim “ben kimim” ve “nerden geldim”
sorusuna cevap bulmay1 amaglar. Bu sorular atalarin
kiiltiiriiyle 6zdeslesme, birlesme amacini baridirir
icinde. Diinyanin hic¢bir devletindeki geleneksel
kiiltiir, sehirlesmenin hem pozitif hem de negatif
sonuglartyla yiiz yiize kalmaktan kurtaramaz
kendini.' Ancak, maalesef atalarimizla olan bagimizi
kaybederek, dogayla, ¢evremizle hatta kendimizle

uyumsuzluga diisiiyoruz.

kadar
Bulgaristan’daki Aleviler icin de soyleyebiliriz.

Buraya sOylediklerimizi
Aslinda onlarin Bulgaristan topraklarindaki varligi
gelisen tarihsel olaylardan degildir. Bu toplulukta
yakin zamana kadar hayat tiim monotonlugu ve
siradanligiyla devam ediyordu. Yiizyillar boyunca,
oturtulan geleneklerin degisimi ¢ok nadirdi. Daha
dinamik stirecler 1970’lerden bu yana gelismektedir.
O zaman, gozle goriiliir bigimde geleneksel kiiltiir ve
kiiltiirel yagsam tarzi degismeye baglamistir.

Bu olayda, zorunlu gereklilikler neticesinde,
yabanci bir toplulukla ve ¢evreyle iliskiye gecmis
olan ve kii¢iik bir etnik dinsel grubu, model olarak ele
alacagiz, boylece siradisibirizleme olanagi bulacagiz.
Aslinda, her kiiglik grup, kendi topluluguna ait
izlerin tasiyicisidir. Bu baglamda Osvald Spengler’in
“Diinya tarihi, yer-anadan dogan bir giigle, ¢icek

acan farkly kiiltiirlerin dramidir.” tezini temel kabul

In letzter Zeit stellt man sowohl in individueller
als auch in gesellschaftlicher Hinsicht eine gewisse
Hinwendung zur traditionellen Kultur fest.

Die erste Stromung befasst sich mit dem In-
Vergessenheit-Geraten der Kultur. Man
bezweckt damit, dass die Last der Jahrhunderte
abgeschiittelt wird. Wir alle sollten unsere Vorurteile
aufgeben und uns zu Weltbiirgern entwickeln. Wir
sind dabei, uns der zukiinftigen Welt hinzuwenden,
in der alles was ethnische Traditionen und Mono-
Kulturen ausmacht, zur Vergangenheit gehoren
werden.

Die andere Sicht auf die traditionelle Kultur
beschéftigt sich mit der Wurzel der Gruppe. Diese
Orientierung versucht Antworten auf die Frage
,wer bin ich® und ,,woher komme ich“ zu geben.
Diese Fragen haben den Zweck, sich mit der Kultur
der Ahnen zu identifizieren, zu vereinigen. Keine
traditionelle Kultur in einem Staat der Welt kann sich
sowohl den positiven als auch den negativen Effekten
der Verstidterung entgegenstellen.! Dadurch, dass
wir bedauerlicherweise unsere Bindungen zu unsere
Vorfahren verlieren, geraten in Widerspruch zur
Natur, zur Umwelt, ja sogar zu uns selbst.

Alles was bisher gesagt wurde, kann man auch fiir
die Aleviten in Bulgarien festhalten. Eigentlich
ist ihre Existenz auf dem Gebiet Bulgariens nicht
das Ergebnis historischer Ereignisse. Das Leben
ging bei dieser Gemeinschaft noch bis vor kurzem
mit all seiner Monotonie und Banalitit weiter. Die
Verdanderungen der durch die Jahrhunderte hindurch
etablierten Traditionen war sehr selten zu sehen.

Seit den 1970‘er Jahren ist die Entwicklung noch
dynamischere Prozesse zu beobachten. Ab diesem
Zeitpunkt begann sich die traditionelle Kultur und der
kulturelle Lebensstil augenscheinlich zu verandern.

In dem vorliegenden Fall werden wir eine kleine
ethnisch-religiose Gruppe, die aus zwingenden

1 JKykoeckasn, H. II. Cynpba xouyeBod KyabTypel. M., 1990, c. 4
[Zhukoskaya, N. P. Sud'ba kochevoy kulturiy. Moskva, 1990, s. 4
(Zhukoskaya, N. P. The Fate of Nomad Culture. Moscow, 1990, p. 4)].
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ediyorum.?

Her kiiltiir topraga derinden baghdir ve
hepsi de kendi seklini malzemesi, yani insan {izerine
bastirir. Her birinin kendi fikri, kendi hisleri, tutkulart,
hayat1 ve 6limii vardir. Spengler’e gore ¢igek acan
ve oOlen kiiltiirler, halklar, diller, gergekler, tanrilar,
topraklar vardir. Ve her kiiltiiriin dogan, olgunlasan,

solan ancak hi¢ geri gelmeyen, ifade bigimleri vardir.

Iste bu, zamaninda ortaya ¢ikmis ve zamanini
yasamis olan kiiltiirlerden biri de Alevilerinkidir
(Kizilbaglar). Acaba, o da tarihe gomiilecek mi yoksa
biitiin engelleri asabilecek mi, zaman gosterecek.

Uygarlik tarihi, farkl kiiltiirlerin tarihidir ve
onlara olan ilgi de iyi niyetli ve bilen kisilerin olmas1

kosuluyla gereklidir.

Her bir kiltiir, zamanin zincirinden bir
parcadir ve her biri kendine 6zglidiir. Ayn1 ondan
onceki fikir ve uygulamalarda oldugu gibi.

Gegmise bakmaya deger mi? Gelecegimiz
nedir? Gibi problemler, Alevilikle ilgilenmemi

Onunla sorularla, ilgilenmeye

ahlaki

sagladi. ilgili

bagladigimda  kisisel, duygusal ve

motivasyonlarim oldu.

Bu topluluga mensup oldugumdan, onun
tarihi, beni heyecanlandirirdi ve hala da oyle. Ayrica
giliniimiizde olanlar da dyle...

Baski
itiraf etmek isterim ki, aragtirmalarima basladigimda

doneminde dogdugumdan dolayzi,

kendi, dinsel grubuma ait yok denecek kadar bilgiye

sahiptim. Benim o donemde oldugum gibi, bir

2 Ilnenznep, Oceano. 3ane3wvT Ha 3anana. C., 1931, c. 23 [Spengler,
0. Zalezat na zapada. Sofia, 1931, s. 23 (Spengler, O. The Decline of the
West. Sofia, 1931, p. 23)].

Griinden heraus mit einer fremden Gesellschaft und
ihr fremden Umwelt in Kontakt treten musste, als
Modell nehmen, womit wir die Moglichkeit haben,
Zeugen einer aullergewoOhnlichen Beobachtung zu
werden. Eigentlich trigt jede kleine Gruppe Spuren
ihrer eigenen Gesellschaft. In diesem Zusammenhang
nehme ich die These ,,.Die Weltgeschichte spielt
sich zwischen der Macht, die von der Mutter-Erde
kommt und dem Drama der Kulturen, die blithen*
von Oswald Sprengler als Fundament.?

Jede Kultur hat ein starkes Bindungsverhéltnis zum
ihrem Land und alle iibertragen ihre Form auf die
Materie, d. h. auf den Menschen. Jede von ihnen hat
eigene Anschauungen, Emotionen, Leidenschaften,
Leben und Tod. Nach Ansicht von Sprengler gibt es
blithende und sterbende Kulturen, Vélker, Sprachen,
Wabhrheiten, Gotter, Lander. Und jede Kultur
hat Ausdrucksformen der Geburt, der Reife, des
Verwelkens, die nie wieder zuriick kommen.

Nun zdhlen die Aleviten/Qizilbasch zu einer dieser
Kulturen, die irgendwann entstanden und ihre Zeit
gedauert haben. Ob sie der Vergangenheit angehoren
oder all diese Hindernisse meistern werden, wird die
Zeit deutlich machen.

Die die Geschichte der Zivilisation ist die Geschichte
der unterschiedlichen Kulturen und das Interesse
an ihr muss unter der Prdmisse, dass Menschen
mit guten Absichten und Fachleute am Werk sind,
notwendig sein.

Jede Kultur ist ein Glied in der Kette der Zeit und
jedes von ihnen ist eigenartig. Genauso wie die
Vorstellungen und Praktiken der Vergangenheit.

Fragen wie ,Hat es einen Sinn, sich mit der
Vergangenheit zu beschiftigen?*, ,,Wie sicht unsere
Zukunft aus?* haben mich veranlasst, mich mit dem
Alevitentum zu beschiftigen. Als ich anfing, mich
mit den Fragestellungen iiber ihn zu beschéftigen,
spielten dabei personliche, emotionale und

2 Illnenznep, Oceano. 3anespt Ha 3anaza. C., 1931, c. 23
[Spengler, O. Zalezat na zapada. Sofia, 1931, s. 23
(Spengler, O. The Decline of the West. Sofia, 1931, p. 23)].

30 FORSCHUNGSZEITSCHRIFT UBER ALEVITENTUM UND BEKTASCHITENTUM



¢ocugun goziinde, ailenin en yaslilar1 tarafindan
gizlice yerine getirilen gelenekler bir tabuydu.
Ebeveynlerimin ait oldugu nesil de ayn1 durumdayd.
Ne onlarin, ne de akranlarinin, atalariin politik ve
etnik gegmisiyle ilgili bir fikri vardi. Bundan bagka
giiclii ateizm propagandasi da etkisini gosteriyordu.
Daha yash nesillerin ¢ogu da bu konulardan
bihaberdi. Sanki zamanin monotonlugu bu insanlarin
tarihsel bellegini yok etmisti.

sadece dinsel

Bu yonde, bir egilimi

gelenekleri ve yer isimleri gosteriyordu.

Onlarin ¢evresinden ¢ikan yazili kaynak ve
tarihle ilgili ne yazik ki, sdylenebilecek hicbir sey
yok, clinkii boyle kaynaklar yoktur. Bir biitiin olarak,
kendilerine dair ¢ok belirsiz ve muglak bilgileri
vardi. Buna karsin, bir yansitici olarak, dilleri dinsel

ve giinliik gelenekleri vardir.

Bugiin Alevi olarak tanimlanan, Heterodoks

Islam Kkiiltiiriiniin ~ Bulgaristan  topraklarindaki
tastyicilar icin, Bulgar tarih ve etnoloji bilimi ¢ok
caba sarf etmistir. Bu baglamda bu bilimler ister
istemez bu toplulugun etnik kdkeniyle ilgili, sorunla
karst karsiya gelir. Mevzu bahis toplulugun etnik
kokeni yabanci sosyal bilim arastirmalaria da konu
olmusur. Diger Balkan ve Asya iilkelerinde de,
varolmalarindan dolay1, bu toplulugun kdkeni genis

bir bicimde ele alinmalidir.

1878 yilindan sonra, Heterodoks Islam

icerisindeki biiyilkk kararlar, Bulgar yazarlarin
ilgisini ¢ekmistir. Bazen gelisi giizel, bazen bilingli
Birgok

kitap Alevi gelenek ve goreneklerine ayrilmistir.

bir bigimde Alevilere rastlamiglardir.
Son 30 yil igerisinde Ozellikle belirli bir amaca
yonelik aragtirmalarin sayisi artmigtir. Bu artigin

nedenlerinden biri 80’li yillarda, tamamen politik bir

moralische Motivationen eine Rolle.

Weil ich eine Angehorige dieser Gemeinschaft bin,
hat mich ihre Geschichte begeistert und dies ist
immer noch der Fall. AuBBerdem trigt die tigliche
Aktualitét auch dazu bei.

Insofern ich wéhrend der Unterdriickungsperiode
zur Welt kam, muss ich zugeben, dass ich zu
Anfang meiner Untersuchungen iiber meine
Religionsgemeinschaft so gut wie kaum Ahnung
hatte.

In meinen kindlichen Augen von damals waren die
von den Altesten der Familie heimlich zelebrierten
Traditionen ein Tabu. Die Generation meiner Eltern
war auch in der gleichen Lage. Weder sie noch ihre
gleichaltrigen Freunde wussten iiber die politische
und ethnische Vergangenheit ihrer Vorfahren
Bescheid. AuBlerdem zeigte die massive Atheismus-
Propaganda ihre Wirkung. Die dlteren Generationen
waren liber diese Themen auch noch nicht informiert.
Es sah so aus, als ob die Monotonie der Zeit das
historische Gedachtnis dieser Leute vernichtet hitte.

Eine gewisse Orientierung in dieser Hinsicht lieferten
lediglich die religiosen Traditionen und Ortsnamen.

Es gibt keine schriftlichen Quellen, die aus
ithrem personlichen Umfeld stammen und
bedauerlicherweiseistauchnichtsiiberdie Geschichte
bekannt, weil die Quellen dazu fehlen. Sie verfiigen
auch {ber sich selbst als ganze Gesellschaft {iber
sehr unbestimmte und komplizierte Informationen.
Demgegeniiber haben sie als Reflexionen ihre
Sprachen, ihre religiosen und Alltagstraditionen.

Die bulgarische  Geschichtswissenschaft und
Ethnologie haben sich intensiv um die heute
als Aleviten bekannten Triger der heterodoxen
islamischen Kultur Bulgariens bemiiht. In diesem
Zusammenhang dréngte sich diesen Wissenschaften
unweigerlich die Frage nach der ethnischen
Herkunft dieser Gemeinschaft auf. Die Frage der
ethnischen Herkunft der genannten Gemeinschaft
war auch  Gegenstand der ausldndischen
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hareket olan “yeniden dogus hareketi”dir. (“Yeniden
Dogus Hareketi” Tirklerin Bulgar isimleri almaya

zorlanmasina verilen donem.) (CN)

Bu yo6nde yazan, nerdeyse biitiin yazarlarin
arastirdig1 konu, Kizilbaslarin kokeni idi. Ve hepsi
de farkli onerilerde bulunuyordu. Oncelikle bu
hipotezlere bir goz atmak gerektigi kanaatindeyim.

Konu iizerinde aragtirmaya giren ilk kisi
etnograf Dimitar Marinov. Kendi ifadesiyle “Hem
Tiirklerden, hem Bulgardan farkii”,
kabile’nin &zellikleriyle ilgilenmis ve kdkeniyle

ilging bir
ilgili sorular1 ortaya koymustur.

D. Marinov’un konu iizerinde ¢ok
bilgiye sahip olmadigi asikardir. Anlasilan, kendi
yazimlarina, kendisi de sonuna kadar gilivenmez
ki “Milli Dinler Milli Inan¢lar” isimli eserinde
“Burada sadece kendi fikrimi beyan edecegim; Bu
Kizilbaslar bir zamanlar Hristiyan Bogomil iken
cesitli agir baskilarla Islami kabul etmek zorunda
birakilmislardw. Hig terddiit etmeden milliyetleri
ile ilgili, ben derim ki onlar Bulgar dw.’” Bir bagka
yazisinda, D. Marinov diyor ki.. “Tiirk tarih¢isinin
Kizilbaslarin Tiirk oldugu ancak Tiirklerden sadece
Alevi olmalariyla ayrildigina dair tarihin sahitligine
stipheyle bakmak gerekir.”? Yazar, dillerinin diger
Tirklerinkiyle tipa tip ayni oldugunu ancak ayni

dili Gagavuzlar’in da kullandigini ifade eder. Ona

3 Mapunos, /]. Haponna Bsipa W PEIMIHO3HM HAPOAHM OOWYAH. -
COopHUK 32 HapoaHu yMoTBopeHus: 1 Hapogonuc (COHYHK), XXVIII,
1914, c. 423 [Marinov, D. Narodna vyara i religiozni obichai. - Sbornik
za narodni umotvoreniya i narodna kultura, XXVIII, 1914, s. 423
(Marinov, D. Popular Belief and Religious Custom. - Miscellanea for
folklore and popular culture, XX VIII, 1914, p. 423)].

4 Mapunos, /I. Kp3bnb-6amm. [IpuHoc 3a Obarapckara eTHOrpadus.
— B: IO0uneen cOopHuk 1o ciyyaii 50-roguiiHMHaTa Ha ObJrapckara
JKyPHAINCTUKA U YECTBAHETO HA [TaMETTa Ha ocHoBatesst it KoHcTaHTHH
®dotuHoB. C., 1894, c. 94 [Marinov, D. Kizil-bashi. Prinos za bulgarskata
etnografiya. - In: Yubileen sbornik po sluchay 50-godishninata na
bulgarskata zhurnalistika i chestvaneto na pametta na osnovatelya
i Konstantin Fotinov. Sofia, 1894, s. 94 (Marinov, D. Kizilbas. A
Contribution to Bulgarian Ethnograpfy. - In: Essays in Honour of the
50" Anniversary of Bulgarian Journalism and on Occasion of Its Founder
Constantine Fotinov. Sofia.

sozialwissenschaftlichen Untersuchungen. Da sie
auch in anderen Balkanlédndern und in Asien prasent
sind, sollte die Herkunft dieser Gemeinschaft
umfassend untersucht werden.

Ab dem Jahre 1878 haben die groen Entscheidungen
innerhalb des heterodoxen Islam die Aufmerksamkeit
der Bulgarischen Autoren auf sich gezogen.
Manchmal begegneten sie beliebig manchmal
bewusst den Aleviten. Viele Biicher befassten
sich mit alevitischen Traditionen und Briuchen.
In den letzten 30 Jahren nahm die Quantitit der
zweckorientierten Untersuchungen zu. Einer der
Griinde fiir diesen Anstieg lieferte der in den 80°er
Jahren als rein politische Bewegung entstandene
Prozess der ,,Neugeburt*.

Alle Forscher, die in dieser Richtung publizierten,
befassten sich thematisch mit der Herkunft der
Qizilbasch. Und alle machten unterschiedliche
Vorschlage. Ich finde, dass es notwendig ist, einen
Blick auf diese Hypothesen zu werfen.

Der Ethnograf Dimitar Marinov war der Erste, der
das Thema erforschte. Um es mit seinen eigenen
Worten zu sagen, hat er sich mit den Eigenschaften
einer interessanten Volksgruppe befasst, die sich
»Sowohl von den Tiirken als auch von den Bulgaren
unterschied, womit er ihre Probleme in den
Vordergrund der Betrachtung gestellt hat.

Dass Dr. Marinov iiber das Thema nicht viel
wusste, geht eindeutig aus seinen Arbeiten hervor.
Anscheinend hat er selbst kein Vertrauen in seine
eigenen Schlussfolgerungen gehabt und schrieb
daher in seinem Werk ,Nationale Religionen,
nationaler Glaube® dazu: ,,ich werde hier meine
eigene finale Meinung kundtun, diese Qizilbasch
waren friiher christliche Bogomill und wurden durch
massive Unterdriickungen unterschiedlichster Art
dazu gezwungen, den Islam anzunehmen. Ohne die
geringsten Zweifel in Bezug auf ihre Nationalitdit zu
haben, sage ich, sie sind Bulgaren’”

3 Mapunos, /. HaponHa Bspa n pElUrHO3HH HApOAHM obHdYan. -
COopHUK 32 HapoaHu ymMoTBopeHus: U Hapononuc (COHYHK), XXVIII,
1914, c. 423 [Marinov, D. Narodna vyara i religiozni obichai. - Sbornik
za narodni umotvoreniya i narodna kultura, XXVIII, 1914, s. 423
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gore Gagavuzlarin kokeniyle ilgili Kizilbaslardan
da faydalanilabilirdi. Ayrica Kizilbaglar da tipki
Gagavuzlar gibi Pegenek ya da Kumanlarin artiklar
sayilabilirdi.> Bu goriintliyii lanse ederek sozlerini
“din bizi endiseye sevk etmemeli” diyerek kapatir.
Iddasin1 giiglendirmek i¢in Knyaz I. Boris ve Papa
Nikolay Mistik arasinda imzalanan belgeyi delil
gostererek, Bulgaristan’a Hristiyanlik Oncesinde
Miisliiman misyonerlerin sizmig olabilecegini yazar.
Bu ruhla, D. Marinov, Bulgaristan’da Miisliimanlarin
ve Misliman inanglari1 yansitan kitaplarin
bulundugunu iddia eder. Ancak bu tezi belgelerle

kanitlayamiyoruz.

D. Marinov’un arastirmalarinda Alevilerin

kokeniyle ilgili iki hipotez sunulur:

1-Bogomiller: Ki, bu onlar1 etnik olarak

Bulgar kismiyla, dinsel olarak da Hristiyan

ezoterizmiyle birlestirir.

2-Pecenek-Kumanlar®: Pegeneklerin Orta
Asya steplerinde ortaya ¢ikmis ve XI. ylizyilin
I. yarisinda Bizans’a saldirmig, Tiirk kokenli bir
halk olduklarini 104850 yillarinda

cok sayida Pegenek, Bizans sinir topraklar1 olan

biliyoruz.

Tuna Bulgaristan’ina yerlesmistir.” Pecenek ismi
Kasgarli Mahmut’un Divanii Liigat-it- Tiirk’tinde de

gecmektedir.®

5 Ayni gosterilen eser, c. 95 .

6 Ilo Bbmpoca 3a raray3d, KyMaHH W IedeHe3u BkK. Mnaodenos,
Cm. Ileuene3nu u y3u-KyMaHU B Obarapckara ucropus. - bwiarapcka
ucropudecka oudnuorexa, rox. IV, I, 1931, c. 115-134; Mymadgpuues, I1.
MHHMOTO TIpeceseHHe Ha CelKYIIKH Typi B JJoOpymka npe3 XIII B. —
B: Mymadhuues, II. i3tox n 3anan B eBporeiickoro cpeqroekosue. C.,
1993, c. 278-322 [Mladenov, St. Pechenezi i uzi-kumani v bulgarskata
istoriya. - Bulgarska istoricheska biblioteka. IV/I, 1931, 115-134
(Mladenov, St. Pechenegs and Uz-Cumans in Bulgarian History. -
Bulgarian History Library, IV/I, 1931, 115-134)]; [Mutafchiev, P.
Mnimoto preselenie na seldzhushki turtsi v Dobrudja prez XIII vek. - In:
Idem. Iztok I Zapad v evropeyskoto Srednovekovie. Sofia, 1993, 278-
322 (Mutafchiev, P. The Alleged Migration of Seldjuk Turks to Dobrudja
in the 13" century. - In: Idem. East and West in the European Middle
Ages. Sofia, 1993, 278-322)].

7 Mymadhuues, II. Llur. cbu., c. 289 /Mutafciev, P. Ayni gosterilen eser,
s. 289/

8 Al-Kasgari, M. Divanu Lugat-i Turk. Yay. Kilisli. Istanbul, 1333-

In einer anderen Arbeit von ihm sagt Dr. Marinov:
,,Die historische Zeugenaussage des tiirkischen
Historikers, wonach die Qizilbasch Tiirken wdren,
jedoch nur durch ihre alevitische Identitdit sich
von den Tiirken unterscheiden, ist mit Skepsis zu
betrachten.” Der Autor bringt zum Ausdruck,
dass ihre Sprache mit der der Tiirken eins zu eins
identisch wire, die gleiche Sprache jedoch auch von
den Gagauz gesprochen werde. Seiner Ansicht nach
kann man in der Frage nach der Herkunft der Gagauz
auch auf die Qizilbasch zuriickgreifen. Auflerdem
wiren die Qizilbasch genauso wie die Gagauz
Nachkommen der Petschenegen oder der Kumanen.®
Diese Ansicht in den Vordergrund stellend beendet er
seine Ausfithrungen mit den Worten ,,Religion sollte
uns nicht beunruhigen. Um seiner Behauptung
Ausdruck zu verleihen, verweist er als Beweismittel
auf das zwischen dem Knyaz I. Boris und dem Papst
Nikolay Mistik unterzeichnete Dokument und sagt,
dass muslimische Missionare vor dem Christentum
ins Bulgarien eingedrungen sein konnten. Dr.
Marinov behauptet vor diesem Hintergrund, dass es
in Bulgarien Biicher existieren, die iiber die Moslems
und ihren moslemischen Glauben informieren. Wir
konnen jedoch diese These nicht mit Dokumenten
beweisen.

Die Untersuchungen von Dr. Marinov liefern
zu der Herkunft der Aleviten zwei Hypothesen:

1- Die bogomills: er vereint sie ethnisch mit den
Bulgaren, religios mit der christlichen Esoterik.

2-Petschenegen-Kumanen®: Wir wissen, dass die

(Marinov, D. Popular Belief and Religious Custom. - Miscellanea for
folklore and popular culture, XX VIII, 1914, p. 423)].

4 Mapunos, /I. Kp3bnb-6amm. [IpuHoc 3a Obirapckara etHOrpagusi.
— B: IO0uneen cOopHuK 1o cinyyaii 50-roquiiHMHaTa Ha ObJrapckara
JKypPHAIICTHKA U YeCTBAHETO Ha TaMeTTa Ha ocHoBarels it Koncrantun
®dotuHoB. C., 1894, c. 94 [Marinov, D. Kizil-bashi. Prinos za bulgarskata
etnografiya. - In: Yubileen sbornik po sluchay 50-godishninata na
bulgarskata zhurnalistika i chestvaneto na pametta na osnovatelya
i Konstantin Fotinov. Sofia, 1894, s. 94 (Marinov, D. Kizilbas. A
Contribution to Bulgarian Ethnograpfy. - In: Essays in Honour of the
50" Anniversary of Bulgarian Journalism and on Occasion of Its Founder
Constantine Fotinov. Sofia.

5 Ayni gosterilen eser, c. 95 .

6 Ilo Bbmpoca 3a raray3u, KyMaHH M IeUeHEe3H BX. Mnaodenos,
Cm. IledeHe3n U y3u-KyMaHH B Obarapckara ucropus. - bwiarapcka
ucropudecka oudnuorexa, rox. IV, I, 1931, c. 115-134; Mymadgpuues, I1.
MHHMOTO TIpecesieHre Ha CelDKYIIKH TypiH B JJoOpymka npe3 XIII B. —
B: Mymadhuues, II. i3Tox n 3anan B eBporeiickoto cpeqaoekoue. C.,
1993, c. 278-322 [Mladenov, St. Pechenezi i uzi-kumani v bulgarskata
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Pegeneklerin ana yerlesim alani, kuzeydogu
Bulgaristan iken, ayrica Sofya civari, Makedonya,
Osam, Rositsa ve Vidima nehirleri kiyisina da
yerlesmislerdir.” Bilim, Pegenek dilini Tirk ya da
biliylik Ural-Altay dil grubunun Altay grubuna ait
sayar. Kumanlara dair farkli tezler sunulsa da genel
olarak onlarin da Tiirk kokenli bir halk oldugu ve
dillerinin de Pegeneklerinkine yakin olmasi gerektigi
kabul edilir. Bir dizi eser de, aslinda Kuman dilinin
Tirk grubundaki dillere ait oldugunu ispatlar.'
Biliniyor ki, XI. yiizyilin 60’11 yillarinda Kumanlar
Birinci Bulgar kralliginda da énemli rol oynamaya
baglar.

IX. yiizy1lin sonunda Bulgar bilim adamlar1
arasinda Gagavuzlarin, Kumanlarin, Gacallarin ise
(Deliormanda yasayan Tiirk Misliiman topluluk)
Pecgeneklerin soyundan geldigi tezleri dnemli yer
bulur. Moskov’a gore Pegenekler, Tuna topraklarina
gelmeden 6nce Islam’1 kabul etmisler ve Osmanli
devrine kadar da inanglarini1 korumuslardir."

Petar  Mutafciyev’e  gore,  giliniimiiz
Tiirklerinde Proto Bulgarlardan kalintilar aramamak
gerekir. Ancak XI-XII yy. arasinda Bulgaristan’a
gelmis olan Tiirk veya Tiirk asiretlerin kalintilarini

aramak daha akla yakindir.'?

1335.

9 Jirecek, K. Einige Bemerkungen uber die Uberreste der Petschenegen
und Kumanen sowie uber die Volkerschaften der sogenannten Gagauzi
und Surguci im heutigen Bulgarien. - Sitzungsberichte d. Bohm.
Gesellsch. (SkbGw Jhg.) Prag, 1889, p. 27-28.

10 Kunn, G. Codex Cumanicus. Budapest, 1880; Mymaghuues, I1. 1nT.

Ch4., c. 293.

11  Mowkos, A. Taray3sl bennepckoro yesna. - DTHorpaduueckoe
o6o3penune (Mocksa), 44, 1902, c. 17; Mowkos, A. Typelikue miemeHa
Ha bBankanckom momyoctpoBe. - M3B. Pycck. Mcr. O6mectsa (CIIO.),
40 (1904), 1905, c. 407 [Moshkov, A. Gagauziy Benderskogo uezda.
- Etnograficheskoe obozrenie (Moskva), 44, 1902, s. 17 (Moshkov, A.
Gagauz from the Bender District. - Ethnographic Review (Moscow), 44,
1902, p. 17)]; [Idem. Turetskie plemena na Balkanskom poluostrove.
- Izvestiya Russkogo Istoricheskogo Obshtestva (St Petersburg), 40
(1904), 1905, s. 293 (Idem. Turkish in the Balkan Peninsula. - Annals of
the Russian Historical Society (St. Petersburg), 40 (1904), 1905, p. 293)].

12 Mymadghuues, II. 1lut. cvu., c. 289 /Mutafciev, P. Ayni gosterilen
eser, s. 289/.

Petschenegen eine tiirkischstimmige Volksgruppe
waren, die sich in der Steppe des Zentral-Asiens
herausbildeten und in der ersten Hailfte des XI.
Jahrhunderts Byzanz angriffen. In den Jahren
zwischen 1048-50 haben sich viele Petschenegen in
den als byzantinisches Grenzgebiet geltenden Donau-
Bulgarien niedergelassen.” Der Name ,,Petschenege®
wird in dem tiirkischen Lexikon (Divanii Liigat-it-
Tiirk) von Kasgarli Mahmut erwihnt.®

Wihrend das Hauptsiedlungsgebiet der Petschenegen
Nordost-Bulgarien war, haben sie sich auch zu dem
im Raum Sofia, in Makedonien, Osam, Rositsa und
an den Kiisten des Vidima-Flusses niedergelassen.’
Der Wissenschaftsbetrieb zdhlt die Petscheneg-
Sprache entweder zur tiirkischen Sprache oder zur
Altai-Gruppe der groBen Ural-Altai Sprachgruppe.
Wenn auch iiber die Kumanen unterschiedliche
Thesen vorherrschen, generell nimmt man an, dass
sie eine tlirkisch-stimmige Volksgruppe sind und
ihre Sprache der Sprache der Petschenegen éhnlich
sein miisste. Eine Reihe von Werken beweisen
ohnehin, dass die Kumanen-Sprache in die tiirkische
Sprachgruppe gehort. '

Bekanntlich begannen die Kumanen ab dem 60°‘er
Jahre des XI. Jahrhunderts eine wichtige Rolle im
bulgarischen Konigreich zu spielen.

Bei den bulgarischen Wissenschaftlern finden
Thesen, wonach die Gagauzi, die Kumanen, die
Gacal Ende des IX. Jahrhunderts vom Geschlecht der
Petschenegen (die muslimisch-tiirkische Gemeinde,

istoriya. - Bulgarska istoricheska biblioteka. IV/I, 1931, 115-134
(Mladenov, St. Pechenegs and Uz-Cumans in Bulgarian History. -
Bulgarian History Library, IV/I, 1931, 115-134)]; [Mutafchiev, P.
Mnimoto preselenie na seldzhushki turtsi v Dobrudja prez XIII vek. - In:
Idem. Iztok I Zapad v evropeyskoto Srednovekovie. Sofia, 1993, 278-
322 (Mutafchiev, P. The Alleged Migration of Seldjuk Turks to Dobrudja
in the 13" century. - In: Idem. East and West in the European Middle
Ages. Sofia, 1993, 278-322)].

7 Mymadhuues, I1. 1ut. cbu., c. 289 /Mutafciev, P. Das selbe Werk, S.
289/

8 Al-Kasgari, M. Divanu Lugat-i Turk. Yay. Kilisli. Istanbul, 1333-
1335.

9 Jirecek, K. Einige Bemerkungen iiber die Uberreste der Petschenegen
und Kumanen sowie iiber die Volkerschaften der sogenannten Gagauzi
und Surguci im heutigen Bulgarien. - Sitzungsberichte d. Bohm.
Gesellsch. (SkbGw Jhg.) Prag, 1889, S. 27-28.

10 Kunn, G. Codex Cumanicus. Budapest, 1880; Mymadgyuues, II. 1nT.
Ch4., c. 293.
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T. Kovalski’nin yaptig1r dil aragtirmalarina
gore Kuzeydogu Bulgaristan’da Tiirkge konusan
niifusun baslangic1 11-13. yy’daki etnik degisimlere
dayanir. Yine ayni arastirmaciya gore Gagavuz
ve Deliorman Tiirk¢esinde Anadolu Tiirk¢esinde
olmayan ve kuzey Tiirk¢esinde bulunan bazi
ozellikler vardir. Bunu da bir grupta toplayarak Tuna
Tiirkgesi olarak adlandirir."® Bu arastirmalar ve tezler
sonucunda Bulgar tarih yazicihiginda Kuzey yolu,
Tuna &tesinden gelen go¢ yolu ve Alevi niifusun

buraya yerlesmesi fikri de yer alir.

Tirk Misliman ve bir boliim Alevilerin
Kuzey yonelimlerinin baska anlayis agis1 da
mevcuttur. Bu, Proto Bulgar tarihiyle, yani Proto

Bulgarlardan geldikleriyle agiklanir.

Bulgar tarih aragtirmalarinda Turan teorisi de
g6z oniinde bulunduruldugundan Karel ve Herman
Skorpil
Miisliman niifusun ve Hristiyan Gagavuzlarin

kardesler, giiniimiizde Deliormandaki

eski Slavlagmamis Proto Bulgarlarin kalintilari
olabilecegini agiklar.'*

Skorpil kardeslerin Deliorman Tiirklerinin
Asparuh Bulgarlariin neslinden geldigi teorisini
G.Zanetov da kabul eder ve “Bunlara Balbunar,
Silistra bélgesinden ve Varna bélgesinden olan

Kizilbaglar: da eklemek gerekir.” der."

Ancak P. Mutafciyev’e gore, Tiirk¢ge konusan

13 Kowalski, T. Les Turcs et la langue turque de la Bulgarie du Nord-Est.

Krakowie, 1933, p. 26.

14 Hlkopnun, K. u X. HIkopnun. Iametnnuu Ha rpag Onecoc - BapHa
(ITametHunu u3 brirapcko). — B: Tox. otuer Ha BapHeHckara ibp:kaBHa
MBKKa rumMHasusi 1897/98. Bapha, c. 3-45 [Shkorpil, K., H. Shkorpil.
Pametnitsi na grad Odessos-Varna (Pammetnitsi iz Bulgarsko). - In:
Godishen otchet na Varnenskata darzhavna muzhka gimnaziya, 1897/98.
Varna, 3-45 (Shkorpil, K., H. Shkorpil. Monuments of the town of
Odessos-Varna (Monuments from Bulgarian lands). - In: Annual report
of the Varna State Secondary School for Boys, 1897/98. Varna, 3-45)].
15 3anemoew, I BpnrapckoTo HacelneHue B CpelHUTE BeKoBe. Pyce,
1902, c. 69 [Zanetov, G. Bulgarskoto naselenie v srednite vekove. Ruse,
1902, s. 69 (Zanetov, G. The Bulgarian Population in the Middle Ages.
Ruse, 1902, p. 69)].

die im Gebiet Deliorman lebt) abstammen, grofie
Akzeptanz. Nach Meinung von Moskov haben die
Petschenegen bevor sie in das Donau-Gebiet kamen,
den Islam angenommen und diesen Glauben bis zur
osmanischen Periode auch beibehalten. "

Nach Petar Mutafgiyev sollte man bei den Tiirken
keine Uberbleibsel der proto Bulgaren suchen.
Jedoch wiire es plausibler, eher nach Uberbleibseln
der Tiirken oder tiirkischen Stdmmen zu suchen,
die zwischen dem XI. und dem XII Jahrhundert
nach Bulgarien kamen. '

Nach Sprachuntersuchungen von T. Kovalski geht
der Anfang der tiirkisch sprechenden Bevolkerung
im Nordosten Bulgariens auf die ethnischen
Verdnderungen im 11. und 13. Jahrhundert zurtick.
Nach Auffassung des gleichen Forschers weist
das Gagauzi und Deliorman Tiirkisch einige
Besonderheiten auf, die im anatolischen Tirkisch
nicht vorkommen, die — jedoch — im nordischen
Tirkisch vorhanden sind; er ordnet diese einer
Gruppe zu und nennt sie als Donau-Tiirkisch.” Als
Konsequenz der Forschungsergebnisse und Thesen
finden in der bulgarischen Geschichtsschreibung
Vorstellungen wie die nordische Route, die
Wanderroute jenseits von Donau und die Ansiedlung
der alevitischen Bevolkerung Beriicksichtigung.

Es gibt eine andere Deutung, die die Orientierung der
Tirken, Moslems und einen Teil der Aleviten nach
Norden erklart; dies wird mit der Geschichte der
proto Bulgaren, dass heift damit dass sie von den
proto-Bulgaren stammen, erklért.

11 Mowkos, A. Taray3sl benaepckoro yesma. - OTHorpaduueckoe
o6o3penue (Mocksa), 44, 1902, c. 17; Mowkos, A. Typeluikue miemeHa
Ha Bankanckom momyoctpoBe. - M3B. Pycck. Mcr. O6mectsa (CIIO.),
40 (1904), 1905, c. 407 [Moshkov, A. Gagauziy Benderskogo uezda.
- Etnograficheskoe obozrenie (Moskva), 44, 1902, s. 17 (Moshkov, A.
Gagauz from the Bender District. - Ethnographic Review (Moscow), 44,
1902, p. 17)]; [Idem. Turetskie plemena na Balkanskom poluostrove.
- Izvestiya Russkogo Istoricheskogo Obshtestva (St Petersburg), 40
(1904), 1905, s. 293 (Idem. Turkish in the Balkan Peninsula. - Annals of
the Russian Historical Society (St. Petersburg), 40 (1904), 1905, p. 293)].

12 Mymaguues, II. 1{ur. cvu., c. 289 /Mutafciev, P. Das selbe Buch,
S. 289.

13 Kowalski, T. Les Turcs et la langue turque de la Bulgarie du Nord-Est.
Krakowie, 1933, p. 26.
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niifusun Proto Bulgar kdkeni cok da tartisilmaya gerek
duyulan bir tez degildir. Bu tezin tek dayanagi her iki
grubun da cografi olarak ayn1 yerde konumlamasidir.
Mutafciyev’e gore Slav Denizinde Proto Bulgarlarin
bu kadar uzun bir siire etnik 6zelliklerini koruyabilmig
olabilecegini sdylemek giictiir.

Buraya kadar Alevilerin kokeniyle ilgili
erken Orta Cag ve Orta Caga ait 6ne siiriilen teorilerin
cok dar bir alana kuzeydogu Bulgaristan’a ¢ok
farklh dinsel ve etnik tabakalar oturtulmaya calisilir.
Bulgar tarihgiliginde Alevilerin hem Bogomillerden
hem de Kuzey kdkenlerinden ki bu da ikiye ayrilir..
1- Pegenek ve Kumanlardan geldikleri 2- Proto
Bulgarlardan olduklar1 teorileri kendilerine taraftar

bulur.

Bu konulardaki bazi

tartigmadan diyebilirim ki bu tezler 6zellikle 80’li

aragtirmalar i¢in

yillarda popiiler olmus ve devletin yaptig1 siyasi
baskiyla “yeniden dogus” siirecine Ortiili olarak
bilimsel agidan alet olmuslardir.

Aslinda Proto Bulgar teorisi de ikiye ayrilir:
Birincisine gore Kizilbaslar/ve diger Tiirkler/ kendi
pagan inanglarim koruyan ve Hristiyanlagmamig
veyahut ¢cok az Hristiyanlasmis Proto Bulgarlarin
soyundan gelirler. Bu tip kalintilar1 sadece tahmin
edebiliriz, ancak Boyarlarin Hristiyanlastirmaya
karsi olan isyani aym1 zamanda Proto Bulgarlarin
pagan inanigi ve geleneklerinin o donemde halen
yasadigmi ifade eder bize. Buisyanda yer alan halktan
insanlarin I. Boris tarafindan serbest birakildigi
sOylenir. Baska bir versiyonda ise Kizilbaglarin
Hristiyanlastiritlmig ancak Slavlarla karigsmayarak
gelenek ve dilini koruyan Proto Bulgarlarin kalintilar:
oldugu one siirtiliir. Bahsi gecen teorilerin taraftarlari
Vasil Marinov, Lubomir Mileti¢, D.Gacanov, Evg.
Teodorov, Emil Boev, K.Venedikova, Str. Dimitrov
herhangi yazili belgeye degil etnografik (gelenek

Insofern die bulgarischen Geschichtsuntersuchungen
dem Turan-Theorem Rechnung tragen, erwidhnen
die Gebriider Karel und Herman Skorpil, dass
die muslimische Bevolkerung in Deliorman und
die christlichen Gagauzi Uberbleibsel der alten
slavisierten proto Bulgaren sind.'*

G. Zanetov, der auch das Theorem der Gebriider
Skorpil, dass die Deliorman Tiirken vom Geschlecht
Asparuh Bulgaren abstammen, bestétigt, sagt:
,man muss ihnen die Qizilbasch aus Balbunar,
aus der Region Silistra und aus der Region Varna
hinzufiigen“."

Jedoch ist nach Meinung von P. Mutafciyev die These
nach der proto bulgarischen Herkunft der

tiirkischsprachigen Bevolkerung nicht der Diskussion
wert. Das einzige Fundament dieser These besteht
darin, dass beide Gruppen geographisch gesehen in
der selben Region positioniert sind. Nach Meinung
von Mutaf¢iyev ist es schwierig zu sagen, dass die
Proto Bulgaren in einem slavischen Kulturraum so
lange ihre ethnischen Besonderheiten beibehalten
konnten.

Es wird behauptet, dass in Bulgarien in Deliorman
und in den grenznahen Regionen zu Ruménien
verschiedene ethnische Gruppen existieren. In der
bulgarischen Geschichtsschreibung finden Thesen
iber die Abstammung der Aleviten dariiber, dass
sie sowohl bogomill-stimmig als auch nordischer
Herkunft sind (hier gibt es die Unterteilung nach
Peschenegen und Kumanen), Beflirworter.

Hinsichtlich einiger Untersuchungen zu diesen
Themen kann ich ohne Diskussionsbedarf sagen, dass
diese Thesen insbesondere wihrend der 1980°er Jahre

populdr wurden und beim Prozess der Neugeburt

14 HIkopnun, K. u X. Illkopnun. IlametHuiy Ha rpaj Onpecoc -
Bapna (ITametnunu u3 benrapcko). — B: T'on. otuer Ha BapHeHckata
JUbpKaBHA MBbKKa ruMHa3us 1897/98. BapHha, c. 3-45 [Shkorpil,

K., H. Shkorpil. Pametnitsi na grad Odessos-Varna (Pammetnitsi

iz Bulgarsko). - In: Godishen otchet na Varnenskata darzhavna

muzhka gimnaziya, 1897/98. Varna, 3-45 (Shkorpil, K., H. Shkorpil.
Monuments of the town of Odessos-Varna (Monuments from Bulgarian
lands). - In: Annual report of the Varna State Secondary School for
Boys, 1897/98. Varna, 3-45)].

15 3anemosw, I BparapckoTo HaceJIeHHE B CPEIHUTE BEKOBe. Pyce,
1902, c. 69 [Zanetov, G. Bulgarskoto naselenie v srednite vekove. Ruse,
1902, s. 69 (Zanetov, G. The Bulgarian Population in the Middle Ages.
Ruse, 1902, p. 69)].
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ve gorenekler) temellere dayamir. Ozellikle Str.
Dimitrov Kuzeydogu Bulgaristan’in karmasik etnik
temellerini baz alir. Prof. Miletic Proto Bulgar
nifus arastirmalarini  Deliorman’daki  Tiirklerin
etnik kdken sorununu ortaya koyar. Arastirmalar
sirasinda insanlardan, Tuzluk’daki Tiirklerden farkl
olarak Kiiciik Asya’dan gelmediklerini buranin eski
sakinleri olduklarini belirten sdylenceler oldugunu
duymustur.'®

Ancak  Alvanlar-Yablonova, Kiigiikler-
Malko selo ve Veletler-Mogilets koyleri mevzubahis
oldugunda burada yasayanlarin Kiiciik Asya’dan
eskiden gelmis Alevi de denilen Tiirk ve tarikata
bagli insanlar oturdugunu belirtir."” Anlagiliyor ki
Mileti¢ Kuzey Bulgaristan’in degisik bolgelerindeki
Tiirkge konusan gruplarn genetik olarak ayirr.
Goziinden Gagavuz ve Alevilerin bazi belirli
ozellikleri kagmaz ve bu da onun “Tiirk dil ailesinde
Alevi/Kizilbaslar ve Gagavuzlar saf Tiirklerden ayri
tutulmalidir.” fikrini ortaya koymasina neden olur.'
Mileti¢’in belirttigi bu kdylerde Aleviligin Bektasi
kolundan olan insanlar yasadigidir. Ancak yine de
kendi fikirleriyle bazen ¢eligkiye diiser; bu insanlarin
Kiiciik Asya (Anadolu’dan) geldiklerini tamamen
gbz ard1 etmese de bu topluluklarn Islamlastiriimis

Hristiyan Bulgar da olabileceklerini soyler.

D. Gacanov Bulgaristan ve Balkanlardaki

farkli Islami akimlarla Gerlovo

yoresinin etnografik O6zelliklerini arastirirken tiim

ilgilenmistir.

Gerlovo ovasinda birgok Bulgar ve Pagan-Hristiyan

geleneklerinin yaygin olarak varoldugunu saptar.'

16 Munemuu, JI. Craporo Obnrapcko Hacenenune B CeBepoH3TOYHA
Bwarapus. C., 1902, c. 7,9, 126 [Miletich, L. Staroto bulgarsko naselenie
v Severoiztochna Bulgariya. Sofia, 1902, s. 7, 9, 126 (Miletich, L. The
Old Bulgarian Population in North Eastern Bulgaria. Sofia, 1902, p. 7,
9, 126)].

17 Tlak tam, c. 126 /ayni yerde, s. 126/.

18 Ilak Tam, c. 146 /ayni yerde, s. 146/.

19 Taoxcanos, JI. I. TepnoBo (Kparku erHOrpaduyuecku
Oenexkn). — B: COopHuk B uect Ha mpod. JI. Munernd no ciydait
25-roguuiHara My KHIKOBHa neiHoct. C., 1912, ¢. 104, 110 [Gadjanov,
D. Gerlovo (Kratki etnograficheski belezhki). - In: Sbornik v chest na

bedingt durch die staatliche Unterdriickung auf
latenter Art wissenschaftlich missbraucht wurden.

Eigentlich erfahrt auch das Theorem der
proto Bulgaren eine Zweiteilung: nach dem ersten
Theorem

stammen die Qizilbasch und die anderen Tiirken
von den proto Bulgaren ab, die ihren heidnischen
Glauben beibehielten und keine Christianisierung
erfuhren oder von christianisierten proto Bulgaren.
Wir konnen iiber solche Uberbleibsel nur mutmaBen,
jedoch verdeutlicht der Aufstand der Boyaren gegen
ihre Christianisierung, dass der heidnische Glaube
und die Traditionen der proto Bulgaren immer
noch lebendig waren. Es wird tberliefert, dass I.
Boris Leute aus dem Volke, die sich an diesem
Aufstand beteiligten, freilieB. Eine andere Version
wiederum geht davon aus, dass die Qizilbasch zwar
christianisiert wurden, jedoch Uberbleibsel der
proto Bulgaren waren, die ihre Traditionen und
Sprache beibehielten und sich nicht mit den Slaven
vermischten.

Die Verfechter der erwidhnten Theorien wie Vasil
Marinov, Lubomir Mileti, D. Gacanov, Evg.
Teodorov, Emil Boev, K. Venedikova, Str. Dimitrov
berufen sich nicht auf schriftliche Belege, sondern
auf ethnographische Fundamente (Traditionen und
Bréuche). Insbesondere Str. Dimitrov

betrachtet die komplizierten ethnischen Fundamente
des norddstlichen Bulgariens als Basis. Prof.
Mileti¢'s demographischen Untersuchungen {tiber
die proto Bulgaren informieren iiber das Problem der
ethnischen Herkunft der Tiirken in Deliorman. Er hat
wihrend seiner Untersuchungen von den Bewohnern
— anders als die Tiirken in Tuzluk — gehort, dass sie
nicht aus Klein-Asien stammen, sondern alt anséssige
Bewohner des Ortes wiren.'

Wenn jedoch die Dorfer Alvanlar-Yablonova,
Kiciikler-Malko  selo und  Veletler-Mogilets
thematisiert werden, gibt er an, dass die dortigen
Bewohner frilher aus Klein-Asien stammende
Tiirken sind, die auch als Aleviten genannt werden
16 Munemuu, JI. Crapoto Obiarapcko HaceneHue B CeBepoM3TOYHA
Bwarapus. C., 1902, ¢. 7,9, 126 [Miletich, L. Staroto bulgarsko naselenie
v Severoiztochna Bulgariya. Sofia, 1902, s. 7, 9, 126 (Miletich, L. The

Old Bulgarian Population in North Eastern Bulgaria. Sofia, 1902, p. 7,
9, 126)].
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Ancak Gacanov biitiin olarak Gerlovo yoresi
kdylerinden bahsederken bir biitiin olarak bahseder
ve bu kdylerde yerlesik Ortodoks Miisliiman (tutucu,
Siinni)lar1 ve Heterodoks Islam inancini yasayan
koyleri ayr1 olarak ele almaz. Sadece kendince
Hristiyan ve Bulgar gelenekleriyle benzerligi olan
birkag belirli 6zelligi goz 6niinde bulundurur. Ancak
bilen kisi bu geleneklerin Oncelikle Miisliiman-
Aleviler tarafindan yasatildigim1 goriir. Bulgar-
Hristiyan gelenekleriyle benzesmeleri yliziinden
o da onlar1 Bulgar-Hristiyan’mis gibi karakterize
eder. Sozlerini “Biitiin gelenek ve gorenekler Bulgar
bilesenlerinin buradaki varliginin lehinedir. ”diyerek

tamamlar.?°

Gacanov, Mileti¢ tarafindan One siiriilen
“Gerlovodaki Bulgar niifusun Miisliimanlastirimasi-
destek verir ancak

Tiirklestirilmesi” tezine de

“vine de” der “bunun biitiin Gerlovolular:
kapsayamayacag gibi onlar icin ne sadece Tiirk ne

de sadece Tiirklesmis Bulgar diyebiliriz”.

Baska bir makalesinde Gacanov Miisliiman
tarikatleri iizerinde (Kizilbaslik dahil) genis genis
bilgi verir.?! Burada dinleri, gelenek ve gorenekleri
konusunda daha aydilatict bilgiler ortaya koyar.
Bu problemin ¢6ziimiinii Hicretin ilk yiizyilinda
ortaya ¢ikmig ayriliga bagdastirarak yapar. Burada
kokenlerini farkli bir yere dayandirir, ayrismanin
tarihini Osmanli Padigahi I. Selim (Yavuz) zamanina
dayandirir ve Avrupa-Tiirkiyesine Acem/Fars heretik

inangh esirlerin yerlestirilmesine baglar. Bunlar

prof. L. Miletich po sluchay 25-godishnata mu knizhovna deynost. Sofia,
1912, s. 110 (Gadjanov, D. Gerlovo (Short ethnographical notes). - In:
Essays in Honour of Prof. L. Miletich on Occasion of the 25" Anniversary
of this Scholarly Adtivities. Sofia, 1912, p. 110)].

20 ITak tam, c. 111 /ayni yerde, s. 111/.

21 Taoocanos, /J]. MoxaMenanu TpaBOCIABHH U MOXaMeIaHH
CEeKTaHTH B MakenoHus. - MakenoHcku mpernen, T. I, 1925, ku. 4, c.
59-66 [Gadjanov, D. Mohamedani pravoslavni i mohamedani sektanti
v Makedoniya. - Makedonski pregled, I, 1925, Ne 4, 59-66 (Gadjanov,
D. Orthodox and Sectarian Mohammedans in Macedonia. - Macedonian
Review, I, 1925, Ne 4, pp. 59-66)].

und der Bruderschaft angehéren.!” Es wird deutlich,
dass Mileti¢ die tiirkisch sprechenden Gruppen
in diversen Gebieten Nord-Bulgariens genetisch
unterteilt. Thm entgehen gewisse Besonderheiten
der Gagauz und Aleviten nicht, was ihn auch dazu
veranlasst zu sagen “Die Aleviten/Qizilbasch und
Gagauz miissen in der tiirkischen Sprachfamilie
von den reinen Tiirken unterschieden werden .
In den von Mileti¢ thematisierten Dorfern leben
bektaschitische Menschen, die einen Zweig des
Alevitentums bilden. Er gerdt jedoch manchmal
in Konflikt mit seinen eigenen Gedanken; wenn er
auch nicht vollkommen aul3er Acht lasst, dass diese
Menschen aus Klein-Asien (Anatolien) kamen, sagte
er auch, dass diese Gemeinschaften islamisierte
bulgarische Christen sein konnten.

D. Gacanov hat sich mit Bulgarien und den
verschiedenen islamischen Stromungen in Bulgarien
befasst. Im Rahmen seiner ethnographischen
Untersuchungen des Gerlovo-Gebiets stellte er fest,
dass im ganzen Gerlovo-Tal zahlreiche bulgarische
und heidnisch-christliche Traditionen vorhanden
sind."” Wenn Gacanov iiber die Dorfer der Region
Gerlovo redet, dann behandelt er sie als Ganzes
und er befasst sich nicht einzeln mit dem Glauben
der hier fest verwurzelten orthodoxen Moslems
(konservativ, Sunniten) und mit den Dorfern, in
denen der heterodeoxe Islam praktiziert wird. Er
beachtet lediglich — nach Eigeninterpretation - einige
Besonderheiten, die eine Gemeinsamkeit mit den
christlichen und bulgarischen Traditionen aufweisen.
Jedoch sind sich Fachleute dariiber bewusst, dass
diese Traditionen prioritir von den muslimischen
Aleviten aufrechterhalten werden. Aufgrund
der Ahnlichkeit mit den bulgarisch-christlichen
Traditionen charakterisiert er sie auch als Bulgaren
und Christen. Er beenden seine Ausfithrungen mit
den Worten ,,Alle Traditionen und Brauche sprechen

17 Iax tam, c. 126 / an gleicher Stelle, S. 126/.

18 IMax tam, c. 146 / an gleicher Stelle, S. 146 /.

19 I'aoscanos, /1. I T'epnoso (Kpatku eTHorpaduuecku Oenexkn). — B:
COopHuk B yecT Ha mnpod. JI. Muetnd no ciyyaii 25-roguiiHara My
KHIKOBHa nieiHocT. C., 1912, c. 104, 110 [Gadjanov, D. Gerlovo (Kratki
etnograficheski belezhki). - In: Sbornik v chest na prof. L. Miletich
po sluchay 25-godishnata mu knizhovna deynost. Sofia, 1912, s. 110
(Gadjanov, D. Gerlovo (Short ethnographical notes). - In: Essays in
Honour of Prof. L. Miletich on Occasion of the 25" Anniversary of this
Scholarly Adtivities. Sofia, 1912, p. 110)].
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bugiin de mevcuttur. Gériiliiyor ki Gacanov Islam
ve Osmanli tarihine diger aragtirmacilardan daha
hakimdir. Arastirmasinda isteyerek ya da istemeyerek
Fars/Pers olarak adlandirdigi Aleviler i¢in dini
bilgilerle beraber etnik kokenleriyle de ilgili bilgi
verir. Burada sunu da belirtmekte fayda goriiyoruz
ki Sii Safevilerin yayildig1 topraklar olan bugiinkii
Azerbaycan, kuzeybati Iran ve Dogu Tiirkiye’de
meydana gelmis Iran etkisi Sii taraftarlarin Fars/Pers/
Acem olarak anilmasima neden olmustur. Bdylece
literatiirde Kizilbaslarin etnik kokenine dair Fars/
Acem teorisi bilingsiz ve bilgisizce ifade edilerek

yerini alir.

Yovkov’un eserlerini incelemeleri sirasinda
“Dolen, Ciftlik, Musubey
koyleri Kizilbas, Fars ve Bulgarlardan olugur” diye

Dimo Minev Lzvor;

yazdigini belirtir.”

Deliorman ve Gerlovo yerlesim yerlerini
arastirmalar1 sirasinda, Marinov da Kuzeydogu
Bulgaristan’da Alevi topluluga rastlar. Onlarin kiiltiir
ve geleneklerini kendi birkag isine bagdastirir. Kendi
yerini de belirterek baska yazarlarin da fikirlerine
yer verir. Marinov da A.Hajek’in Tiirklerin fethinden
sonra farkli tarikatlere bagli bircok Bulgar’in
goniillii olarak Islamiyeti kabul ettigine dair olan
tezini aynen aktarir.”® Fr. Babinger’in, Deliorman
bolgesinin Miisliiman tarikatlere kolayca gecis
yapan bir¢ok Hristiyan tarikatlerin yerlesik oldugu
yer olduguna dair olan fikri de bununla paraleldir.**
Bu eski tarikatlerin izlerini Marinov, bugiinkii

22 Munes, JI. Viopnan MoBkoB. JJOKyMEHTH M CBUIETEIICTBA 3 KUBOTA
U TBOpUeCTBOTO My. Bapna, 1947, c. 73 [Minev, D. Yordan Yovkov.
Dokumenti i svidetelstva za zhivota i tvorchestvoto mu. Varna, 1947, s.
73 (Minev, D. Yordan Yovkov. Documents and Evidence on his Life and
Work. Varna, 1947, p. 73)].

23 Hajek, A. Bulgarien unter der Turkenherrschaft. Berlin, 1925;
Mapunos, B. Jlemmopman (IOxna wyact). OOmactHO reorpad)cko
nzyusane. C., 1941, c. 54 [Marinov, V. Deliorman (Yuzhna chast).
Oblastno geografsko izuchavane. Sofia, 1941, s. 54 (Marinov, V.
Deliorman (The Southern Part). Regional Geographical Study. Sofia,
1941, p. 54)].

24 Babinger, Fr. Scheyh Bedreddin. Berlin, 1921.

fiir die Existenz der bulgarischen Faktoren hier*.%

Gacanovunterstiitztauchdievon Miletig vorgebrachte
These von der ,Islamisierung-Tiirkisierung der
bulgarischen Bevolkerung in Gerlovo®, sagt aber
wiederum dazu ,,weder konnen wir sagen, dass dies
alle Bewohner von Gerlovo betrifft noch dass sie
weder nur Tiirken oder tiirkisierte Bulgaren sind .

In einem anderen Beitrag informiert Gacanov
umfassend iiber die muslimischen Bruderschaften
(inclusive Qizilbasch).?! Hier liefert er noch mehr
Aufklarungsmaterial iiber ihre Religion, Traditionen
und Briuche. Die Losung des Problems liefert er mit
dem Verweis auf die im ersten Jahrhundert nach dem
islamischen Kalender stattfindende Spaltung. Er fiihrt
die Griinde der Spaltung auf einen unterschiedlichen
Bereich zuriick und zwar auf die Regierungszeit des
Osmanischen Sultan I. Selim (Yavuz) und darauf dass
im europdischen Teil der Tiirkei persisch/iranische
Sklaven mit héretischen Glaubensvorstellungen
angesiedelten wurden. Diese Ansichten sind auch
heute noch préasent. Wie man sieht, verfligt Gacanov
iiber die islamische und osmanische Geschichte mehr
Ahnung als die anderen Forscher. Er liefert in seinen
Forschungsuntersuchungen religiose Informationen
in Verbindung mit Daten {iber die ethnische Herkunft
der Aleviten, die er ob mit oder ohne Absicht als
Perser/Iraner bezeichnet. Wir miissen an dieser
Stelle festhalten, dass der iranische Einfluss auf dem
Expansionsgebiet der schiitischen Safaviden auf dem
heutigen Gebiet von Aserbaidschan, Nordwest Iran
und der Ost-Tiirkei den Grund dafiir lieferte, dass
die schiitischen Gléubigen als Farsi/Perser/Acem
bezeichnet wurden. Damit findet dieses ahnungslos
und ohne tiefen Sinn formulierte Theorem, welches
die ethnische Herkunft der Qizilbasch als Perser/
Acem erklért, Beriicksichtigung in der Literatur.

Wihrend der Untersuchung der Werke von Yonkov

bemerkt Dimo Minev dazu:,,das Dorf Dolen Izvor-
20 TTak tam, c. 111 /ayni yerde, s. 111/.

21 I'adxcanos, /1. MoxameiaHu paBoOCIIaBHU U MOXaMeJaH! CEKTAHTH B
Makenonust. - MaketoHCKH miperiien, I. I, 1925, kH. 4, ¢. 59-66 [Gadjanov,
D. Mohamedani pravoslavni i mohamedani sektanti v Makedoniya. -
Makedonski pregled, I, 1925, Ne 4, 59-66 (Gadjanov, D. Orthodox and
Sectarian Mohammedans in Macedonia. - Macedonian Review, 1, 1925,
Ne 4, pp. 59-66)].
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Alevi, Kizilbas ve Siilerde gordiigiinii belirtir.?
Bu teoriyle de arastirilan toplulugun kokeninin
Bogolmillerden geldigini yansitir. Bu teoriye gore
de bu topluluk tarafindan kutlanan Hristiyan giin
ve gelenekleri sayar: “Biitiin Hristiyan bayramlarini
kutlarlar &zellikle ilin Den, Gergyov Den, kurban
keserler, mum yakarlar, camiye gitmezler, tekke ya
da eski kiliselere giderler.?® Yine Gerlovo’da, yash
Alevilerin eslerinin ¢ogu Tiirkler tarafindan zorla es
olarak alinan Bulgar kadinlarmis ve bu bayramlarin
kutlanmasina 1srar eden de onlarmis.”’” Bazi bilim
cevreleri tarafindan da destek bulan bu tez, 1984-
89 yillar1 arasinda meydana gelen “yeniden dogus”
stirecine hizmet etmigstir. Miisliimanlarin 6nde gelen
kisileri arasinda Hristiyan kadinlar1 es olarak alma
olmus olsa da en erken gelen Alevilerin genel olarak
Bulgar kadinlarla evlendigini kanitlamamiz ¢ok
zordur. Kizilbaglarin izole ve homojen hayatin ile
yapilan nikéhin tek eslilik gerektirdigi g6z Oniine
alindiginda bu fikir mantik digidir. Hatta son zamana
kadar korunan Alevi toplulugun gii¢lii gelenekleri
ve tutuculugunu bildigimiz i¢in bunun imkansiz
oldugunu soyleyebiliriz. O dénemde yerlesmelerin
nasil oldugu konusunda tartigma yapacak durumda
degiliz. Stiphesiz miinferit olarak, uzak bazi anilarda
da bahsedildigi gibi bu tip evlenmeler gerceklesmistir
ancak bunlar miinferit olaylar olup biitiin bir olgu
olarak bahsedilemez.

V. Marinov, tezini Kizilbas kadinlarin
kiyafetiyle kanitlamaya calisir ki bu tezden S.S.
Bobgev ve D. Gacanov da bahseder. Kizilbas
kadm giysisi 19.yy sonuna kadar giinliik kiyafet
olarak kullanilmis ondan sonra da gizli tdren
mikemmellik

elbisesine doniisiir. Karakteristigi

25 Mapunos, B. Jlenuopman, c. 54 /Marinov, V. Deliorman, p. 54/.

26 Tlax tam, c. 79-80 /ayni yerde/.

27 Mapunos, B. Tepnoso. O6nactro reorpadcko nzydasane. C., 1936,

c. 28-29 [Marinov, V. Gerlovo. Oblastno geografsko izuchavane. Sofia,

1936, 28-29 (Marinov, V. Gerlovo. Regional Geographical Study. Sofia,
1936, pp. 28-29)].

Ciftlik Musubey besteht aus den Qizilbasch, den
Persern und den Bulgaren. “»

Auch  Marinov  begegnet wéhrend  seiner
Untersuchungen in den Siedlungsgebieten Deliorman
und Gerlovo der alevitischen Gemeinde Nordost
Bulgariens. Er untersucht ihre Kultur und Traditionen
imRahmen seinerwissenschaftlichen Spezialisierung.
Er beschreibt seinen Standpunkt und beriicksichtigt
auch die Meinungen der anderen Forscher. Auch
Marinov {ibernimmt komplett die These von A.
Hajek, wonach viele Bulgaren, die unterschiedlichen
Bruderschaften angehorten, nach der Eroberung der
Tirken freiwillig zum Islam konvertierten.” Dabei
zeigt dies eine Parallelitdt mit der Feststellung von
Fr. Babinger‘s Feststellung, wonach die Region um
Deliorman das Siedlungsgebiet vieler christlichen
Bruderschaften war, die ohne Miihe zu muslimischen
Bruderschaften iiberwechselten.?* Marinov gibt an,
dass er bei den heutigen Qizilbasch und Schiiten
Spuren dieser alten Bruderschaften festgestellt
hat.?> Gemél dieser Theorie fiihrt er die Herkunft
der untersuchten Gemeinschaft auf die bogomill
zurlick. In Anlehnung an diese Theorie listet er die
christlichen Tage und Traditionen auf, die von dieser
Gemeinschaft gefeiert werden; “Sie zelebrieren
alle christlichen Feiertage, insbesondere Ilin Den,
Gergyov Den, schlachten Opfertiere, ziinden
Kerzen an, besuchen keine Moscheen, gehen in die
Derwischkloster oder in alte Kirchen®“.?® Wiederum
sollen in Gerlovo die meisten Ehefrauen der Aleviten
Bulgarinnen sein, die unter Zwang chelicht wurden
und sie wiirden wohl darauf beharren, dass diese
Feste gefeiert werden.?”’” Diese These fand auch in

22 Munes, JI. Viopnan MoBkoB. JJOKyMEHTH M CBUIETEIICTBA 3 KMBOTA
U TBOpUeCTBOTO My. Bapna, 1947, c. 73 [Minev, D. Yordan Yovkov.
Dokumenti i svidetelstva za zhivota i tvorchestvoto mu. Varna, 1947, s.
73 (Minev, D. Yordan Yovkov. Documents and Evidence on his Life and
Work. Varna, 1947, p. 73)].

23 Hajek, A. Bulgarien unter der Turkenherrschaft. Berlin, 1925;
Mapurnos, B. [lennopman (FOxHa yact). O6nactHO reorpad)cko
nzyusane. C., 1941, c. 54 [Marinov, V. Deliorman (Yuzhna chast).
Oblastno geografsko izuchavane. Sofia, 1941, s. 54 (Marinov, V.
Deliorman (The Southern Part). Regional Geographical Study. Sofia,
1941, p. 54)].

24 Babinger, Fr. Scheyh Bedreddin. Berlin, 1921.

25 Mapunos, B. Jlenuopman, c. 54 /Marinov, V. Deliorman, p. 54/.

26 Tlax tam, c. 79-80 /ayni yerde/.

27 Mapunos, B. Tepnoso. O6nactHo reorpadcko nzyqasane. C., 1936,

c. 28-29 [Marinov, V. Gerlovo. Oblastno geografsko izuchavane. Sofia,

1936, 28-29 (Marinov, V. Gerlovo. Regional Geographical Study. Sofia,
1936, pp. 28-29)].
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ve kendine 6zgiligiiyle tamamlanir.?® Bu kiyafetin
elemanlarindan biri Marinov’un yazdigi gibi futsa
Futa/Fita dir. Gacanov, V. Marinov, Evf.
Teodorov’un yazdigina gore bu kiyafetin gercek

degil

Tirk kadinlarinin  kiyafetiyle hi¢ ilgisi yoktur.
Onda daha ¢ok Proto Bulgar veya Hristiyan etkiler
goriirler.””  Avrupalt  gezginlerin  sdylediklerine
giivenecek olursak az da olsa karma evlilikler
yapiliyormus. 1875 yilinda Dogu Bulgaristan’
gezen Fransiz diplomat D’Otriv her ne kadar abartili
olsa da bu yonde birtakim bilgiler verir. Bulgar
ve Miisliimanlar tarafindan iskan edilen S$ingali-
Divdyadovo, Sumunu, Kaili, Erubialar-Stanovec
Sumnu, Kusuflar-Tikag Sumnu kdylerinden gegerken
sagirarak bu topluluklarin birlikte birbirinden nefret
etmeden yasadiklarini, beraberce diisiik kalite sarap
icip Ramazan ve orucu beraber bozduklarini ifade
eder.’® Her iki dinden de din adamlarinin imam ve
papazlarin- karma evliliklere hoggoriiyle baktiklarini
anlatir. Bu anlatilanlara bakarak bu kd&ylerdeki
Misliimanlarin  hangi akimdan -Alevi mi Siinni
mi?- olduklarini belirleyemiyoruz. Daha yeni zaman
kaynaklari bu koylerde Alevi niifus olmadigini
isaret eder ancak bu da bu kdylerde 19.yy’a kadar

olmadigini da gostermez.

Tiirk ve Alevi topluluklarinin psikolojisini
bildigim i¢in Kont D’Otriv’in yazdiklarinin gercek
oldugunu zannetmiyorum. Sayet bu niifusun heniiz

Miislimanlagtigimi  farz  edersek mesele baska

olur ancak bunun daha detayli incelenmesi gerek.
Fransiz_diplomatin anlattiklar1 farkli olaylarin da

28 Ademosa, @. TpaauMOHHO KeHCKO 00nekio B bucepiu, Pasrp.
oKp. - Bekoge, 1983, kH. 5, c. 42 [Ademova, F. Traditsionno obleklo

v Bisertsi, Razgr. okr. - Vekove, 1983, Ne 5, s. 42 (Ademova, F.
Traditional Women's Attire in Bisertsi, District of Razgrad. - Centures,
1983, Ne 5, p. 42)]

29 Tesara 3a nmpaObArapcKust XapakTep Ha >KEHCKOTO OOJIEKIIO 3allUTaBa
Egr. Teonopos /kadin kiyafetlerinin Proto Bulgar karakterini Evg.
Teodorov savunuyor/.

30 ®pencku nprenucu 3a bankannte XV — XVIII Bek. T. 1. Cbet. u pen.
B. [Igetkona. C., 1975, c. 339 [Frenski patepisi za Balkanite, XV - XVIII.
T. 1. Sast. i red. B. Tsvetkova. Sofia, 1975, s. 339 (French Travelogues
on the Balkans, 15%-18" centuries. Vol. 1. Ed. and compiled by B.
Tsvetkova, Sofia, 1975, p. 339)].

einigen Gelehrtenkreisen Unterstiitzung und war
fiir den Prozess der ,,Neugeburt®, die sich in den
Jahren 1984-1989 ereignete, forderlich. Wenn es
auch moglich sein konnte, dass christliche Frauen
von einigen der filhrenden Muslimen als Ehefrau
genommen wurden,

so ist aus unserer Sicht die Beweisfithrung dafiir,
dass die ersten Aleviten generell bulgarische Frauen
chelichten, sehr schwer zu erbringen. Wenn man
beriicksichtigt, dass die Qizilbasch ein isoliertes
und homogenes Leben fiihrten und die Heirat die
Ein-Ehe vorsah, klingt diese Ansicht absurd. Da wir
wissen, wie konsequent sogar die starken Traditionen
der alevitischen Gemeinschaft geschiitzt wurden
und was ihr Konservatismus bedeutet, kénnen wir
sagen, dass dies unmoglich ist. Wir sind nicht in der
Lage dariiber zu diskutieren, wie die Siedlungen
damals ausgesehen haben. Ohne Zweifel fanden
in Einzelfillen, wie es in den alten Erinnerungen
berichtet wird, solche EheschlieBungen statt, jedoch
sind es isolierte Erscheinungen und keine Vorfille
mit Allgemeinheitscharakter.

V. Marinov versucht seine These anhand der Trachten
von Qizilbasch-Frauen zu beweisen, iiber die auch S.
S. Bobgev und D. Gacanov berichten. Die Trachten
der Qizilbasch-Frauen wurden bis zum Ende des 19.
Jahrhunderts im Alltag als Kleidung getragen, spéter
wurden sie heimlich fiir feierliche Zwecke getragen.
Sie sind bedingt durch ihre charakteristische Struktur
und durch ihre Eigenart ein perfektes Beispiel.” Eine
der Personen, die diese Tracht trug, hieB nicht wie
von Marinov angegeben Futsa, sondern Futa/Fita.
Wie Gacanov, V. Marinov, Evf.Teodorov feststellen,
hat diese Tracht mit der wahren tiirkischen
Frauenkleidung nichts zu tun. Sie sehen darin eher
proto bulgarische oder christliche Einfliisse.”” Wenn
man den Berichten der europdischen Reisenden
Glauben schenken darf, gab es im geringen Umfang
auch gemischte Ehen. Der franzdsische Diplomat
D*Otriv, der im Jahre 1875 Ost-Bulgarien bereiste,

28 Ademosa, @. TpaauIIMOHHO KeHCKO 00nekio B bucepru, Pasrp.
oKp. - Bekoge, 1983, kH. 5, c. 42 [Ademova, F. Traditsionno obleklo

v Bisertsi, Razgr. okr. - Vekove, 1983, Ne 5, s. 42 (Ademova, F.
Traditional Women's Attire in Bisertsi, District of Razgrad. - Centures,
1983, Ne 5, p. 42)]

29 Tesara 3a nmpaObArapcKust XapakTep Ha KEHCKOTO OOJIEKIIO 3allUTaBa
Egr. Teonopos / den proto bulgarischen Charakter der Frauen-
Kleidungen vertritt Evg. Teodorov .
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gostergesidir.

Buray1 kadar incelenen yazarlarin tiimii saha
arastirmasi yapmis ve Kizilbaslarin kokenini bizzat
kendilerinden de dinlemiglerdir. Yaslilar arasinda
cok sOylene gelen hikayelerden biri de Kizilbas/
Alevilerin Kuzeydogu iran’da bulunan Horasan’dan
geldiklerine dair olanmus.

V. Marinov Turk/Alevilerin Horasan’dan

toplu gociliniin s6z konusu olamayacagini. Gliniimiiz

Kizilbaslarinin,  Tiirkler  tarafindan  rahatsiz
edilmemek icin Alevi olup, Eski Bulgarlarin
soyundan  geldikleridir! ~ Ancak  Marinov’un

caligmalarinda da tutarsizliklar goze carpar. Ciinkii
Alevilerin Kii¢lik Asya’dan ta Horasan’dan gelen
kolonistler olduklarini yazar:

Delior-

manlilar tarafindan da teyit edildigine gére yani

“Gerlovo dakilerin  soyledikleri
Horasan’dan, Bamberi ve Bobgev de bunu onaylar,
Bulgaristan’daki Kizilbaglarin Horasan-Kuzeyba-
ti Iran’dan geldigini kabul edebiliriz.” Ancak bah-
si gecen Alevi niifuslu kdylerden bahsederken orda
“Bulgar Kizilbaslar: "nin yasadigini belirtir.*?

Bu tip kapali toplumlar hakkinda yeterli
kaynagimiz olmadigindan saha arastirmalart ¢ok
gereklidir. Ancak arastirmacinin elde ettigi bulgulara
¢ok emin ya da dnyargiyla yaklasmamasinin bilimsel

arastirmalarin temel kriterlerinden olmas1 gerekir.

Saha aragtirmalarindan elde ettigi bilgileri
Tiirk
Niifusun Kiiltiir ve Géreneklerinin Incelemesine
Ek” adli Eserinde V. Marinov : “Milli benliklerinde

Aleviler Tiirk tir, Tiirkcenin bir sivesini konusurlar

sundugu  “Kuzeydogu  Bulgaristan’daki

31 Mapunos, B. Jlenuopman, c. 80 /Marinov, V. Deliorman, p. 80/.
32 Mapunos, B. Jlenuopman, c. 124, 140, 168 /Marinov, V. Deliorman,
p. 124, 140, 168/

gab Informationen in dieser Richtung, wenn auch
diese sehr iibertrieben formuliert waren. Er gibt an,
ein wenig auch verwundert, wenn er durch die Dorfer
Singali-Divdyadovo, Sumunu, Kaili, Erubialar-
Stanovec Sumnu, Kusuflar-Tikag Sumnu ging, die
von Muslimen und Bulgaren besiedelt waren, dass
diese Gemeinschaften ohne aneinander zu hassen,
zusammenlebten und zusammen billigen Wein
tranken und den Fastenbruch im Monat Ramadan
begannen.* Er berichtet, dass die Geistlichen beider
Religionen, Imame und Priester den Mischehen mit
Toleranz begegneten. Aus den Berichten kdnnen wir
nicht feststellen, welcher Glaubensrichtung diese
Muslime — ob Aleviten oder Sunniten - in den Dorfern
gehorten. Die aktuelleren Archive verweisen darauf,
dass in diesem Dorf keine alevitische Bevolkerung
existierte, sie verweisen aber auch nicht darauf, dass
es sie in diesen Dorfern bis zum 19. Jahrhundert nicht
gegeben hat.

Insofern ich iiber die Psyche der tiirkischen und
alevitischen Gemeinschaften informiert bin, glaube
ich, dass die Berichte des Grafen D’Otriv nicht der
Wahrheit entsprechen. Es séhe natiirlich anders aus,
wenn wir annehmen wiirden, dass diese Bevolkerung
gerade neu islamisiert worden wire; das miisste aber
detaillierter untersucht werden. Die Schilderungen
des franzosischen Diplomaten sind Ausdruck
verschiedener Ereignisse.

Die bisher — in dieser Arbeit - behandelten Forscher
haben alle selbst Feldforschungen durchgefiihrt
und die Geschichte der Qizilbasch zu ihrer eigenen
Herkunft aus ihnen selbst gehort. Nach einer der
Uberlieferungen unter den Alteren sollen die
Qizilbasch/Aleviten aus — der Stadt — Chorasan
stammen, welche im Nordosten des Iran liegt.

V. Marinov bemerkt, dass eine Volkerwanderung der
Tiirken/Aleviten aus Chrosan nicht in Frage kommt.
Die heutigen Qizilbasch wiirden — eher - aus dem
alten bulgarischen Geschlecht abstammen und seien
Aleviten geworden, um nicht von den Tiirken beléstigt

30 ®pencku mprenucu 3a bankannte XV — XVIII Bek. T. 1. Cobet. 1 pexn.
b. [IgetkoBa. C., 1975, c. 339 [Frenski patepisi za Balkanite, XV - X VIII.
T. 1. Sast. i red. B. Tsvetkova. Sofia, 1975, s. 339 (French Travelogues
on the Balkans, 15%-18" centuries. Vol. 1. Ed. and compiled by B.
Tsvetkova, Sofia, 1975, p. 339)].

42  FORSCHUNGSZEITSCHRIFT UBER ALEVITENTUM UND BEKTASCHITENTUM



ve tarikata baglh Miisliimandiwrlar” diye yazar.*®

Bu tespiti 1950’1li yillaraki durumu yansitr.
Eski
Hristiyanlarla

caligmalarinda bu topluluklarin  Bulgar-

hangi  konularda  benzestikleri

konusunda da yorum yapmaz.

Pek ¢ok bilimsel arastirmaci, miize ¢alisant
amagli ya da tesadiifen Alevilerin kokeni konusuyla
ilgilenir. 20.yy ilk baslarinda bunlar An. Yavasov,
yerel gazetelerden anonim gazeteciler, daha yakin
zamanlarda Boris Iliyev, Stoyan Stoyanov, Rumen

Lipgev, Ivan Kolev, ivan Yakimov.

Bahsi gegen arastirmacilar Alevilerin etnik
kokeniyle 1ilgili detayli arastirma yapmaz. Onlar
Alevilerin proto Bulgarlarm, Hristiyanlarin ya da
daha eski halklarin soyundan geldiklerini kabule
meyillidir. Tek istisna Iv.Yakimov’dur.

Ah. Yavasov, Alevi manastiri olan Demir
Baba Tekkesinin Han Omurtag’in mezar1 oldugunu
soyler. Bunu belgelemek i¢inde Tirnovo’da bulunan
“Aziz Kirk Mazlum” kilisesinde olan bir yaziti
gosterir.** Bu tez bagka aragtirmacilar tarafindan
da savunulmustur (S.Severnyak, Ev. Todorov, Hr.
Stoykov). Ancak sunu ac¢iga c¢ikarmak gerekir ki
bu kisilerin eserleri arastirma amacghi degil daha
cok milliyet¢i ve edebi amagclarla yazilmistir.
1972 yilindan sonra Razgrad miizesi tarafindan
yapilan karmasik arastirmalardan sonra adi gecen

tirbenin Han Omurtag’in mezar1 olamayacagini

33 Mapunos, B., 3. Jlumumpos, H. Koes. [IpuHOC KbM H3yyaBaHETO HA
OuTa M KynTypara Ha TypcKoTo HaceneHnue B CeBepousTouna buirapus.
- M3Bectus na EUM, C., 1955, 11, c¢. 103 [Marinov, V., Z. Dimitrov, I.
Koev. Prinos kam izuchavaneto na bita i kulturata na turskoto naselenie
v Severoiztochna Bulgaria. - [zvestiya na Etnografskiya institut i muzey,
11, 1955, s. 103 (Marinov, V., Z. Dimitrov, I. Koev. A Contribution to the
Life and Culture of the Turkish Population in North-Eastern Bulgaria. -
Annals of the Institute and Museum of Ethnography, 11, 1955, p. 103)].

34 Asawioe, An. Texero Jlemups 6aba. bwarapcka crapuHa - CBETHHS.
Pasrpan, 1934, c. 19 [ Yavashov, A. Teketo Demir baba, bulgarska starina-
svetinya. Razgrad, 1934, s. 19 (Yavashov, A. The Tekke of Demir Baba
- a Bulgarian Historical Monument and Relic. Razgrad, 1934, p. 19)]..

zu werden.’! Bei den Arbeiten von Marinov fallen
jedoch auch Unstimmigkeiten auf. Beispielsweise
schreibt er, dass die Aleviten Kolonisten sind, die aus
Klein-Asien, aus Chrosan kamen.

Insofern die Aussagen der Gerlovo-Bewohner
von den Bewohnern in Deliorman bestdtigt werden,
ndamlich dass sie aus Chorasan stammen und dies
auch von Bamberi und Bobgev bestiitigt wird, kénnen
wir annehmen, dass die Qizilbasch in Bulgarien aus
Chorasan, aus dem Nordwesten des Irans stammen “.
Wenn er sich jedoch iiber die bereits erwdhnten
Dorfer duBBert, dann sagt er, dass dort [1bulgarische
Qizilbasch leben.

Da wir liber Gemeinschaften mit solchem Typus
nicht geniigend Quellenmaterial haben, erweisen
sich die Feldforschungen als zwingend notwendig.
Dabei darf der Forscher seine Forschungsergebnisse
nicht als sehr sicher einstufen oder mit Vorurteilen
an die Sache herangehen, was als wissenschaftliche
Forschungsstandard als selbstverstindlich erachtet
werden miisste.

V. Marinov schreibt in seinem Werk ,, Nachtrag zur
Untersuchung der Traditionen und Brauche der
tirkischen Bevolkerung in Nordost Bulgarien®
worin er seine Untersuchungsergebnisse aus den
Feldforschungen présentiert: ,,Die Aleviten sind
nach ihrem nationalen Empfinden nach Tiirken,
sie sprechen einen Dialekt der tiirkischen Sprache
und sind Muslime, die den Bruderschaften
angehdren .3

Seine Feststellung widerspiegelt die Denkweise in
den 1950‘er Jahren. In seinen fritheren Arbeiten
lieferte er keine Erkenntnisse dariiber, auf
welchen Gebieten diese Gemeinschaften den

31 Mapunos, B. Jlenuopman, c. 80 /Marinov, V. Deliorman, p. 80/.

32 Mapunos, B. Jlenuopman, c. 124, 140, 168 /Marinov, V. Deliorman,

p. 124, 140, 168/

33 Mapumnos, B., 3. lumumpos, H. Koes. [IpuHOC KbM H3y4aBaHETO HA
Outa 1 KynTypara Ha TypcKoTo HaceneHue B CeBeponsTouna buirapus.
- Uzsectus va EUM, C., 1955, 11, c. 103 [Marinov, V., Z. Dimitrov, L.
Koev. Prinos kam izuchavaneto na bita i kulturata na turskoto naselenie
v Severoiztochna Bulgaria. - [zvestiya na Etnografskiya institut i muzey,
11, 1955, s. 103 (Marinov, V., Z. Dimitrov, I. Koev. A Contribution to the
Life and Culture of the Turkish Population in North-Eastern Bulgaria. -
Annals of the Institute and Museum of Ethnography, 11, 1955, p. 103)].
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kanitlar. Arkeolog Stoyan Stoyanov ve Ara Mariis
ciddi arastirmalar sonucunda manastirin (tekkeyi
kastediyor. C.N.) binalarmin Han Omurtag donemi
(9.yy) mimarisiyle hi¢bir baglantis1 olmadigini

soylemistir.*>  Tirnovo’daki yazitta Omurtag’in

mezarmin Demir Baba Tekkesi oldugu asilsiz ve kisir
bir diistincedir. Yapilan Arkeolojik aragtirmalara gore
dergahin 16.yy’da ¢alismaya basladigin1 gdosterir.*
Bu durumda bina da ayn1 yilizyilin ortasinda yapilmis
olmalidir. Demir Baba {izerine yaptigim Kkisisel
aragtirmalarima gore dergahin yapima baslanma
tarihi 1552 dir.*’

Gliney Bulgaristan’daki amator

aragtirmacilar, Krumovgrad civarinda Alevilere

rastlar, geleneklerini izleyerek suna karar verirler:

“Bunlar, Tiirk-Miisliimanlarla  hayat, gelenek,

gorenek, inang konusunda hi¢bir ortak noktast
olmayan Miisliimanlardw. Her haliikarda Alevilerin
bu yérelerde Tiirkler gelmeden ¢ok daha onceden

yerlesmis  olduklarimi  ve  Miisliimanlastirilmig

Bulgar’dan baska bir sey olmadiklart sonucuna
varwriz. ¥ Goriildiigi gibi bilimselden ziyade popiiler
caligmalarda Aleviler Proto Bulgarlarin soyundan ya
da Miisliimanlastirilmig Hristiyan topluluktan oldugu
fikri yaygindir.

Bir _baska yazar Boris Iliev, Razgrad

35 Cmosanoe, Cm. KOMIIZIEKCHUTE U3CIIEABAHNUS B Kb3bJIOAIIKHUS
manactup “/lemup 6aba”. — B: COOpPHUK HCTOPUYECKU MaTEpUAIIH.
Pasrpan, 1984, c. 48 [Stoyanov, S. Komplexnite izsledvaniya v
kazalbashkiya manastir “Demir baba”. - In: Sbornik istoricheski
materiali. Razgrad, 1984, s. 48 (Stoyanov, S. The Complex Research

in the Kizilbas monastery of Demir Baba. - In: Miscellanea Historical
Materials. Razgrad, 1984, p. 48)]..

36 Koeauesa, M. ApxeoMarHuTHO aatupaHe Ha Teketo [lemup 6ada,
Pasrpajckn okpbI. - My3eu U nmaMeTHMIM Ha Kyartypara, 1975, ku. 3,
c. 23[Kovacheva, M. Arheomagnitno datirane na tekketo Demir baba,
Razgradski okrug. - Muzei i pametnitsi na kulturata, 1975, Ne 3, p. 23
(Kovacheva, M. Archeomagnetic dating of the tekke of Demir baba,
district of Razgrad. - Museums and monuments of culture, 1975, Ne 3,

p-23)].
37  Velayetname-i Timur Baba. /Fotokopisi makalenin yazarinda

bulunuyor/

38 Ilo ThMHUTE MOJIETa HA POJHATa UCcTOpus. — B-k “Bso mope”, 11,
Op. 55, 25 XII 1935 [Po tamnite poleta na rodnata istoriya. - Byalo
more, II, Ne 55, 25.12. 1935 (Across the dark fields of our history. -
Aegean Sea, I, No 55 of 25 December 1935)].

Bulgaren und Christen dhnelte.

Viele Wissenschaftler und Museumsmitarbeiter
befassen sich entweder zielorientiert oder zufillig
mit der Frage der Herkunft der Aleviten. Die ersten
Arbeiten gehen auf die Anfénge des 20. Jahrhunderts
zuriick, die von lokalen Zeitungen und anonymen
Journalisten wie An. Yavasov stammen; in der nahen
Vergangenheit zihlen Boris Iliyev, Stoyan Stoyanov,
Rumen Lipgev, ivan Kolev, Ivan Yakimov dazu.

Die erwéhnten Forscher liefern keine Beitriage tiber
die ethnische Herkunft der Aleviten. Sie alle neigen
zu der Annahme, dass die Aleviten von den proto
Bulgaren oder von den Christen oder von noch
dlteren Volkern abstammen. Iv. Yakimov bildet die
einzige Ausnahme darunter.

Ah. Yavasov sagt, dass der alevitische Demir Baba
Sufi-Konvent, die Grabstelle von Han Omurtag
sei. Um dies zu dokumentieren, verweist er auf
»eine Inschrift in der Heiligen Kirche der vierzig
Unterdriicken” in Tirnovo.** Diese These wurde
auch von den anderen Forschern verteidigt (S.
Severnyak, Ev. Todorov, Hr. Stoykov). Es wire
jedoch aus Aufklarungsgriinden notwendig zu
betonen, dass die Werke dieser Personen nicht
aus wissenschaftlicher Intention heraus, sondern
vielmehr mit nationalistischen und literarischen
Ambitionen geschrieben worden sind. Im Jahre
1972, nach dem das Razgrad Museum komplizierte
Untersuchungen dariiber durchfithren lie3, wurde
bewiesen, dass der erwihnte Sufi-Konvent nicht
die Grabstelle von Han Omurtang sein kann. Die
Archéologen Stoyan Stoyanov und Ara Mariis haben
nach Abschluss intensiver Untersuchungen

gesagt, dass das Gebdude des Sufi-Konvents mit
der Architektur zur Zeit von Han Omurtag (9.
Jahrhundert) nichts zu tun hat.*® Die Vorstellung,

34 Asawos, An. Texero lemups 6aba. beirapcka crapuHa - CBETHHS.
Pasrpan, 1934, c. 19 [ Yavashov, A. Teketo Demir baba, bulgarska starina-
svetinya. Razgrad, 1934, s. 19 (Yavashov, A. The Tekke of Demir Baba

- a Bulgarian Historical Monument and Relic. Razgrad, 1934, p. 19)]..
35 Cmosanoe, Cm. KOMIUIEKCHUTE U3CIEIBAHUS B Kb3bIOAIIKHUS
manactup “/lemup 6aba”. — B: COOpPHUK HCTOPUYECKU MaTepUAaIIH.
Pasrpan, 1984, c. 48 [Stoyanov, S. Komplexnite izsledvaniya v
kazalbashkiya manastir “Demir baba”. - In: Sbornik istoricheski
materiali. Razgrad, 1984, s. 48 (Stoyanov, S. The Complex Research
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bolgesinde Sevstari kdyiinde bulunan Demir Baba
tekkesinin yerinde, Traklarin Atli Tanrist Heros adina
bir tapmak oldugundan emin.” Bu fikre, Isperih
bolgesinde bulunan Kamen Rid denen yerde, tekkenin
yaninda bir Trak kalesinin kalintilar1 bulunmusur.
Arkeoloji bilimi de bu bolgede Trak krallarmin
baskentini bulundugunu tahmin eder. Iliev’in diger
bir dayanagi da Alevi geleneklerinde eski Traklarin
Dionisos onuruna oynadigi bazi oyunlarin kalitilari
olmasidir. Heros tapinaginin Sveti Gyorgi adina
bir manastira ¢ok daha ge¢ donemde ise bir Alevi
tirbesine doniistirildiigii savini mantikli bulur.
Kizilbaslarda Gergyov Den ile ilgili geleneklerde
Bulgarlarla benzerlik goriir, ayrica Hidirellez’de
yapilan Besikli toreninde eski Traklarin Dionisos
ve Semele icin diizenledikleri torenlerle benzerlik
goriir.*® Yine aym kisi Kizilbaglar arasinda Tekkenin
iki dev tarafindan yapildig1 sdylencesinin hala
canliligini korudugunu ve bunlarin biiylik oranda
Miisliimanlagmis Bulgar koklerini korudugunu ve
kendilerine “kilig¢ kagkini” dedigini belirtir.*!

Bir  bagka

Islamlastirilmig

makalesinde Iliyev  yine

Kizilbaslarin olmasi1 iizerinde
dururken, tarikate bagli kolonicilerin de yerlesmesini
gbzden kacirmiyor. Yine de Aleviligin Kanuni Sultan
Siileyman devrinde (1520-1566) getirildigini, dinini
degistirmek mecburiyetinde birakilan yerli halkin,
Alevilerin demokrasi ve hosgorii anlayigindan

dolayr Alevilige gectigini iddia eder.*> Ayrica

39 Hnues, b. Texero Jlemup 6a6a, ctapo TPaKUHCKO CBETHIIMIIE B
Jlynoropuero. - Bexose, 1982, kH. 6, c. 67 [Iliev, B. Teketo Demir baba,
staro trakiysko svetilishte v Ludogirieto. - Vekove, 1982, Ne 6, s. 67
(Iliev, B. The Tekke of Demir Baba, an Ancient Thracian Sanctuary in
the Ludogorie / Wild Foerst. - Centures, 1982, Ne 6, p. 67)].

40 ITak Tam /ayni yerde/.

41 Hnues, b. Vicnepux u 3emiuimiero My 10 OCBOOOKIEHHETO. —
B: Ucnepux. C., 1980, c. 48 [lliev, B. Isperih i zemlishteto mu do
Osvobozhdenieto. - In: Isperih. Sofia, 1980, s. 48 (Iliev, B. Isperih and its
district till the Liberation. - In: Isperih. Sofia, 1980, p. 48)]..

42 Hnues, b. Jlerenau u mpenanus 3a tekero Jlemup 6aba, ctapo
Tpakuiicko cBermnuine B Jlymoropmero. — B: C6. CeBeponsrouna
Bwarapus - npesHocT u chBpemue. C., 1985, c. 222 [Iliev, B. Legendi i
predaniya za teketo Demir baba, staro trakiysko svetilishte v Ludogirieto.
- In: Severoiztochna Balgaria - drevnost i savremie. Sofia, 1985, s. 222.
(Iliev, B. Legends and Traditions about the Tekke of Demir Baba, an

dass auf der Inschrift in Tirnovo geschrieben steht,
der Demir Baba Sufi-Konvent sei die Grabstelle
von Omurtang, entbehrt jeder Grundlage und ist
unfruchtbar. Die archdologischen Arbeiten weisen
nach, dass der Sufi-Konvent im 16. Jahrhundert
in Betrieb genommen wurde.** Unter diesen
Umstinden miisste das Gebdude auch in der
Mitte des Jahrhunderts gebaut worden sein. Nach
Recherche meiner eigenen Untersuchungen an dem
Demir Baba Sufi-Konvent muss der Baubeginn des
Sufi-Konvents um 1552 sein.*’

Laien-Forscher in Siidbulgarien, die im Gebiet
Krumovgrad Aleviten  beobachteten,  stellen
Folgendes fest: “Das sind Muslime, die mit tiirkischen
Muslimen in Sachen Lebensfiihrung, Tradition,
Brauch, Glaube keinerlei Gemeinsamkeiten haben.
Wir kommen zu dem Schluss, dass sie auf jeden Fall
vor den Tiirken hier angesiedelt waren und nichts
anderes als islamisierte Bulgaren sind.*“ ** Wie man
sieht, finden in den eher popularwissenschaftlich als
wissenschaftlich verfassten Arbeiten jene Ansichten
starke Verbreitung, die in den Aleviten entweder
Abkommlinge der proto Bulgaren oder Angehdorige
der islamisierten christlichen Gemeinschaften sehen.

Boris Iliev, ein weiter Autor, ist sich sicher, dass auf
dem Platz des Demir Baba Sufi-Konvents in dem
Dorf Sevstari in der Region Razgrad — frither — ein
auf den Namen Heros, berittener Gott der Traks,
geweihter Tempel lag.’* Um seiner These Ausdruck

in the Kizilbas monastery of Demir Baba. - In: Miscellanea Historical
Materials. Razgrad, 1984, p. 48)]..

36 Kosauesa, M. ApXeOMarHuTHO jaatupaHe Ha Tekero Jlemup 6ada,

Pasrpajcku okpbr. - My3en M maMeTHUIM Ha Kynrtypara, 1975, kH. 3,
c. 23[Kovacheva, M. Arheomagnitno datirane na tekketo Demir baba,
Razgradski okrug. - Muzei i pametnitsi na kulturata, 1975, Ne 3, p. 23
(Kovacheva, M. Archeomagnetic dating of the tekke of Demir baba,

district of Razgrad. - Museums and monuments of culture, 1975, Ne 3,

p-23)].
37 Velayetname-i Timur Baba. / Die Fotokopie des Artikels liegt der

Verfasserin vor.

38 Ilo TeMHHUTE TIONIETa Ha pojiHaTta ucropus. — B-x “bsino mope”, 11, 6p.
55,25 XII 1935 [Po tamnite poleta na rodnata istoriya. - Byalo more, II,
Ne 55, 25.12. 1935 (Across the dark fields of our history. - Aegean Sea,
II, Ne 55 of 25 December 1935)].

39 Hnues, b. Texero lemup 6aba, cTapo TPAaKMHCKO CBETHIIHIIE B
Jlynoropuero. - Bexose, 1982, kH. 6, c. 67 [Iliev, B. Teketo Demir baba,
staro trakiysko svetilishte v Ludogirieto. - Vekove, 1982, Ne 6, s. 67
(Iliev, B. The Tekke of Demir Baba, an Ancient Thracian Sanctuary in
the Ludogorie / Wild Foerst. - Centures, 1982, Ne 6, p. 67)].
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Kizilbaglarin  bizzat kendilerinden duydugunu
iddia ettigi bir efsaneyi, yani Kizilbaglarin kilig
buradaki halklarin

geleneklerini benimsediklerine dair olan hikayeyi de

kagkini oldugu ve sozli

degerlendirmemize sunar.

Kisisel olarak ben bdyle bir iddiaya
siipheyle yaklastyorum. Ciinkii aralarinda yagsadigim
halde
duymadim. Bana Oyle geliyor ki bu tip hikayeler,

boyle bir sdylenceye rastlamadim ve
bu aragtirmalar yayinlandiktan ve okunduktan sonra
bu insanlar arasinda yayilir. Eger Hristiyanliktan
tarikat Misliimanligina toplu ge¢is olduysa bunun
zorlamadan degil ekonomik ve sosyal nedenlerden
oldugunu soyleyebiliriz. 16.yy sonunda Demir Baba
tekkesinde 4 tane Bulgar 1rgat ailesi yasiyormus.*
Tiirk tarih¢i Barkan, Sar1 Saltik Tekkesinin vakfina ait
hicri 1022 (H., 613-10.11.1614 miladi) kayitlarindan:
su tastyicisi ve figt tamircisi olarak 2 Hristiyan’in
kayith oldugunu 6greniyoruz (Dimitar oglu Georgi
ve Taranika Vaso). Dervisler arasinda da soy ismi
(o zamanlar baba adi. C.N.) Abdullah olan birinden
bahseder.** Bu soy isim Osmanli arastirmalart
yapanlarin bilebilecegi gibi Islamiyet’i sonradan
kabule isaret eder. Bu bilgiler Stragimir Dimov i¢in
Tekkenin Hristiyanlar1 kendine ¢ekmeye devam

ettiginin isaretidir.*

Biliyoruz ki Islam’in baris propagandasinda
Heterodoks

Onemlidir.

Miisliiman kutsal yerleri oldukca

zu verleihen, erwihnt er als Beweis die Ruinen einer
Trak-Festung in der Kamen Rid genannten Ortschaft
in Isperih, die sich in der Néhe des Sufi-Konvents
Hasan Demir Baba befindet. Die Archéologen
vermuten auch, dass sich in dieser Region die
Hauptstadt der Trak-Konige befand. Eine weitere
Stiitze fiir Iliev's Behauptung bilden die Uberreste
eines Tanzes in den alevitischen Traditionen, die
von den alten Traks zu Ehren des Dionisos gespielt
wurden. Er hilt die These fiir plausibel, wonach der
Heros Tempel in ein Kloster namens Sveti Gyorgi
und viel spéter in ein alevitisches Mausoleum
verwandelt wurde. Er sieht bei den Qizilbasch eine
Gemeinsamkeit wegen der Gergyov Den Tradition
mit den Bulgaren; aullerdem stellt er Rahmen des
Sommeranfangsfestes (Hidirellez) gefeierten Besikli-
Zeremonie eine Parallelitdt mit den Feierlichkeiten
der alten Traks fest, die zu Ehren von Dionisos
und Semele stattfanden.*® Er berichtet wiederum,
dass die Geschichte, wonach der Sufi-Konvent von
zwei Riesen gebaut worden sei, bei den Qizilbasch
immer noch heil} erzihlt wird und dass diese Leute
grofitenteils ihre islamisierten bulgarischen Wurzel
beibehalten haben und ihm gesagt hitten: ,,sie sind
vor dem Schwert - des Feindes - Weggelaufene*.*!

In einem anderen Beitrag, in dem sich Iliyev mit
der Islamisierung der Qizilbasch befasst, ldsst er
die Ansiedlung der Kolonisten nicht aus den Augen,
die auch Mitglieder der Bruderschaft sind. Er
behauptet wiederum, dass das Alevitentum wéhrend
der Regierungszeit von Kanuni Sultan Siileyman
(1520-1566) mitgebracht wurde und da das Volk
gezwungen war, seine Religion aufzugeben, zum
Alevitentum konvertiert wurde, weil das Alevitentum
demokratischer und toleranter eingestellt war.*
AuBerdem informiert er uns iiber eine Legende liber

Ancient Thracian Sanctuary in the Ludogorie / Wild Forest. - In: North-
Eastern Bulgaria - Ancient and Contemporary Times. Sofia, 1985, p.
222)]..

43 HBKM, Op. Otx., OAK 13/60 [NBKM, Or. otd., OAK 13/60 (St.St.
Cyril and Methodius National Library, Or. Dept., Oak 13/60)].

44 Barkan, O. L. Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve kolonizasyon
metodu olarak vakiflar ve temlikler. - Vakiflar dergisi, 11, 1942, s. 348-
349.

45 JJumumpos, C. KbM uctopusita Ha JOOPYUKAHCKUTE JBYOOPEIHU
ceetunmnia. - Jloopymka, 11, 1994, c. 87 [Dimitrov, S. Kam istoriyata na
dobrudjanskite dvuobredni svetilishta. - Dobrudja, 11, s. 87. (Dimitrov,
S. On the History of the Two-rite Sanctuaries in the Dobrudja. - Dobrudja,
11,s.87)].

40 ITak Tam /ayni yerde/.

41 Hnues, b. Vicnepux u 3emiuiiero My 10 OCBOOOXKICHHETO. —
B: Ucnepux. C., 1980, c. 48 [lliev, B. Isperih i zemlishteto mu do
Osvobozhdenieto. - In: Isperih. Sofia, 1980, s. 48 (Iliev, B. Isperih and its
district till the Liberation. - In: Isperih. Sofia, 1980, p. 48)]..

42 Hnues, b. Jlerennn u mpepanus 3a teketo Jlemup 6aba, crapo
Tpakuniicko cBermnuine B Jlymoropmero. — B: C6. CeBeponsrouna
Bwarapus - npesHocT u chBpemue. C., 1985, c. 222 [Iliev, B. Legendi i
predaniya za teketo Demir baba, staro trakiysko svetilishte v Ludogirieto.
- In: Severoiztochna Balgaria - drevnost i savremie. Sofia, 1985, s. 222.
(Iliev, B. Legends and Traditions about the Tekke of Demir Baba, an
Ancient Thracian Sanctuary in the Ludogorie / Wild Forest. - In: North-
Eastern Bulgaria - Ancient and Contemporary Times. Sofia, 1985, p.
222)]..
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Erken donem arastirmacilarinin i¢inde
en tarafsiz yapilami S.S. Bobgev tarafindan
ylrltilmistii. Onun ¢alismalart daha ayrintili

caligmalar yapilabilmesi icin iyi bir zemindir.
Bobgev, kendinden Once yapilan arastirmalara
asina oldugundan biraz da etkilerinde kalmistir. Bu
etkiyle kendinde de: “Acaba geleneklerinde Bulgar
geleneklerinden ya da Hiristiyanlardan ya da en
azindan bunlardan bir kalinti yok mudur?” fikri
olusmustur.*® Kizilbaslarla yaptigi goriismelerden ve
bazi1 yabanci kaynakli arastirmalar1 gordiikten sonra:
“Deliormanlilarla Kizilbaglari birbirinden ayiran
bir sey varsa o da inanclardaki farklhiliklardr”

demigtir.¥’

S.S. Bobgev’in en biiyiik hizmeti bu

toplulugun  uyguladigi  dinsel doktrinlerin
sinirlamalar1 ve tabularina ragmen kiiltlirlerine
girmesidir. Bunu da onlara 6nyargisiz yaklagsmasina

borgludur.

Kizilbaglarin kdkeniyle ilgili onun teorisi
sudur: “ Kizilbaglar Deliormanlilar gibi hem dil
hem de biiyiik élciide gelenek gorenekler agisindan
Tiirk tiir. ancak onlarin dinsel inanci ve ibadetleri
hemsehrileriyle yani Miisliiman Tiirklere diismanlikla
karsi karsiya getirir. Elde ettigim ve defalarca kontrol
ettigim bilgilerime gére Kizilbaslar mistisizmi
ve bazi mistik gelenekleri i¢inde bulunduran bir
Sii/Alevi  tarikatidir. "  Bobgev,
“Kizilbaslar,

neticesinde Azerbaycan ve Kafkasya'da

Bamberi’nin:
savagslar
tutsak

Perslerle  yapilan  eski

46 Booues, C. C. 3a neniopMaHCKUTE TypLH ¥ 3a Kb3baoamure (IIpuHoc
KBbM [IbPJKaBHO-IIPABHATA M KYJITypHa HCTOpHs Ha bemrapms). - B:
Coopuuk Ha BAH, kH. 24, xi1on Vicropuko-dunonoruuex u puinocopcko-
obmectsen, 14, C., 1931, c. 5 [Bobchev, S. S. Za deliormanskite turtsi
i kazalbashite (Prinos kam darzhavno-pravnata i kulturna istoriya
na Bulgaria). - Sbornik BAN, Ne 24, KI. Ist.-Filol. i filos.-obsht., 14,
1931, s. 5 (Bobchev, S. S. On the Turks and Kizilbas of the Deliorman
(A Contribution to the State, Legal and Cultural History of Bulgaria).
- Collection BAN (Bulgarian Academy of Sciences), Ne 24, Historio-
Filological and Socio-Filosopfical Part, 14, 1931, p. 5)].

47 Tlax tawm, c. 8 /ayni yerde, s. 8/.

48 Tlax tawm, c. 9 /ayni yerde, s. 9/.

die Qizilbasch, wo er behauptet, dass sie ihm selber
gesagt hidtten, dass sie ,,vor dem Schwert — des
Feindes — wegliefen™und dass sie sich die wortlichen
Traditionen der hier ansédssigen Volksgruppen
angeeignet hétten.

Ich personlich begegne einer solchen Behauptung mit
Skepsis. Denn obwohl ich mit ihnen zusammen gelebt
habe, habe ich so eine Legende nicht wahrgenommen.
Mir scheint es so, als ob diese Art von Geschichten
unter den Menschen erst Verbreitung finden, nach
dem solche Forschungsergebnisse verdffentlicht
und gelesen werden. Wenn es tatsdchlich eine
Massenkonvertierung vom Christentum zum tariqa-
Islam stattgefunden hat, dann konnen wir sagen, dass
das nicht aus Zwang, sondern aus Okonomischen
und sozialen Griinden erfolgte. Am Ende des 16.
Jahrhunderts sollen 4 bulgarische Bauarbeiter-
Familien in dem Demir Baba Sufi-Konvent gelebt
haben.* Aus den Stiftungsurkunden des Sufi-Kovents
Sar1 Saltik im Jahre 1022 nach dem islamischen
Kalender (21111613-10.11.1614 nach christlicher
Zeitrechnung), woriiber der tiirkische Historiker
Barkan informiert, erfahren wir, dass zwei Christen
als Wassertrager und Faflbinder eingetragen waren
(Georgi, der Sohn von Dimitar und Taranika Vaso).
Er berichtet, dass unter den Derwischen jemand
aus dem Geschlecht Abdullah dabei war.** Dieser
Familienname deutet — wie unter den Osmanologen
allgemein bekannt — darauf hin, dass der Islam —
von ihm - nachtriglich angenommen wurde. Diese
Informationen sind fiir Stragimir Dimov ein Hinweis
dafiir, dass der Sufi-Konvent immer noch eine
Anziehungskraft auf die Christen ausiibte.®

Bekanntlich sind die Heiligtiimer des heterodoxen
Islam als Friedensverkiinder sehr wichtig.

Die von S. S. Bobgev durchgefiihrte Untersuchung

43 HBKM, Op. Otx., OAK 13/60 [NBKM, Or. otd., OAK 13/60 (St.St.
Cyril and Methodius National Library, Or. Dept., Oak 13/60)].

44 Barkan, O. L. Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve kolonizasyon
metodu olarak vakiflar ve temlikler. - Vakiflar dergisi, II, 1942, S. 348-
349.

45 Jumumpos, C. KbM uctopusita Ha AOOPYHKAHCKUTE IBYOOpPEIHH
cBerwmnia. - Joopymwxka, 11, 1994, c. 87 [Dimitrov, S. Kam istoriyata na
dobrudjanskite dvuobredni svetilishta. - Dobrudja, 11, s. 87. (Dimitrov,
S. On the History of the Two-rite Sanctuaries in the Dobrudja. - Dobrudja,
11,s.87)].
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edilmis ve Balkanlardaki farkl yerlere yerlestirilmis
insanlarin soyundandir.” tezine de ihtimal verir.*
Sonug climlesinde tarihin gesitli merhalelerini atlatip
glinimiize kadar gelen proto Bulgarlarin kalintilari
oldugunu sdyleyen arastirmalarin temel dayanaktan
yoksun olduklarimi soyler.

Ortaya konan biitlin hipotezlerde sorun

sadece Alevilerin etnik kokeni degil, dinsel
kokenidir. Bu, prenslik topraklarini gezen Konstantin
Irecek’in de dikkatini ¢eker. Cek tarih¢i “Kizilbas
denen Miisliiman tarikat ehli,” olarak nitelendirdigi
topluluga rastlar.®® Notlarinda detaya girmeden
bu insanlarin diinya goriisii ve bazi konularda 11k
“Sarap
icerler, kadinlarini saklamaz ve kan dékmeyi giinah
dediklerini

ve inanglaryla ilgili sadece diger Tiirklerden

tutar. Yerli insanlarin anlatimma gore:

sayarlar” aktarir.  “Onlarin  koken

kendilerini daha iyi saydiklarimi ve Kur’'an'in sert
emirlerini daha az umursadiklarint 6grenebildim. !
Iregek kokenleriyle ilgili Mordtman ve Vamberi’nin

gortslerini terciime eder.

Mordtman’a gore Kizilbaslar S$ii degil,
distan Islam’1t kabul eden ancak camisi oldugu
halde gitmeyen, kadmlarimi gizlemeyen, saraptan
korunmayan bir gesit 6zgiir diistinceli insanlardir.*
Bu ozellikler bu“dzgiir diistinceliler ’le  temas
etmis olan herkesin dikkatini ¢ekmistir ve hepsinin
de, baska yerde iistiinde durdugumuz agiklamasi

olmustur.*

49 Vambery, H. Das Turkenfolk in seinen ethnologischen und
Ethnographischen Beziehungen.- Erganzungsheft zu Peterman’s Mitth.
607, Leipzig, 1885.

50 Hpeuek, K. KusoxectBo bwarapus. Y. I1. [TeryBanus no bearapus.
ITnoenus, 1899, c. 167 [Irechek, K. Kniazhestvo Bulgaria. Ch.

II. Patuvaniya po Bulgaria. Plovdiv, 1899, s. 167 (Jirecek, K. The
Principality of Bulgaria. Part 2. Travels in Bulgaria. Plovdiv, 1899, p.
167)].

51 IMax Tam /ayni yerde/.

52 Dr. Mordtmann. Barth’s Reise von Trapezunt nach Scutari
(Erganzungsheft zu Petermanns Mitth.), Gotha, 1860, p. 20; Vambery,
H. 1lur. cpu., c. 607.

53 I'aspunosa, H. OpromoKcalHH MIOCIOIMAHM H XPHUCTHSHH Mpe3
TOIJIe]Ia Ha IIPeCTaBUTEIINTE Ha HCIISIMCKHTE XEeTePOJOKCHH CEKTH. - B:

zahlt zu den objektivsten unter jenen Arbeiten,
die Anfangs gemacht wurden. Seine Arbeiten
bilden eine gute Grundlage fiir  detailliertere
Untersuchungen. Bobgev, der die Untersuchungen
vor seiner Zeit kannte, war auch zum Teil deren
Einfliissen ausgesetzt. Aufgrund dieses Einflusses
hat sich bei ihm die Frage gestellt; ,, Gibt es denn
bei ihren Traditionen wenigstens irgendwelche
Uberbleibsel aus den bulgarischen oder christlichen
Traditionen? “** Nach seinen Gesprichen mit
den Qizilbasch und nach Beriicksichtigung
auslandischstimmigen Untersuchungen kam er zum
Schluss: “Wenn es einen Unterschied zwischen den
Bewohnern von Deliorman und den Qizilbasch gibt,
dann betrifft es den unterschiedlichen Glauben”.¥

Der grofite Verdienst von S. S. Bobgev ist, dass er
den Zugang zu der Kultur dieser Leute trotz der
Einschriankungen und Tabus, die von den religidsen
Lehrsétzen dieser Gemeinschaft praktiziert werden,
geschafft hat. Dies verdankt er seiner vorurteilsfreien
Vorgehensweise gegeniiber ihnen.

Seine Theorie iiber die Herkunft der Qizilbasch
sieht Folgendermallen aus: ,,Die Qizilbasch sind
wie die Bewohner von Deliorman sowohl im
Hinblick auf die Sprache als auch im Hinblick auf
die Traditionen und Brduche gréfstenteils Tiirken.
Jedoch verursacht ihr religioser Glaube wund der
Gottesdienst Feindschaft zwischen ihnen und ihren
Landsleuten, dass heifit zu muslimischen Tiirken.
Nach meinen gesammelten Erkenntnissen, die ich
mehrfach iiberpriift habe, sind die Qizilbasch eine
schiitisch/alevitische Bruderschafi, in der Raum fiir
die Mystik und mystische Traditionen da ist.”* Er
halt auch die These von Bobgev und Bamberi fiir
wahrscheinlich, die besagt: ,,Die Qizilbasch stammen
aus der Nachkommenschaft der auf dem Balkan an
verschiedenen Orten angesiedelten Menschen, die
vorher bei den zuriickliegenden Kriegen mit Persern

46 Booues, C. C. 3a 1e1nopMaHCKUTe TYpLH U 3a Kp3bsidawmmTe (IIpunoc
KBbM [IbPJKABHO-IIPABHATA M KYyJITypHa HCTOpHs Ha bemrapums). - B:
Coopuuk Ha BAH, kH. 24, kioH Mictopuko-dunonoruden u punocodeko-
obmectseH, 14, C., 1931, c. 5 [Bobchev, S. S. Za deliormanskite turtsi
i kazalbashite (Prinos kam darzhavno-pravnata i kulturna istoriya
na Bulgaria). - Sbornik BAN, Ne 24, K. Ist.-Filol. i filos.-obsht., 14,
1931, s. 5 (Bobchey, S. S. On the Turks and Kizilbas of the Deliorman
(A Contribution to the State, Legal and Cultural History of Bulgaria).
- Collection BAN (Bulgarian Academy of Sciences), Ne 24, Historio-
Filological and Socio-Filosopfical Part, 14, 1931, p. 5)].

47 Iak Tam, c. 8 /ayni yerde, s. 8/.

48 Ilak Tam, c. 9 /ayni yerde, s. 9/.
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Felix Von Lusan’in Kiiclik Asya’daki
Tahtacilar tizerindeki gozlemi “Sii Alevi tarikatinden
olan Kizilbaslar, beyaz sarik takan diger Tiirklerden

ayrilmak icin kirmizi sarik takmaya baglamislar. >

20.yy ortalarina kadar yeterli dokiiman
olmamas1 ve yetersiz saha aragtirmalarina ragmen
Bulgar sosyal biliminin arastirmalari, Kizilbaglarin
kokeniyle ilgili birkag teori ortaya ¢ikar. Yazarlar da
ne goriiyorlarsa ondan bir tablo ¢ikarirlar:

1- Birinci teoriye gore; Pegenek ve Kuman
gibi Bulgar topraklarma 9.yy’da yerlesmis Tiirk
kabilelerin kalintilaridir.

2- ikinci teoriye gore; Kizilbaslari pagan
(Orta Asya Tiirk inancim1 koruyan ¢CN.) ve kolayca
tarikatc1 Islam’a gegen Proto-Bulgarlarin soyundan
gelmektedirler.

3- Ugiincii teoriye gore: bunlar Heretik-
Hristiyan inancinda iken tarikatgi Islam’da ortak
noktalar gbriip ona gecen Bogomillerin soyundan

gelirler.

4- Dérdiincii teoriye gore: Islamiyet’i zorla
kabul eden Hristiyan topluluktur.

5- Iran’daki savaslar sonucu Iran’dan buraya
sultanlar tarafindan yerlestirilmis Iranli Tiirklerdir.

6- Bazi yazarlar Kizilbaglar1 “Kizilbas-

Acem” olarak anar. Onlar1 Iran’la dinsel olarak

Ipencraara 3a “apyrust’” Ha bankanure. C., 1995, c. 62-67 [Gavrilova,
N. Orthodoxalni musulmsni i hristiyani prez pogleda na predstavitelite
na islyamskite heterodoxni sekti. - In: Predsttavata za “drugiya” na
Balkanite. Sofia, 1995, 62-67 (Gavrilova, N. Orthodox Muslims and
Christians as Viewed by Members of the Islamic Heterodox Sects. - In:
The Notion of the “Other” in the Balkans. Sofia, 1995, 62-67)].

54 Luschan, F. Volker, Rassen, Sprachen. Berlin, Well-Verlag, 1922,
p- 192.

in Aserbaidschan und Kaukasus gefangengenommen
wurden . In seinem Schlusswort sagt er, dass die
Untersuchungen, die die verschiedenen Phasen
der Geschichte ignorieren und sie als Uberbleibsel
der proto Bulgaren betrachten, jeder Grundlage
entbehren.

Bei all den formulierten Hypothesen ist die zentrale
Frage nicht die ethnische Herkunft der Aleviten,
sondern ihre religiose Herkunft. Dies erweckt auch
die Aufimerksamkeit von Irecek, der das Gebiet des
Konigreichs bereiste. Der tschechische Historiker
begegnet der Gemeinschaft, die er als

., Qizilbasch genannte muslimische Bruderschaft*
bezeichnet.”® In seinen Notizen liefert er ohne ins
Detail zu gehen, Informationen iiber das Weltbild
dieser Menschen und Auskunft iiber einige Themen.
Nach Aussage der Einheimischen iiber sie berichtet
er ,,sie trinken Wein, halten ihre Frauen nicht zurtick
und Blutvergiefen ist fiir sie eine Siinde*. ,,In Bezug
auf ihre Herkunft und ihren Glauben habe ich in
Erfahrung bringen konnen, dass sie sich fiir besser
halten als die iibrigen Tiirken und sich weniger um
die strengen Vorschriften des Koran kiimmern®.’!
Iregek iibersetzt beziiglich der Frage ihrer Herkunft
die Ansichten von Mordtman und Vamberi.

Nach Mordtman sind die Qizilbasch keine Schiiten,
sondern auf gewisser Weise frei denkende Menschen,
die den Islam &uBerlich annehmen, jedoch nicht
in die Moschee gehen, obwohl sie Gotteshduser
haben, ihre Frauen nicht zuriickhalten und sich vor
Weinkonsum nicht fiirchten.”> Diese Besonderheiten
haben die Aufmerksambkeit aller, die mit diesen ,.frei
denkenden Menschen in Kontakt traten, erweckt
und alle haben eigene Erklarungen dazu geliefert,
iiber die wir an anderer Stelle bereits informiert

49 Vambery, H. Das Turkenfolk in seinen ethnologischen und
Ethnographischen Beziehungen.- Erganzungsheft zu Peterman’s Mitth.
607, Leipzig, 1885.

50 Hpeuex, K. KusoxectBo boarapus. Y. I1. [TeryBanus no bbarapus.
ITnoenus, 1899, c. 167 [Irechek, K. Kniazhestvo Bulgaria. Ch.

II. Patuvaniya po Bulgaria. Plovdiv, 1899, s. 167 (Jirecek, K. The
Principality of Bulgaria. Part 2. Travels in Bulgaria. Plovdiv, 1899, p.
167)].

51 IMak Tam /ayni yerde/.

52 Dr. Mordtmann. Barth’s Reise von Trapezunt nach Scutari
(Erganzungsheft zu Petermanns Mitth.), Gotha, 1860, p. 20; Vambery,
H. 1lur. cpu., c. 607.
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bagdagtirirken millet olarak Farslardan(Acem)

ayirmazlar. Ayni hataya Kizilbag Safevi devletini ve
onun destek¢ilerinin hepsini Fars olarak tanimlayan

yabanci gezgin ve diplomatlar da diiser.>

1950°1i ve 1980’li yillarda Alevi kiiltiirline
olan ilgi giiglenir. Kiitiirel ve geleneksel daldaki
arastirmalarda basarilar elde edilmistir. Ozellikle,
daha once ele aldigimiz Marinov, Iv. Koev, M.
Vasileva, F. Ademova, H. Sivriev gibi arastirmacilarin

caligmalarini 6rnek gosterebiliriz.*

Bu yonde ozellikle Razgrad bdlgesinde
bulunan Bisertsi ve Midrevo kdylerinin geleneklerini

anlatan “Bulgar Alevileri” isimli eser ¢ok degerlidir.

553a CedeBuackara appxasa BK. Igenoues, O. AzepbaiixaHckoe
rocynapctBo Cedesunos. baxy, 1981; Hempywesckuir, H. I1. Vicnam B
HUpane VII-XV BB. JI., 1966, c. 350-376 (Efendiev, O. Azerbaidzanskoe
gosudarstvo Sefevidov. Baku, 1981; Petrusevskiy, I. P. Islam v Irane VII-
XV vv. L., 1966, s. 350-376 (Efendiev, O. The Azerbaijan State of the
Sefevids. Baku, 1981)].

56 Koes, He. OONEKIIO U XKUIHIIA HAa CTAPOTO OBJIrapCKO HACEICHHE B
Pasrpajicko. - I3BecTrsi Ha ceMHHapa 110 cliaBsHcka (ustonorus, 8, 1942,
c. 77-130 [Koev, 1. Obleklo i zhilishta na staroto bulgarsko naselenie v
Razgradsko. - Izvestiya na Seminara po slavyanska filologiya, 8, 1942,
77-130 (Koev, I. Attire and abodes of the old Bulgarian population
in the Razgrad district. - Annals of the Seminar for Slavic Filology,
8, 1942, 77-130)]; Cvuguam. IlpuHOC KBbM H3ydyaBaHE Ha TypcKara
HapoJHa Be30eHa W THKaHHAa OpHameHTHka B Jlymoropumero. — I3B.
ENM, 1III, 1958, c. 65-113 [Idem. Prinos kam izuchavane na turskata
narodna vezbena i takanna ornamentika v Ludogorieto. - Izvestiya na
Ethnografskiya Institut i Muzey, 111, 1958, 65-113. (Idem. A Contribution
to the Study of Turkish Popular Embroidery and Fabric Ornaments in
the Ludogorie. - Annals of the Institute and Museum of Ethnograpfy,
1M1, 1958, 65-113)]; Mapunos, B. TlpuHOC KbM H3y4aBaHETO Ha OuTa
U KyIaTypaTa Ha Typuute u raraysute B CeBeponstouHa Bbirapus.
C., 1956 (Marinov, V. Prinos kam izuchavaneto na bita i kulturata na
turtsite 1 gagauzite v Severoiztochna Bulgaria. Sofia, 1956 (Marinov, V.
A Contribution to the Study of the Life and Culture of Turks and Gagauz
in North-Eastern Bulgaria. Sofia, 1956)];; Mapunos, B., 3. /[umumpos,
Hs. Koes. TIpuHOC KbM HM3yuaBaHe Ha OUTa W KyJTypara Ha TYPCKOTO
Hacenenue B Cepepounsrouna beirapus. - U3. EUM, Ne 2, 1955, c. 95-
208; Bacunesa, M. CxoAcTBa, OTJIMKA M B3aUMOBIIASHUS B CEMEHHUTE
obuuau Ha Obarapu u Typuu B Pasrpazacko. C., 1971 (aucepranust) 1971
[Vasileva, M. Shodstva, otliki i vzaimovliyaniya semeynite obichai na
bulgari i turtsi v Razgradsko. (Disertatsiya). Sofia, 1971 (Vasileva, M.
Similarities, Differences and Mutual Interaction in the Family Customs
of Bulgarians and Turks in the Razgrad District. Dissertation. Sofia,
1971)]; Aodemoga, @. TpamgumuoHHO >KeHCKO obmekno B buceprm,
Pasrp. Okpsr. - Bekoge, 1983, kH. 5, ¢. 42-45; Cvugama. EtHorpadcku
Mmarepuaian 3a ceno bucepuu. - B: Bwarapckure ammanu. COopHHK
erHorpadcku Mmarepuanu. C., 1991, c. 34-104 (Etnografski materiali
za selo Bisertsi. - In: Bulgarskite Aliani. Sbornik etnografski materiali.
Sofia, 1991, 34-104 (Eadem. Ethnograpfic Materials about the Village
of Bisertsi.- In: Bulgarian Alevis. Collection of Ethnograpfic Materials.
Sofia, 1991, 34-104)]; Cuepues, X. TlponerHu obuyam u oOpean B
Mpsapeso, Pasrpascku okpsr. - Bekose, 1983, ku. 5, ¢. 45-50; Couquam.
EtHorpadcku marepuanu 3a ceno Mbapeso. - B: bearapckure anuaHu.
[Sivriev, H. Proletni odichai I obredi Mudrevo, Razgradski okrag.
- Vekove, 1983, Ne 5, 45-50 (Sivriev, H. Spring Customs and Rituals
in Mudrevo, Razgrad District. - Centuries, 1983, Ne 5, 45-50)]; [Idem.
Etnografski materiali za selo Mudrevo. - In: Bulgarskite Aliani, 105-
182 (Idem. Ethnograpfic Materials about the Village of Mudrevo.- In:
Bulgarian Alevis, 105-182)].

haben.>

Felix wvon Luschan, der beriihmte deutsche
Reisende (1854-1924) schrieb im Rahmen seiner
wissenschaftlichen Beobachtung iiber die Tahtaci-
Gemeinde in Klein-Asien: “Die Qizilbasch,
die  Angehdrige  des  schiitisch-alevitischen
Derwischordens sind, tragen roten Turban, um
sich von den weifen Turban tragenden Tiirken zu
unterscheiden.*

Die bulgarischen Sozialforschungen haben bis Mitte
des 20. Jahrhunderts trotz der defizitdren Quellenlage
und der wissenschaftlich wenig fundierten
Feldforschungen einige Theorien zur Herkunft der
Qizilbasch formuliert. Die Autoren bedienen sich bei
ihren Analysen dieser Schilderungen:

1- Nach der ersten Theorie sind sie dhnlich wie
die Peschenegen und Kumanen Uberbleibsel der
tirkischen Stdmme, die sich im 9. Jahrhundert auf
dem bulgarischen Boden niedergelassen haben.

2- Nach der zweiten Theorie sind die Qizilbasch
Heiden und Abkommlinge der proto Bulgaren,
die ohne Schwierigkeiten dem mystischen Islam
iibergetreten sind.

3- Nach der dritten Theorie stammen sie aus
dem Geschlecht der bogomill, die Anhdnger des
héaretischen Christentums waren und aufgrund
von gemeinsamen Werten zum mystischen Islam
konvertierten.

4- Nach der vierten Theorie sind sie die
zwangskonvertierte christliche Gemeinschaft.

5- Sie sind iranische Tiirken, die nach den Kriegen
im Iran vom Sultan hier angesiedelt wurden.

6- Manche Autoren bezeichnen die Qizilbasch als
“Qizilbasch-acem”. Wéhrend sie damit in religidser

53 Taspunosa, H. OpromokcaaHH MIOCIOIMAHH M XPHUCTHSHH IIpe3
oIvIe/1a Ha MPEICTABUTEINTE HA HCISIMCKUTE XETEPOJOKCHU CeKTH. - B:
Ipencraara 3a “apyrust’” Ha bankanute. C., 1995, c. 62-67 [Gavrilova,
N. Orthodoxalni musulmsni i hristiyani prez pogleda na predstavitelite
na islyamskite heterodoxni sekti. - In: Predsttavata za “drugiya” na
Balkanite. Sofia, 1995, 62-67 (Gavrilova, N. Orthodox Muslims and
Christians as Viewed by Members of the Islamic Heterodox Sects. - In:
The Notion of the “Other” in the Balkans. Sofia, 1995, 62-67)].

54 Luschan, F Volker, Rassen, Sprachen. Berlin, Well-Verlag, 1922,
p- 192.
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Degeri, her iki yazarin da adi gegen koyden ve Alevi
olmalar1 dolayisiyla gergek materyaller sunmalari ile
daha da artar.

70’1 ve 80’li yillarda bir dizi yazar, Alevi
dinsel torenlerini, iclerinde Hristiyan ve Pagan
inanglarin etkilerini arayarak arastirmaya devam
eder. Incelemelerin bu agis1 6zellikle 80°1i yillarin
2. yarisinda, “Yeniden Dogus Hareketi” siirecinde
gliclenmistir.

Evg. Teodorov, Em. Boev, L. Vaysilov, B.
Iliev, R. Lipgev, iv.Kolev bundan dolay1 Alevilerin
kokeniyle ozellikle mesgul olmuslardir. Evg.
Teodorov’a onlarin “milli amaglarla degil inangsal
olarak” bir araya gelmis bir grup oldugunu séyler.>’
Onlarin Muhammed’e degil, Ali’ye saygi duyan
bir Miisliiman tarikat olduklarin1 yazar. Literatiirde
yer edinmis olsa da bu tez kaba bir hata olarak
degerlendirilebilir. Alevilerin Muhammed’e saygi
duymadiklar1 kesinlikle dogru degildir. Alevi dinsel
inanglarin1 ¢ok iyi bilen biri olarak diyebilirim
ki, Aleviler saygl

peygemberligini kabul eder. Yukarda belirtilen tez,

Mumammed’e duyar ve
Alevileri Islam dini ve onun kurucusuyla diismanca
karst karsiya getirip farkli taraflara yonlendiriyor.
Aleviler Muhammed’i reddetmez, sadece Ali’yi

Muhammed’in tek ve yasal varisi kabul ederler.

57  Teooopos, Eee. llpousxon Ha HSAKOM TpeJaHHUs U JIETEHIU B
Jlynoropuero. - Eszuk u mureparypa, 1973, ku. 2, c. 45-57; Couguam.
Ocrarpiu ot npadwirapcku ¢onknop B CeBeponstouna bwirapus. -
Bwarapcku donknop, 1980, ku. 1, ¢. 25-39; Couguam. Tlpadbirapcku
eleMeHTH B oOpenu, oOuWuanm ¥ BAPBaHUS HAa HACEICHUETO B
Cesepounsrouna boeiarapus. - benrapcku donkmnop, 1981, kn. 3, ¢. 5-13
[Teododrov, E. Proizhod na nyakoi predaniya i legendi v Ludogorieto.
- Ezik i literatura, 1973, Ne 2, 45-57 (Teodorov, E. The Origins of Some
Traditions and Legends in the Ludogorie /Wild Forest. - Language and
Literature, 1973, Ne 2, 45-57) [Idem. Ostatasi ot prabulgarski folklor
v Severoiztochna Bulgaria. - Bulgarski folklor, 1980, Ne 1, 25-39
(Idem. Relics of Proto-Bulgarian Folklore in North-Eastern Bulgaria. -
Bulgarian Folklore, 1980, Ne 1, 25-39)]; [Idem. Prabulgarski elementi
v obredi, obichai i vyaraniya na naselenieto v Severoiztochna Bulgaria.
- Bulgarski folklor, 1981, Ne 3, 5-13 (Idem. Proto-Bulgarian Elements
in the Rituals, Customs and Beliefs of the Population in North-Eastern
Bulgaria. - Bulgarian Folklore, 1981, Ne 3, 5-13)].

Hinsicht mit dem Iran in Zusammenhang gebracht
werden, werden sie als Volk nicht von den Persern
(Acem)unterschieden. Dem selben Fehler unterliegen
auch die ausldandischen Reisende und Diplomaten,
die den safawitischen Qizilbasch Staat und all seine
Anhénger als Perser bezeichnen.>

In den 1950°er und 80°‘er Jahren nimmt das Interesse
an der alevitischen Kultur zu. Die Forschungsarbeiten
iiber deren Kultur und Tradition verzeichnen Erfolge.
In diesem Zusammenhang kénnen wir insbesondere
die Arbeiten der Forscher wie Marinov, Iv. Koev, M.
Vasileva, F. Ademova, H. Sivriev, iiber die bereits
gesprochen wurde, als Beispiel nennen.>

55 3a Cedesunackara appxasa BK. Igenoues, 0. AzepOaiikaHcKoe
rocynapctBo CedeBunos. baky, 1981; Ilempywesckuit, H. I1. Vicnam B
Wpane VII-XV BB. JI., 1966, c. 350-376 (Efendiev, O. Azerbaidzanskoe
gosudarstvo Sefevidov. Baku, 1981; Petrusevskiy, I. P. Islam v Irane VII-
XV vv. L., 1966, s. 350-376 (Efendiev, O. The Azerbaijan State of the
Sefevids. Baku, 1981)].

56 Koes, He. OONEKIIO U XKUIHIIA HAa CTAPOTO OBJIrapCKO HACEICHHE B
Pasrpajcko. - I3BecTusi Ha ceMuHapa 1o ciaBsHcka (uonorus, 8, 1942,
c. 77-130 [Koev, 1. Obleklo i zhilishta na staroto bulgarsko naselenie v
Razgradsko. - Izvestiya na Seminara po slavyanska filologiya, 8, 1942,
77-130 (Koev, I. Attire and abodes of the old Bulgarian population
in the Razgrad district. - Annals of the Seminar for Slavic Filology,
8, 1942, 77-130)]; Cvuguam. IlpuHOC KBM H3yuyaBaHE Ha TypcKara
HapolHa Be30eHa M THKAaHHA OpHaMeHTuKa B Jlymoropumero. — U3B.
EUM, III, 1958, c. 65-113 [Idem. Prinos kam izuchavane na turskata
narodna vezbena i takanna ornamentika v Ludogorieto. - Izvestiya na
Ethnografskiya Institut i Muzey, 111, 1958, 65-113. (Idem. A Contribution
to the Study of Turkish Popular Embroidery and Fabric Ornaments in
the Ludogorie. - Annals of the Institute and Museum of Ethnograpfy,
111, 1958, 65-113)]; Mapunos, B. IlpuHOC KbM H3y4aBaHETO Ha OHWTa
U KynTypata Ha TypuuTte u raraysute B CeBepousTouHa boirapus.
C., 1956 (Marinov, V. Prinos kam izuchavaneto na bita i kulturata na
turtsite i gagauzite v Severoiztochna Bulgaria. Sofia, 1956 (Marinov, V.
A Contribution to the Study of the Life and Culture of Turks and Gagauz
in North-Eastern Bulgaria. Sofia, 1956)];; Mapunos, B., 3. /[umumpos,
HUe. Koes. Ilpunoc xbM n3ydaBaHe Ha OHTa M KyATypaTa Ha TYPCKOTO
HaceneHue B CeBeponsrouna beirapus. - 3. EUM, Ne 2, 1955, ¢. 95-
208; Bacunesa, M. CxoAcTBa, OTIMKA ¥ B3aUMOBIIUSHUS B CEMEHHUTE
obuuan Ha Obarapu u Typuu B Pasrpazacko. C., 1971 (qucepranus) 1971
[Vasileva, M. Shodstva, otliki i vzaimovliyaniya semeynite obichai na
bulgari i turtsi v Razgradsko. (Disertatsiya). Sofia, 1971 (Vasileva, M.
Similarities, Differences and Mutual Interaction in the Family Customs
of Bulgarians and Turks in the Razgrad District. Dissertation. Sofia,
1971)]; Aodemosa, @®. TpaauuuoHHO >KeHCKO o0Oiekiao B buceprm,
Pasrp. Okpsr. - Bekose, 1983, kH. 5, c. 42-45; Cvugama. ETHorpadckn
Marepuanu 3a ceno bucepmu. - B: Bwarapckure ammann. COopHHK
erHorpadeku Mmarepuanu. C., 1991, c. 34-104 (Etnografski materiali
za selo Bisertsi. - In: Bulgarskite Aliani. Sbornik etnografski materiali.
Sofia, 1991, 34-104 (Eadem. Ethnograpfic Materials about the Village
of Bisertsi.- In: Bulgarian Alevis. Collection of Ethnograpfic Materials.
Sofia, 1991, 34-104)]; Cuepues, X. Ilponetnu obuvam u oOpenu B
MpapeBo, Pasrpascku okpsr. - Bekose, 1983, kH. 5, ¢. 45-50; Couuam.
EtHorpadcku marepuanu 3a ceno Mbapeso. - B: bearapckure anuanu.
[Sivriev, H. Proletni odichai I obredi Mudrevo, Razgradski okrag.
- Vekove, 1983, Ne 5, 45-50 (Sivriev, H. Spring Customs and Rituals
in Mudrevo, Razgrad District. - Centuries, 1983, Ne 5, 45-50)]; [Idem.
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karigimidir. Marjinal fikirler Ali’nin kisiligi ve

Tanri’nin  insandaki reankarnasyonuyla ilgilidir.
Kizilbas ilahilerinde siirekli Muhammed ve Ali
baglantisindan bahsederler. ilahilerde: “Biz Hak-
Muhmmed-Ali diyenlerdeniz” derler. Bu ifadeler
temel doktrinlerinden biri olan teslise isaret eder.
Teslis Aleviligin ve Bektasiligin temelini olusturur.
Kizilbaslarda bu inang: “Allah vardir ve tektir,
Muhammed onun elgisi ve peygamberidir, Ali ise
Muhammed’in dini yolunu miras alan onderdir.”
olarak agiklanir. Muhammed’in ardindan imam
olmas1 gereken odur. Bu Islami teslis birdir ve
boliinemez. Bu teslis birligin varolmasina da engel
degildir. Bektasilikte insan viicudunun organlar
dinsel baz1 o©zel gereklilikleri de cisimlendirir.
Allah, Muhammed ve Al

inanc1 temel alnarak yapilandirilir. Bir Alevi —

Bu gereklilikler
Bektasi’ye: “Kulaginda ne var?” diye sorulsa:
“Bang-i Muhammed” demesi gerekir. Bu sdzler
Muhammed’in peygamberlik misyonuna inanci, tek
Tanr1 inancini, tek din tabaninda ortaya koyar. Bu
sozlerle Muhammed’in peygamberligine olan kesin
inancin alt1 gizilir. “Agzin neyi simgeler?” sorusuna
bir Alevi-Bektasi “iman-1 sehadet” diye cevaplamak
zorundandir. Bu sozler, Islam’1 kabuliin formiilii olan
Kelime-i Sahadet’i teyid i¢in sdylenir. Diger bir soru
olan: “Burnun neyi ifade eder?” e ise cevap: “Buy-i
cennet/rayiha-yi cennet’tir. Bu ifadeye gore ise
Allah, Muhammed ve Ali inancini1 benimseyen ve bir
rehber(pir)’e baglanan kisi cennete gidecektir. Dinsel
doktrine gore cennetteki pir Ali’dir. Ali: “Saki-i
Kevser”dir (cennet pinarindan suyu dagitan kisi).
Ancak Cennet’e kendini tantyarak ulasilabilecek
ruhsal miikemmelikle
Muhammed, Alevi

kurucusu, baslangi¢ / evveli Muhammed / olarak yer

ulagihir.  Goriiyoruz ki

doktrininde dinsel yolun
alir. Ali ise inananin yonelmesi, amaglamasi gereken

dinin mitkemmeligini ifade eder. O noktadir, sondur

In diesem Zusammenhang erweist sich das Werk mit

dem Titel ,,Bulgarische Aleviten* als sehr wertvoll,
welches die Traditionen der Dorfer Bisertsi und
Midrevo in der Region Razgrad schildert.

Sein Wert wird umso mehr, insofern die beiden
Verfasser des Werks aus dem erwidhnten Dorf
stammen und Original-Quellen prisentieren.

In den 70‘cr und 80‘er Jahren setzen einige
Forscher ihre  Forschungsarbeit iiber  die
Untersuchung der  religiosen Traditionen der
Aleviten und iiber den Einfluss der christlichen und
heidnischen Glaubensvorstellungen darauf fort.
Dieser Schwerpunkt der Forschungsarbeit nimmt
insbesondere in der zweiten Hélfte der 80°er Jahre
im Rahmen des Prozesses der ,,Neugeburt* zu.

Autoren wie Evg. Teodorov, Em. Boev, L. Vaysilov,
B. lliev, R. Lipgev, Iv. Kolev haben sich aus
diesem Grunde vermehrt mit der Frage nach der
Herkunft der Aleviten befasst. Evg.Teodorov sagt
diesbeziiglich, dass sie eine Gruppe bilden, die “nicht
aus nationalen Griinden, sondern aus Griinden der
Religion* zusammenkommt.”” Er schreibt, dass sie
einer Bruderschaft angehoren, die nicht Muhammed,
sondern Ali Respekt zollt. Man kann diese These,
wenn sie auch in der Literatur Platz eingenommen
hat, als grob falsch verstehen. (Die These) Dass
die Aleviten Muhammed keinen Respekt zollen,
ist auf keinen Fall richtig. Als jemand, die iiber die
Glaubenswahrheit der Aleviten sehr gut Bescheid

Etnografski materiali za selo Mudrevo. - In: Bulgarskite Aliani, 105-
182 (Idem. Ethnograpfic Materials about the Village of Mudrevo.- In:
Bulgarian Alevis, 105-182)].

57 Teooopos, Eez. Tlpowsxoq Ha HSKOM NPEJaHUS M JICTCHIH B
Jlynoropuero. - Esuk u mureparypa, 1973, ku. 2, c. 45-57; Couguam.
Ocrarpiu ot npadwirapcku Qonknop B CeBeponstouna bwirapus. -
Bwarapcku donkinop, 1980, ku. 1, ¢. 25-39; Couguam. Ilpadbirapcku
eleMeHTH B oOpenau, oOWuam ¥ BAPBaHUS HAa HACEICHUETO B
Cesepousrouna bearapus. - benrapcku donkmnop, 1981, ku. 3, ¢. 5-13
[Teododrov, E. Proizhod na nyakoi predaniya i legendi v Ludogorieto.
- Ezik i literatura, 1973, Ne 2, 45-57 (Teodorov, E. The Origins of Some
Traditions and Legends in the Ludogorie /Wild Forest. - Language and
Literature, 1973, Ne 2, 45-57) [Idem. Ostatasi ot prabulgarski folklor
v Severoiztochna Bulgaria. - Bulgarski folklor, 1980, Ne 1, 25-39
(Idem. Relics of Proto-Bulgarian Folklore in North-Eastern Bulgaria. -
Bulgarian Folklore, 1980, Ne 1, 25-39)]; [Idem. Prabulgarski elementi
v obredi, obichai i vyaraniya na naselenieto v Severoiztochna Bulgaria.
- Bulgarski folklor, 1981, Ne 3, 5-13 (Idem. Proto-Bulgarian Elements
in the Rituals, Customs and Beliefs of the Population in North-Eastern
Bulgaria. - Bulgarian Folklore, 1981, Ne 3, 5-13)].
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/ahiri Ali/. Kizilbas sair Pir Sultanin bir nefesi bunu
cok iyi ifade eder:

“Pir Sultan’im eydiir Muhammet Ali

Erenler kurdu erkant yolu
Evveli Muhammed ahiri Ali

Biz Muhammet Ali diyenlerdeniz”.

Kizilbaslarin Kuzeydogu Bulgaristan’a olan
akimi konusunda Evg.Teodorov: “Biiyiik olmayan
Clinkii

>

bir gogmen grubu soz konusu olmall.
Iran’dan yapilmis biiyiik géce rastlanmamistir.’
der.’® Alevilerde bir dizi Proto-Bulgar gelenck ve
goreneklerin oldukca iyi korunarak varolmasi, bize
Tiirklestirmeden arta kalan Proto-Bulgarlarin Fars-
Tiirkler tarafina katilmis olabilecegini kanitlar.

Yazarin subjektif bakis agisina ragmen bu
tez Ozellikle etnografik ve folklorik materyaller
baz alinarak gelistirildigi i¢in kanitlanmasi zordur.
Eger arastirmalarimizin kapsamimi genisletirsek,
hem proto-Bulgarlarin hem de Kizilbaglarin Asya
kokenli Tiirk kabileleri oldugunu goriiriiz. Eski
Pagan (Saman) kiltlirlerinde nerdeyse ayni ¢izgide
yer almiglardir. Her iki toplum da Hazar bdlgesinin
gelisiminde onemli roller almislardir. Ancak kader,
tarihi gelismelerini farkli yollardan tamamlamalarina
sebep olmustur. Bir kism1 Kafkasya’nin kuzeyindeki
bolgeleri mekan tutarak batiya yonelmis ve 9.yy’da
Hristiyanlig1 kabul ederken digerleri Pagan (Saman)
inanclarint daha ge¢ zamana kadar koruyabilmistir.
Kizilbaglar, Sii
yaparken kendi

Islam’t tercih ederler. Bunu

Pagan (Saman) inanislart ve
Tirk gelencklerinden de ¢ok seyi
katarlar. Ortodoks/Siinni Islam’dan oldukca farkli

bir Islam inanci yaratirlar. Yine de Kizilbaslarm

inanglarina

temel inanglarinda bir ictenlik vardir. Kendilerini,

58 Teooopos, Ege. Octarbuu oT npabbirapcky, ¢. 28 / Teododrov, E.
Ostatasi ot prabulgarski folklor, s. 28/.

weil}, kann ich sagen, dass die Aleviten Muhammed
respektieren und seine Gottes Gesandtschaft
anerkennen. Die oben formulierte These bringt die
Aleviten in eine feindlich gesonnene Position gegen
den Islam und gegen seinen Verkiinder Muhammed
und sorgt fiir einen falschen Eindruck iiber sie.
Eigentlich lehnen die Aleviten Muhammed nicht
ab, sie sehen lediglich in Ali seinen einzigen und
legitimen Vertreter.

Im Grunde ist das Alevintentum eine Mischung
zwischen der geméBigten und der marginalen
Schia. Dabei betreffen die marginalen Ansichten die
Person Ali und die Reinkarnation Gottes durch den
Menschen. In den Gebetshymnen der Qizilbasch wird
permanent die Verbindung zwischen Muhammed und
Ali thematisiert. In den Gebetshymnen (ilahi) wird
gesagt ,,Wir gehdren zu denen, die Hak-Muhammed-
Ali sagen. Diese Aussagen verweisen auf die
Dreifaltigkeit als eine der zentralen Doktrinen. Die
Dreifaltigkeit bildet das Fundament des Aleviten-
und Bektaschitentums. Bei den Qizilbasch wird
dieser Glaube zum Ausdruck gebracht in Form von
»Allah ist existent und einzig, Muhammed ist sein
Gesandter, Ali ist wiederum das Oberhaupt des von
Muhammed gestifteten Glaubensweges.“ Er ist es
auch, der — direkt - nach Muhammed Imam sein
sollte. Diese islamische Dreifaltigkeit ist eine Einheit
und kann nicht als solche geteilt werden. Diese
Dreifaltigkeit ist auch kein Hindernis fiir die Existenz
der Einheit. Nach bektaschitischer Auffassung
verkorpern die menschlichen Organe auch einige
spezielle religiose Bediirfnisse. Diese Bediirfnisse
werden nach Beriicksichtigung des Glaubens an
Allah, Muhammed und Ali begriindet. Wenn ein
Alevit einen Bektaschiten fragt ,,Was hast Du in
deinem Ohr*, muss — er - mit “Bang-i Muhammed”
antworten.

Diese Worte verdeutlichen den Glauben an die
Gesandtschaft Muhammed‘s, an die Einheit
Gottes auf der Basis einer einzigen Religion. Mit
diesen Worten wird definitiv der Glaube an die
Gesandtschaft Muhammed‘s hervorgehoben. Die
Frage nach ,,was symbolisiert dein Mund?* muss
ein Alevit-Bektaschit mit , das Bekenntnis zum
Glauben® beantworten. Diese Worte werden zur
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Peygamber Muhammed ve bas yardimcist Ali’nin
en dogru takipgileri ve “en ger¢ek” Miisliman
sayarlar. Bu anlamda da kendilerini Giiruh-1 Naci
olarak goriirler. Bu miistesnalik/fevkaladelik tutum

ve davraniglarini etkiler.

Kuzeydogu Bulgaristan koylerinde, dinsel

kimliklerini ~ yansitan, Arap-Fars kelimelerinin
cok fazla yer aldigi beyitler vardir. Bu beyitleri

dedelerimden duyarak yazdim:

“Bize en evvel Allah’in sirrina vakif olmus insanlar

derler.”

“Bize Allah in sevdigi habibinin bendesi derler.”

“Hakikat sirrinin ilmi bizdedir.
Mana noktasindan cok kamil insanlariz.”

“Bize acaib swrlar gosteren Ali’'nin kullari derler.
Eger gozii aciklardan isen Ali’yi niyaz et.”

“Bize el atan sirrina vakif insanlar derler.

Bizim en yiiksek namumiz el-fahrii fahridir.

“Onun igin kerem-i evliya, giiruh-i naci derler bize.

Onun icin Kizilbas derler bize.”

Hem Teodorov, hem de ondan Oncekilere
gore Kuzeydogu Bulgaristan’daki Alevi niifus,
Proto-Bulgar kiiltiir elemanlarmin ¢ogunu kendi
icine almis ve korumustur. Ancak yazar, Osmanlilarin
gelmesinden ¢ok 6nce Bulgaristan’ayerlesen iran’dan
gelen Tiirk gruplarindan-Alevilerden bahsederken
bir tarihi

kendisiyle catisir. Ona gore Iran’dan gelenler, Tiirki/

herhangi kamt gdstermeyerek yine
Tiirk¢e konusan Proto-Bulgar gruplariyla karismig ve
onlarin gelenek goreneklerini benimsemistir.*® Proto-
Bulgar ve Alevilerin inang, giyim ve geleneklerdeki
ortak izlerden bahseder. Ancak ayni yazar Alevilerin

59 Teooopos, Ese. Tlpabwirapcku enemeHtu , c. 6 /Teododrov, E.

Prabulgarski elementi, s. 6/

Bestitigung des islamischen Glaubensbekenntnisses
(shahada) gesagt. Auf die ndchste Frage ,,Was bringt
deine Nase zum Ausdruck® lautet die Antwort ,,Buy-i
cennet/rayiha-yi cennet”. Nach dieser Aussage geht
jemand, der an Allah, Muhammed und Ali glaubt
und sich einem Oberhaupt — eines Ordens — (pir)
anschlief3t, ins Paradies. Nach der Religionsdoktrin
ist mit ,,pir* im Paradies Ali gemeint. Ali ist ,,Saki-i
Kevser” (die Person, die das Wasser im Paradies
verteilt). Man kann ins Paradies nur gelangen, wenn
man eine geistige Vollkommenheit erreicht, die
sich selbst erkennt. Wie man sieht, ist Muhammed
nach dem alevitischen Lehrsatz der Begriinder
des Glaubensweges, Muhammed wird als Anfang/
Beginn angesehen. Ali hingegen ist Ausdruck
der Vollkommenheit der Religion, an die sich der
Glaubige hinwendet, die er bezweckt. Er ist der
letzte Punkt, der Abschuss/das Ende. Der Qizilbasch
Dichter Pir Sultan bringt das in einem religidsen
Gedicht (nefes) sehr gut zum Ausdruck:

“Pir Sultan’im eydiir Muhammet Ali
Erenler kurdu erkant yolu

Evveli Muhammed ahiri Ali

Biz Muhammet Ali diyenlerdeniz”.

Uber die Wanderung der Qizilbasch nach Bulgarien
bemerkt Evg.Teodorov:“Es muss sich um eine
Wandergruppe handelt, die nicht grofs ist. Denn eine
grof3 angelegte Wanderung vom Iran aus ist — uns -
nicht bekannt”.>® Die Tatsache, dass bei den Aleviten
eine Reihe von proto bulgarischen Traditionen und
Brauchen gut erhalten geblieben sind, verdeutlicht
uns, dass die von der Tiirkisierung verschonten proto
Bulgaren sich auf die Seite der Perser und Tiirken
geschlagen haben.

Trotz der subjektiven Betrachtungsweise des Autors
istdie Beweisflihrung dieser These, bei deren Bildung
insbesondere ethnographische und folkloristische
Materien als Basis herangezogen wurden, schwierig.
Wenn wir den Rahmen unserer Untersuchungen
erweitern, sehen wir, dass sowohl die proto Bulgaren
als auch die Qizilbasch Asien-stimmige tiirkische

58 Teooopos, Ege. Octarbuu oT npabbirapcky, ¢. 28 / Teododrov, E.
Ostatasi ot prabulgarski folklor, s. 28/.
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Tiirkce konusup Siinni olmayan Islam’1 uygularken
neden Bulgarca konusan gruplardan sayilan Kapanlar,
Grebenler ve Hirtsoilerin Ortodoks Hristiyan olma
sebeplerine dair agiklama yapmaz.

Alevi gelenek ve goreneklerinin bu kadar
yalitilmis incelenmesinin dogru olmadigini ve bizi
yanlig sonuglara gotiirecegini diigiiniiyorum. Kiiltiirel
hareket ve etkilesimlerle ilgili ¢ikarimlar yapabilmek
icin kiiltiirel yasam, inan¢ doktrin/kurallarini, hayat
tarzlarini, yemeklerini, giyimlerini ve psikolojilerini

cok iyi bilmemiz gerekir.

Farkli kiltiirlerin bir arada yasadigi bu
bolgelerde, yiizyillar igerisinde bir inangtan digerine
gecisin olmus olmasi tartisilmaz bir gergektir. Ancak
bu siireglerin tek tek yalitilarak degil bir biitlin olarak

incelenmesi gerek.

Diger yazarlar da Kizilbaslarin kokeni
iizerinde durmaktadirlar:

L.Vaysilov, V. Marinov’un  Kizilbaglar
Deliorman’a 18.yy sonu 19.yy bast degil ¢ok
daha olan fikrini
destekler. Osmanli gezgini Evliya Celebi’nin Ruse

erken yerlestiklerine dair

(Ruscguk)’tan Silistre’ye olan yolculugu sirasinda
anlattiklarina dayanir: “Buralarin adi Deliorman
ve gelismis, parlak nahiyelerdir. Pasalara tuimar
olarak verilmislerdir. Buramin sakinleri icin mum
sondiiriip pis isler yaptiklart séylenir ancak bu
tamamen iftiradwr. Isin asli burasi gen¢ ruhlu fakir
¢iftciler toplulugundan olusur.”* Celebi’nin de
sahitliginde anliyoruz ki 17.yy ortasinda buglinkii
Deliorman’in nahiyelerinde/Silistre sancagi/ Kizilbag
niifus yasiyormus. Onlardan bahsedildigini: “Mum

60 I'aoscanos, /. IIbryBane Ha EBnus YeneOu n3 ObArapckute 3eMu
npe3 cpenara Ha X VII B. - [lepuoauuno cnucanune Ha bearapckoro
kHIKOBHO npyxectBo (ITCm. BKI), 1909, XXI, ku. 9-10, c. 659
[Gadjanov, D. Patuvane na Evliya Chelebi iz bulgarskite zemi prez
sredata na XVII v. -

Volksgruppe sind. In ihren alten heidnischen
(schamanistisch) Kulturen haben sie fast die gleiche
Linie vertreten. Beide Gemeinschaften haben bei
der Entwicklung des Raumes um das Kaspische
Meer beachtliche Rollen gespielt. Jedoch hat das
Schicksal bewirkt, dass sie ihre geschichtlichen
Entwicklungen auf unterschiedlichen Wegen zu
Ende fiihrten. Wihrend ein Teil von ihnen sich
an die Regionen in Nordkaukasus orientierte, wo
sie sich auch niederlieBen und im 9. Jahrhundert
das Christentum annahmen, haben die anderen
ihren heidnischen (schmanistisch) Glauben noch
viel ldnger beibehalten konnen. Die Qizilbasch
bevorzug(t)en den schiitischen Islam. Wihrend sie
diesmachen, nehmen sie vieles aus ihrem heidnischen
(schamanistisch) Glauben und aus den tiirkischen
Traditionen in ihren Glauben auf. Sie konzipieren
damit einen vom orhodoxen, sunnitischen Islam
sehr verschiedenen islamischen Glauben. Trotzdem
ist der Glaube der Qizilbasch durch Herzlichkeit
gepragt. Sie sehen sich als die wahrheitsgetreusten
Verfolger von Prophet Muhammed und seines
Stellvertreters Ali und als die ,authentischsten
Muslime®. In diesem Sinne bezeichnen sie sich
selbst als ,,die Gerettete Gemeinde® (Gliruh-i Naci).
Diese Ausnahmestellung, diese Vollkommenheit
wirkt sich auf deren Verhalten und Benehmen aus.

In den Dorfern des nordostlichen Bulgariens handeln

die Versdichtungen (beyit), die zahlreiche arabische
und persische Worter enthalten, von der religiosen
Identitdt als Thema. Folgende Versdichtungen
habe ich nach Uberlieferungen meiner GroBviter
zusammengeschrieben:

“Bize en evvel Allah i sirrina vakif olmug insanlar derler.”

“Bize Allah in sevdigi habibinin bendesi derler.”

“Hakikat sirrinin ilmi bizdedir.

Mana noktasindan cok kamil insanlariz.”

“Bize acaib swrlar gosteren Ali’'nin kullari derler.

Eger gozii agiklardan isen Ali’yi niyaz et.”

“Bize el atan surrina vakif insanlar derler.

Bizim en yiiksek namumiz el-fahrii fahridir.
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sondiiriip pis isler yapiyorlarmis.” ifadesinden
anlariz. Kizilbaslara diigman Siinni topluluklar, onlara

’

“don karistirmas1” denen (don karistirmasinda yer
alankisilerin kendini cinsel zevklere biraktiklart ) gizli
gelenegi yakistirmigtir. Bu iftiranin yayginlagmasi iki
topluluk arasinda nefret ve diismanligin biiylimesine

yardim etmistir.

L.Vaysilov, Kizilbaglarin Tiirk olduguna dair
genel fikri tartigmaya agmak ister: "Osmanlt Sul-
tanlart Ortodoks(tutucu) Miisliiman olduklarindan,
halklarinda Heretik/sapkin inanglara sahip birileri-
nin ortaya ¢tkmasi gergek disidir.” der ve Kizilbasla-
rin Tiirk milli kimligini stipheli bulur.®!

Vaysilov’'un bu iddiasini, Osmanlilarin
sufi-mistik tarikatlere ve tarikatci Islam’a bakisinin
hala da bir problem olmas1 giiclendirir. Yazar
burada milli benligi dini bilingle karigtirir. Osmanli
devletindeki Tiirklerin milli bilingleri ancak 19.yy
sonunda ortaya c¢ikar ancak Tirkliik bilinci dinin
Ontine ancak Tiirkiye’deki Kemalist devrimden sonra
gecer. Ancak Kizilbaglarla Siinni Tiirkler arasindaki
catismanin temelinde duran dini boliinme ¢ok daha

onceden olmustur.

Her ne kadar 1922 yilindan sonra milli benlik
dini ayrimlar1 daha arka plana ittiyse de yok etmez
ve bugiin bile iki grup arasinda olan genel iligkileri
etkiler.

Vaysilov da bir dizi yazarlarin da destekledigi:

“Bir  kissm  Deliorman  koy  yerlesimlerinin
burada yerlesik Osmanli askerleri ve yerli halkin
karisimindan meydana geldigi tezini déne siirer.
Bunun sonucunda Deliorman ve Dobruca kabileleri

ortaya ¢ikmistir: Tiirkge konusan koylere yerlestirilen

61 Baiicunos, JI. JIynoropckute anuanu - Arenctudna tpudyHa, 1980,
KH. 3, ¢.17 [Vaysilov, L. Ludogorskite aliani. - Ateistichna tribuna, 1980,
Ne 3,s. 17 (Vaysilov, L. The Alevi oof the Ludogorie Region. - Ateistic
Tribune, 1980, Ne 3, p. 17)].

“Onun igin kerem-i evliya, giiruh-1 naci derler bize.

bl

Onun igin Qizilbasch derler bize.’

Sowohl Teodorov als auch seine Vorgédnger sind
der Ansicht, dass die alevitische Bevolkerung des
norddstlichen Bulgariens viele proto Bulgaren in
sich aufgenommen und sie beschiitzt hat. Indem der
Autor jedoch keine historischen Beweise iiber die
tiirkischen Aleviten aus Persien liefert, die viel frither
als die Osmanen hierher kamen und sich in Bulgarien
niederlieBen, verwickelt er sich in Widerspriiche mit
seinen eigenen Ansichten. Seiner Meinung nach
vermischten sich die aus dem Iran Kommenden mit
den tiirkisch sprechenden proto Bulgaren und haben
deren Traditionen und Bréauche iibernommen.” Er
verweist auf die gemeinsamen Spuren zwischen
den proto Bulgaren und den Aleviten in Bezug auf
Glaube, Trachten und Traditionen. Der selbe Autor
liefert jedoch keine Antworten darauf, warum
wihrend die Aleviten tiirkisch sprechen und den nicht
sunnitischen Islam praktizieren, die zu bulgarisch
sprechenden Gruppen zdhlenden Kapan‘s, Greben
und Hirtsoil‘s den orhodox christlichen Glauben
angenommen haben.

Ich denke, dass es nicht richtig ist, die alevitischen
Traditionen und Briauche dermallen isoliert
zu betrachten und dass dies uns zu falschen
Schlussfolgerungen fithren wiirde. Um kulturelle
Aktionen, Wechselwirkungen zu haben, miissen
wir Uber ihr Kulturleben, ihre Glaubensvorschriften
und ihre Glaubensdoktrin, ihre Lebensfithrung,
thre Speisen, Trachten und Psychologie viel mehr
Bescheid wissen.

Es gehort zu den unbestrittenen Wahrheiten, dass
im Laufe der Jahrhunderte in dieser Region mit so
unterschiedlichen Kulturen zu Religionsiibertritten
kam. Jedoch diirfen diese Prozesse nicht isoliert,
sondern in einem Gesamtzusammenhang betrachtet
werden.

Andere Autoren befassen sich auch mit der Herkunft
der Qizilbasch:

59 Teooopos, Eez. IlpaObarapcku enemeHtu , ¢. 6 /Teododrov, E.

Prabulgarski elementi, s. 6/
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Kizilbaslar dili benimser.” Ancak tarikatlarinin
organizasyon yapisi tamamen Islam’dan farklidir %
Cogu yazar yaymlarinda belli gergekleri yansitirlar
ancak gercekleri dnceden belirlenmis bir ¢erceveye
oturturlar. Alevi ideolojisine girmeyi bagaramadan,
yilizeysel saha arastirmalari ve bilinen gergekleri
temel alirlar. Bu ideolojide arastirilmasi gereken
“ver altindaki taglar” az degildir ancak simdiye
kadar sik sik bu toplumdaki milli ve dinsel bilincin
teget gectigi goze ¢arpar. Aslinda biliyoruz ki biiytik
dinler, 6nce ulus daha sonra da milli siirlar1 kiran
birer fenomendir. Eger bir milletten insanlar farkli
dinlere inanmigslarsa aralarinda daima diismanlik
olusmustur.

Dinsel benlik milli benligin {izerinde etki
sahibi olmustur. Avrupa’daki reform hareketinin
tarihi ve bir 6lgiide Islam tarihi de bunu gosterir.
Kizilbaglar/Aleviler bunun giizel 6rnegidir. Diger
Misliimanlardan daha dogrusu Siinni Tiirklerden
ibadet
goriinmektedirler.

Islam dininin yorumlanmasi, sekilleri
ile dinen ayrilirlarmis gibi
Kizilbaslarin kokeni arastirilirken dini egilimlerinin
tek kriter olarak alindigi dikkatimi ¢ekmistir. Bu
gorlis gercekten yoksundur. Cok sik rastladigim
bir olay da aym dili konustuklar1 halde farkli dini
inanctan olmalari, baska bir milletten sayilmalarina
neden olmustur. Bu ¢ikarsamalar tamamen yanlistir
ve incelenen toplulukla onlara bu sekilde yaklasan
farkli dini ve milli gruplarin arasinda giivensizlik
yaratmistir. Bu tip yOnelimler grubun kendi
icine kapanmasma neden olurken diger yandan
da gelenegin korunmasmi saglamistir. Benzer
davraniglarin sonucu da, daha biiyiik topluluga ait
oldugunu kanitlamay1 amaglayarak grubun arada bir

yerde olma durumundan kaginilmasidir.

Alevilerin kokeni ve kiiltiiriinii aciklamaya
calisirken, Bulgar tarihgiliginde 6zellikle o kiiltiiriin
cok farkli bakis acilartyla degisik yerli ve yabanci

62 Ilak Tam, c.19 /ayni yerde, s. 19/

L.Vaysilov unterstiitzt V. Marinov’s Ansicht,
dass die Qizilbasch sich — in der Region — Deliorman

nicht gegen Ende des 18. Jahrhunderts oder Anfang
des 19. Jahrhunderts, sondern viel frither niederlieBBen.
Er bezieht sich dabei auf die Reiseberichte des
osmanischen Reisenden Evliya Celebi, der von
Ruse (Ruscuk) nach Silistre unterwegs war: ,,Diese
Region heifst Deliorman und es sind entwickelte und
glanzvolle Gemeinden. Sie sind den Paschas als
Lehen (timar) iiberlassen. Den hiesigen Bewohnern
wird nachgesagt, dass sie moralisch verwerflich
wdren, dies ist reinste Verleumdung. Es sieht im
Grunde so aus, dass die Bevolkerung hier aus jungen
und armen Bauern-Gemeinden besteht. “®° Aus den
Zeugenaussagen von Celebi verstehen wir, dass
die Qizilbasch in der Hilfte des 17. Jahrhunderts
in den heutigen Gemeinden von Deliorman, in
Sandschak Silistre, lebten. Dass auf sie verwiesen
wird, leiten wir aus dem Satz ,.sie sind moralisch
verwerflich* ab. Den Qizilbasch feindlich gesonnene
sunnitische Gemeinden unterstellten ihnen die Praxis
der geheimen Tradition von ,,Hosen untereinander
austauschen (die teilnehmenden Personen bei der
Verwechslung von (Unter)Hosen leiten sich dabei
von Wollust ab). Die Verbreitung dieser Verleumdung
hat dazu gefiihrt, dass der Hass und die Feindschaft
zwischen den beiden (Religions)Gemeinschaften
zunahm.

L.Vaysilov mochte iiber die allgemein akzeptiere
These ,die Qizilbasch seien Tiirken* diskutiert
wird und bemerkt dazu: “Insofern die osmanischen
Sultane orthodoxe (konservative) Muslime waren,
entspricht es nicht der Wahrheit, dass unter ihren
Untertanen Menschen waren, die dem hdretischen/
verirrten Glauben angehdrten®. Er dullert Zweifel
iiber die tiirkische Nationalidentitdt der Qizilbasch.¢!

Diese Behauptung von Vaysilov gewinnt an
Starke, insofern die Haltung der Osmanen

60 I'aoscanos, /. IIbryBane Ha EBnus YeneOu n3 ObArapckure 3eMu
npe3 cpenara Ha X VII B. - [lepuoauuno cnucanue Ha bearapckoro
kHIKOBHO npyxectBo (ITCm. BK), 1909, XXI, ku. 9-10, c. 659
[Gadjanov, D. Patuvane na Evliya Chelebi iz bulgarskite zemi prez
sredata na XVII v. -

61 Baiicunos, JI. Jlynoropckure anuanu - ATeuctuuna Tpudysa, 1980,
KH. 3, c.17 [Vaysilov, L. Ludogorskite aliani. - Ateistichna tribuna, 1980,
Ne 3,s. 17 (Vaysilov, L. The Alevi oof the Ludogorie Region. - Ateistic
Tribune, 1980, Ne 3, p. 17)].
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kiiltiirlerin ¢caprazlanmis oldugu ve {ist iiste dizildigi
varsayilir.

1984-89 doneminde oOzellikle Kizilbas
ve Hristiyanlar arasindaki uyugmanin iizerinde
Kizilbaslarin  bir dizi Hristiyan

bayramlarin1 yeniden yorumlamas: Islam-tarikat

durulmustur.

ortiistinlin altinda kalic1 Hristiyan ve Hristiyanlik
oncesi elementlerinin varligi gosterge olarak alinir
ve kanitlar aranir.

Bulgar topraklarinda varolmus olan Islam’1
Osmanli kaynaklar1 kullanarak inceleyen ilk kisi olan
Mihaila Staynova da Islami tarikatlarm Osmanlilarin
gelisine kadar zayif bir Hristiyan ya da Heretik
inanglari olan (Pavlikenler ve Bogomiller) insanlarin
yasadig1 bolgelerde daha basarili oldugu tizerinde
durur. O da hakim olan dine, hakim olunan taraftan
akmalar oldugunu goz ardi etmez.%* Ayn1 sey milletler
icin de gecerlidir.

Kizilbaslarin proto Bulgar kdkeninin kesin
savunucularindan biri de Katerina Venedikova’dir.
Kuzeydogu Bulgaristan ¢ok karmagsik

bir tarihi kadere sahiptir, bazilart Osmanli 6ncesi
donemde olan, Tiirk kokenli pek ¢cok kabilenin/boyun
gectigi bir koprii olmustur. Yerlesmelerinden sonra
dini inanclar1 ve kaderleri hakkinda nerdeyse higbir
sey bilmiyoruz. Bu da daha sonra yerlesmis olanlarla
kiyaslama yapmamizi zorlastiriyor. Sadece cografi
yerlesmeleri baz almak kesin bilgilere ulagmamiz

icin yeterli degildir.

63 Cmaiinosa, M. Vcnam u HMCIaMCKasi PEINTHO3HAS IPOIMAraHzia
B bonrapun. - B: Ocmanckas umnepusi. Cucrema rocyapCTBEHHOTO
yIpaBICHUs, COUUATBHBIC M dTHOPEIUIHO3HbIC Tpobimembl. M., 1986,
c. 84 [Staynova, M. Islam i islamskaya relirioznaya propaganda
Bolgarii. - In: Osmanskaya imperiya. Sistema gosudarstvennogo
upravleniya, sotsial niye i etnireligiozniye problemiy. Moskva. 1986, s.
84 (Staynova, M. Islam and Islamic Religious Propaganda in Bulgaria.
- In: The Ottoman Empire. The System of state government, social and
ethnoreligious problems. Moscow. 1986, p. 84)].

64  Beneouxosa, K. XKuruero Ha Oren [emup ([lemup 6aba) 3a
ponocnoBuero My. 1-2. — Imenumia (Pasrpan), 6p. 202 u 203 ot 30 u 31
oktomBpu 1990 [Venedikova, K. Zhitieto na Otets Demir (Demir baba)
za rodoslovieto mu. - Gledishta (Razgrad). Ne 202-203, 30-31.10.1990
(Venedikova, K. The Vita of Father Demir (Demir baba) on his genealogy.
1-2. - Views (Razgrad). Nes 202 and 203, 30 and 31 October 1990.)].

gegeniiber den mystischen Bruderschaften und
gegeniiber dem mystischen Islam immer noch
von Schwierigkeiten geprdgt war. Der Autor
verwechselt hier das nationale Bewusstsein mit
dem Religiosen. Das Nationalbewusstsein der
Tiirken im Osmanischen Reich entwickelte sich
gegen Ende des 19. Jahrhunderts und erst durch die
Kemalistischen Reformen gelang es dem tiirkischen
Nationalbewusstsein, sich vor dem religiosem
Bewusstsein zu positionieren. Die Streitfrage, die
das Fundament der religiosen Spaltung zwischen
den Qizilbasch und den tiirkischen Sunniten bildet,
ist jedoch viel ilter.

Das gemeinsame Nationalbewusstsein hat ab 1922
dazu beigetragen, dass die religiosen Unterschiede
zwar in den Hintergrund gedréngt, diese jedoch nicht
géanzlich aufgehoben wurden, so dass selbst heute die
gegenseitigen Beziehungen davon geprégt sind.

Vasilov geht wie einige Autoren auch ,,von der
These aus, dass manche der Dorfgemeinschaften
in Deliorman durch die Vermischung der hier
stationierten osmanischen Soldaten und der hier
angesiedelten einheimischen Bevélkerung entstanden
sind. Daraus sind die Volksgemeinschaften in
Deliorman und Dobruca entstanden. Die Qizilbasch,
die in die tiirkisch sprechenden Doérfer angesiedelt
wurden, haben die Sprache — dort - iibernommen*
jedoch sind ihre Bruderschaften vollkommen anders
organisiert als der Islam es vorsieht.®> Viele Autoren
geben in ihren Schriften gewisse Wahrheiten wieder,
jedoch nach dem sie diese in einen vorher definierten
Rahmen stellen. Sie begniigen sich damit, ohne
sich in der alevitischen Ideologie zu vertiefen, die
oberflachlichen Feldforschungen und die bekannten
Wahrheiten als MaBstab zu nehmen. Es gibt
zahlreiche ,,unerforschte Themen®, die in dieser
Ideologie untersucht werden miissten, es fillt jedoch
auf, dass das nationale und religiose Bewusstsein
diese vielfach ignoriert hat. Im Grunde ist es uns
allen bekannt, dass groBe Religionen Phinomene
sind, die zuerst den Rahmen von Vélkern und spater
die Nationalgrenzen sprengten. Wenn Angehdrige
des gleichen Volkes an unterschiedliche Religionen
glauben, gibt es zwischen ihnen immer Animositdten.

62 Tlak Tam, c.19 / an gleicher Stelle, S. 19/
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Konuyla ilgili Islam’in sorunlarma &nemli
bir katkiy1 da Stragimir Dimitrov yapar. 1988 yilinda
“Dobruca’nin Tarihi” adli eserinde o zaman elimizde
olan Osmanli kaynaklarindan hi¢birinde 14.ve
15.yy Kuzeydogu Bulgaristan’a ve Dobruca’ya
Anadolu’dan kolonizatér yerlesmelerin olduguna
dair bir bilginin yer almadigini 6ne siirer. Ancak yine
de seferlerde elde edilecek ganimetlerin ¢ekiciligiyle
Anadolu’dan dogu Bulgaristan’a gdgler oldugunu

belirtir.

Anadolu’dan gdcebe ve yari gdcebelerin,
dervisler, ahiler, timar elde etme istegiyle yanip
tutusan pasalarin gogleri de olmustur.® Dobruca’nin
demografik haritasinda olugan degisimler bu
bolgelerde yasayan Ortodoks Miisliiman olmayan

halkin varlig1 sorununu dogrudan ilgilendirir.

Bu goriisleri ilk elestiren “16.yy’da Giiney
Dobruca’min  Demografik Durumuyla [lgili Yeni
Bilgiler” isimli makalesiyle Prof. Dimitrov’dur.%
Alevi

Osmanli

Kuzeydogu Bulgaristan’da toplulugunun

arastirilmasiyla  ilgili kaynaklarini ilk
kullanan yazar olan Prof. Dimitrov, “Dobruca Tarihi”
isimli eserinde bu ¢aligmalarinda elde ettigi sonuglari
yayimlar. 1573 yilma ait “Celepkesan larla ilgili
yazimlara, 1569 yilina ait Silistre Sancagi’ndan
baz1 yerlesimlerin yazimlarma dayanarak buralara
zorla yerlestirilmis -Siirgiinan taifesi- kisilerden
bahseder. Ondan 6nce Rusi Stoykov 1573 yilina ait
“Celepkesan” arsivlerinde Pervane, Bahsais, Behadir,
Serdemend vb. “sah” son eki alan isimlere rastlamistir

ki ona gore bu insanlarin Azeri ve Pers kokenine isaret

65 Jdumumpos, Cmp., H. Keues, B. Tones. Victopus Ha J1o0pymKa.

T. 3. C., 1988, c. 32 [Dimitrov, S., N. Zhechev, V. Tonev. Istoriya na
Dobrudja. T. 3. Sofia, 1988, s. 32 (Dimitrov, S., N. Zhechev, V. Tonev.
History of Dobrudja. Vol. 3. Sofia, 1988, p. 32)].

66 /qumumpos, Cmp. HoBu naHHu 3a nemorpad)CKuTe OTHOIICHUS B
1OxHna loOpymxa npex mbpBara nonouHa Ha X VI B. - JloOpymxka, 13,
1999 [Dimitrov, S. Novi danni za demografskite otnosheniya v Yuzhna
Dobrudja prez parvata polovina na XVI vek. - Dobrudja, 13, 1999
(Dimitrov, S. New Data on the Demographic Relations in the Southern
Dobrudja in the First Half of the 16™ century. - Dobrudja, 13, 1999 ]

Die religiose Identitdt hat Einfluss auf die nationale
Identitét ausgelibt. Die Geschichte der européischen
Reformation und in gewisser Weise auch die
islamische Geschichte sind ein Beweis dafiir. Die
Qizilbasch/Aleviten bilden ein Muster-Beispiel in
diesem Zusammenhang. Es sicht danach aus, dass
sie sich von den anderen Muslimen, besser gesagt
von den sunnitischen Tiirken religios unterscheiden,
indem sie den Islam und die Andachtsformen
anders interpretieren. Es féllt mir auf, dass bei
der Erforschung der Herkunft der Qizilbasch ihre
religiose Neigung als einziges Kriterium angesehen
wird. Diese Perspektive widerspricht der Wahrheit.
Eine weitere, von mir oft festgestellte Beobachtung
ist auch die, dass sie obwohl sie — mit den anderen
- die gleiche Sprache sprechen, einer anderen
Volksgruppe gezdhlt werden, weil sie an eine
andere Religion glauben. Diese Schlussfolgerungen
sind vollkommen falsch und haben zu Misstrauen
zwischen der untersuchten Gemeinschaft und
den unterschiedlichen nationalen und religidsen
Gruppen, die iiber sie so urteilen, gefiihrt. Diese
Art von Orientierungen haben einerseits dazu
gefiihrt, dass sich die Gemeinschaft der AuBBenwelt
gegeniiber verschloss und andererseits bewirkten sie,
dass die Traditionen weiter gepflegt werden konnten.
Ahnliche Verhaltensweisen konnen dazu fiihren,
dass bezweckt wird, den Beweis der Zugehorigkeit
zu einer noch groferen Gesellschaft zu erbringen,
um den Status der Gemeinschaft als zwischen die
Fronten zu geratend zu vermeiden.

Bulgarische Historiker gehen davon aus, dass die
alevitische Kultur sich aus der Vermengung vieler
Kulturen (heterodox) herausgebildet hat.

In den Jahren 1984-89 wurde {iber das Einverstandnis,
das zwischen den Qizilbasch und den Christen
herrschte, gesprochen. Die Neuinterpretation von
einigen christlichen Feierlichkeiten seitens der
Qizilbasch wurde als Beweis fiir die dauerhafte
Existenz christlicher und vorchristlicher Elemente
unter dem islamisch-mystischen Schleier verstanden
und angenommen.
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eder.” Ancak sunu netlestirmemiz gerekir: Onlar
hem Azeri hem de Fars kokenli olamaz. Azerbaycan
gercekten de 1.bin yilin bagindan itibaren 300 yildan
fazla Sasani egemenliginde kalmis ve Perslerden ¢ok
tepki almistir.® Ancak 4-6.yy arasinda Azebaycanda
Tiirkik  kabilelerin
ortaya c¢ikmasi hizlaniyor. Biiyiikk giicline ragmen

bulunan Derbent ge¢idinde

Sasaniler bu gogebelerin akinini engelleyememistir.
Orta Asya’dan gelen bu Tiirk gogebelerin biiyiik
bir kism1 Azerbaycan’a yerlesmeye baslar ve yerli
halkla karisir. Sasani kiiltiirii ve Fars-Arami dili
Azerbaycan’a yayilir. Sasani egemenligi kiiltiirel

degerlerin degis tokusuyla karakterize edilir.

8. ylizyilin 30’lu yillarinda Azerbaycan
Arap Emevi Halifeligi’nin bir parcgasi haline gelir ve
bu topraklarda Islamlasma baslar. O zamana kadar
Zerdiisti ya da Hristiyan/biiyiik kism1 Maniheist/olan
halk zorla ya da isteyerek Islam’1 kabul eder.

1l.yy ortasinda Azerbaycan ve komsu
topraklar Tiirk gogebelerin Oguz kolundan olan
Selguklular tarafindan ele gegirilir.® Bu fetihle
beraber alinan genis topraklara biiyiik sayida Tiirk
gbcebe akini olmustur. Azerbaycan dahil Hazar
Denizi’nin etrafinda hatir1 sayilir miktarda topraklar
Tirklesir. Zamanla Tiirkce boyun egdirilen diger
dillerde ustiinliigii ele gegirir. Selguklularin geligine
kadar adi
Siiligin agirhig1 vardi. Ancak Sel¢uklularin kendini

gecen bolgelerde/Azerbaycan  dahil/

Stinniligin savunucusu ilan etmesi, halk ve yonetimin
iligkilerine de yansmmstir. Tiirk kabilelerin 12-
13.yy’daki hizli girisi ve yerlesmesi diger dilleri

67 Cmoiikos, P. Cenuua u nemorpadcku ook Ha CeBepon3TouHa
Bwarapus u JIo6pymka npe3 Bropara nonosuHa Ha X VI B. - M3B. Apx.
JI-Bo - BapHa, 15, 1964 [Stoykov, R. Selishta i demografski oblik na
Severoiztochna Bulgaria i Dobrudja prez vtorata polovina na XVI vek.
- Izvestiya na Varnenskoto Arheologichesko druzhestvo - Varna, 15,
1964 (Stoykov, R. Settlements and Demographic view of North-Eastern
Bulgaria and Dobrudja during the second half of the 16" century. -
Annals of the Archaeological Society - Varna, 15, 1964)].

68 Hcropus AzepbOaiimxana. T. 1. baxy, 1958 [Istoriya Azerbaidjana. T.
1, Baku, 1958 (History of Azerbaijan. Vol. 1. Baku, 1958)].

69 Ibidem, pp. 138-140

Mihaila Staynova, der erste Forscher, der die
Prasenz des Islam auf dem bulgarischen Gebiet
an Hand der osmanischen Quellen erforschte,
gibt sich ebenfalls der Vorstellung hin, dass die
muslimischen Bruderschaften, bevor die Osmanen
kamen, in den Gebieten, in denen Menschen
mit schwachen christlichen oder mit héretischen
Glaubensvorstellungen (die Pavliken und bogomill)
lebten, viel mehr Erfolgt hatten. Auch er sich dariiber
bewusst, dass die — machtpolitisch - vorherrschende
Religion Zulauf von denen, die beherrscht werden,
erfahrt.® Dies gilt auch fiir die Nationen.

Katerina Venedikova zé&hlt zu den entschiedensten
Verfechterinnen der Idee, dass die Qizilbasch proto
bulgarischer Herkunft sind.*

Der Nordosten Bulgariens ist durch eine sehr
komplizierte Geschichte gekennzeichnet, diente es
doch einigen tiirkisch stimmigen Volksgruppen/
Stimmen schon vor der osmanischen Periode als
Briicke. Esistkaumiiberderen Glaubensvorstellungen
und tber ihre Schicksale bekannt nach dem sie
sich niedergelassen haben. Dies erschwert die
Vergleichsmoglichkeiten mit denen, die sich spéter
niedergelassen haben. Sich nur an geographischen
Siedlungen zu orientieren, reicht nicht aus, um tiber
sichere Informationen zu verfiigen.

Einen Beitrag in das Thema — in Bezug auf die
Probleme des Islam — liefert auch Stragimir Dimitrov.

In seinem Buch ,,Zur Geschichte von Dobruca‘“ von
1988 behauptet er, dass die verfligbaren osmanischen
Quellen ohne Ausnahme keine Angaben dariiber
enthalten, dass im 14. und 15. Jahrhundert keine
Ansiedlungen von Kolonisatoren aus Anatolien
in Nordost Bulgarien oder in Dobruca bekannt

63 Cmainosa, M. Vicnam u ncnaMckas peINTHO3HAs IpONaraHia B
bomrapun. - B: Ocwmanckas ummepus. Cucrema TrocyaapCTBEHHOTO
YIpaBJICHUs, COLMAIIBHBIE W THOPEIMIHO3HBbIE Tpodnembl. M., 1986,
c. 84 [Staynova, M. Islam i islamskaya relirioznaya propaganda
Bolgarii. - In: Osmanskaya imperiya. Sistema gosudarstvennogo
upravleniya, sotsial'niye i etnireligiozniye problemiy. Moskva. 1986, s.
84 (Staynova, M. Islam and Islamic Religious Propaganda in Bulgaria.
- In: The Ottoman Empire. The System of state government, social and
ethnoreligious problems. Moscow. 1986, p. 84)].

64 Beneoukosa, K. Xutuero na Oren Jemup (demup 6aba) 3a
ponocnoBuero my. 1-2. — Imenumia (Pasrpan), 6p. 202 u 203 ot 30 u 31
oktomBpu 1990 [Venedikova, K. Zhitieto na Otets Demir (Demir baba)
za rodoslovieto mu. - Gledishta (Razgrad). Ne 202-203, 30-31.10.1990
(Venedikova, K. The Vita of Father Demir (Demir baba) on his genealogy.
1-2. - Views (Razgrad). Nes 202 and 203, 30 and 31 October 1990.)].
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yerinden etmis ve Tiirk grubundan sayilan Azerice
ortaya ¢ikmis ve biitlin Azerbaycan’da konusulur
olmustur. Gergekten giiniimiizde de Iran dili ve
kiiltiiriiniin etkisi giiclii imis. Buglinkii Azerbaycan
ve kuzeybat1 Iran’a yerlesen Tiirk kabilelerin bir
kismi bazi Farsca ifadeleri diline almis, iran’daki
dini inanglarin yogun etkisinde kalmislardir. Bunlar:
Once Zerdiistliik, sonra Sii-Islam’1.

Uzun beraberligin neticesinde pek ¢ok Tiirk
Iranlilasmigsa da cogunluk kendi dilini, kiiltiiriinii
ve kokenini muhafaza etmistir. Fars kokeni bugiinkii
Iranlilarla ¢ok agik bir benzerlik gdsterirken 16. yy’da
Azerbaycan’in tamamen Tirklesmesiyle Azerilerin
genetik  kokeni bizi farkli Tiirk boy/kabilelerine
gotiiriiyor.  Literatiirde sik sik Kizilbaslarin ya
da tarikatci Miislimanlarin, Iranlilarin inancini
kabul ettigi gecer. Ancak bugiin Iran’da hiikiim
siiren Siilik, Safevilerin Kizilbas Devleti sayesinde
Iran’a giriyor. Bu da bize 15.yy’da Siiligin Iran’da
yaygin olmasina ragmen orada hiikiim siiren inang
halkin biiytk

cogunlugunun o6zellikle kirsal kesimdekilerin gizli

olmadigimi gosterir. Petrisevski,
Sii olduklarini varsayar. Ancak Siinniligin de diizenli
bir durumda var oldugunu belirtir.” Siilik Iran’da,
Tiirk kokenli olan ya da Tiirklesmis olan ya da Sii
Tirkler tarafindan desteklenen Safevi seyhlerin
zaferi sonunda yayginlasir.”! Safevi Devleti’nin
Iranlilasmas1 daha ge¢ olmustur. Ayrica sdylemek
gerekir ki demin yukarda one siiriilen iddiaya gore
“Celepkesan” kiitiiglinde gegen isimlerin, o insanlarin
Iran kokenine iyi bir delil olmadigidir. Bu tip isimler,
Iranlilasmis Tiirkler tarafindan da kullanilmistir. Str.
Dimitrov, Osmanlilar tarafindan getirilen Islam’da,
dil engelinin zayif olmasindan dolay1 ¢ok sayida

70 ITempywesckuii, H. I1. Vicnam B Upane B VII - XV BB. Jlenunrpan,
1966, c. 353 [Petrushevskiy, I. P. Islam v Irane v VII - XV vv. Leningrade,
1966, s. 353 (Petrushevskiy, I. P. Islam in Iran, 7"-15" centuries.
Leningrad, 1966, p. 353)].

71 Ilo Bwmpoca 3a eTHHUecKUs XapakTep Ha CedeBuackara IbpikaBa
BX: penoues, 0. Asepbaiipkanckoe rocynapcto, (Efendiev, O. Op.
cit.)

sind. Jedoch erwihnt er, dass Volkerwanderungen
von Anatolien nach Ostbulgarien stattfanden, da
die Anziehungskraft der Beutegiiter, die man mit
Feldziigen erreichen konnte, grof3 war.

Von Anatolien gab es auch Wanderungen von
Nomaden und Halbnomaden, Derwische, Ahi‘s und
Pascha‘s die darauf brannten, Lehen zu bekommen.®
Die Verdnderungen auf der demographischen
Landkarte interessierten unmittelbar die orthodoxen
Menschen in diesen Regionen, die nicht Muslime
waren.

Prof. Dimitrov war der Erste, der diese Ansichten
mit seinem Beitrag ,Neue Erkenntnisse tiber
die demografische Lage in Siid Dobruca im 16.
Jahrhundert* kritisierte.®® Prof. Dimitrov, der als
erster Forscher zwecks Analyse der alevitischen
Bevolkerung im Nordosten Bulgariens osmanische
Quellen zur Hilfe nahm, verdffentlichte seine
Forschungsergebnisse in seinem Buch ,,Geschichte
von Dobruca“. Er spricht in Bezug auf die
Veroffentlichungen tiiber “Celepkesan” aus dem
Jahr 1573 und in Bezug auf einige Siedlungen
im Sandschak Silistre aus dem Jahr 1569 davon,
dass es hier zwangsgesiedelte Menschen aus der
Gruppe der Siirgiinan gibt’s. Vor ihm stiel Rusi
Stoykov in den “Celepkesan ”-Archiven auf Namen
wie Pervane, Bahsais, Behadir, Serdemend usw.,
die mit der Silbe “sah” zu Ende gingen, woraus
er auf die aserbaidschanischen und persischen
Waurzeln dieser Menschen schloss.”” Wir miissen
jedoch klar stellen, dass sie keineswegs sowohl
aserbaidschanischer als auch persischer Herkunft

65 Jumumpos, Cmp., H. Keuees, B. Tones. Vicropus Ha JloOpymxa.

T. 3. C., 1988, c. 32 [Dimitrov, S., N. Zhechev, V. Tonev. Istoriya na
Dobrudja. T. 3. Sofia, 1988, s. 32 (Dimitrov, S., N. Zhechev, V. Tonev.
History of Dobrudja. Vol. 3. Sofia, 1988, p. 32)].

66 Jqumumpos, Cmp. HoBu naHHu 3a aemorpad)CKuTe OTHOIICHHS B
1OxHna loOpymxa npex mbpBara nonouHa Ha X VI B. - JloOpymxka, 13,
1999 [Dimitrov, S. Novi danni za demografskite otnosheniya v Yuzhna
Dobrudja prez parvata polovina na XVI vek. - Dobrudja, 13, 1999
(Dimitrov, S. New Data on the Demographic Relations in the Southern
Dobrudja in the First Half of the 16™ century. - Dobrudja, 13, 1999 ]

67 Cmoiixkos, P. Cemumia n aemorpadcku oOnuk Ha CeBepoM3TOYHA
Bwarapus u JloOpymxa npes Bropara nonouHa Ha X VI B. - 3B, Apx.
JI-Bo - Bapna, 15, 1964 [Stoykov, R. Selishta i demografski oblik na
Severoiztochna Bulgaria i Dobrudja prez vtorata polovina na XVI vek.
- Izvestiya na Varnenskoto Arheologichesko druzhestvo - Varna, 15,
1964 (Stoykov, R. Settlements and Demographic view of North-Eastern
Bulgaria and Dobrudja during the second half of the 16™ century. - Annals
of the Archaeological Society - Varna, 15, 1964)].
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Hun Bulgarlarimin da Misliimanlig1 sectigi tezini
destekler. Tarikatc1 Islam’m, benzerliklerinden dolay1
Hristiyanliktan gec¢is i¢in koprii vazifesi gormiis
olabilecegini sOyler.”” Baska Avrupali yazarlar da
Bektasiligin eski Hristiyanlar igin bir siginak oldugu
gorlisiinde hemfikirdir. Bulgaristan’daki Kizilbaglarin
bliyiikk bir boliimii Bektasi’dir. Zaten Kizilbaglarin
hepsi de Hac1 Bektags Veli’ye saygi duyar. Dolayisiyla
Bulgar Hristiyan niifusun bir kisminin tutucu
olmayan Islam’1n ¢atis1 altina girdigi kabul edilir. Bu
tez Bulgar tarihgiler tarafindan uydurulmus degildir.
Hristiyan topluluklarin tarikati Islam’a girisi daha
once Rus Tirkolog V.A.Gordlevsky tarafindan
aciklanirken, tezin Balkanlarla ilgili kismi igin ise
Hasluk, Kisling v.b batili tarihgiler de yer verir.

Rus, Turk ve batili bilim adamlar1 da Alevi
Islam’1 izerinde arastirmalar yapmis ve Kizilbaslarin
etnik kokeni tlizerinde durmustur. Rus biliminde bu
konuda kesin arastirmalara V.A.Gordlevsky imza
atmistir. Ancak Ozellikle Bulgar arastirmalariin
lizerinde durmamin sebebi, bu arastirmalarin bizzat
Bulgaristan’daki  Alevilerin  bilingleri  tizerinde
etki etmis olmasindandir. Hatta daha da &tesi bu
bilinglenme {izerinde etki ederek yoOnlendirmeye

calismiglardir.

Tarih boyunca pek ¢ok olay yasanmis olan
topraklar ve degisimlere ugramis insan gruplari s6z
konusu oldugunda diinyanin etnik olarak yeniden
yapilandirilmast ¢ok giictiir. Tarihte etnik koken
sorunu en karmasik ve zor sorundur. Cevaplar
aranirken iki yoldan gidilir: yereller ve gocler. Bu
fikirler zitlasir ve kendi kapsamlart igin ek bilgi ve

72 Jqumumpos, Cmp. Hsxoun npoOiemMu Ha ETHUYECKUTE U
HCITIMU3AIHOHHO-aCUMIUTAIIMOHHATE TIPOLECH B OBJITapCKUTE 3EMH
npe3 XV - XVII B. - B: IlpobnemMn Ha pa3BUTHETO Ha ObJIrapckara
HapoaHoct u Hauws. C., 1988, c. 38, 42 [Dimitrov, S. Nyakoi problemi
na etnicheskite i islyamizatsionno-assimilatsionnite protesti v bulgarskite
zemi prez XV - XVII v. - In: Problemi na razvitieto na bulgarskata
narodnost i natsiya. Sofia, 1988, s. 38, 42 (Dimitrov, S. Some Problems
of the Ethnic, Islamization and Assimilation Processes in Bulgarian
Lands, 15" - 17" centuries. - In: Problems of the development of the
Bulgarian nation and natioanlity. Sofia, 1988, p. 38, 42)].

sein konnen. Aserbaidschan befand sich beginnend
ab der Jahrtausendwende iiber 300 Jahre unter
persischer Herrschaft und wurde sehr von Persern
geprigt.®® Jedoch beschleunigte sich zwischen dem
4. und 6. Jahrhundert der Entstehungsprozess der
tiirkischen Stamme in dem Derbent genannten Pass
in Aserbaidschan. Trotz ihrer iibermadfligen Macht ist
es den Sassaniden nicht gelungen, die Wanderung
dieser Nomaden zu verhindern. Der Grofteil der aus
Zentral-Asien stammenden tiirkischen Nomaden lief3
sich in Aserbaidschan nieder und vermischte sich mit
der einheimischen Bevdlkerung. Die sassanidische
Kultur und die persische und aramiische Sprachen
verbreiteten sich in Aserbaidschan. Die sassadinische
Herrschaft wird mit dem Austausch der Kulturwerte
charakterisiert.

In den 30‘er Jahren des 8. Jahrhunderts wurde
Aserbaidschan ein Teil des Umajjaden Khalifats
und die Islamisierung des Landes nahm auch
ihren Anfang. Die Bevolkerung, die bis dahin der
Zarathustra Religion oder dem Christentum oder zum
groBBen Teil dem Ménicheismus angehorte, nimmt
freiwillig oder durch Zwang den Islam an.

Im 11. Jahrhundert gerieten Aserbaidschan und die
Nachbargebiete unter den Herrschaftsbereich der
Seldschuken, die als tiirkische Nomaden einen Arm
der Oguz bildeten.* Mit dieser Eroberung setzte
sich eine groBe Menge von Vdlkerwanderungen
der tlirkischen Stdmme in diese weiten Gebiete.
Aserbaidschan eingeschlossen wurden viele Gebiete
um das Kaspische Meer herum weitesgehend
tiirkisiert. Mit der Zeit erlangt die tiirkische Sprache
die Herrschaft iiber die Sprachen der Besiegten.
Bis zur Seldschuken-Herrschaft war das erwihnte
Gebiet, Aserbaidschan inklusive von der Schia
dominiert. Jedoch wirkte sich die Tatsache, dass sich
die Seldschuken als Beschiitzer der sunnitischen
Lehre verstanden, auch auf die Beziehungen
zwischen dem Volk und der Verwaltung. Die schnelle
Expansion und Ansiedlung der tiirkischen Stimme
im 12. und 13. Jahrhundert fiithrte zur Schwachung
der anderen Sprachen und zur Herausbildung
der Aserbaidschanischen Sprache, die in ganz

68 Hcropus AsepOaiimkana. T. 1. Baky, 1958 [Istoriya Azerbaidjana. T.
1, Baku, 1958 (History of Azerbaijan. Vol. 1. Baku, 1958)].
69 Ibidem, pp. 138-140
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kanit ararlar.

Bu sorunla ilgilenmeye bagladigim sirada,
Bulgaristan Alevilerinin kendinde farkli elementleri
birlestiren bir kiiltiir tasiyicist olarak bakmak
gerektigine inantyordum. O zamana kadar incelemis
oldugum bilimsel arastirmalarin etkisi altindaydim.
O zamanlar var olan siyasi yasaklar yliziinden,
bu kiiltiirden ¢ikmis olmama ve siirekli temasta
olmama ragmen, bu toplulugun kendine 6zgii dinsel
ve geleneksel kiiltliriinii ¢ok az taniyordum. Soruna
daha derinden girince bakis agimi gézden gecirme
sansim oldu.

O zaman kadar bu toplulugun Kkiiltiiriine,
geleneklerine ve kaderine bir gozlemci olarak
baktigimi varsayiyordum. Ancak zamanla bakis agim
degisti. Artik kendimi bu toplulugun tarihi, kiltiirii
ve kaderine duyarli, bu toplulugun bir pargasi olarak
gormeye basladim. Onun gecirdigi gordiigii her sey
artik beni ilgilendiriyordu.

Artik tarafsiz bir yazar degildim. Kalbimin
derinliklerinde kendimi bu kiiltiiriin bir tasiyicisi,
onu ifade etmekle mikellef biri gibi goriiyordum.
Benim durumum ortaya konan hipotezlerin bir etnik
gruba baski araci olarak kullamildiginin cevabiydi.
Artik ne veya kim oldugumu baskasini sdylemesini
istemiyordum, bunu kendim bulacaktim. Bdylece
bilimsel arastirma merakim tamamen kisisel ve
duygusal isteklerle giidiileniyordu. i¢imde, hangi
zincirin halkast oldugumu &6grenme istegi dogdu.
Simdiye kadarki

Kizilbaslarin kim oldugunu 6grenmeyi bagarmamdi.

ugraglarimin  bir faydas1 da
Nasil bir dinsel doktrini uyguluyorlar? Gelenekleri
nedir? Ahlaki felsefeleriyle kendilerine ve diiyaya
nedir? Ayrica kendileriyle

bakislar ilgili ne

diisiindiikleri, gecmisglerini nasil gordiikleri ve

bagkalari i¢in ne diisiindiiklerini 6grenmek de beni
heyecanlandiriyordu.

Aserbaidschan gesprochen wurde. Tatséchlich ist
selbst heute noch der Einfluss der iranischen Sprache
und Kultur sehr stark. Die tiirkischen Stimme, die
sich im heutigen Aserbaidschan und im nordwesten
des Iran niederlieBen, adaptierten persische
Ausdriicke in ihre Sprache und wurden von den
religiosen Vorstellungen des Iran sehr beeinflusst,
allen voran von der Zorahustra Religion und vom
schiitischen Islam.

Wenn auch wihrend der langen Gemeinschaft
viele Tiirken persisch wurden, so hat die Mehrheit
von ihnen ihre Sprache, Kultur und Herkunft
beibehalten. Widhrend die persische Herkunft
offenkundig eine Ahnlichkeit mit den heutigen
Persern aufweist, verweist die genetische Herkunft
der Aserbaidschaner bedingt auch durch die
vollkommene Tirkisierung Aserbaidschans im
16. Jahrhundert auf die verschiedenen tiirkischen
Stammen/Volksgruppen. In der Literatur wird
hiufig erwdhnt, dass die Qizilbasch oder — mit
anderen Worten - die Angehdrigen der muslimischen
Bruderschaften den Glauben der Iraner angenommen
haben. Jedoch kam die heute in Persien herrschende
Schia durch den safawitischen Qizilbasch-Staat in
den Iran. Dies verdeutlicht uns, dass die Schia im
Iran des 15. Jahrhunderts zwar verbreitetet aber dort
nicht vorherrschend war. Petrisevski geht davon aus,
dass ein Grofteil des Volkes, insbesondere auf dem
Lande heimliche Verehrer der Schia sind. Er erwihnt
aber, dass auch der sunnitische Islam regelmédBig
vertreten wird.” Die Schia in Iran wurde durch die
Siege von tiirkisch stimmigen oder von tiirkisierten
oder durch die von den schiitischen Tiirken
unterstiitzten safawidischen Scheichs verbreitet.”!
Die Iranisierung des safawidischen Staates ereignete
sich spiter. Es muss hier gesondert in Bezug auf die
oben formulierte These gesagt werden, dass die in
dem “Celepkesan”-Register vorkommenden Namen
kein Beweis dafiir liefern, dass diese Menschen
iranischer Herkunft wiren. Diese Art von Namen
wurden von den iranisierten Tiirken auch verwendet.

70 Ilempyweeckuit, H. I1. Vicnam B Upane B VII - XV BB. Jlenunrpan,
1966, c. 353 [Petrushevskiy, I. P. Islam v Irane v VII - XV vv. Leningrade,
1966, s. 353 (Petrushevskiy, I. P. Islam in Iran, 7"-15" centuries.
Leningrad, 1966, p. 353)].

71 Ilo BbOpoca 3a eTHHYecKHs XxapakTep Ha CedeBruackaTa IbpxKaBa
BX: Ipenoues, 0. Azepbaiikanckoe rocynapctso, (Efendiev, O. Op.
cit.)
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1970°1i kadar
bilimsel literatiirde pek ¢ok yazi yayinlanmasina

yillara Bulgar devleti,
ragmen milli 6zbenlikleri iizerinde oynayarak onlar1
yonlendirmeyi kendine ama¢ edinmemisti. Ancak
1970’lerde ve oOzellikle de 1980’nin baginda bazi
yonergeler olaylar1 bu yone itmistir. Yiiksek parti
yonetimi (Bulgar Komiinist Partisi) tarafindan bdyle
topluluklarin yasadigi bélgelerde Hristiyan Bulgarlar
ve Aleviler arasindaki ortak izlerin tartisildigi
toplantilar diizenlendigini saklayacak degilim. Bu
parti yiiksek yonetiminin fikrinde kasit aramamak
miimkiin degildir. Artik Alevi halkin kendisi arasinda
bile onlarin Islam’1 kabul eden Bulgar olduklar

sOylenirdi.

Bu tezin propagandasinda Alevi kokenli,
su ya da bu sekilde baglantisi olan insanlar bile
kullanilmistir. Baska akimlar da kullanilmistir.
Yiizyillardir iki topluluk arasinda siiren nefretle
giidiilenen Siinni Tiirk toplulugundan olan ve 1989
oncesi Bulgar Komiinist Partisi’'ne iiye olmus
insanlar, Parti’nin talimatiyla topluluklar arasindaki
kini derinlestirmislerdir. Bdylece sessiz bi¢imde
Bulgarlarin, “Alevilerin Bulgar kékeninden gelir”
tezine destek olmuslardir. Ben bugiin bu insanlar
yargilayacak degilim. Ciinkii kendi i¢lerinde bu onlar
icin bir gorevdi! Bunu devlete, yonetime entegre
olmakla ilgili bir amacin kanit1 olarak gorebiliriz.
Azinlik gruplarinin entegrasyonu muhakkak ki
gereklidir. Ancak bunu o azmlhigmn kiiltiirii ve dinsel
gelenegini yok ederek yapmamak gerek. Azinliklarin
kiiltiirii ve gelenekleri yok edilerek entegrasyonun
saglanmasi neredeyse imkansiz oldugu gibi lilke ve
toplum i¢in de tehlikeler dogurur. Bu sekilde insan
haklarina da saldirida bulunuldugundan bahsetmeye
bile gerek duymuyorum. Aslinda bir anlamda
bu durum bir tek millet yaratma diisiincesinin
kutsanmasidir. Sosyal bilimler alaninda 1944-1989

doneminde, tek millet yaratma fikri giidiilmiistiir.

Str. Dimitrov unterstiitzt die These, dass zahlreiche
hunnische Bulgaren sich fiir den Islam entschieden,
weil der von den Osmanen hergebrachte Islam kein
Hindernis fiir die Sprache darstellte. Er erwihnt,
dass der tariga-Islam aufgrund der Ahnlichkeiten
mit dem Christentum eine Briickenfunktion fiir die
Ubertritte darstellte.”> Andere europdischen Forscher
erzielen ebenfalls Konsensus dariiber, dass das
Bektaschitentum fiir die Ex-Christen Zufluchtsort
war. Der GroBteil der Qizilbasch in Bulgarien wird
von Bektaschiten gebildet. Ohnehin wird der Heilige
Hadschi Bektas von allen Bektaschiten respektiert.
Daher wird angenommen, dass ein Teil der
bulgarisch-christlichen Bevoélkerung sich dem nicht
konservativen Islam anschloss. Diese These ist keine
Erfindung der bulgarischen Historiker. Wahrend
der Ubertritt der christlichen Gemeinschaften zum
tariqa-Islam bereits vorher durch den russischen
Turkologen V. A. Gordlevsky erldutert wurde, wurde
der Teilbereich der These, die sich auf den Balkan
beschrinkt, auch von westlichen Historikern wie
Hasluk, Kisling geteilt.

Russische, tiirkische und westliche Wissenschaftler
haben ebenfalls den alevitischen Islam untersucht
und sich mit der ethnischen Herkunft der Qizilbasch
befasst. Im russischen Wissenschaftsbetrieb hat V. A.
Gordlevsky diesbeziiglich entscheidende Beitrage
geliefert. Der Grund, warum ich mich besonders mit
den bulgarischen Untersuchungen befasse, liegt darin
begriindet, dass diese Untersuchungen selbst Einfluss
auf das Bewusstsein der Aleviten ausgeiibt haben.
Sie haben iiber diese Besinnung hinaus versucht, sie
- fiir ihre Zwecke - zu steuern.

Wenn in der Geschichte von Landern, die Schauplatz
vieler Ereignisse und von Menschengruppen, die
vom Wandel geprigt waren, die Rede ist, dann
ist die ethnische Rekonstruktion der Welt sehr

72 lumumpos, Cmp. Hsixou npo0nemMu Ha €eTHUYECKUTE 1
HCIAMH3AIMOHHO-aCHMUIAIINOHHHUTE IPOLECH B OBITApPCKHUTE 36MHU
npe3 XV - XVII B. - B: [IpoGniemu Ha pa3BUTHETO Ha ObJIrapckara
HapoaHoct u Hatws. C., 1988, c. 38, 42 [Dimitrov, S. Nyakoi

problemi na etnicheskite i islyamizatsionno-assimilatsionnite protesti

v bulgarskite zemi prez XV - XVII v. - In: Problemi na razvitieto

na bulgarskata narodnost i natsiya. Sofia, 1988, s. 38, 42 (Dimitrov,

S. Some Problems of the Ethnic, Islamization and Assimilation
Processes in Bulgarian Lands, 15" - 17™ centuries. - In: Problems of the
development of the Bulgarian nation and natioanlity. Sofia, 1988, p. 38,
42)].
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Buna gore; millet vatandaslarini, ayni dil, ayni din,
ayn1 koken, ortak kiiltiir, ortak biling temel alarak
birlestirir. Bu sekilde ifade edilen millet fikrinde halk
bilinyesinden biitiin azinliklar1 hari¢ tutar. 1960’lara
kadar Tiirk ve Alevi azinliklar korkmadan, devletin
bu konuda 6zel bir amag giidebilecegini diisiinmeden
kendimilli ve geleneksel kiiltiiriinii ifade edebilirlerdi.
1950-1960’11 yillarda diizenlenen pek ¢ok festivalde
kendi miizik, sarki ve teatral yeteneklerini gdsterme
sanst bulmuslardir. Pek c¢ogu da yasadiklar
ilkeye goniilden ve temiz duygularla bagliydilar.
Kokenleri hakkinda siipheye yer birakmadiklar
gibi digerlerine karsi etnik ve dinsel hosgorisiizliik
yoOniinden digerlerinden de farkli degillerdir. 1970 ve
1980’lerdeki sessiz yiiriitiilen etnik farkliliklar1 yok
etme politikas1 1984 yilinda Bulgar Tiirklerine karst
ozellikle yapilan devlet tarafindan yonlendirilen bir
harekete doniislir. Tam da bu politika zorla entegre
edilmeye calisilan topluluklarin iizerinde bir sok
dalgalar1 etkisi yaratir. Diyebilirim ki “Yeniden
Dogus Hareketi” siireci Alevilerin kimlik bilinci

tizerinde bir ayrim noktasi1 olarak ele alinmalidir.

Tiirkiye’de de ¢ok sayida bulunan Kizilbag
ve Alevilerin etno-genetik sorunu hala aktiftir.
Ancak orada sorun baska bir temel tizerinde bulunur:
din! Baz1 popiilist yazarlar bazen Siinni olmayan
inanc1 devam ettiren ve Tirk kokenli olmayan
Tiirk vatandaslarin etnik koken ayrimini da ortaya
atmislardir.

II. 1878 Sonras1 Bulgaristan’da Alevi-
Kizilbaslara Kars1 Davranislar

Bulgaristan igin 1878 sonrasini ve Tiirkiye
igin de Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasindan
sonraki zamani ele alacagimizdan Bulgar ve Tiirk
Devletleri’nin Alevi-Kizilbaglara olan davraniglarini

da ele alacagiz.

schwierig. Die Frage nach ethnischer Herkunft
ist die komplizierteste und schwierigste Frage der
ganzen Geschichte. Die Antworten dazu werden auf
zweierlei Wege gesucht; die Einheimischen und die
Volkerwanderungen. Diese beiden Ansichten sind
kontrdr und suchen nach Zusatzinformationen und
Beweisen jeweils in ihrem eigenen Rahmen.

Als ich begann mich mit diesem Problem zu befassen,
war ich der Meinung, dass man die bulgarischen
Aleviten als Trager einer Kultur ansehen sollte,
die in sich unterschiedliche Elemente vereinigt.
Ich stand bis dahin auch unter dem Einfluss der
wissenschaftlichen Untersuchungen, die ich gelesen
hatte. Obwohl ich ein Produkt dieser Kultur war und
stindige Beziehungen zu ihr Pflegte, wusste ich -
bedingt durch die politischen Sanktionen von damals
- sehr wenig liber die religidse und traditionelle
Kultur dieser Gemeinschaft. Mit zunehmender
Vertiefung in die Thematik konnte ich auch meine
Perspektive revidieren.

Ich ging bis dahin davon aus, dass ich mich der
Kultur, der Tradition und dem Schicksal dieser
Gemeinschaft gegeniiber wie eine Beobachterin
verhielt. Mit der Zeit dnderte sich jedoch mein
Blickwinkel. Ich sah mich nunmehr als Teil der
Kultur dieser Gemeinschaft, deren Geschichte,
Kultur und Schicksal sie interessierte. Alles was sie
erlebt und gesehen hatte, interessierte mich nun.

Ich war nicht mehr eine objektive Autorin. Ich fiihlte
mich im tiefen Herzen als Trigerin dieser Kultur,
die dazu verpflichtet war, sie Anderen mitzuteilen.
Meine Situation war die Antwort darauf, dass die
angefiihrten Hypothesen nicht als Druckmittel gegen
eine Ethnie verstanden werden diirfen.

Ich wollte nicht mehr, dass mir Andere sagten, was
und wer ich bin, ich wollte das selbst herausfinden.
Meine wissenschaftliche Neugierde entwickelte sich
ausschlieBlich aus personlichen und emotionalen
Beweggriinden heraus. In meinem Innern entstand
der Wusch zu erfahren, zu welcher Kette ich als
Glied gehorte. Einer meiner bisherigen Erfolge
bestand darin zu erfahren, wer die Qizilbasch waren.
Welche religiose Doktrin praktizieren Sie? Wie
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1878 Yilindan sonra Balkanlarin degisen
politik durumu tarikat ehli gruplarin da yasantisina
etkisini gosterir. O zamana kadar her ne kadar
Osmanli Devleti’ne karst fikirlere sahipse de yonetici
halkin dilini konusmuslardir, bu da onlara bir ¢esit
koruma ve kendini ifade edebilme hizmeti vermistir.
Siinni  olmayan Islam’in temsilcisi olmalarmna
ragmen Miisliman’dirlar. Hristiyanlarm goziinde,
kafir, kendi bagimsizliklarina son veren milletle birer

butindiirler.

1878’den
Osmanli Imparatorlugunu topraklarina gog etmek ya

sonra iki secenekleri vardir:
da su andaki yerlerinde kalmak. Ikinci segenek bircok
bilinmezi de beraberinde getirir. Bulgar Devleti’nin
farkliliklar,

dil bilmemezlikten dolay1r artik kendi iclerine

kurulmasiyla din ve gelenekteki
kapanmiglardir. Disariya karsi izolasyon baglamistir.
Tiirkiye topraklarinda olan Alevi niifusun gogii fazla
olmali ancak bu say1y1 Bulgar istatistiklerine bakarak
belirleyemiyoruz. Ancak yine de Bulgarsitan’da
kalanlarin niifusu 1991°de yaklasik olarak 90.000
kisidir. 1989 oOncesinde ise goriiliir derecede daha

fazla idi.

Dinsel faktorler geriye itilip etnik faktorler
One alininca dinler arasi iligkiler milletlerarast iligkiye
doniisiir. Sayimlarda din hanesinde tarikat ayraci yer
almadigindan bu topluluk da kendini Miisliiman Tiirk
olarak goriir. Asagidaki gibi gruplandirilabilecek
iligkiler ag1 ortaya ¢ikar:

1- Yasadiklan iilke ve hakim ulusla olan iliskiler.
(Bulgaristan ve Bulgarlar)

2- Ait olunan azimnlik grubuyla iligkiler. Etnik olarak
bu gruba baghdirlar ancak dinsel anlamda ayrim

vardir.

sieht ihre Zukunft aus? Wie urteilen sie liber sich
selbst und tiber die Welt ihr ihrer Moralphilosophie
heraus. AuBlerdem war es fir mich spannend zu
erfahren, wie sie Uber sich selbst dachten, wie sie
ihre Vergangenheit bewerteten und wie sie iiber die
Anderen urteilten.

Bis in die 1970‘er Jahre hinein versuchte der
bulgarische Staat, der die nationale Identitdt dieser
Gemeinschaft ignorierte, sie flir seine Zwecke zu
steuern, obwohl in der Wissenschaftswelt bereits
so viel dariiber publiziert worden war. Manche
Bestimmungen aus den 1970‘er Jahren wund
insbesondere aus dem Anfang der 1980 Jahre fiihrten
dazu, dass die Ereignisse sich so entwickelt haben.
Ich werde nicht verheimlichen, dass das Hohe
Parteigremium (die Bulgarische Kommunistische
Partei) in den Gebieten, in denen diese
Gemeinschaften zusammenlebten, Konferenzen
organisierte, auf denen {iber die gemeinsamen Spuren
zwischen den christlichen Bulgaren und den Aleviten
diskutiert wurde. Es ist unmoglich zu sagen, dass die
Parteifithrung dabei keine Absichten gehabt hitte.
Schliefllich war selbst unter den Aleviten zu horen,
dass sie zum Islam konvertierte Bulgaren wéren.

Bei der Propagierung dieser These wurden
Menschen mit alevitischer Herkunft oder jene,
die irgendeine Beziehung dazu haben, eingesetzt.
Auch andere Quellen wurden — fiir diesen Zweck
- eingesetzt. Menschen, die vor 1989 Mitglied
bei der kommunistischen Partei wurden und der
sunnitischen Gemeinde angehorten, wurden von
der Partei beauftragt, den Hass zwischen den beiden
Religionsgemeinschaften, die sich seit Jahrhunderten
feindlich begegnen, zu vertiefen. Damit wurden sie
zu latenten Unterstiitzern der bulgarischen These,
dass ,,die Aleviten bulgarischer Herkunft sind“. Ich
mochte an dieser Stelle nicht iiber diese Leute richten.
Denn sie waren ja dazu verpflichtet. Das alles kann
man als Beweis fiir den Integrationsversuch in den
Staat, in die Verwaltung betrachten. Die Integration
der Minderheiten ist unbedingt notwendig, man
sollte dies jedoch nicht auf Kosten der kulturellen
und religiosen Tradition erreichen. Die Minderheiten
durch Vernichtung ihrer Kultur und Traditionen
integrieren zu wollen, ist nicht nur fast unmdglich,
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3- Uyrugunda bulunduklar1 iilkeyle, iilkenin

politikasi sonucu ortaya ¢ikan iliskiler.

4- Kendi iclerindeki iliskiler.

Boylece bir sema ortaya ¢ikar:

Devlet-Azinlik-Mini azinlik (azinlik i¢inde azinlik)
Mini Azinlik-Azinlik-Devlet

Bir iligkiler ag1 daha ortaya gikar:

1- Yakin zamana kadar uyrugunda bulunduklari ve

dilini konustuklar1 (Tiirkce) iilkeyle iliskiler

2- Ortodoks Miisliimanlarla iligkiler (Tiirkiye’deki

Stinni Tiirkler)

3- Tiirkiye’de kendisiyle benzer olan gruplarla
(Kizilbas, Bektasi genel olarak biitiin Aleviler)
iliskiler.

Onemli olan nokta 1878 doneminde
arastirilan bazi koylerde niifusun, farkli mahallelerde
oturmakla beraber Alevi-Siinni karisik yasadigi ve

aralarinda iyi komsuluk iliskileri ytiriittigidiir.

Su da bir gergektir ki Hristiyan-Bulgarlarla
Miisliiman tarikat ehli arasindaki hosgori, Hristiyan-
Bulgar ve Tiirk tarikat ehli arasinda olandan daha
biiyiiktiir. Miisliman tarikat ehli yasadiklar iilkeye
sadiktirlar. Ancak bu onlarmn tiim haklara sahip
vatandaglar olarak goriildiiklerini ve bu iilkeyi
kendi iilkesi olarak benimsedikleri anlamia da

gelmez. Barisci iliskileri koruyarak {ilkedeki diger

sie birgt auch Gefahren fir das Land und fiir die
Gesellschaft. Es wére miifig zu erwéhnen, dass
dies auch ein Anschlag auf die Menschenrechte
wire. Eigentlich steht das ideell fiir den Versuch der
Segnung eines Einheitsvolkes.

In den Sozialwissenschaften verfolgte man in
den Jahren 1944-1989 das Ziel ein Einheitsvolk
zu schaffen. Danach vereint die Nation seine
Biirger auf der Grundlage der gleichen Sprache,
Religion, Herkunft, Kultur und Bewusstsein. In
dieser so verstandenen Idee der Nation werden
alle Minderheiten aus dem Gefiige des Volkes
ausgenommen. Bis in die 1960‘er Jahre durften die
tiirkischen und alevitischen Minderheiten ohne Angst
davorzu haben, dass der Staat ein spezielles Ziel hierin
verfolgt, ihre nationale und traditionelle Kultur frei
zum Ausdruck bringen. Sie haben in vielen Festivals
in den Jahren 1950-1960 die Mdglichkeit gehabt,
ihre eigene Musik, Lieder und schauspielerischen
Féhigkeiten auf dem Theater zur Schau zu stellen.
Die meisten von ihnen waren dem Land, in dem
sie lebten, vom Herzen und mit reinen Absichten
verbunden. Sie waren sich nicht nur iiber ihre eigene
Herkunft sehr sicher, ihre ethnische und Religitse
Intoleranz gegeniiber den Anderen unterschied sich
auch kaum von der der Anderen. Die Politik der
Vernichtung der ethnischen Unterschiede, die in den
1970°er und 1980°er Jahren latent praktiziert wurde,
verwandelte sich im Jahre 1984 zu einer gegen die
bulgarischen Tiirken gerichtete Aktion, die speziell
vom Staat gesteuert wurde. Diese Politik hat sich
wie eine Schockwirkung auf die Gesellschaften
ausgewirkt, die zwangsweise integriert werden sollte.
Ich kann sagen, dass der Prozess ,.der Neugeburt*
wie ein Wendepunkt im Identititsbewusstsein der
Aleviten angesehen werden muss.

Auch in der Tiirkei, wo viele Qizilbasch und Aleviten
leben, ist das ethnisch-genetische Problem der
Aleviten noch aktuell. Hier ist das Problem auf einer
anderen Ebene zu sehen und zwar auf der Ebene der
Religion. Nach Meinung einiger Autoren aus der
populistischen Tradition gehoren die Aleviten einer
ethnische Gruppe an, die nicht tiirkischer Herkunft
1st.

I1. Die Behandlung der Aleviten und der Qizilbasch
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insanlardan goniillii olarak kendilerini yalitmiglardir.

Diinyanin 1945 yilindaki kosullar1 Tirkiye
ve Bulgaristan’1 ekonomik ve askeri yonden birbirine
diisman iki kutba ¢ekmistir. Her ne kadar Bulgaristan
anayasast resmi olarak din ve vicdan hiirriyetini
vermis olsa da giiclii ateizm propagandasi etkisini

gosterir.

Herhangi bir dinin kurallarint uygulama,
ibadet yasaktir ve kovusturmaya ugrar. Hatta yiizyillar
icinde dinsel anlamda gelistirilmis olan geleneklerin
yok edilmesiyle ilgili programlar uygulanmistir.
Her ne kadar yukaridan uygulamaya konan bu plan
sadece Alevi toplumu yiizeysel olarak etkilemis
goriinse de 1944 sonrasi doganlarin geleneklerinden
ve kiiltiirinden uzaklagtirildig1 da bir gergektir. En

geng neslin ise bu konularda fikri bile yoktur.

Tirkiye ve Bulgaristan arasindaki 1944
sonrast 1iliski iyi bir komsuluk Ornegi olarak
gosterilemez ancak bu donem i¢in iki noktaya dikkat

cekebiliriz..

1- Tiirkiye’ye olan ve donem donem yinelenen
gocler, Bulgaristan Kizilbaglarin1 da kapsar. Dinin
arka plana itilmesiyle Tirkiye’yle baglanti dil ve
miireffeh bir yagsam isteginin gizli timididir. Ancak

orda da farkli bir etnik gruptan olduklar etiketi

yapistirilir.
2- Gog etme akimi Miisliman tarikat ehli
arasindakinden Siinni Tirkler arasinda daha

glicliidiir. Bunun sebebi de tarikatcilerin varolan

in Bulgarien nach 1878

Da wir fir Bulgarien die Periode nach 1878 und
fir die Tirkei die Zeit nach dem Untergang des
Osmanischen Reich behandeln werden, werden wir
uns auch mit der Politik des bulgarischen und des
tirkischen Staates gegeniiber den Aleviten und den
Qizilbasch befassen.

Die verédnderte politische Lage nach 1878 auf dem
Balkan wirkte sich auch auf das Leben der tariqa-
Gruppen aus. Wenn sie auch bis dahin gegen den
Osmanischen Staat opponierten, teilten sie doch
mit dem Volk, welches das Land regierte die selbe
Sprache, wodurch ihnen die Moglichkeit gegeben
war, sich zu schiitzen und auszudriicken. Obwohl sie
zu Vertretern des nicht-sunnitischen Islam zédhlten,
so galten sie doch als Muslime. In den Augen der
Christen waren sie Ungléubige, die eine Einheit mit
jenem Volk bildete, welches ihnen die Souveranitét
enthielt.

Nach 1878 hatten sie zwei Wahlmdglichkeiten:
entweder in das Gebiet des Osmanischen Reiches
auswandern oder dort bleiben, wo man sich
aufhielt. Die zweite Alternative bringt auch vieles
was unbekannt ist, mit sich. Nach der Griindung
des bulgarischen Staates fiihrten die religidsen und
traditionellen Unterschiede sowie die Tatsache,
dass sie der — bulgarischen — Sprache nicht méichtig
waren dazu, dass sie sich verschlossen. Damit
begann die Isolation gegeniiber der Aullenwelt. Die
Auswanderung der Aleviten in die Tirkei muss
betrdchtlich sein, jedoch kdnnen wir die genaue
Zahl nicht nach bulgarischen Statistiken bestimmen.
Jedoch betrug 1991 die Zahl derer, die in Bulgarien
blieben, 90.000 Menschen. Vor 1989 war diese Zahl
wesentlich mehr.

Wenn die religidsen Faktoren in den Hintergrund und
die ethnischen Faktoren in den Vordergrund gestellt
werden, verwandelt sich das Verhiltnis zwischen
den Religionen zu einem Verhiltnis zwischen den
Nationen. Insofern in den Volkszéhlungen in dem

Feld “Religionszugehorigkeit” das Feld ,tariga“
fehlt, sah sich diese Gemeinschaft als moslemische
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diisgmanlig1 tizerinden daha zor atmasidir. Toprakla
baglan giicliidiir. Ayrica 1950’den sonra dil engelini
ortadan kaldirarak daha fazla ve iyi egitim alma
sansini yakalarlar. Bir kistm1 doktor, 6gretmen, ziraat
mithendisi olarak Bulgaristan’da Tiirk¢e konusan
grubun entellerini olustururlar. Bu azinligin egitime

daha ¢ok yoneldigi fark edilir.

Dedigimiz gibi 70’li ve 80’li yillarda
Alevilerin Bulgar kdkenli oldugu tezi yiiziinden de
tampon gorevi gorlirler. Bu teze Aleviler kesinlikle
kars1 ¢ikar ve sessiz kalarak onaylamadiklarini ifade
ederler. Ancak her seye ragmen sadik birer vatandas
olarak kalirlar. Aslinda birka¢ ayaklanma olduysa
da devlet bunlar1 cezalandirmis ve Ornek olarak
gostermistir. Dogrulugundan siiphe ettigin bir konuda
savagsmak daha zordu. Ciinkii bir yabanci olarak
algilanirsin hala. Hatta yeniden dogus olayina karsi
olduklar1 halde keskin bir karsi ¢ikma olmamuistir.
Bu donemde yasli bazi insanlarla konustugumda
“Madem devlet karar vermis karsi ¢ciksan ne olacak?
Sadece basina bela almis olursun karsi ctkmakla.”
dediler. Devleti onaylamamiglardir. Ancak motiflerini
anlamiglardir. Bu motiflerin mantikli olup olmadigi
baska konudur. Ancak, onlarin kiiltiirel varlik ve
gecmisini reddederek Hristiyan ve Bulgar toplulugun
parcas1 yapmaya calisan yazarlarin yazdiklar1 daha
olumsuz bir etki yapmustir. Bu teoriyi destekleyen ve
Alevilerin kendine kadar gétiiren yazarlar da onlarin
“kili¢c ka¢kini” olduklarini iddia etmislerdir. Ortaya
atilan diger bir tez de Alevilerin kendinden ortaya
ciktigr iddia edilen, Alevilerin kuzeye Osmanl

Tiirklerinden 6nce geldikleri teziydi.

Tiirken. Es entstehen Netzwerk-Beziehungen, die
wie folgt gruppiert werden konnen:

1- Thre Beziehungen zu dem Land, wo sie leben
und zu dem vorherrschenden Volk (Bulgarien
und Bulgaren)

2- Beziehungen zu der Minderheiten-Gruppe,
deren Teil sie sind. Ethnisch gesehen sind sie
Teil dieser Gruppe, jedoch unterscheiden sie
sich von ihr im Sinne der Religion.

3- Beziehungen zu dem Land, dessen
Staatsbiirgerschaft sie haben und
Beziehungen zur Landespolitik

4- Beziehungen in der eigenen Gemeinschaft

Daraus ergibt sich folgendes Schemata:

Staat—Minderheit—Mini-Minderheit
(Minderheit innerhalb der Minderheit)

Daraus entsteht noch ein Beziehungsgeflecht:

1. Die Beziehungen zu dem Land, dessen
Staatsbiirgerschaft sie noch bis vor kurzem hatten
und dessen Sprache sie sprachen (die Tiirkei)

2. Die Beziehungen zu den orthodoxen Muslimen
(sunnitische Tiirken in der Tiirkei)

3. Die Bezichungen zu den wesensverwandten
Gruppen in der Tiirkei (Qizilbasch, Bektaschiten,
generell alle Aleviten)

Ein wichtiger Punkt ist, dass die Bevolkerung in
einigen untersuchten Dorfern wéhrend der 1878
Periode trotz der unterschiedlichen Wohngebiete
als Aleviten und Sunniten dort zusammen lebte und
beide gute Beziehungen untereinander als Nachbarn
pflegten.

Es ist auch wabhr, dass eine gro3e Toleranz zwischen
den christlichen Bulgaren und den Angehdrigen der
tiirkischen Bruderschaft (Aleviten) bestand. Die
muslimischen tariga-Mitglieder sind ihrem Land
loyal. Das hei3t natiirlich nicht, dass sie von den
Anderen als Biirger mit vollen Rechten angesehen
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Her iki iddiay1 da yukarda genis genis ele
aldik. Buiddianin Alevilerin kendi kiiltiir ve tarihinden
kaynaklandigin1 kanitlamak zordur. Literatiiriimiize
konmus bir mit olabilecekleri gercegini de goz
ardi etmiyoruz. Aragtirmacilarin ¢ogu ydnetime
yakin  kisilerin  bilgilerinden faydalanmiglardir.
Onlarin anlattiklar1 ise duruma veya cikarlarina
gore degisebilmistir. Bu da iddialarin tamamin
gercek saymamizi engeller. Daha once belirttigim
gibi bu gibi iddialarin dogruluk veya yanlisligini
kanitlayamryoruz. Her ikisini de destekleyen kanitlar
bulunabilir. “Yeniden Dogus” sireci Kizilbaglar ve
Stinni-Tiirkler arasindaki farklari geri plana itmistir
ve artik dinselden ziyade daha kabul gormiis ve etnik
kokene bagl birlige bagli olma bilinci geligmistir.
Boylece grup arada kalmaktan kurtulup daha biiytik

bir gruba ait oldugunu kanitlama gabasina girmistir.

Tirkiye’ye olan biiyiik goc¢ sirasinda ve
onu takip eden gocler doneminde (1989 ve sonrasi)
Alevilerle konustugumda Alevi-Stinni  ayrimimin
yapilmasma iyi gozle bakmadiklarini gordim.
Ciinkii bunu ait olduklari etnik kokenin degistirilmesi
yoniinde bir miidahale olarak goriiyorlardi. 1992
baharinda Momgilgrad ve Krumovgrad tarafinda
saha arastirmalar1 yaparken konustugum az sayida
kalmig olan Kizilbas ailelerde gordiim ki yakin
zamana kadar olan olaylarin yaralar1 hala derin ve
tazeydi. Gegmislerini, geleneklerini ve hatta kendi
duygularmin arastirilmasina bile bile artik olumsuz

bakiyorlardi.

1989°dan sonra kendilerini ifade etme

olanaklartdogdu. Ciinkii90’lardaeski geleneklerinden

werden und sie selbst dieses Land wir ihr eigenes
Land akzeptieren. Sie haben sich freiwillig von den
anderen Menschen des Landes isoliert, indem sie die
friedliche Beziehungen zu ihnen gepflegt haben.

Die Umsténde, in denen sich die Welt 1945 befand,
haben die Tiirkei und Bulgarien in 6konomisch und
militdrisch aneinander feindlich gegeniiber stehende
zwei Lager getrieben. Wenn auch die bulgarische
Verfassung offiziell Religions- und Meinungsfreiheit
garantierte, die massive atheistische Propaganda lief3
ihre Wirkung sptiren.

Eswarverboten, die Vorschriftenirgendeiner Religion
zu praktizieren, Gottesdienste abzuhalten und die
Zuwiderhandlung zog strafrechtliche Verfolgung
nach sich. Man hielt sogar an MaBnahmen fest,
die auf die Vernichtung der religiésen Traditionen
abzielten, welche sich im Laufe der Jahrhunderte
herausgebildet hatten. Wenn auch dieser von oben
verordnete Plan die alevitische Gemeinde lediglich
oberflachlich zu beeinflussen schien, so ist es
unbestrittenen, dass damit fiir die, die nach 1944 zur
Welt kamen, die Bindung zu ihren Traditionen und
Kulturen verloren ging. Die neueste Generation hat
nicht mal Ahnung dariiber.

Die Beziehungen zwischen der Tiirkei und Bulgarien

entsprachen nach 1944 nicht dem Vorbild einer
guten Nachbarschaf, so dass wir flir diese Periode
nur auf zwei Zeitpunkte hinweisen konnen:

1- Die Auswanderungen in die Tiirkei, die sich
periodisch  wiederholten, umfassten auch die
bulgarischen Qizilbasch. Nach dem die Religion
in den Hintergrund geriet, war die Bindung an die
Tiirkei - fiir sie - Ausdruck einer latenter Hoffnung
nach mehr Sprache und Wohlstand im Leben. Aber
auch dort verpasste man ihnen das Etikett einer
anderen ethnischen Gruppe zugehorig zu sein.

2- Die Tendenz zur Auswanderung war bei den
sunnitischen Tiirken stidrker geprdgt als bei den
muslimischen tariqa-Angehdrigen. Der Grund dafiir
liegt darin begriindet, dass die tariqa-Angehdrigen die
vorhandene Feindschaft vergleichsweise schwieriger
ablegen konnen. Thre Bindung zum Land ist stérker.
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¢ogunu yeniden canlandirdilar. Yine 1997 ve 1999°da
Razgrad ve Silistre bolgelerinde saha aragtirmalari
yaparken yaslilarin kendi gelenekleri ve gorenekleri
hakkinda ¢ok daha rahat konusabildiklerini fark
ettim. Artik o korku gitmis, yerine artik gegmekte
olan bir anmin nostaljisi gelmisti. Genglerin artik
bencillikle dolmus olmasi, atalariin geleneksel

kiiltiiriinii devam ettirmemelerine tiziilityorlardi.

[lk zamanlarda ortaya ¢ikan din ve vicdan
hiirriyeti furyasina ragmen bu geleneklerin devam
ettirilmesi, degismekte olan ekonomik kosullar ve
krizler, 6zellikle karma toplumlarin yasadig1 yerlerde
etkili oldu. 1990°’dan sonraki ilk senelerde gelenek,
torenler tekrar canlandirildi. Tirk kokenlerini
siipheye birakmadan kendi 6zel kiiltiirlerini ortaya
koymuslardir. Bunda da Tirkiye’deki Alevi-
Kizilbaglarin da yardimi oldu. Son 20 yilda orda da
bu konularla ilgili pek ¢ok kitap basildi, Aleviler pek
cok kiiltiirel organizasyon baslatti. Medyada konuyu
aydinlatmaya calisti. “Bas verip sir vermemek”
(“Ser verip sir vermemek.” C.N.) prensibi bir daha

geri donmemek iizere gegmiste kalmistir,

Ancak bu geleneklerin devam
ettirilememesindeki baglica etken Bulgaristan’daki
ekonomik krizdir. Geng Alevilerin ¢ogu ya Tiirkiye,
ya da Bati Avrupa iilkelerine daha miireffeh bir
yasamaulagmaiimidiyle go¢ ediyorlar. Bulgaristan’da
kalanlarin biiyiik boliimii ise sehre i arama amaciyla
yoneliyorlar. Boylece geleneksel sistem kalanlar
tarafindan devam ettirilmeye ¢alisiliyor. Ancak onlar
da eve ekmek getirmenin derdine diistiiklerinden

toreler arka planda ¢ok soniik kaliyor. Boylece bu

Hinzu kommt, dass sie ab 1950 die Sprachbarriere
hinter sich lassen und die Chance auf mehr und bessere
Bildung bekommen. Einige von ihnen bildeten als
Arzte, Lehrer, Agrar-Ingenieure die Gemeinschaft
von tiirkisch sprechenden Intellektuellen Bulgariens.
Es fillt auf, dass diese Minderheit sich mehr nach
Bildung orientierte.

Wie bereits erwdhnt, kam den Aleviten in den
70‘er und 80‘er Jahren gemall der These, dass sie
bulgarische Herkunft wéren, eine Pufferfunktion
zu. Die Aleviten sind mit dieser These keineswegs
einverstanden gewesen und brachten durch ihr
Schweigen zum Ausdruck, dass sie all dies nicht
bestdtigen. Sie verhielten sich aber trotz alledem
als loyale Staatsbiirger. Wenn es auch praktisch zu
einigen wenigen Aufstdnden gekommen ist, der Staat
hat diese bestraft und damit ein Exempel statuiert.
Es ist noch schwieriger fiir eine Sache zu kdmpfen,
deren Sinn von Zweifeln geprégt ist. Denn man wird
immer noch als Auslédnder wahrgenommen. Obwohl
sie den Prozess der Neugeburt nicht bejahten,
gab es ihrerseits definitiv keine Opposition dazu.
Wenn ich mich damals mit alten Leute dariiber
unterhielt, horte ich sie sagen: ,,Was bringt es, wenn
der Staat es so beschlossen hat? Wenn du dich
dagegen stellst, bringt das nur Arger*. Sie haben
die Vorgehensweise des Staates nicht akzeptiert.
Seine Motive wurden jedoch verstanden. Ob diese
Motive logisch sind oder nicht, ist eine andere Frage.
Jedoch haben die Publikationen von Autoren, die
ihre kulturelle Existenz und Vergangenheit ablehnten
und sie als Teil der christlichen und bulgarischen
Gesellschaft ansehen wollten, viel mehr negative
Auswirkungen verursacht. Die Autoren, die diese
Theorie unterstiitzten und diese auf die Aleviten
bezogen, behaupteten, dass sie ,,vor dem Schwert
Weggelaufene wdren *.

Eine weitere These, die nach Aussage der Aleviten
davon ausgeht, dass sie vor den Osmanen hierher
kamen.

Wir haben beide Behauptungen oben umfassend
behandelt. Es ist schwierig zu beweisen, dass diese
Behauptung aus der Kultur und der Geschichte der
Aleviten herrithrt. Wir kdnnen auch die Tatsache
nicht ausschlieffen, dass es sich hier um einen
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insanlar1 bir arada tutan degerler zamanin baskisi
altinda yikiliyor. Kiiresellesme, serbest pazar, Tiirk
tv kanallarinin gelisi bu dar cerecevede kalmis
toplulugun etnik dinsel davraniglarini  kiriyor.
Diinyaya bakis agisi olarak bu insanlarin ¢ogu
“zamane insani” gibi davranir. Yiizyillar boyunca
artik standartlasmis olan bakis acis1 ve davraniglar
yikilmigtir. Ancak bununla beraber 30-40 yaslarindaki
nesilde gegcmise donme ve ananeleri yeniden tanima

goriliyor.

1ll. Bulgaristan’da Alevilik-Kizilbashk/Bektasilik

Kavramlarina Bakis A¢im

Burada Bulgaristan’daki Alevilik ve genel

olarak Alevilikle ilgili bakis a¢imi belirtmek
isterim. Aleviligin dinsel sistemi yiizyillar igerisinde
olusmustur ve dar bir alanda Islam’a baglhdir. Doga
olarak pek c¢ok kaynaktan beslenmis sosyal, etnik
ve dinsel bir olgudur. Alevilik fenomeninin fikri
ve felsefi temeli tartismasiz Islam’dir. Ancak bazi
doktrin ve stratejileri Siinni (Ortodoks) Islam’la
catisir. Yine de Islam’1n iki temel unsuruna bagh kalir:
Tek bir Allah inanc1 ve Muhammed’in peygamberlik
gorevi. Alevilik gercekten de baska dinler ve kiiltler
icin karakteristik diyebilecegimiz Ozellikleri kendi
icinde eritir ve Siinni Islam’m reddettigi felsefi
akimlart da benimser. Ancak tiim bunlara ragmen
onu Misliimanliktan yalitarak inceleyemeyiz.
Bu anlamda Miisliman kimligi Alevilikte siiphe

gotlirmezdir.

Tiirkiye ve Bulgaristan’da bu tip topluluklarla

iliskiye girmis bir¢ok yazar da Alevilerin kendini

Mythos handelt, der durch duflere Umstinde Zugang
in unsere Literatur fand. Die meisten Forscher
haben sich die Kenntnisse jener Personen, die der
Regierung nahe stehen, bedient. Ihre Darstellungen
konnten jedoch je nach ihrer Situation und ihren
Interessen variieren. Dies hindert uns daran, dass
wir all diese Behauptungen fiir wahr halten. Wie ich
bereits vorher erwdhnt habe, konnen wir die Wahrheit
und Falschheit dieser Behauptungen nicht beweisen.
Man konnte Beweise finden, die fiir beides sprachen.
Der Prozess der ,,Neugeburt“ hat die religiésen
Unterschiede zwischen den Qizilbasch und den
sunnitischen Tiirken in den Hintergrund treten lassen
und unter ihnen ein Bewusstsein fiir die Einheit der
selben ethnischen Herkunft gestiftet. Damit befreite
sich die Gruppe davor hilflos dazustehen und
versuchte den Beweis der Zugehorigkeit zu einer
noch groBeren Gruppe zu erbringen.

Als ich mich wéhrend der groen Auswanderung in
die Tiirkei und der darauf folgenden Auswanderungen
(1989 und danach) mit den Aleviten unterhielt, stellte
ich fest, dass sie es nicht gut fanden, dass zwischen
Aleviten und Sunniten ein Unterschied gemacht
wurde. Sie sahen darin eine Einmischung, die darauf
abzielte ihre ethnische Herkunft zu &ndern. Wahrend
meiner Feldforschungen im Frithjahr 1992 in der
Region Momgilgrad und Krumovgrad habe ich
bei meinen Gesprachen mit einigen wenigen iibrig
gebliebenen Qizilbasch-Familien dort festgestellt,
dass die Erinnerungen an den noch vor kurzem
stattgefundenen Ereignissen noch sehr tief und
frisch waren. Sie waren negativ eingestellt gegen
Untersuchungen, die sich mit ihre Vergangenheit,
mit ihren Traditionen, ja sogar mit ihren eigenen
Empfindungen befassten.

Nach 1989 gab es Moglichkeiten, sich offentlich
darzustellen. In den 90‘er Jahren haben sie viele ihrer
alten Traditionen revitalisiert. In den Jahren 1997 und
1999 habe ich wiederum bei meinen Feldforschungen
in den Regionen Razgrad und Silistre festgestellt,
dass die Alteren sich viel freier iiber ihre Traditionen
und Briuche &duflern konnten. Die Angst war
nunmehr gewichen und stattdessen war die Nostalgie
vergangener Erinnerungen da. Sie waren dartliber
traurig, dass die Jugendlichen vollkommen egoistisch
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Miisliiman gordiigli gercegini tartisma konusu bile
yapmamustir. Ancak onlarin gordiigii, Islam kilifina
biiriinmiis, kendinde pek ¢ok Islam &ncesi Saman,
Hiristiyan ve Zerdiist unsurlar bulunan bir inangtir.
Aslinda bu tez kendinde gergekler de tasir. Marjinal
Siilik, Islam’a yabanci fikirleri icine almistir.
Bilimsel alanda bu fikirlerin biri ya da digerinin
ustiinliigiinii  kanitlama savast  bilim adamlar
arasinda halen sitirmektedir. Dogmatik bilimden
ayrildigi  dusiintilerek  Alevilik resmi yonetime
hep karsi ¢ikmistir. Bu ¢ikiglar bazen aktif sosyo-
politik eylemler bazen de kendi dinsel anlayis ve
sosyal yasamlarinin propagandasi olarak kendini
gOstermistir. Osmanlilar dahil Miisliiman {lkeler
halifelik doneminde de sonrasinda da Ortodoks/
Siinni Islam gelenegini biiyiik oranda takip etmis ve

ona uymustur.

Alevilik teriminin 19.yy sonunda Tiirkiye’de

yayginlagtigini  ve Bulgaristan’da inceledigimiz

toplulugu da kapsadigim1 belirtirken homojen
olmadilarin1 da varsayiyorum. Giiniimiiz yazarlari
Alevilige Siinni/Ortodoks Islam disindaki inanglari
uygulayan gruplar1 da katar. Bunlara Islam’m Sii
olan tarikatlarla mistik-sufi inan¢lar yoneliminde
olanlar da dahildir. Bu tarikatlarin ¢ogu marjinal bir
Sii yonelimi olan “gulat” gelenegine yaklagmakta ya
da bizzat onun i¢inde yer almaktadir. Sadece Siinni
degil Sii teologlar da marjinal Sii gruplara olumsuz
bakmis ve hatta onlarla miicadele etmistir. Inananlara
peygamber ve Ali’nin yolundan uzak olan bu yoldan
doniip sapkinliktan arinmalarini 6nermislerdir. Her

ne kadar Aleviler peygamberin soyuyla akrabalik

gepragt waren und dass sie die traditionelle Kultur
ihrer Vorfahren nicht fortsetzten.

Trotz des UbermaBes an Religions- und
Meinungsfreiheit, die in den Anfangsjahren entstand,
haben die verdnderten wirtschaftlichen Bedingungen
und Krisen insbesondere in den Gebieten mit
unterschiedlichen ethnischen Gruppen dazu gefiihrt,
dass die Jugendlichen ihre Kultur verloren haben. In
den ersten Jahren nach 1990 wurden die Traditionen,
Feierlichkeiten revitalisiert. Sie présentierten ihre
eigene Kultur ohne an ihrer tiirkischen Herkunft zu
zweifeln. Dabei waren auch die Aleviten-Qizilbasch
in der Tirkei behilflich. In den letzten 20 Jahren
wurden dort auch viele Biicher zu diesem Thema
herausgegeben und die Aleviten haben zahlreiche
Kulturorganisationen ins Leben gerufen. Die
Medien versuchten auch zur Aufklérung des Themas
beizutragen. Die Haltung ,,Lieber sterbe ich als dass
ich mein Geheimnis preisgebe“ war fiir immer aus
dem Bewusstsein verschwunden.

Die Wirtschaftskrise in Bulgarien war jedoch der
Hauptgrund dafiir, dass diese Traditionen nicht
weiter gepflegt werden konnten. Die meisten
jungen Aleviten wanderten in der Hoffnung auf ein
bequemeres Leben entweder in die Tiirkei oder in die
westeuropdischen Léander aus. Die, die in Bulgarien
blieben, gingen in die Stadt, um dort Arbeit zu finden.
Das traditionelle System wird somit von denen, die
nicht wegziehen, weiter gepflegt. Da sie aber auch
zu sehr mit der Arbeit beschéftigt sind, geraten die
Traditionen in den Hintergrund. Damit verlieren
die Werte, die diesen Menschen Zusammenhalt
geben, mit der Zeit ihre Attraktivitit. Phinomene
wie Globalisierung, freie Marktwirtschaft, Empfang
tirkischer TV-Kanidle verindern das ethnisch-
religiose Denken dieser Gemeinschaft, die sich
in einem engen Werterahmen bewegt hatte. Die
meisten dieser Menschen verhalten sich was ihre
Weltauffassung anbelangt als ,,zeitgemd/3. Die durch
die Jahrhunderte hinweg etablierten Betrachtungs-
und Verhaltensweisen spielen gar keine Rolle mehr.
Bei den 30 bis 40 jdhrigen féllt jedoch auf, dass
sie sich fiir die Vergangenheit interessieren und die
Traditionen wieder entdecken mdchten.
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iddiasini dile getirseler de Ortodoks Siilerin géziinde

gergek Siilikten ayrilan birer sapkindirlar.

Tiirkiye’de Iran’m resmi inancini - imami
Siilik-yasatan bu insanlar uzun siire devlet agisindan
tehlike arz ettikleri varsayillmistir. ~ Her zaman
da Iran ve Tiirkiye arasindaki siyasi iliskilerde
bir ihtilaf konusu olmuslardir. Dini inanglarimi
gerceklestirmedeki kat1 yasaklar yiiziinden ytlizyillar
kimliklerini ~ saklt

boyunca bu insanlar kendi

tutmustur. Tiirk toplumuyla entegre olabilmek
icin “Alevi” olduklarint “unutup” diger Tirklerle

aralarindaki farki belirtmek istememislerdir.

Buyondeki ilerleme 6zellikle Mustafa Kemal
Atatiirk’iin politikast olmustur. Kemalist devrim
sayesinde Tiirkiye modern bir devlet haline gelir.
Atatiirk’lin 6zellikle iki prensibi bu konuyla ilgili cok
onemlidir: Laiklik din ve devlet islerinin ayrilmasin
ve dinin devlet yonetiminden ¢ikarilmasint ongoriir.
Diger prensip milliyetcilik ise tek ve giiglii bir Tiirk
milletinin olusturulmasi i¢in Tiirk milli degerlerinin
deteklenmesini 6ngoriir. Bupolitikalarin gercevesinde
Atatiirk dini tarikatlar yasaklar. Alevi toplumundaki
ileri goriisli liderlerin de bu politika aklina yatmistir.
Dinsel baskinin azalmasiyla kendilerini Tiirk
toplumunun bir pargasi olarak gérmeye ve hissetmeye
baslarlar. Milli bilingleri yiikselir. On planda artik
Islam’in baska akimindan olduklar1 degil Tiirkce
konusan ve Tiirk olan insanlar olduklar1 tizerinde
durur. Aslinda yine de ait olduklar toplulukla ilgili
kendilerini ifade edemez, kokenleriyle ilgili agikga

konusamazlar ¢ilinkii toplumun geri kalani hala da

onlara kotii gozle bakmaktadir. Ancak bunlar ifade

I11. Uber den Begriff des Alevitentums, Qizilbasch
und Bektaschitentums in Bulgarien und meine
personliche Sicht dazu

An dieser Stelle mochte ich meine Sicht {iber das
Alevitentum in Bulgarien und generell meine
Meinung zum Alevitentum darstellen. Das alevitische
Glaubenssystem hat sich innerhalb der Jahrhunderte
gebildet und es steht im engen Zusammenhang mit
demIslam. Esisteinsoziales, ethnischesundreligioses
Faktum, dessen Wesen von vielen Quellen geprigt
worden ist. Der Islam bildet unumstritten das ideelle
und philosophische Fundament des alevitischen
Phénomens. Einige seine Lehrsétze und Strategien
sind jedoch mit dem sunnitischen (orthodoxen) Islam
unvereinbar. Trotz alledem bleibt es aber den zwei
Hauptprinzipien des Islam treu. Der Einheitsglaube
an Allah und Muhammed als Gesandter Gottes. Das
Alevitentum l6st eigentlich alle fiir andere Religionen
und Kulte charakteristischen Eigenschaften in seinem
Wesen auf und tibernimmt auch die philosophischen
Stromungen in sein Denken, denen der sunnitische
Islam ein Absage erteilt. Dennoch kann man es
nicht vom Islam los geldst analysieren. In diesem
Sinne ist die muslimische Identitit vom Alevitentum
tiberhaupt nicht wegzudenken.

An der Tatsache, dass die Aleviten sich selbst als
Muslime sehen, haben nicht mal die zahlreich
vorhandenen Autoren in der Tiirkei und in Bulgarien,
die mit diesem Typ von Gemeinschaften in Kontakt
traten, gezweifelt. Sie alle sehen jedoch einen
nach AuBlen hin islamisch geprdgten Glauben, in
dessen Wesen auch viele vorislamischen Elemente
des Schamanismus, des Christentums und der
Zarathustra Religion enthalten sind. Im Grunde
offeriert diese These gewisse Wahrheiten. Die
marginale Schia hat Vorstellungen zugelassen, die
dem Islam fremd sind. Auf dem wissenschaftlichen
Gebiet wird die Diskussion unter den Gelehrten
dariiber, wer den Beweis fiir die Uberlegenheit der
einen oder anderen Vorstellung erbringt, weiterhin
gefithrt. Das Alevitentum, von dem man dachte,
dass es den Pfad der dogmatischen Wissenschaft
verlassen hat, opponierte stets gegen den offiziellen
Machtapparat. Diese Oppositionen artikulierten
sich mal als aktiver Ausdruck der sozio-politischen
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etmedikleri slirece kendilerine toplumda bir yer
bulabilirler. Bu durum 80°li yillarin ortasina kadar
devam eder. Tirkiye’deki durumlarm degismesi
ve kiiresel insan haklar1 sorunlariyla beraber bu
grupta da hareketlenmeler goriiliir. Artik kendini bir
grup olarak ifade etmeye baslar. Dini, milli, politik
hatta psikolojik ayrimlarin ortadan kalkmasini dile
getirirler. En bliylik istek kendi kimligine ait ve
digerlerinin sahip oldugu haklara kavugmaktir. Bu ¢ok
da tehlikeli ve zor bir olay degildir. Tiirk medyasinda
(gazeteler, dergiler, tv programlari) Islam tarihi,
sufi tarikatlerin Tirk tarihindeki rolii, Alevilerin
Tiirk toplumuna adaptasyonu gibi konularda genis
tartigmalar yapilmaktadir. Tim bu tartismalarda en
bariz goriilen olay Osmanli doneminde yapildiginin
tersine koken olarak diger Tiirklerden kesinlikle
ayr1 tutulmadigidir. Etnik koken olarak Tirk
kabul edilirler. Ancak kiiltiir ve inan¢ ac¢isindaki
farkliliklarma da saygi duyuldugu goriiliir. Siyasi
elitlerin “fran’in Tiirkiye deki Sii kolonisi olma”

suclamasina karsin Alevi kokenli yazarlar Tiirk ve

.....

Ayn1 zamanda Alevi toplumunda ¢ok seslilik vardir.
Egitimli kisim genelde modern hayata uyum saglamig
ve demokratik tiim haklarmi kullanmaktadir. Hatta
Islami kurallara gére yasamayi tercih edenler de var.
tip suclamalardan korunabilmek i¢in bazi yazarlar,
bu toplumun $ii olmadigim belirtir. Popiilist yazarlar
Alevi deyimini kullanirken bazi Tiirk bilim adamlari

“Heterodoks Islam” terimi tizerinde durur. Alevilik-

Aktionen und mal als Ausdruck der Propaganda ihres
eigenen Religionsverstdndnisses und ihres sozialen
Lebens. Die muslimischen Lidnder — die Osmanen
eingeschlossen — sind sowohl wéhrend der Amtszeit
der Khalifen als auch danach weites gehend der
orthodoxen bzw. sunnitischen Islam-Tradition treu
geblieben und gingen danach vor. Die Terminologie
tiber das Alevitentum begann sich in der Tiirkei
gegen Ende des 19. Jahrhunderts zu verbreiten und
umfasste auch die von uns in Bulgarien untersuchte
Gemeinde, wobei ich auch annehme, dass diese nicht
homogen strukturiert ist.

Die heutigen Autoren zdhlen auch jene Gruppen zum
Alevitentum, welche Glaubensvorschriften auflerhalb
des sunnitischen bzw. orthodoxen Islam praktizieren.
Dazu werden auch die schiitischen Bruderschaften
des Islam gezéhlt sowie jene, die sich an mystisch-
sufistischen Glaubenswahrheiten orientieren. Die
meisten dieser Bruderschaften orientieren sich an
der als marginal schiitisch verstandenen ,,gulat®-
Tradition oder sie selbst sind Teil davon. Nicht
nur sunnitische, sondern schiitische Theologen
ebenfalls sind kritisch gegen die schiitischen
marginalen Gruppierungen eingestellt gewesen, mit
denen sie sich auseinandergesetzt haben. Sie rieten
den Gléubigen zur Abkehr und zur Reinigung von
diesem Irrweg, der sich nicht mit dem Glaubensweg
des Propheten und Imam Ali deckt. Wenn auch die
Aleviten behaupten, Verwandte des Geschlechts des
Propheten zu sein, in den Augen der orthodoxen
Schiiten sind sie von der wahren Schia abgekommene
Abweichler.

Bei diesen Menschen, die den offiziellen
iranischen Glauben — Imamet Schia - in der Tiirkei
verkOrperten, ging man lange Zeit davon aus, dass
sie eine Gefahr flir den Staat wiren. Sie bildeten
immer einen Konfliktpunkt in den politischen
Beziehungen zwischen dem Iran und der Tiirkei.
Aufgrund der strengen Verbote bei der Ausiibung
ihrer Religionsfreiheit mussten diese Menschen
iiber Jahrhunderte hinweg ihre - wahre - Identitét
verheimlichen. Um sich in die tiirkische Gesellschaft
zu integrieren, um den Unterschied zu den iibrigen
Tiirken nicht auffillig werden zu lassen, “vergafien”
sie, dass sie “Aleviten” sind.
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Kizilbaglk, Bektasilik {izerine yazan pek c¢ok
Kizilbas kokenli yazarin ortak noktasi su doktrinlerin

tizerinde durmalaridir:

Ehli Beyt sevgisi, Ali’ye olan sevgi, 12 Imam
baglantisi, Allah-Muhammed-Ali kiilti (teslis), ¢cok
farkli dini Oonder kilti (En onemlisi Haci Bektas
Veli’dir). Tiirkiye’ye periyodik goglerle go¢ etmis
Alevilerle Tirkiye’deki ¢ogunluk yerli Alevi niifus

modern bakis agisina sahiptir.

Kendi 0z kiiltlirline ihanet etmeden Avrupa

modeli vatandag olarak cinsiyetler arasindaki
kisisel ifade tarzin1 yakalamaya caligirlar. Gogmen
Bulgar Alevileri Tirkiye’deki hayat sartlarina
uyumu en basarmis olan gruplardandir. Seriatla
yonetilen {lilkelerdeki kadina olan davranis bigimi
Alevi kadinlar rahatsiz eder. Her ne kadar iran’da
kadinlarin egitim ve saglik dallarinda meslek
edinebilme haklar1 olsa da Alevi kokenli kadinlar
Islami tarz giysilere hos bakmamaktadir. Bu 6zellikle
Bulgaristan’dan gd¢ eden Alevi kadinlar ig¢in
gecerlidir. Onlarin bu davranisi ¢ok zor modernlesme
asamalar1 gecirmis olan bir diinya goriisiiniin
ifadesidir.”? Islam dini deger olarak hayatlarinda
nerdeyse hi¢ rol oynamamasina ragmen geleneksel

kiiltiirel degerlerini sekillendirmistir.

Tiirk toplumunun daha yiiksek basamaklarina
entegre olabilen Aleviler arasinda, Siinni Tirklere
kars1t olan geleneksel giivensizlik asilmig goriiniir.

Kiiltirel ve dini kimlikleri hakkinda c¢ok fazla

73 Zhelyazkova, A. The Social and Cultural Adaptation of Bulgarian
Immigrants in Turkey. - In: Between Adaptation and Nostalgia. The
Bulgarian Turks in Turkey. The Fate of Muslim Communities in the
Balkans. Vol. 3. Sofia, 11-44.

Zu einem Wandel kam es insbesondere durch die
Politik von Mustafa Kemal Atatiirk. Durch die
kemalistische Revolution verwandelte sich die
Tiirkei zu einem modernen Staat. Zwei Prinzipien
von Atatiirk sind in diesem Zusammenhang von
besonderer Bedeutung: Die Sékularisierung sieht
die Trennung von Religion und Staat vor und dass
die Religion die Staatsfiihrung nicht beeinflusst. Das
andere Prinzip, der Nationalismus sieht hingegen
vor, dass zum Zwecke der Bildung einer einzigen
und starken tiirkischen Nation die tiirkischen
Nationalwerte unterstiitzt werden miissen. Im
Rahmen dieser Politik wurden die religiosen
Bruderschaften von Atatiirk verboten. Diese Politik
stieB auch bei den einsichtigen Fiihrern in der
alevitischen Gesellschaft auf Akzeptanz. Nach dem
die religiose Unterdriickung weniger wurde, fingen
sie an, sich als Teil der tirkischen Gesellschaft
zu sehen und zu fiihlen. Thr Nationalbewusstsein
steigerte sich. Im Vordergrund der Betrachtung stand
nicht mehr, dass sie einer anderen Strémung des
Islam angehoren, sondern dass sie tiirkisch sprechen
und tlirkische Menschen sind. Allerdings konnten
sie sich immer noch nicht offen in der Gesellschaft
darstellen, nicht offen {iber ihre Herkunft sprechen,
da der Rest der Gesellschaft ihnen gegeniiber immer
noch negativ eingestellt war. Sie konnten im Grunde
nur einen Platz in der Gesellschaft haben, so lange sie
all dies nicht zur Sprache brachten. Dieser Umstand
dauerte bis in die Mitte der 80‘er Jahre. Begiinstigt
durch den Wandel der Umstidnde in der Tiirkei und
durch die globalen Menschenrechtsfragen kam auch
Bewegung in diese Gruppe. Sie begannen nunmehr
sich als Gruppe darzustellen. Sie treten dafiir auf, dass
nationalistische, politische, ja sogar pyschologische
Diskrimierungen vollstindig bekdmpft werden. Thre
grofite Forderung ist die Anerkennung ihrer Identitdt
wie das bei den Anderen der Fall ist. Dies ist weder
sehr gefahrlich noch schwierig zu realisieren. In
den tlirkischen Medien (Zeitungen, Zeitschriften,
TV-Kanéle) wird umfassend iiber Themen wie
Geschichte des Islam, der Stellenwert der Sufi-
Orden in der tiirkischen Geschichte, die Integration
der Aleviten in die tiirkische Gesellschaft diskutiert.
Es fallt bei diesen Diskussionen augenscheinlich auf,
dass sie — anders als in der osmanischen Praxis —
nicht wegen ihrer Herkunft von den iibrigen Tiirken
unterschieden werden. IThre ethnische Herkunft wird
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diisinmeyerek kendilerini devletin boliinmez bir
pargasi olarak goriirler. Ilging olan su ki; az 6nce
bahsi gegcen durum daha ¢ok Balkan gd¢meni
Aleviler arasinda goriiliir. Kaderlerinin dolambaglt
yollarindan dolayr bu konudaki Onyargilart daha

kolay yenmektedirler.

Zaman ve modernlesmenin heniiz kendini
gostermedigi kapali koy toplumlarinda Alevi Tiirkler
ve Siinni Tiirkler arasindaki hosgoriisiizliik olumsuz
tutum devam etmektedir.

Tirkiye’deki  Alevilerin =~ durumu  ve
psikolojisi Bulgaristan’dakilere de yansimaktadir. ki
iilke arasindaki seyahat yasaginin oldugu dénemleri
saymazsak bu gruplar, o ya da bu sekilde birbiriyle
iletisimde olmuslar ve hala da iletisimdedir. Bu
baglarin olmasmin faydalarindan biri Aleviligi
ilgilendiren  konulardaki kitaplarm  getirilmesi
olmustur. Bulgaristan’daki Aleviler kendi gelenek ve
goreneklerinde unutulmus olan pek ¢ok seyi yeniden

o0grenmektedir.

Yine de Alevi kiiltiiriiniin giiniimiize kadar
korunabilmesinin sebebi nedir? Bir yandan yabanci
dilli bir ¢evrede bulunmak diger yandan ayni dil
irkdaslari

grubunda olan tarafindan uygulanan

kiiltirel kisitlama zaman iginde korunmalarini
saglamistir. Ayrica bu konuda ¢ok énemli bir yer de

“takiye” prensibi oynamistir.

Daha once Alevilerin kokeniyle ilgili Bulgar
kaynaklarinda yer alan ve yazarlarin kendi kulagiyla

dinledigini iddia ettikleri efsaneleri yazmistik.

als tiirkisch akzeptiert. Ihre kulturellen und religiésen
Unterschiede werden auch respektiert. Den Vorwurf
derpolitischen Eliten, dasssie ,, die schiitische Kolonie
des Iran in der Tiirkei *“ wiren, lehnen die alevitischen
Autoren mit dem Hinweis, dass die tiirkische und
iranische Schia unterschiedlich seien, ab. Man sollte
aber nicht zu voreiligen Schliissen kommen. Ohne
Frage gibt es unter ihnen auch Sympathisanten der
iranischen Schia. Die alevitische Gemeinschaft
ist gleichzeitig auch durch ihre Meinungsvielfalt
gekennzeichnet. Die gebildete Schicht hat sich
generell dem modernen Leben angepasst und macht
von all ihren demokratischen Rechten Gebrauch.
Es gibt sogar jene, die sich fiir eine Lebensfiihrung
nach islamischen Vorschriften entschieden haben. Es
gibt Unterschiede zwischen der iranischen Schia und
dem tiirkischen Alevitentum und manche Autoren
bekriftigen, - um sich gegen diesen Vorwurf zu
wehren - dass diese Gemeinschaft keine Schiitische
ist. Wiahrend populistisch orientierte Autoren die
Bezeichnung Alevit verwenden, gebrauchen einige
tirkische Wissenschaftler den Ausdruck ,, heterodox
Islam . Zahlreiche Autoren mit Qizilbasch-Herkunft,
die Uber das Thema Alivitentum-Qizilbasch-
Bektaschitentum schreiben, haben gemeinsam,
dass sie sich mit folgenden Doktrinen befassen:
die Angehorigen des Hauses Muhammed lieben,
Imam Ali lieben, die Verehrung und Verbundenheit
an die 12 Imame, der Kult um Allah-Muhammed-
Ali (Dreifaltigkeit), die sehr unterschiedlichen
Kulte um die religiosen Oberhdupter (Der Heilige
Hadschi  Bektag ist der wichtigste von allen).
Sowohl die Aleviten, die im Zuge der periodisch
wiederkehrenden Auswanderungen in die Tiirkei
gingen als auch die Mehrheit der einheimischen
Aleviten in der Tiirkei verfiigen iiber eine moderne
Betrachtungsweise.

Ohne die eigene Kultur zu verraten, versuchen sie
nach europdischem Modell geformte Menschen
der individuellen Ausdrucksweise  zwischen
den Geschlechtern gerecht zu werden. Die
ausgewanderten bulgarischen Aleviten zdhlen zu
den erfolgreichsten Gruppen, die die Integration in
Lebensverhéltnisse der Tiirkei geschafft haben. Die
Art wie in den scharia gefiihrten Lidndern die Frauen
behandelt werden, empfinden die alevitischen Frauen
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Bu belirtilen hikayeler disinda kendileri
tarafindan sOylenen diger bir rivayet ise atalarinin
Horasan’dan geldikleri idi. Horasan Ortodoks
Islam akimimdan uzaklasmis bircok tarikat ve sufi-
mistik okullarinin besigi oldugu i¢in bu ifade akla
uygundur. Biitiin saygi duyulan mistiklerin 6zellikle
Bektasiliktekiler ifade

eder. Ancak bu insanlarin Horasan’dan dogrudan

Horasan’dan geldiklerini
buraya yerlestiklerini sOylemek dogru olmaz.
Bundan ¢ok daha 6nce (10-13.yy) Ortodoks olmayan
Islam’1 uygulayan Tiirk oymaklarmm biiyiik kismi
Kiiciikk Asya, Glineydogu Anadolu ve Hazar Denizi
kiyilarina yerlesmistir. Ayni durum Orta Asya’dan
gelen Tiirk mistikler i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla
Horasan gog olay1 (7., 8.,9., yy) kendinden yiizyillar

sonra sonra bile milletin hafizasinda kalmstir.

Baz1 Alevi koylerinde yaygin bir rivayete
gore Yozgat ve Konya’dan gelmislerdir. Midrevo
koylinde yash Kizilbaglar kendileri ig¢in “Biz
Tiirkmeniz” demislerdir. Malesef artik bu yaslilar

yasamadigi i¢in daha fazla bilgi alamiyoruz.”

IV. islam’in Tiirkler Arasinda Yayilmasi ile Tlgili

Bilgiler:

Alevilerin dini kimlikleriyle ilgili problemi
daha detayli bagka bir yerde ele alacagim. Burada

konumuzla dogrudan ilgili olan tarihi bilgiler

74 Ipamamuxoea, H. VICIIMCKM HEOPTOJOKCAJIHU TEYEHHUS B
Obarapckute 3eMH  (CHOpPEA TEPeHHH MNPOYYBAHHMS W IHCMEHH
M3TOUHUIM). - B: McTopust Ha MIOCIOJIMaHCKaTa KyJITypa 110 ObJIrapcKuTe
semu. Cpjbara Ha MIOCHOJIIMAHCKHTEe oOmHOcTH Ha bankanure. T. 7.
C., 2002, 192-281 [Gramatikova, N. Islyamski nortodoxalni techeniya
bulgarskite zemi (spored terenni prouchvaniya i pismeni iztochnitsi).
- In: Istoriya na musulmanskata kultura po bulgarskite zemi. Sadbata
na musulmanskite obshnosti na Balkanite. T. 7. Sofia, 2001, 192-281
(Gramatikova, N. Islamic non-Orthodox Trends in Bulgarian Lands
(based on written sources and fieldwork). - In: History of Muslim Culture
in Bulgarian Lands. The Fate of Muslim Communities in the Balkans.
Vol. 7, Sofia, 2001, 192-281)].

als storend. Wenn auch die Frauen in Persien das
Recht auf Berufsausfithrung im Bereich Bildung und
Gesundheit haben, Frauen mit alevitischer Herkunft
finden keinen Gefallen an den islamisch gestylten
Kleidern. Dies gilt im besonderen Maf3e auch fiir die
aus Bulgarien ausgewanderten Frauen. Thr Verhalten
ist Ausdruck einer Weltsicht, die sehr schwierige
Etappen der Modernisierung durchlaufen ist.”> Wenn
auch die islamische Religion als Wertelehre nahezu
keine entscheidende Rolle in ihrem Leben gespielt
hat, so trug sie zur Gestaltung ihrer traditionellen
Kulturwerte bei.

Bei den Aleviten, die sich in die noch hoheren
Schichten der tiirkischen Gesellschaft erfolgreich
integriert haben, scheint die gegen die sunnitischen
Tiirken vorhandene Vertrauenslosigkeit {iberwunden
zu sein. Sie betrachten sich als einen integralen
Bestandteil des tiirkischen Staates ohne dabei viel
an ihre kulturelle und religiose Identitdt zu denken.
Interessanterweise ist dieser vorhin erwéhnte
Umstand eher bei den ausgewanderten Aleviten
aus dem Balkan zu beobachten. Sie scheinen
die Vorurteile aufgrund ihres eigenes schweren
Schicksals einfacher zu besiegen.

In den geschlossenen Dorfgemeinschaften, die von
der Zeit und der Modernitit noch nicht erfasst sind,
hilt die Intoleranz, die negative Haltung zwischen
den alevitischen und sunnitischen Tiirken weiterhin
an.

Die Lage der Aleviten in der Tirkei, ihre
psychologische Verfassung dort schldgt sich auch
auf die Aleviten in Bulgarien nieder. Wenn man
die Periode, in denen es Reiseverbote zwischen
den beiden Léndern gab, ausnimmt, dann hat es
zwischen den Gruppen immer Kontakt gegeben
und der Kontakt wird weiterhin gepflegt. Einer
der Nutzen dieser Kontakte war derart, dass damit
Biicher, die fir das Alevitentum von Interesse
waren, - nach Bulgarien - mitgebracht werden
konnten. Die Aleviten Bulgariens lern(t)en vieles aus

ihren Traditionen und Brauchen, die in Vergessenheit
73 Zhelyazkova, A. The Social and Cultural Adaptation of Bulgarian
Immigrants in Turkey. - In: Between Adaptation and Nostalgia. The
Bulgarian Turks in Turkey. The Fate of Muslim Communities in the
Balkans. Vol. 3. Sofia, 11-44.
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iizerinde duracagim.

Olaylar1 dogru tarihi siralamayla ele alacaksak
Islam’1n Tiirkler arasindaki yayilmasma dénmeliyiz.
Politik durumlarin arastirilmasindan elde edilen
bulgularda Tirklerin ¢ok kati bicimde Siinni
inancin destekgileri olduklar1 ortaya konsa da bu
Islam’in bu formunu tiim Tiirkler kabul etmemistir.
Islamiyet éncesinde Orta Asya’daki Tiirkler arasinda

Samanizm ve bagka dinler de yaygindir (Maniheizm,

Zerdustliik ve hatta Hiristiyanlik).

Halkin arasinda ozellikle koylerde Ortodoks
Islam’la beraber Siilik de yaygmmus. Ayrica islam
propagandasini dncelikle Miisliiman mistik-dervisler
ve seyhler yapmistir. Bunlarin misyonerlik faliyeti
ozellikle steplerde basarili olmustur. Miisliman
mistiklerin gekillenmis olan inanci gdgebelerin
milli gelenekleriyle birlesmistir. Bugiinkii Tiirkistan
bolgelerinde Maniheizm dar bir baglanti yaparken
bugiinkii iran’da 5.yy sonunda Mazdek’in ogretisi
ortaya c¢ikmustir. Maniheist ve Mazdeist fikirler
Miisliiman Sii tarikatlari {izerinde de etkili olmustur.
Yani Tiirklerin islamiyetle tanismadan Maniheizm,
Zerdistlik ya da Mazdeizm’le tanigmalar
miimkiin degildir. Onceden Saman olan ¢ogu Tiirk

geleneklerini de yeni dinine sokmustur.

Tarikatci Miisliiman hareketlerini “Halk Islam:”
olarak niteleyebiliriz. Cilinkii onlara katilanlar

agirhklt  olarak halktandir, sosyal basamagin
daha asagisinda olanlar, egitimsiz olanlardir. Bu
“Kizilbaslik” icin de gecerlidir. O kendine 0zgii

ozel bir halk Islam’idir. Bir dizi yazar Islam’in bu

gerieten, neu.

Was sind die Griinde dafiir, dass die alevitische Kultur
bis heute erhalten werden konnte? Zum einen liegt
der Grund darin, dass sie in einer fremdsprachigen
Umgebung lebten und zum anderen fiihrten die
kulturellen Sanktionen ihrer eigenen Landsleute,
die - wie sie - der selben Sprachgruppe gehdrten,
dazu, dass sie sich iiber die Zeit hinweg schiitzen
konnten. Eine sehr wichtige Rolle dabei spielte auch
das Prinzip des Verbergens des wahren religiosen
Bekenntnisses (tagija).

Wir berichteten vorhin im Zusammenhang mit der
Herkunft der Aleviten iiber die in den bulgarischen
Quellen erwédhnten Legenden, von denen die Forscher
behaupteten, dass diese ihnen miindlich iiberliefert
wurden.

AuBer diesen Geschichten wird in einer anderen
Uberlieferung hingegen von ihnen selbst berichtet,
dass ihre Viter aus Chorasan kamen. Diese Aussage
klingt plausibler, insofern Chorasan ein Sammelpunkt
fiir zahlreiche Bruderschaften und Sufi- und Mystik-
Schulen war, die dem orthodoxen Islam nicht ndher
standen. Es wird insbesondere von den Bektaschiten
zum Ausdruck gebracht, dass alle bedeutenden
Sufi-Personlichkeiten aus Chorasan stammen. Es
wire aber falsch zu sagen, dass diese aus Chorasan
stammenden Menschen sich direkt hier angesiedelt
hitten. Ein GroBteil der tiirkischen Stimme, die einen
nicht-orhodoxen Islam praktizierten, hat sich bereits
viel frither (10. bis 13. Jahrhundert) in Klein-Asien,
in Stidost Anatolien und an den Kiistenregionen des
Kaspischen Meeres niedergelassen. Dies gilt auch
fiir die aus Zentral-Asien stammenden tiirkischen
Mystiker. Daher ist die Volkerwanderung aus
Chorasan selbst nach vielen Jahrhunderten (7.-9.
Jahrhundert) im Gedéachtnis des Volkes erhalten
geblieben.

Nach weit verbreiteten Uberlieferungen in einigen
alevitischen Dorfern stammen sie aus Yozgat
und Konya. Altere Qizilbasch Bewohner aus dem
Dorf Midrevo sagten zu ihrer Herkunft ,,Wir sind
Turkmenen®. Insofern diese alten Leute leider nicht
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tiirlinlin Tiirk inanglarin1 kendinde barindirdigini 6ne
siirer. Kizilbaslar, islam formu altinda kendi yasam
tarzlarin1 korumustur. Uzun arastirmalar sonucunda
Tirk kabilelerinin gizli oldugunu &grendim. Bu,
Asikpasazade ve Mehmed Nesri gibi erken donem
Osmanli  vakaniivislerinin  yazdiklarindan bile
bellidir. Tiirkmen kabilelerinin biiytik kismi ta 16.yy’a
kadar gocebedir ve karakteristik gdcebe ozelliklerini
tasirlar.  Giinlimiiz Tirkiyesinde hala bu tip yari
gbcebe gruplara rastlanir; Tahtacilar ve Cepniler.
Kaggarli Mahmut’un sozliigiinde Cepnilerin ismi
gecer. Yine ayni eserde Tahtacilar i¢in  “Agageri”

denen eski bir kabilenin kolu olduklar1 sdylenir.

Turkmenler uzun zaman kendi kabile sistemini

korumus ve geleneksel toplum temellerinin
yayginlastirilmasini hosnutsuzlukla karsilamiglardir.
Horasan ve Iran’a
kabilelerle de

Siilik

Tirkmenlerden  bazilari

yerlesmelerinden sonra Iranh

karismislardir. Ve bu kabileler arasinda
yayilmustir. 12-13.yy’da Sufizmin Islam diinyasinda
topluluklar halinde yayginlasmaya baslamasiyla
beraber bu kabilelerden pek cogu marjinal sufizm
anlayisindan olan bu sufist organizasyonlara
katilmiglardir. Her seye ragmen marjinal ve orta
seviyede sufizmi belirlemek gligtiir ve bahsi gecen

gruplarda her iki akimdan da fikirler de karigmistir.

Tarihsel olarak Kizilbagligin  merkezi
olarak Iran’mn bir kismi, Azerbaycan ve Kiigiik
Asya sayilabilir. Aslinda bugiin Kizilbaglik olarak
bahsettigimiz sey homojen bir olgu degildir. Daha ¢ok

marjinal Sii inanglartyla sufi fikirlerin bir alagmmidir.

mehr leben, konnen wir keine weiteren Informationen
mehr gewinnen.”

IV. Informationen iiber die Verbreitung
des Islam unter den Tiirken:

Die Frage zur religiosen Identitét der Aleviten werde
ich an anderer Stelle ausfiihrlicher behandeln. Hier
befasse ich mich mit historischen Informationen, die
einen direkten Zusammenhang zu unserem Thema
haben. Wenn man die Ereignisse nach ihrer wahren
Chronologie behandeln will, miisste man mit der
Verbreitung des Islam unter den Tiirken beginnen.
Wenn auch aus den politischen Studien hervorgeht,
dass die Tirken sehr strenge Unterstiitzer der
sunnitischen Lehre sind, so haben doch nicht alle
Tiirken diese Form des Islam angenommen. Bei
den zentralasiatischen Tiirken in der vorislamischen
Periode waren auch andere Religionen verbreitet
(Maniheismus, die Zarathustra Religion und ja sogar
das Christentum).

Neben dem orhodoxen Islam war auch die Schia
unter der Bevodlkerung, insbesondere in den
Dorfern verbreitet. Der Islam wurde prioritir von
den muslimisch-mystischen Derwischen und den
Scheichs propagiert. Ihre Missionierungsarbeit war
insbesondere in der Steppe erfolgreich. Der Glaube
der muslimischen Mystiker vereinigte sich mit den
nationalen Traditionen der Nomaden. Wéhrend der
Maniheismus in den heutigen Gebieten des Turkistan
eine enge Verbindung aufwies, entstand am Ende
des 5. Jahrhundert des heutigen Iran die mazdeische
Lehre. Maniheistische und mazdeische Vorstellungen
wirkten sich auch auf die muslimischen Schia
Bruderschaften aus. Dass heif3t, es ist nicht mdglich,
dass die Tiirken dem Maniheismus, der Zarathustra-
Religion oder dem Mazdeismus begegnen, bevor sie
den Islam kennenlernen. Die meisten Tiirken, die

74 TIpamamuxoséa, H. VIcnsMCKM HEOPTONOKCATHM TEYCHUS B
ObITapckuTe 3eMH (CIIOpPeA TEpPEeHHH IPOYYBAaHUS M IHCMEHU
M3TOYHHIN). - B: McTopus Ha MIoCIONMaHCKaTa Ky/ATypa 110 ObJIrapcKuTe
3emu. Cpadara Ha MIOCIONIMAaHCKHTe oOmHOCTH Ha bamkamure. T. 7.
C., 2002, 192-281 [Gramatikova, N. Islyamski nortodoxalni techeniya
bulgarskite zemi (spored terenni prouchvaniya i pismeni iztochnitsi).
- In: Istoriya na musulmanskata kultura po bulgarskite zemi. Sadbata
na musulmanskite obshnosti na Balkanite. T. 7. Sofia, 2001, 192-281
(Gramatikova, N. Islamic non-Orthodox Trends in Bulgarian Lands
(based on written sources and fieldwork). - In: History of Muslim Culture
in Bulgarian Lands. The Fate of Muslim Communities in the Balkans.
Vol. 7, Sofia, 2001, 192-281)].
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ve koyli sosyal hareketlerininin bir kilift oldugu
gercegini de unutmamak gerek. 15-16.yy’daki halk
hareketlerinin temel karakteri Siilik Ortiisiiniin
altinda sufiligin karisimi olarak karsimiza ¢ikar. Kotii
sosyal kosullar Siinni idareye karsi olan muhalefete
mazeret olmustur. Isyankarlarin en basta istedigi
sey idealize edilmis bigimde gosterilen Islamiyet’in
ilk yillarindaki prensiplere doniistiir. Bu tip halk
hareketlerinde benzer 6zellikler tastyan biitiin halk
ayaklanmalarmin detaylar1 bulunmaktadir. Burada
temel ama¢ yemegin ve giysilerin esit paylagimi,
herkese esit ve ayni paylagimidir. Bahsedilen bu
olgular bu olaylarin ortaya attig1 fikirler degildir.
Bunlara erken hristiyanlik donemi ve bazi hristiyan

tarikatlarinda da rastlanir.

Burada incelenen fikirler 4 kaynaktan

beslenerek olusmustur:

1-  Mazdeizm’in (5-6.yy ) ve onlarin devami olan
Hurramitlerin (Takipgilerine Iran’da hala rastlanir)

sosyal fikirleri.
2-  Karmatlarin sosyal iitopyalari.

3- Esitlik ve adaletin kralligimmin kurulmasiyla

ilintili, Siilerin imam Mehdi’nin doniisii beklentisi.

4-  Sufilerin bir nevi “fakirlik kiiltii” diyebilecegi-

miz zenginlik ve debdebenin ayiplanmasi.

Meydana gelmis olan ¢ok sayidaki Sii halk

hareketlerin dnemlilerinden biri, siyasi sonuglarindan

vorher heidnisch waren, haben auch ihre Traditionen
in die neue Religion eingefiihrt.

Man kann die islamischen Sufi-Stromungen als
“Volksislam” bezeichnen. Denn ihre Anhéinger
stammen schwerpunktméfig aus dem — einfachen
- Volk, aus unterprivilegierten Schichten, sie sind
ungebildet. Dies gilt auch fiir die “Qizilbasch”.
Es ist ein spezifischer Volks-Islam. Eine Reihe
von Autoren behaupten, dass diese Form des
Islam dem tiirkischen Glauben Rechnung trigt.
Die Qizilbasch haben unter der Form des Islam
ihren eigene Lebensart beibehalten. Nach langen
Untersuchungen habe ich in Erfahrung gebracht, dass
die Bezeichnung ,,Turkmenen‘ auf jene tiirkischen
Staimme zuriickgeht, die die Schia angenommen
haben. Es geht sogar aus den Werken der fritheren
Hofchronisten wie Asikpasazade Mehmed Nesri
hervor. Der GroBteil der turkmenischen Stimme war
noch bis zum 16. Jahrhundert Nomaden und wiesen
die charakteristischen Merkmale der Nomaden auf.
In der heutigen Tirkei kann man noch dem Typ
von halbnomadischen Gruppen begegnen; Tahtaci
und Cepni. In dem Lexikon von Kasgarli Mahmut
kommt der Name Cepni vor. Wiederum wird in
dem genannten Werk iiber die — Gemeinschaft der -
Tahtac1 gesagt, dass sie einen Zweig des “Agaceri”
genannten alten Stammes bilden.

Die Turkmenen haben lange Zeit ihr eigenes
Stammessystem aufrechterhalten koénnen und
waren dariiber nicht erfreut, dass das traditionelle
Gesellschaftsmodell immer mehr Verbreitung erfuhr.
Ein Teil der Turkmenen haben sich nach dem sie
sich in Chorasan und Iran niedergelassen haben, mit
den iranischen Volksgruppen vermischt. Die Schia
verbreitete sich innerhalb dieser Stimme. Parallel
zur massenhaften Verbreitung des Sufismus im 12.
und 13. Jahrhundert in der islamischen Welt haben
sich viele dieser Stimme diesen marginal mystisch
gepragten Sufi-Organisationen angeschlossen. Trotz
alledem ist es schwierig, den marginal gepriagten
Sufismus und den Sufismus der Mitte zu definieren
und beide Stromungen haben ideell auf die vorhin
genannten Gruppen eingewirkt.
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dolay1  Safevi-Kizilbaslar’inkidir.  Kizilbaslarin
kimlik sorununu incelerken, Safevilerin kdkeniyle
ilgisi pek genis olmadigindan burada bazi seyleri
gostermekte fayda var. Safevi seyhlerin kdkeniyle
ilgili pek ¢ok varsayim bulunmaktadir. Safevilerin
kendileri basa gegtiklerinde kendilerini Seyyid yani

Arap soyundan gostermistir.

Belirtilene gore Seyh Safiyyiiddin Erdebili,

7. imam Musa El-Kazim’in 21. kusaktan torunudur.

Ancak aragtirmacilara gére bu ge¢ donem
15.yy da ortaya cikmis bir efsanedir. Iranli yazar
Ahmed Kesravi, Safevilerin yavas yavas Tiirklesmis

Kiirtler olduklarini 6ne sturer.

Bu tez Tiirk arastirmaci Zeki Velidi Togan
tarafindan da desteklenir. Ancak sunu belirtelim bu
tezi destekleyecek kesin kanitlarimiz yoktur. Bu
dénem ve daha onceki donemlerde Arap ve Fars
yazarlar gocebe ve yar1 gogebe biitiin kabileleri
Kiirt olarak tanmimlamistir. Azeri yazarlar ise
Safevilerin Azerbaycan kokenli olduklar1 ve Azerice

konustuklarini iddia eder.

Safevi tarihini irdeleyen bir dizi arastirmalar
sonucunda Tiirk kokenli olduklart fikri agir basar.
Sah Ismail’in siirleri bu tezin lehindedir. Ayrica
Seyhler ve c¢evrelerinde Tiirk¢e konusuldugu da
bilinir. Neticede Safevilerin Erdebil’de oturdugu
ve baska kokenden geliyor olsalar bile Tiirklesmis

olduklar1 kesindir.

Tarikatt1 olusturan dervis c¢evresi ilk

Als historisches Zentrum der Qizilbasch kann
ein Teil des Iran, Aserbaidschan und Klein-Asien
angenommen werden. Im Grunde ist das Qizilbasch
genannte Phidnomen keineswegs homogen. Es ist
vielmehr eine Mischung zwischen den schiitischen
Glaubensvorstellungen und den Sufi-Ansichten. Man
sollte auch die Tatsache nicht vergessen, dass die
Schia in der islamischen Welt den Vorwand fiir viele
stadtischen und provinziellen Sozialbewegungen
lieferte.  Das  Hauptcharakteristikum der
Volksbewegungen des 15. und 16. Jahrhunderts
besteht darin, dass sie sich uns unter dem Deckmantel
der Schia als eine Mischform des Sufismus prasentiert.
Die schlechten sozialen Lebensbedingungen dienten
als Vorschub fiir die Opposition gegeniiber der
sunnitischen Verwaltung. Die Hauptforderung der
Aufstindischen war die Riickbesinnung auf die
idealen Prinzipien des frithen Islam. Diese Art von
Volksbewegungen enthalten alle Details dhnlich
gelagerter Volksunruhen. Die Hauptintention hierbei
ist die gleichméBige Verteilung des Essens und der
Kleider, die gleiche und selbe Verteilung fiir alle.
Die hier erwédhnten Phdnomene sind auch nicht
Produkt dieser Vorfille. Dies alles kam auch in der
frithchristlichen Zeit und bei einigen christlichen
Bruderschaften vor.

Die hier untersuchten Ansichten gehen auf vier
Quellen, aus denen sie entstanden sind:

1- Die Sozialanschauungen der Mazdehiten (5. und
6. Jahrhundert) und der Hurramiten (ihre Nachfolger
sind im Iran immer noch anzutreffen).

2- Die Sozialutopien der Karamat.

3-In Zusammenhang mit der Vorstellung der Schiiten,
dass Imam Mahdi zuriickkommt und das K&nigreich
der Gleichheit und Gerechtigkeit griindet.

4- Der sozusagen als eine Art ,,Armutskult® der Sufis
verstandene Prinzip, wonach Reichtum und Prunk
verpont werden.

Die Safawidisch-Qizilbasch Volksbewegung kann
aufgrund ihrer politischen Auswirkungen als eine
der wichtigsten unter den zahlreichen schiitischen
Volksbewegungen der Vergangenheit angesehen
werden. Bei der Analyse der Identitdtsfrage der
Qizilbasch empfiehlt es sich einiges zu verdeutlichen,
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basglarda dogrudan sosyal halk hareketleriyle
ilgiliydi. Bulgaristan’daki baz1 Kizilbaslara verilen
isimler bile bunu gosterir. Bulgar topraklarinda
hala kendini “Babai” olarak tamimlayan Kizilbas-
Aleviler bulunmaktadir. Midrevo, Sevar’in bir kismi,
Preslavtsi, Ostrovo, Bradvari, Cernik, Kuzeydogu
Bulgaristan’daki Vodno ve Giliney Bulgaristan’daki
bazi kdyler bunlardandir. Buradakilerin atalarinin
1239-40 yilinda Anadolu’da Babailerin sosyo-politik
hareketiyle baglantis1 oldugu kesindir. Babailik daha
sonra bir dini akima doniislir. Seyh Safiyyilindin
(Seyfettin Ishak Erdebili (1252-1334)’nin Erdebil,
Halhal, Pigkin, Mugan, Talis, Maraga v.b etrafindaki
koylerden miiritleri varmis. Miiritleri arasinda g¢ok
sayida zanaate1 (firinct, terzi, kuyumcu, sarag, kazici)
da bulunurmus. Ayrica bunlar ¢ok bilgili kisilerdir.
Rumeli (o zamanlar Anadolu.C.N.) de baz1 kabileler
de bunlarin destekgileri arasindadir. Kiigiik Asya’daki
marjinal Sii gorlisli cogu Tiirk kabilesi Safevilere
bir yakinlik hisseder. Sah Ismail onlara halifelerini
(elgiler) gonderdigi gibi orda ¢ok sayida da miiridi

vardir.

Diger yandan Tirkiye’deki  Alevilik

arastirmacilart  baska bir sorunla karsilasir:
Tirkiye’nin dogusunda ve Irak’ta yasayan bazi
Kiirt kabileler de kendini Kizilbas olarak belirtir.
Ancak son yillarda bu sorun politik yonlere kaymaya
baglamistir. Bazi siyaset¢i ve yazarlar Alevilerin
sorunlarinin  Tiirkiye’nin diismanlart (Kiirtler ve
Iran) tarafindan kiskirtildigini iddia eder. Alevilerin
isteklerini Tirkiye’deki Kiirt sorununun masast

olarak gortirler.

da ihre Abstammung kein starkes Verhiltnis zu den
Safawiden aufweist. Es gibt viele Vermutungen
iiber die Herkunft der safawidischen Scheichs. Die
Safawiden selbst haben nach der Machtergreifung ihr
Geschlecht auf Sayyid, dass heif3t auf eine arabische
Abstammung zuriickgefiihrt. Nach Uberlieferungen
ist Scheich Safiyyiiddin Erdebil ein Urenkel aus der
21. Generation des 7. Imam Musa El-Kazim. Nach
Meinung der Forscher handelt es sich dabei um
eine Legende, die im 15. Jahrhundert entstand. Der
iranische Forscher Ahmed Kesravi geht davon aus,
dass die Safawiden Kurden waren, die mit der Zeit
tiirkisiert wurden.

Diese These erfihrt auch Unterstiitzung durch den
tiirkischen Forscher Zeki Velidi Togan. Wir miissen
jedoch anmerken, dass wir nicht liber Beweise
verfligen, die dies definitiv belegen konnen. Die
arabischen und persischen Forscher dieser und
vergangener Zeiten haben ebenfalls alle nomadischen
und halb nomadischen Stimme als Kurdisch
bezeichnet. Aserbaidschanische Autoren behaupten
hingegen, dass die Safawiten aserbaidschanischer
Herkunft waren und aserbaidschanisch gesprochen
haben.

Nach einigen Untersuchungen iiber die safawidische
Geschichte Tiiberwiegt die Meinung, dass sie
tirkischer Herkunft sind. Die Gedichte von Schach
Ismail sprechen fiir die These. AuBerdem ist es
auch bekannt, dass die Scheichs und ihr Umfeld
tirkisch sprachen. Letztendlich kann es als sicher
angenommen werden, dass die Safawiden in Erdebil
angesiedelt waren und selbst wenn sie eine andere
Herkunft haben sollten, tiirkisiert waren.

Das Umfeld der Bruderschaft war anfangs unmittelbar
in die sozialen Massenbewegungen verstrickt.

Selbst einige der Namen, die den Qizilbasch in
Bulgarien gegeben wurden, zeugen davon. Auf dem
heutigen Gebiet von Bulgarien leben immer noch
Qizilbasch-Aleviten, die sich als Babai bezeichnen.
Midrevo, ein Teil von Sevar, Preslavtsi, Ostrovo,
Bradvari, Cernik, Vodno in Nordost Bulgarien und

einige Dorfer in Stidbulgarien zéhlen ebenfalls dazu.
Es gilt als sicher, dass die Vorfahren von ihnen in die
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Ancak bu sorun konumuz disinda kaldigi

icin burada detayl ele almayacagim.

Birgok Kiirt’iin kendini Kizilbag olarak
tanimladig: siiphesiz ki gergektir. Bu da bizi 14-15.
yy’da Tiirklerle beraber Iran ve Kiirt kabilelerinin de
Safevi yandast oldugu fikrine gotiiriir. Ornegin “Talis”
kabilesi Fars kokenlidir. Daha 20.yy baslarinda Rus
Tiirkolog V. A. Gordlevski Sivas’ta, Kizilbas Koggiri
Asiretinin reisiyle tanigtigini anlatir. Alevi dini
doktrinlerini diger bir Kiirt Asireti olan “Kurmagli”
asireti de uygular.”” Dogu Anadolu’da yasayan ve
Kirmangi ve Zaza lehgelerini konusan asiretler
de Alevi-Kizilbas’tir. Oncelikle Dersim, Giiriin,
Maras ve Ak¢adag daglarinda yasayan bu Alevilere
“Kizilbas, Rafizi, Zindik, Kiirt” de denmistir. Osmanli
donemindeki baskilar yiiziinden devletle pek de
iliski kurmamislar ve kendilerini Tiirklerden farkli
saymiglardir. Tirk arastirmacilarina goére Bunlar
9. yy’da Anadolu’ya gelip Firat ve Dicle kiyilarina
yerlesen Tirk oymaklariydi. Ancak I. Selim’den
kagarken yiiksek daglik kesimlere yerlesmisler ve

zamanla Tirkliklerini kaybetmislerdir.

Besim Atalay’a gore bu oymaklar Fars
dilinin etkisi altinda kalmistir. Bu yilizden Zaza olarak
bilinen dilleri ¢ok karisiktir. Bu Kizilbaglar cok genis
bir bolgeye yayilmiglardir:

75 Toponeeckuii, B. A. N3 penurno3Hbix uckaHuii B Masoil Asuu.
Ke3buibamm. - B: T'oponeeckuii, B. A. Counnenns. T. 1, Mockaa,
1960, 241-254; Acpaman, I. C. Hekotopble BOIPOCH! TPaJHULIHOHHOIO
MHpPOBO33peHust 3a3a. - B: TpaanunoHHOE MHPOBO33PEHHE y HAPOIOB
IMepenneit Asun. M., 1992, c. 102 [Gordlevskiy, V. A. 1z religiozniyh
iskaniy v Maloy Azii. Kizilbashi. - In: Idem. Sochineniya. T. 1. Moskva,
1960, 241-254 (Gordlevskiy, V. A. On the religious quest in Asia
Minor. The Kizilbas. - In: Idem. Collected Works. Vol. 1, Moscow,
1960, 241-252)]; Asratian, G. S. Nekotoriye voprosiy traditsionnogo
mirovozzreniya zaza. - In: Traditsionnoe mirovozzrenie u narodov
Peredney Azii. Moskva, 1992, s. 102 (Asratian, G. S. Traditional
worldviews of the peoples in the Near East. Moscow, 1992, p. 102)].

sozio-politischen Bewegungen der Babai zwischen
1239-1240 in Anatolien involviert waren. Die Babai-
Bewegung verwandelte sich spéter zu einer religiosen
Stromung. Scheich Safiyyiindin (Seyfettin Ishak
Erdebil (1252-1334) hat Schiiler aus Erdebil, Halhal,
Piskin, Mugan, Talis, Maraga und den umliegenden
Dorfern gehabt. Unter seinen Schiilern gab es viele
Handwerker (Bicker, Schneider, Juwelier, Sattler,
Griber). AuBBerdem zdhlten belesene Leute und einige
Stimme aus Rumelien zu seinen Unterstiitzern.
Viele in Klein-Asien ansdssigen tiirkischen Stimme
mit marginal schiitischer Gesinnung fiihlten sich
den Safawiden nahe. Schach Ismail schickte seine
Khalifen (Statthalter) zu ihnen und er hatte auch
zahlreiche Novizen dort.

Auf der anderen Seite sind die Forscher in der
Tirkei, die sich mit dem Alevitentum befassen,
mit einer anderen Schwierigkeit konfrontiert.
Einige der kurdischen Stimme, die im Osten der
Tirkei leben, bezeichnen sich selbst ebenfalls als
Qizilbasch. In den letzten Jahren gewann dieses
Problem jedoch eine politische Dimension. Einige
der Politiker und Autoren sind der Meinung, dass
das Aleviten-Problem von den Feinden der Tirkei
(Kurden und Iran) aufgewiegelt wird. Sie sehen in
den Forderungen der Aleviten einen Scheingrund
des Kurdenproblems.

Da dieses Problem jedoch nicht zum Thema
gehort, werde ich es hier nicht detailliert betrachten.

Es gilt als sicher, dass sich viele Kurden als Qizilbasch
bezeichnen. Dies bringt uns auf die Idee, dass die
kurdischen Stdmme zusammen mit den Tirken und
den Iranern Anhinger der Safawiden im 14. und 15
Jahrhundert waren. Beispielsweise war der Stamm
der “Talig” persischer Herkunft. Noch am Anfang des
20. Jahrhunderts berichtet der russische Tiirkolog V.
A. Gordlevski, dass er in Sivas die Bekanntschaft des
Qizilbasch-Stammesfiihrer der Koggiri‘s gemacht
hat. Die alevitischen Glaubensdoktrine werden auch
vom dem anderen kurdischen Stamm der ,,Kurmasli”
praktiziert.”

75 Toponesckuit, B. A. W3 penuruosHbix
uckanuii B Manoit Asumn. Keipuibamm. - B: Toponesckuii, B. A.
Counnenns. T. 1, Mocksa, 1960, 241-254; Acpamasan, I. C. Hekotopsie
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Hinis’tan Varto, Kigi, Cardakli Bogazi,
Refahiye, Kurucay, Kogeri’den Hafik, Toroslara,
Kangan daglarindan, Divigi (Divrigi olmali. C:N.),
Arapgir, Firat nehrinin sag tarafinda, Malatya’nin
batisi, Elbistan, Giiriin, Kayseri’nin dogusundaki
ovalarda, Akdagmadeni, Yozgat, Kirsehir. Bu
kabileler kendini Alevi sayar. Belki de kendilerini
etnik olarak degil, dinsel a¢idan Oyle tanimlarlar.
Dilleri ¢ok fazla Farsga etkiler tagimasina ve Kiirt
diyalekti sayilmasina ragmen Tiirk yazarlar 16.yy’a
kadar bu kabilelerin Tiirkmen olduklarini iddia eder.
Buna kanit olarak da isimleri ve geleneklerini gosterir.
Ancak 19. ve 20.yy’da Kirmangi ve Zazalarin milli

kimligi artik Kiirt’tiir.

Gordlevski Kizilbaglarin etnik kdkeniyle ilgili
bir varsayim daha yapar; Sivas, Dersim ve Tokat
civarindaki kdyleri inceledikten sonra Kizilbaslarin
Ermenilerle karismis olduklarina kanaat getirir.
Kizilbaglarla hemsehri olan Ermeniler, Kizilbaslarin
zorla Miisliman yapilmis Ermeniler olduklarina
emindir. Ismi gegen yazar Sivas’taki Kizilbaslar
arasinda yaygin olan pek ¢ok Ermeni gelenegi
oldugunu belirtir. Goriiyoruz ki Hristiyanliktaki
benzerliklerden dolay1 Kizilbaslarin dénme olarak
adlandirildigr yer sadece Bulgar kaynaklar1 degildir.
Kizilbaglarin Hristiyanlhiga olan benzerligi/egilimi
Ermenilerin bu diislincelerini de giiclendirmistir.
Kizilbaglar arasinda yasayan ve onlarin yasayisiyla
psikolojisini ¢ok 1iyi bilen ayni zamanda da

olan Ermenilere

Ancak

Gordlevski’nin  bilgi
“Gizli

kaynagi

gore  Kizilbaslar Hristiyan”dir.

arastirmacinin kendisi bile Ermeniler tarafindan

Die in Ostanatolien lebenden Stimme und die
Dialekte kirmanci und zaza sprechenden Stimme sind
ebenfalls Aleviten-Qizilbasch. Diese in den Bergen in
Dersim, Giiriin, Maras und Ak¢adag lebenden Kurden
werden vornehmlich als “Qizilbasch, Rafizi, Zindik,
Kurde* bezeichnet. Aufgrund der Unterdriickung in
der osmanischen Periode konnten sie keine guten
Beziehungen zum Staat pflegen und betrachteten sich
als unterschiedlich von den Tiirken. Nach Meinung
der tiirkischen Forscher waren sie tiirkische Stimme,
die im 9. Jahrhundert nach Anatolien kamen und sich
am Ufer des Tigris und Euphrat niederlieBen. Auf
der Flucht vor dem I. Selim haben sie sich in den
Bergregionen niedergelassen und mit der Zeit ihr
Tiirkentum verloren.

Nach Ansicht von Besim Atalay sind diese Stimme in
den Einfluss der persischen Sprache geraten. Daher
ist ihre zaza genannte Sprache sehr kompliziert.
Diese Qizilbasch - genannten Leute - haben sich auf
ein groBes Gebiet ausgedehnt: Von Hinis, Varto, Kigi,
Cardakli Bogazi, Refahiye bis Kurugay, von Kogeri,
Hafik bis zum Taurus-Gebirge und von den Kangan
Bergen bis nach Divigi, Arapgir, einschlieBlich
die rechte Uferseite des Euphrat, der Norden von
Malatya, Elbistan, Giiriin, in den Télern des Ostens
von Kayseri, Akdag Madeni, Yozgat, Kirsehir.
Diese Stimme bezeichnen sich selbst als Aleviten.
Vielleicht definieren sie sich nicht aus ethnischer,
sondern aus religioser Sicht so. Wenn auch ihre
Sprache viele persische Einfliisse aufweist und als ein
kurdisches Dialekt angesehen wird, behaupten die
tiirkischen Forscher trotzdem, dass diese Stimme bis
zum 16. Jahrhundert Turkmenen waren. Als Beweis
dafiir verweisen sie auf die Namen und Traditionen.
Im 19. und 20. Jahrhundert ist die Nationalitdt der
Kirmanci und Zaza bereits kurdisch.

Gordlevski geht beziiglich der ethnischen Herkunft

der Qizilbasch von einer weiteren Annahme aus:
BOIPOCH TPAAUI[MOHHOTO MHPOBO33peHUs 3a3a. - B: TpaaumuoHHOE
MHUpOBO33peHne y HapomoB Ilepemneit Asum. M., 1992, c. 102
[Gordlevskiy, V. A. 1z religiozniyh iskaniy v Maloy Azii. Kizilbashi. - In:
Idem. Sochineniya. T. 1. Moskva, 1960, 241-254 (Gordlevskiy, V. A. On
the religious quest in Asia Minor. The Kizilbas. - In: Idem. Collected
Works. Vol. 1, Moscow, 1960, 241-252)]; Asratian, G. S. Nekotoriye
voprosiy traditsionnogo mirovozzreniya zaza. - In: Traditsionnoe
mirovozzrenie u narodov Peredney Azii. Moskva, 1992, s. 102 (Asratian,
G. S. Traditional worldviews of the peoples in the Near East. Moscow,
1992, p. 102)].
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aciklanan en basit gergeklerin onlar tarafindan

degistirilerek sunuldugunun farkindadir.

Tiirkiye’de ve Bulgaristan’daki goriintii bize
Kizilbaglarin Hristiyan komsulariyla iyi iliskide
olmalarinin bu Hristiyanlar tarafindan donme ya da
Miislimanligi kabul etmis Hristiyan (ya Ermeni,
tarikat ehli Ermeni ve yahut Bogomil) olduklarini

diistinmelerine sebep olmustur.

Rus oryantalistin Kizilbaslarin kdkeniyle
ilgili sundugu teorisi sOyledir: “Bir sey kesindir:
Sii Tiirklerin soyundan gelen Kizilbaslar Hiristiyan
(Ermeni Gregotyren) ve kadim Kii¢iik Asya inanglarin
kendinde toplamigtir.”’® Gordlevski ¢alismalarini
soyle ozetler. “Islam, Kiiciik Asya halklarinmn
karmasik diinya goriislerinin sadece st kismini
kapsar. Derinliklerde iran, yerli Kiigiik Asya hatta Ari
gelenekleri saklidir. Kiiglik Asya’da ¢ok eskiden beri
Iran etkileri var olmustur. Hatta bunlarin tastyicisi
11.yy buraya sel gibi akan Tiirk kabileleri olmustur.
Bu kabileler daha Orta Asya’da Iran kiiltiiriiniin
etkisini hissetmisler ve Fars topraklarinda ortaya
¢ikmis olan bazi dini fikir ve geleneklerin ileticisi
olmuslardir. Ancak Fars kiiltiirtiniin Tiirk tarikatlarina
olan etkilerinin abartilmamasi gerek. Siinni Islam’a
kars1t durarak, Tiirk kabileleri derinliklerinde eski

Tiirk geleneklerini korumuslardir.”

Bu  Saman inanglarin iizerine de Sii
Misliman fikirler yerlesmistir. Belki de Kiigiik
Asya Hiristiyanlik 6ncesi gelenekler hatta Hiristiyan

gelenekleri de etkili olmustur. Bu da Gordlevski’nin

76 Gordlevskiy, V. A. Op. cit., p. 252.

Nach dem er die Dorfer in der Region um Sivas,
Dersim und Tokat untersucht hat, kommt er zu dem
Schluss, dass die Qizilbasch sich mit den Armeniern
vermischt haben. Er ist sich sicher, dass die Armenier
Landsleute von Qizilbasch und die Qizilbasch
zwangsislamisierte Armenier sind. Der bereits
genannte Forscher bemerkt, dass bei den in Sivas
lebenden Qizilbasch viele armenischen Traditionen
verbreitet sind. Wie man sieht, ist die bulgarische
Literatur nicht die Einzige, in der die Qizilbasch
aufgrund der Ahnlichkeiten mit dem Christentum als
Ubergetretene bezeichnet werden. Die Ahnlichkeit/
Neigung der Qizilbasch mit dem Christentum hat die
Ansicht der Armenier in dieser Richtung ebenfalls
verstiarkt. Nach Ansicht der Armenier, die mit den
Qizilbasch zusammenleben und ihre Lebensfiihrung
und Psyche sehr gut kennen und zugleich auch die
Erkenntnisquelle von Gordlevski bilden, sind die
Qizilbasch als ,heimliche Christen” zu verstehen.
Jedoch ist sich selbst der Forscher sicher dariiber,
dass die einfachsten Wahrheiten, die von den
Armeniern offenbart werden, von ihnen — vorher -
manipuliert und présentiert werden.

Das Bild, das wir aus der Tiirkei und aus Bulgarien
haben und die Tatsache, dass die Qizilbasch zu
thren christlichen Nachbarn freundschaftliche
Beziehungen pflegen, hat auf Seiten der Christen
zu der Denkweise gefiihrt, dass sie konvertierte
oder den Islam angenommene Christen (entweder
als Armenier, als Angehorige der armenischen
Bruderschaften oder als bogomill) waren.

Die Theorie des russischen Orientalisten iiber die
Herkunft der Qizilbasch sieht folgendermallen aus:

HEines ist sicher: die aus dem Geschlecht der
schiitischen — Tiirken  stammenden  Qizilbasch
haben die Glaubensvorstellungen der Christen
(armenisch-gregorien) und des alten Klein-Asiens
aufgenommen®.”® Gordlevski fasst seine Arbeiten
folgendermaBlen zusammen: Der Islam umfasst
nur den Uberbau der komplizierten Weltauffassung
der klein-asiatischen Volker. In ihren Tiefen sind
iranische, einheimische Tradition aus Klein-Asien
und sogar Arische latent vorhanden. In Klein-Asien
hat es seit frithen Zeiten iranische Einfliisse gegeben.
Thre Tréger waren sogar die tiirkischen Stdmme, die

im 11. Jahrhundert lawinenartig hierher kamen. Diese
76 Gordlevskiy, V. A. Op. Band., S. 252.
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“Kizilbas” kavrami i¢in “kendi icerisinde bu cok
zor ve karmagsik bir etnografik ve dini biitiindiir”
diyerek sozlerini tamamlar. Her bilesenin yerini
netlestirebilmek icin once Orta Asya, Iran, Kiiciik
Asya ve Balkanlarin dinsel ve felsefi tarihini

ayrintiyla incelemek gerek.

Boylece Kizilbaglikla ilgili aragtirmalar

yaparken su ¢ergevelere konsantre olmak gerekir:

1. Islam’in  gelismesiyle dar bir baglantiya
sokarak, ayrilmay1 farkli yonelimini, sekillenmesini
ve Islam’la arasindaki miicadeleyi goz Oniinde

bulundurmaliyiz.

2. Islamiyet’in  Tiirkler —arasindaki  yayilmasi
konusunu derinlemesine ele almaliyiz. Ortak yasama
alanlar1 yiiziinden Tiirk oymaklar1 iizerinde Iran
kiiltlirliniin  biraktig1 etki titizlikle arastirilmalidir.
Hangi Fars geleneklerinin Siilik {izerinde etki

.....

arasinda kabul gordligliniin ortaya ¢ikarilmasi

gerekir.

3. Doktrin olarak ilimli Siilige (imam akimina) ait bir
dal gibi gorlinse de neden Kizilbaglik marjinal Siilige
yakindir. Baska hangi Islami akimlar ve tarikatlarla
baglantist  vardir?

Beslendigi felsefi kaynaklar

nelerdir? Bunlarin bir biri ortaya ¢ikarilmasi sarttir.

4. Alevi-Kizilbaslarin dinsel ve ahlaki doktrinlerinde

sufiligin yerinin belirlenmesi gerekir.

5. Hristiyanlik ve farkli Hristiyan tarikatlarla olan

Staimme haben bereits in Zentral-Asien den Einfluss
der iranischen Kultur gespiirt und waren Triger jener
religiosen Ansichten und Traditionen, die auf dem
persischen Boden entstanden. Man darf jedoch den
Einfluss der persischen Kultur auf die tlirkischen
Bruderschaften nicht iiberbewerten. Indem sie sich
gegen den sunnitischen Islam gestellt haben, haben
die tiirkischen Stdmme ihre alt tiirkischen Traditionen
beibehalten.

Auf diesen schamanistischen Glaubensvorstellungen
haben sich die schiitisch muslimischen Werte
etabliert. Vielleicht ging von den vorchristlichen
Traditionen oder sogar von den christlichen
Traditionen ebenfalls Einfluss aus. Dies verleitet
Gordlevski zu den abschlieBenden Worten iiber den
Begriff des “Qizilbasch”, den er ,,als eine in sich sehr
schwierige und komplizierte ethnographische und
religiose Einheit* versteht. Um die Bedeutung einer
jeden Komponente zu konkretisieren, miisste man
sich zuerst mit der religidsen und philosophischen
Geschichte Zentral-Asiens, Iran‘s, Klein-Asiens und
des Balkans detailliert befassen.

Die Forschung iiber die Qizilbasch miisste
sich an folgenden Rahmenbedingungen orientieren:

1. Man miisste die Tatsache, dass sie durch die
Entwicklung des Islam in eine enge Verbindung geriet
und dass sie eine Spaltung, eine andere Orientierung
und Gestaltung darstellte und sich mit dem Islam
auseinandersetzte, vor den Augen halten.

2. Wir miissen den Prozess der Verbreitung des Islam
unter den Tiirken detailliert behandeln. Aufgrund der
gemeinsamen Lebensfelder miisste der Einfluss der
iranischen Kultur auf die tlirkischen Stimme genauer
untersucht werden. Man miisste herausarbeiten,
welche persischen Traditionen auf die Schia Einfluss
ausgelibt haben und welche Formen der Schia von
den Tiirken angenommen wurden.

3. Warum ist die Qizilbasch-Bewegung der
marginal Schia ndher, wenn sie doch aus Sicht
der Doktrin eher als ein Zweig der gemiBigten
Schia (Glaubensstromung) zu sein scheint. Zu
welchen anderen islamischen Stromungen und
Bruderschaften unterhdlt sie Beziehungen? Auf
welche philosophischen Quellen griindet sie sich?
Das muss fein herausgearbeitet werden.

4. Der Stellenwert des Sufismus muss in den

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 5 87



ortak gelenek vefikirlerinbulunarak degerlendirilmesi

gerekir.

6. Kizilbas niifusun yogunluklu yasadigi bolgelerin
etnik ve dinsel tarihinin arastirilarak goz Oniinde

bulundurulmas: sarttir.

Biitin  bu  faktorlerin g6z  Oniinde
bulundurulmasiyla Bulgaristan Aleviligi ile ilgili

saglikli yorum yapilabilir.

Bulgaristan ~ Alevilerinin  ve  Tiirkiye,
Makedonya, iran, Bat1 Avrupa, Kanada ve ABD’ye
gb¢ etmis olan soydaslarin zor ve celiskilerle dolu
kaderi lizerine gdzlemlerimiz daha genis olarak da ele
alinabilir. Burada yaptigimiz arastirmalarin kiiciik bir
kismi ve izlenimlerimize yer verdik. Ortaya konan
dizi sorunlardan her biri bir yayin ya da eser konusu

olabilir.

religidsen und moralischen Doktrinen der Aleviten-
Qizilbasch bestimmt werden.

5. Die gemeinsamen Traditionen und Vorstellungen
mit den Christentum und den unterschiedlichen
christlichen Bruderschaften sollten herausgefunden
und bewertet werden.

6. Die ethnische und religiose Geschichte der
Regionen, in denen die Qizilbasch in hoher
Konzentration leben, sollte untersucht und
beriicksichtigt werden.

Erst nach Berlicksichtigung all dieser Faktoren kann
man iiber das bulgarische Alevitentum besser urteilen.
Man kann das schwierige und von Widerspriichen
gepragte Leben der bulgarischen Aleviten und jener
Landsleute, die in die Tiirkei, nach Mazedonien, in
den Iran, nach Westeuropa, Kanada und in die USA
ausgewandert sind, umfassender darstellen. Hier
haben wir uns damit begniigt, einen kleinen Teil
unserer Forschungsergebnisse und Beobachtungen
wiederzugeben. Jedes der dargestellten Problemfelder
konnte genug Material fir eine Publikation oder fiir
ein Buch liefern.

Zhvillimi i Bektashizmit né Bullgari Gjaté Periudhave Historike.

Nevena Gramatikova

Alevizmi né Bullgari, egziston dhe vazhdon té egzistojé qé prej sh. XIII. Intelektualét Bullgaré kané béré hu-
lumtime shkencore pérmbé Alevizmin. Por kohé pas kohe shifet qé shkenctarét Bullgaré periudhat Historike té
Alevizmit i kané paré nga njé piképamje tjetér. Pér arsye té mendimeve Politike té disa Shkenctaréve Bulgareé,
té cilét kané ardhur né njé pérfundim té gabuar pér Alevizmin. E dimé se edhe disa shkrimtaré né Bullgari
pér zhvillimin Historik té popullit Alevian kané ardhur né pérfndime té gabuara. Gjithashtu edhe pér Besimin
Alevian disa Hulumtues kané ardhér né pérfundime té gabuara.

Ky shkrim shpjegon dhe hulumton, punimet e béra nga shkenvtarét Bullgaré qé kané studijuar Alevizmin.
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