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Geleneksel Irfan Diliyle Alevi Bektasi Metinlerin Anlatilma Imkani

Summary

Prof. Dr. Ahmet Tasgin

This article drew attention to fact that most of the topics which appear in the classical texts have to be evaluated in

the frame of the gnostic tradition of the Alevis and Bektashis (irfan). Thus it was argued, that the geography and the message

of Alevism and Bektashism, must be understood by referring to the tradition Gnostic writings of the Alevis and Bektashis. For a

better understand the article was rendered with examples of the Vilayetname (hagiography) of Haci Bektas.

Keywords: Ahmet Yesevi, Haci Bektas, Velayetname [hagiographical texts of the alevi-bektashi tradition], gnosis,

geography

Geleneksel Irfan Diliyle Alevi Bektasi
Metinlerin Anlatilma Imkdni

Prof. Dr. Ahmet Tasgin

Ozet

Mabkale, Alevi Bektagi irfan gelenegine isaret
ederek, klasik metinlerde yer alan bir¢ok konunun bu
cercevede degerlendirmesine dikkat ¢ekti. Alevi Bek-
tasi cografya ve mesajinin kurulu oldugu bilgi ala-
nun inga edildigi varlik diizlemi geleneksel irfanla
agiklanabileceginin bir imkan oldugunu ileri siirdii.
Bu konuyu Haci Bektas Velayetnamesi’nden ornek-

lerle ac¢ikladh.

Sonug olarak geleneksel kaynaklarin cograf-
va, bilgi ve varlik diizleminin geleneksel irfanla ile
aciklanmasinin klasik metinlerin anlasiima imkdn ve

firsati olusturdugu ortaya konuldu.

Anahtar kelimeler: Ahmet Yesevi, Haci Bek-
tas, Velayetname, Irfan, Cografya

Giris
Makale, Alevi Bektasi metinlerinin ele aldig

konular1 irfan gelenegi icerisinde degerlendirmenin

zur  Moglichkeit der  Erliuterun
von alevi-bektaschi Texten durch die
traditionellen Gnosis (irfan)

Prof. Dr. Ahmet Tasgin
Zusammenfassung

Dieser Artikel, der auf die gnostische Tradition
der Aleviten und der Bektaschi hinweist, lenkt die
Aufmerksamkeit auf die Deutung der in den klassischen
(Original-)Texten zahlreich vorkommenden Themen.
Dadurch wurde darauf hingewiesen, dass die alevi-
bektaschi Geografie und Botschaft, deren Wissensgebiet
auf  der Wirklichkeitsebene basiert, die durch die
Heranziehung der gnostischen Tradition der Aleviten
und Bektaschi gedeutet werden kann. Zur Verdeutlichung
dieser Thematik hat der vorliegende Artikel viele
Beispiele aus der Heiligenvita von Haci Bektas Velt
herangezogen.

Schliisselbegriffe: Ahmet Yesevi, Haci Bektas
Velt, Heiligenvita, gnostische Tradition der Aleviten und
Bektaschi (irfan), Geografie.

Einfiihrung

Dieser Artikel befasst sich mit der Notwendigkeit
der Deutung der von den alevi-bektaschi Texten
behandelten Themen innerhalb der gnostischen Tradition
der Aleviten und Bektaschis und welche Beitrige diese
Deutungen zum Verstdndnis der Texte leisten. Dieser
Artikel in dieser Fassung stellt auch eine Pionierleistung
in diesem Bereich dar, weil er einen Hinweis darauf liefert,
dass die traditionellen Texte tliber jenes Feld interpretiert
werden sollten, worauf sie sich griinden und sogar ihre
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zorunlulugu ve bu degerlendirmenin metinlerin an-
lasilmasina sagladigi katkiyi ele alacaktir. Makale bu
haliyle geleneksel metinlerin kurulu oldugu ve hatta
varligini insa ettigi alan iizerinden ele alinmasina isa-
ret etmesi bakimindan da bu alanda bir ilk ve dogal
olarak metinlerin yeniden ve irfan gelenegi {izerin-
den degerlendirmesine yaptig1 isaretle de dnemlidir.
Diger yandan makale, Hac1 Bektas Velayetnamesi
etrafinda ve velayetnameye yapacagi isaretle irfan
gelenegi dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi-
ne dikkat ¢ekecektir. Makalenin sorun olarak goriip
isaret ettigi husus ise metinlerin zahir ve batin iki-
lisi iizerinden kendisini insa ve isaret ettigi alaninin
“zahir”in dili ve anlatimiyla istilaya ugramis ve za-
hirin insafina birakilmis veya onun eline kalmis ol-
masinin dogurdugu sonu¢ metinlerin anlamini sade-
ce bicimsel olarak birakti. Buna gore Alevi Bektasi
metinlerin farkli bilim dallarmin ortak yaklasim ve
yontemleri izerinden aragtirilmasina karsin, elde edi-
len verilerin hakim bilgi alani iizerinden degerlendi-
rilmesinden dolay1 metinlerin ana mesajinin anlasil-
masina ve aktarilmasina imkan sunmamakta ve yeni
bir metin ortaya ¢ikmaktaydi. Bununla beraber zahir,
biitiin imkanlartyla batin alanimi orttii (kiifrane) ve
unutturdu (nisyan). Inkar ve nisyan Alevi Bektasiler
tarafindan dahi hem anlagilamayip hem de degerlen-
dirilemeyip bir sorun haline geldi. Halihazirda bu
hegemonik dil kamusal alanin ortak dilini kusatacak
kadar basariya ulasti ve bu basar1 Alevilik Bektasilik
iizerine yapilan degerlendirmelerin de hareket nokta-

sim kendisine benzetmekle sonug¢landi’.

Makalede bu konunun anlam ve cografya
iligkisi ile bilgi ve cografya iliskisinin olusturdugu
varlik alan1 izerinde durulacaktir. Bir baska ifade ile
anlam ve bilgi varlik olarak ortak bir mekan tizerinde
kuruludur. Bu ikili iligki bilginin kendisini de var kil-

dig1 cografya ve mesajin yitimi {izerinden ele alacak

1 Makaleye sundugu essiz katkidan dolay: sevgili dostum ve kardesim
Vatan Ozgiil Beyefendiye minnet ve siikran bor¢luyum.

Existenz verdanken. Der vorliegende Artikel ist natiirlich
auch deswegen wichtig, weil er darauf hinweist, dass die
Texte erneut und im Rahmen der gnostischen Tradition
der Aleviten und Bektaschis interpretiert werden sollten.
Andererseits lenkt dieser Artikel mit seinen Hinweisen
rund um die Heiligenvita von Hac1 Bektas sowie auf
die Heiligenvita selbst die Aufmerksamkeit auf ihre
Reinterpretation im Rahmen der gnostischen Tradition.
Was der vorliegende Artikel wiederum als Problem
konkretisiert und andeutet, betrifft jenes Gebiet, worauf
sich die Texte selbst als das Gegensatzpaar von ,,zahir'
(duBerer Wortsinn) und ,,batin‘ (verborgene Bedeutung)
grinden und hinweisen, und welches bedingt durch
die Sprache und Darstellung des ,,duBBeren Wortsinns*
Vorherrschaft des d&u3eren Wortsinnes (,,zahir*) erfuhrund
sein Schicksal seinem Gewissen iiberlie3 oder dass dieses
Gebiet infolge der Dominanz des duleren Wortsinnes
(,,zahir) das Verstindnis der Texte nur formlich
moglich macht. Die alevi-bektaschi Texte wurden zwar
von den unterschiedlichen Wissenschaften (im Sinne)
einer gemeinsamen Grundhaltung und Vorgehensweise
untersucht, die hieraus gewonnenen Schliisse erwiesen
sich jedoch aufgrund des Einflusses des vorherrschenden
Machtwissens (die traditionelle politische Struktur
und die moderne Wissenschaft) als hinderlich fiir das
Verstindnis und fiir die Ubertragung der Kernbotschaft,
weil damit der Text in einem neuen Kontext erschien.
Damit iiberdeckte der dulere Wortsinn (,,zahir™) mit all
seinen Moglichkeiten undankbarer Weise (kiifrane) den
Bereich der verborgene Bedeutung (,,batin*), was zur
Nichtbeachtung (nisyan) der verborgenen Bedeutung des
Wortes fiihrte.

Die Leugnung (inkar) und die Nichtbeachtung
(nisyan) wurden weder von den Aleviten und Bektaschis
selbst verstanden noch analysiert und entwickelten sich
immer mehr zu einem Problem. Die Tatsache, dass diese
Hegemonialsprache gegenwértig mit ihrem Erfolg sogar
die gemeinsame Sprache der Offentlichkeit dominiert,
fiihrte schlieBlich zu dem Ergebnis, dass dieser Erfolg den
Ausgangspunkt der Evaluierungen iiber das Alevitentum
und Bektaschitum ebenfalls bestimmte!

Dieser Artikel befasst sich mit jener
Wirklichkeitsebene, welche durch die gegenseitige
Beziehung zwischen dem Sinn der vorliegenden Thematik
und seiner Geografie sowie zwischen seinem Wissen
und der Geografie gebildet wird. Anders ausgedriickt:
Bedeutung und Wissen griinden sich als Wesen auf einen
gemeinsamen Raum. Diese duale Beziehung behandelt
das Thema sowohl iiber die Geografie, die das Wissen
iiberhaupt ermoglicht als auch liber das Verlorengehen der

1 Ich bin meinem lieben Freund und Bruder Herrn Vatan Ozgiil aufgrund
seines unvergleichlichen Beitrags fiir diesen Artikel zutiefst dankbar.
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ve yine bu ikili vasitasiyla konuyu cografya ve mesaj
iizerinden izah edecektir. Buna gore makale {i¢ ana
baslik altinda kategorik bir ayrimla dile getirilerek
anlagilmas1 kolaylastirilacaktir. Boylece uzun siire-
den beri konusulan ve birden fazla toplantinin veya
caligmanin da konusu olan bu husus i¢ ige gegen bag-
lant1 ve iligkilerini yine yolun kendi imkén ve firsat-
lar1 igerisinde anlatmaya ve izah etmeye calisacaktir.
Makalenin konuyu ele alisinda yolun kavramlarina
iligkin anlama ve agiklama c¢abasi, yine mekan ve
zaman, ihvan ve sultan seklinde geleneksel Ahmet
Yesevi (Kara, 1996: 264; Gilindiiz, 1996: 294; Bice,
2011: 324-329) kategorik ayriminin dortlii dilim ile
seriat ve tarikat, marifet ve hakikat diizlemi tlizerin-
den izah edildigi veya bu izlek ilizerinde yiiriidiigii
ve kuruldugu hatirda tutulmalidir. Boylece cergeve
olarak anlamin insa edildigi mekan ve bilgi ikilisinin
inga edildigi zaman arasinda dortlii kategori anlamin
pratik alanda goriilmesini kolaylagtiran dort kapimin

yardimina bagvuracaktir.

Bu bilginin evrene, evrenin nasil yaratildi-
gina dair, kozmik akla (killi akil) yeniden yonelip,
ontolojik bir kurgu gerceklestirmesi ve buradan da
bir epistem yani diinya bilgisi iiretmesi gerekir. Bu
yapilmadigi takdirde veya tek basina ontolojisi olma-
yan bir epistem, ontolojik kurguyu yapanlara dogru
savurur ve daha fazla dengeleri sarsar. iste kadim ge-
lenek igerisinde bu cografyadaki toplumlarin anlam
diinyas1 kadim irfan geleneginin deveran ettigi ve
konakladig1 yer olarak ortaya ¢ikmistir. Bu cograf-
ya yani Selcuklu ve Osmanli hinterlandi bu bilginin
felsefi olarak tartisildigi alanlardan bir tanesi olarak
yani Horasan ve Rum diyari olarak isaret edilmistir.
Bu alanda da birden fazla irfan mektebi konunun te-
orik tartismalariin yani sira pratik gostergelerini de
ornekleriyle ortaya koymakla adeta kesisme noktasi
olmustur. Iste bu iki nokta arasindaki irfan mektep-

lerinin gortldigi ve yiiritiildiigii topluluklardan bir

Botschaft und erkldrt den Sachverhalt wiederum mittels
dieser Dualitdt von Geografie und Botschaft. Dieser Artikel
wird demnach iiber die kategorische Unterscheidung von
drei Hauptkapiteln dargestellt, wodurch das Verstehen der
Thematik einfacher wird. Damit wird dieser Aspekt, iber
den seit langem gesprochen wird und der auch das Thema
einiger Konferenzen oder Arbeiten bildete, versuchen,
seine ineinander lbergreifenden Zusammenhdnge und
Beziehungen im Rahmen der Moglichkeiten und Anlésse
des spirituellen Weges zu beschreiben und zu erkldren.
Bei der Behandlung der Thematik dieses Artikels darf
sein Versuch, die Begriffe des spirituellen Weges zu
verstehen und zu erkldren sowie sie iiber die traditionelle
kategorische Unterteilung nach Ahmet Yesevi‘s in Form
von Raum, Zeit, ihvan (Kreis der Initiierten) und Sultan'
sowie Uber die Ebene von ,religiosem Gesetz* (seriat),
,spiritueller Pfad* (tarikat), ,spiritueller Erkenntnis®
(marifet) und Goéttlicher Wirklichkeit (hakikat) zum
Ausdruck zu bringen, nicht auler Acht gelassen werden
oder dass er dieser geistigen Spur folgt und sich darauf
grindet. Damit wird hier als Rahmenvorstellung
zwischen dem Raum als Fundament der Bedeutung
und der Zeit als Fundament der beiden Wissen zwecks
einfacher Konkretisierung der Bedeutung der Vierer-
Kategorien auf dem praktischen Feld auf die Hilfe der
vier Pforten zuriickgegriffen.?

Dieses Wissen muss sich, zwecks Erklarung des
Universums, der Schopfungsgeschichte des Universums,
der kosmischen Vernunft (kiilli akil) bedienen und dazu
eine ontologisches Konstrukt schaffen, um daraus eine
Weltbild, ndmlich ein weltliches Wissen zu produzieren.
Geschieht das nicht oder steht gar ein Weltbild, das
nicht ontologischer Natur ist. alleine da, wird sie das
ontologische Konstrukt ihrer Initiatoren zuriickstoen
und damit fiir mehr Ungleichgewicht sorgen. Dass heif3t,
die Bedeutungswelt der Gemeinschaft in diesem Gebiet
entstand innerhalb der alten Tradition als ein Raum, auf
dem die alte mystische Wissenstradition rotierte und
ihr Quartier bezogen hat. Diese Geografie, ndmlich das
Einzugsgebiet der Seldschuken und Osmanen, wurde
als eines der Gebiete, wo dieses Wissen philosophisch
diskutiert wurde, ndmlich als Khorasan und Anatolien
gekennzeichnet. Auf diesem Gebiet bildeten mehrere
mystische Wissensschulen, welche neben den
theoretischen Diskussionen der Thematik auch ihre
praktischen Indikatoren mit Beispielen anfiihrten, quasi
einen Kreuzpunkt. Also gehdren Aleviten und Bektaschis
als Gemeinschaft zu den sichtbar gewordenen und

1 Vgl. Kara (1996), S.264; Gunpuz (1996), S.294; Bice (2011), S.324-
329

2 Gemeint ist hier das Konzept die Vorstellung von den ,,vier Pforten
und 40 Stufen” von Haci Bektas, welches fiir das Bektaschitentum
Bektaschitum von fundamentaler Bedeutung ist. AdU
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tanesi de Alevilik Bektasiliktir. Alevilik Bektasilik
kaynaklar1 bize Horasan ve Rum erenleri ikili alani
acar ve bu ayrimi da her ikisi arasindaki farka dikkat

¢ekerek Horasan’1 siirekli hatirlatir.

Bu irfanin cografyasi1 Tiirkistan ve Hora-
san’dir. Cografyayi isaret eden ise Ahmet Yesevi’dir.
Ahmet Yesevi, Beyazit-1 Bestami halkasi tizerinden
Lokman Perende ve Hiinkar Haci Bektas’a ulasan
halkasinin, isaretlerinden bir tanesi Elifi tac, Cerag,
Alem, Seccade, Sofra ve Hirka’dir (Go6lpinarli, 1958:
14-20). Hatta bu delillerden biri olan hirka konusu
sadece Bektasi referansli kaynaklarda degil Rifai
kaynaklarda da yer alir (Vasiti, 1307: 47). Horasan
Ekolii, Horasan Bilgeligi; secaati, Fiitiivveyi esas
alan, aktif yasamla i¢ i¢e hizmet anlayigindaki irfani-
yet yolu ki bu yoniiyle Arap memleketlerindeki irfan

anlayisindan farklilagsmaktadir.

Bu durum Alevi Bektasi diinyay:1 iki alan
iizerinden cografya ve hirka ile kadim irfan gelene-
gine baglar. Bu baglantiy1 gorliniir kilan mekan ise
Tiirkistan ve Horasan’dan Rum’a uzanan ve Ahmet
Yesevi tarafindan giincellenen programla bir cograf-
yaya igaret eder. Boylece asirlardir Alevi Bektasiler,
Turkistan ve Horasan lizerinden siirekli, tekrar edilen
sOzlii metinlere bagli olarak hatirladiklar1 ve hatirlat-
tiklar1 bir cografyalar1 vardi ve var oldu. Tkinci olarak
da bu cografya lizerine inga edilen ve burada var ki-
linan Horasan ve Rum erenleri ikiligini de Beyazit-1
Bestami ve Cilineyd-i Bagdadi ikilisinin irfan alanm

lizerinden Rum’a kadar tagsirlar.

Sonug olarak makalenin dile getirdigi iki
husus: Tiirkistan ve Horasan ile baslayan cografya
digeri de bu cografya iizerine insa edilen kadim ir-
fan gelenegidir. Giinlimiizde Alevi Bektasi ¢evreler
kendilerine iligkin bilgi tiretirlerken, bilginin {izerine
insa edecekleri cografyalarini bulmakta zorlanmak-

tadirlar. Zorlanmalarina ragmen birden fazla fikir ve

praktizierenden mystischen Wissensschulen, die sich
zwischen diesen beiden Punkten bewegen. Die alevi-
bektaschi Quellen informieren uns iiber den das duale
Gebiet der Heiligen aus der Region Khorasan und
Anatolien und verweisen auf den Unterschied, indem sie
das Trennende zwischen den beiden betonen und stindig
an Khorasan erinnern.

Tirkistan und Khorasan bilden den Raum
dieses mystischen Wissens. Ahmet Yesevi' hingegen
ist jene Person, die auf dieses Gebiet hinweist. Das
selif-i tac*®, das Licht (¢erag), die Fahne (alem), der
Gebetsteppich (seccade), das Essenstuch (sofra) und das
Derwischgewand (hirka)® gehoren zu den symbolischen
Zeichen, die tiber den Kreis von Ahmet Yesevi, Bayazid
Bistami an Lokman Perende gelangten und iiber dessen
Kreis wiederum Hiinkar Haci Bektas erreichten. Das
Derwischgewand, eines der Beweise dieser Zeichen
wird nicht nur in den Referenzquellen der Bektaschi,
sondern auch in den Ordensquellen der Rifa 7 erwihnt.*
Die Schule Khorasans, die Weisheit Khorasans, welche
die Ritterlichkeit und die Freigiebigkeit als maBgebend
betrachten und mit ihrem mystischen Wissensverstandnis
von der intensiven Teilhabe am aktiven Leben geprigt
ist, unterscheiden sich gerade in dieser Hinsicht vom
mystischen Wissensverstdndnis arabischer Lander. Im
Grunde hat die Region, in der die alte gnostische Tradition
in Umlauf war, durch die Begegnung mit den Télern, in
denen die alevi-bektaschi Gemeinschaften herumkamen,
an Lebendigkeit gewonnen. Sowohl durch die Sprache,
auf die sich die Stammeskriege bezogen, als auch durch
jene Legitimation, die eben diese Sprache durch die
Politik der Umayyaden und Abbasiden produzierte
,,Rechtsgelehrten-Sprache* gewann und auch fortsetzte,
konnte der Staat leichter mit all seinen Mechanismen
schichtweise und mehrfach verdaut werden. Als die
Araber auf dieser Geografie, wo sich diese Welt
realisierte, den Ubermittlern, Triigern und Lehrern des
alten mystischen Wissens den Krieg erkldrten, gingen
sowohl das mystische Wissen als auch seine Lehrer in die
Heimat derer, die “ihr Herz” 6ffneten und wurden dort
heimisch. Heutzutage ist auf diesem Boden, wo sich das
mystische Wissen etabliert hat, eine neue Arabisierung zu
verzeichnen.

Gerade dieser Umstand verbindet die
Glaubenswelt der Bektaschi und der Aleviten iiber diese
beiden Felder der Geografie und des Derwischgewandes
mit der alten gnostischen Wissenstradition. Das Gebiet,
das diese Verbindung sichtbar werden lésst, reicht von

1 bedeutender tirkischer Mystiker aus dem 12. Jahrhundert aus
Zentralasien, AdU

2 Die Derwischmiitze (,,tac*) der Bektaschis. AdU

3 Vgl. GoLPINARLI (1958), S.14-20

4 Vgl. Vasiti (1307), S.47 [?]
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teori tizerinden konuyu tartismaya ve kamusal alana
tasimaya ¢aligmaktadirlar. Biitiin bu gayretler, ken-
disini inga ettigi cografyasin tanimlamakta ve izah
etmekte giliclik ¢ekmektedir. Bilgiyi insa edecegi
mekandan uzak diigiince, konacak yer ararken hava-
da kalmaktadir. Bu durum Alevi Bektasi topluluklar
baglantisiz ve koksiliz kilmaktadir. Alevi Bektasiler
modern donemde insa etmeye calistig1 varlik alani
kendisini kendi tarihsel ve mecazi cografyasi iizerine
kurmay1 basarabilseydi, o vakit kadim irfanin dilini
ve anlam diinyasii da gilincelleyebilecekti. Bu hal
Alevi Bektasileri varlik olarak zahir ve batin alemde
var kilacaktir. Bu bakimdan da baska bir cografya-
da baska bir bilgi iiretmesi kagiilmaz hale gelirken
bu yeni cografyanin 6gretisi iizerinden yeni bir dil
iiretmesiyle sonuglandi. Bu durum Alevi Bektasilerin
farkli bir cografyada farkli bir irfana yoneldigi anla-
mina gelmektedir. Asagida biitiin bunlar izah edecek
tic baslik altinda bunlara yiiklenen anlamlarin nasil

olduguna kisaca deginilecektir.

I-Alevi Bektasi Cografyanin Yeniden Ku-

rulmasi

Genel olarak Alevi Bektasi topluluklar igin
kendi bolgelerinde gordiikleri ocaklarda saymnin ¢ok
fazla olmasi kafa karisikliklarina neden oldu. Dola-
yis1 ile hem arastirmacilarin ilgisi hem de Alevilerin
karsilastiklart yeni durumda Alevi ocaklarinin anla-
silmasi ve bu kadar genis bir ocaklar grubuna hakim
olabilmek kafa karisiklig1 olusturdu. Oyleyse say1sal
olarak bu kadar fazla dede ve ocak ne anlama gel-
mektedir?

Bu sorularin anlasilmasini kolaylastiracak
birka¢ hususu burada belirtmekte fayda var. Tiirki-
ye’de yasayan topluluklar, Alevilik konusunu Tiir-
kiye simirlart igerisinde hatta yanlis bir kullanimla
Anadolu sinirlar icerisinde kabul etmektedirler. Bu

sinirlar ¢ok kiigiik ve dar bir alana isaret etmektedir.

Turkistan und Khorasan bis nach Anatolien und verweist
auf eine Geografie, die von Ahmet Yesevi’s geistigem
Einfluss aktuell gehalten wird. Somit haben die Aleviten
und die Bektaschis seit Jahrhunderten in Verbundenheit
mit den miindlich stindig weiter iiberlieferten Texten
aus Turkistan und Khorasan tiber eine eigene Geografie
verfiigt, die real existierte, liber die sie sich erinnerten
und andere auch daran erinnern lieBen. Zweitens
brachten sie auch den auf dieser Geografie entstandenen
und beibehaltenen Dualismus der Vorstellung der
Heiligen aus Khorasan und Anatolien iiber das mystische
Wissensfeld der beiden Sufis Bayazid Bistam1 und Junaid
al-Baghdadi nach Anatolien mit.

Schlieflich bringt dieser Artikel zwei Aspekte
zum Ausdruck: zum einen die Geografie, die mit
Turkistan und Khorasan beginnt und zum anderen die
alte gnostische Wissenstradition, die in diesem Gebiet
entstand. Heutzutage tun sich die alevi-bektaschi Kreise
schwer, die Wissen iiber sich selbst produzieren méchten
und dabei ihre eigene Geografie, auf der dieses Wissen
geformt werden soll, ausfindig zu machen. Trotz dieser
Schwierigkeiten versuchen sie, das Thema iiber mehr
als eine Ansicht und Theorie zu diskutieren und es
in das Betrachtungsfeld der Offentlichkeit zu lenken.
Sie tun sich aber trotz alledem schwer, die Geografie,
die sie prégt, zu definieren und zu erklaren. Wenn das
Wissen weit von dem Raum weg ist, den es formen soll,
schwebt es eher in der Luft anstatt bodenstéindig zu sein.
Dieser Umstand fiihrt zur Bindungslosigkeit und der
Gemeinschaften der Aleviten und Bektaschis. Wenn die
Wirklichkeitsebene, die die Aleviten und Bektaschis in der
Moderne zu bilden versuchen, geschafft hétte, sich tiber
seine eigene historische und metaphorische Geografie zu
konstruieren, dann wire es auch in der Lage gewesen, die
alte mystische Wissenssprache und ihre Bedeutungswelt
aktuell zu halten. Dieser Zustand wird die Aleviten und
Bektaschis als Wesen in der Formwelt (zahir) und in der
Mystik (batin) existent machen. Daher war die Schaffung
eines anderen Wissens in einer anderen Geografie
unvermeidlich und eine neue Sprache wurde auch gemal
der Doktrin der neuen Geographie geschaffen. Dieser
Umstand bedeutet, dass die Aleviten und Bektaschis
sich in einer anderen Geografie einem differenzierten
mystischen Wissen hingewendet haben. Im Folgenden
wird im Rahmen von drei Hauptkapiteln, die all das
ndher erkldren werden, kurz darauf eingegangen, welche
Bedeutungen sie haben.

I. Die
Geografie

Erneuerung der alevi-bektaschi

Im Allgemeinen sorgte bei den alevi-
bektaschi Gemeinschaften die recht hohe Zahl von
Ordensgemeinschaften (ocak), die sie in ihren Regionen
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Halbuki Alevilik konusunun degerlendirilmesi veya
konusulabilmesi ancak iki alani veya bundan daha
genis bir alani ifade eder, ¢agristirir veya hatirlatir.
Buradan konusan Alevi Bektasiler icinde bulundugu
sadece bu kii¢lik alandan bahsediyor, Alevilikten s6z
ettiklerinde ise tarihsel olarak iki tane hinterlanttan

s0z etmektedirler. Birisi Selguklu digeri Osmanlhidir.

[lkin daha yakin goriilmesi kolay olan Osman-
It hinterlandin1 yeniden diisiinmek gerekir. Rum’dan
Balkanlar, Akdeniz ve Karadeniz yurt tutuldu. Bal-
kanlar ve Akdeniz’de sayilamayacak kadar dervis ve
eren bulunmaktadir. Hatta bunlara ait isaretler, izler
ve varliklarina igaret eden tekke ve tiirbe halen ayak-
tadir. Afrika kitasinin baslarinda Misir’da Kaygusuz
Baba, Cezayir’de Demir Baba, Romanya’da Sari
Saltik, Macaristan’da Giil Baba vb. daha birg¢oklari-
nin Balkanlarda Macaristan, Bulgaristan, Romanya,
Arnavutluk, Makedonya, Kosova vb. iilkelerde Alevi
Bektasilerin varliklarina dair hem Akdeniz hem Ka-
radeniz igerisinde sayilamayacak kadar delil vardir.
Arap diinyasi igerisinde de Suriye, Irak ve kadim Ho-
rasan yolunda da iran’da da dile getirilemeyecek ka-
mitlar bulunmaktadir. iste bu cografyanin tamaminda
yakin tarihten geriye gidilerek 6nce Osmanli, ikinci

olarak da Selguklu sinirlari diiglinilmelidir.

Iste Selguklu ve Osmanli hinterlandini goz
Online alarak bu cografyanin yeniden diisiiniilmesi ve
Alevi Bektasi mesajin miicessem kilinacagi mekan
olarak iki iilke sinirlar1 tizerine yerlestirilmesi gerek-
lidir. Orta Asya — Horasan ve Tiirkistan, Tiirk cumhu-
riyetleri, Cin, Afganistan, Pakistan, Hindistan bu cog-
rafyada yasayan Alevi topluluklardan s6z edildigine
gore cografya dogal olarak genislemis oldu. Bu kadar
genis bir cografyada yasayan Alevi topluluklar1 nasil
bir sosyal organizasyona tabi olup da hem Alevilerin
kafasini karistiracak kadar karigik ya da basit hem de
bu konuda arastirmacilarin kafalarini karistirmakta

ve onlarin anlamalarini zorlastirmaktadir.

sahen, fir Verwirrung. Die Verbundenheit der alevi-
bektaschi Gemeinschaften zu einem spirituellen
Oberhaupt Ordensgriinder (pir) sowie zu einem geistigen
Fihrer (miirgit) und nicht zuletzt die schwierige
Beziehung zu einem pir oder einem miirsit fiithrten
zur Entstehung zahlreicher Ordensgemeinschaften
auf der alevi-bektaschi Geografie und haben auch
deren Bindungslosigkeit untereinander gefordert. Im
Zusammenhang damit fithrte sowohl das Interesse der
Forscher daran als auch das Verlangen nach Verstindnis
der alevitischen Ordengemeinschaften angesichts der
neuen Situation, die sich fiir die Aleviten und Bektaschis
stellte sowie die Frage nach der Beherrschung der
umfangreichen und unterschiedlichen Gruppen von
Bruderschaften zur Verwirrung. Was sind die Folgen
dieser hohen Anzahl von alevitischen Geistlichen (dede)
und Ordensgemeinschaften (ocak)?

Die in der Tiirkei lebenden Gemeinschaften
betrachten das Alevitentum und Bektaschitum innerhalb
der Grenzen der Tiirkei, falschlicherweise sogar innerhalb
der Grenzen von Anatolien. Diese Grenzen weisen auf
eine recht kleine und enge Flache hin. In Wirklichkeit
jedoch assoziiert und erinnert die Evaluierung oder
Besprechung des Themas Alevitentum Bektaschitum
zwei Gebiete oder eine noch groBere Flache davon. Die
hiesigen Aleviten und Bektaschis sprechen lediglich vom
dem kleinen Gebiet, in dem sie leben, und wenn sie das
Alevitentum meinen, sprechen sie historisch gesehen von
zwel Einzugsgebieten, dem des Seldschukenreich und
dem des Osmanischen Reiches.

Zunichst sollte man iiber das Einzugsgebiet des
Osmanischen Reiches, welches ndher zu betrachten ist,
erneut nachdenken. Denn in diesem Zusammenhang
wurde das Gebiet von Anatolien bis iiber den Balkan,
bis zum Mittelmeer und zum Schwarzmeer als Heimat
betrachtet. Auf dem Balkan sowie in der Mittelmeerregion
gibt es unzdhlige Derwische und Heilige. Es sind sogar
Hinweise, Spuren von ihnen da und Derwischkloster
(tekke) und Mausoleen (tiirbe), die auf ihre Existenz
hindeuten und weiterhin bestehen. Kaygusuz Baba
(Agypten) auf dem afrikanischen Kontinent, Demir
Baba (Algerien), Sari Saltik (Ruméinien), Giil Baba
(Ungarn) und viele andere, die in Ungarn, Bulgarien,
Ruménien, Albanien, Mazedonien, Kosovo und anderen
Léandern begraben sind, sowohl innerhalb des Mittel- als
auch des Schwarzmeer-Gebietes gibt es unfassbar viele
Beweise fiir die Existenz von Aleviten und Bektaschis.
Auch innerhalb der arabischen Welt, in Syrien, in Irak
und ebenfalls auf der alten Route nach Khorasan und
in Iran gibt es unzdhlige Beweise. Nun muss unter
Bertiicksichtigung des Einzugsgebietes der Seldschuken
und der Osmanen diese Geografie neu iiberdacht werden
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Bu konunun anlagilmasini kolaylagtiracak
konulardan bir tanesi Horasan’dan Rum’a yonelen
topluluklarin erkanlarinin nasil degerlendirilecegi

A2

hususudur. Ciinkii “erkan”m tek basina kazandig1 an-
lam daralmasi veya sadece tekke ve zaviye igerisinde
zikrin nasil yiiriitiilecegine sikistirilmig olmasi ko-
nunun anlagilmasini zorlastirmaktadir. Erkan, toplu-
luklarin i¢ — dis diinyaya iliskin biitiin konular1 iger-
mektedir. Bunun igerisine inang, ibadet, bilgi, miizik,
g0¢, yerlesme, su¢ vb. sosyal ve dini hayati igeren
biitiin konular dahildir. Boyle olunca Alevi topluluk-
larin Horasan’dan baslayan goglerle karsilastiklar
her tiirlii soruna dair iiretilen ¢oziim erkan alani ige-
risine dahil olmustur. Bu bakimdan da bir kere cog-

rafya olarak bunun yeniden diisiiniilmesi gereklidir.

Diger yandan da Aleviligi boylesine ¢ok genis
cografyada devam ettiren mesaji tizerinde durulmast
gerekir. Bu climleden devam ettirilerek Aleviligin
kendi 6gretisinden yola ¢ikarak yolun nasil ve han-
gi halkalar {izerinden siirdiiriildiigi, bu siirekliligi de
hangi yolla veya yollarla yine nasil anlattig1 konusu
da dikkat edilmesi, bu meselenin anlasilmasina katk1
saglayacaktir. Dogrusu yolun bizatihi kendisi bu ko-
nuyu Adem (as)’dan Muhammed (as)’a devriyelerde
anlatmaktadir. Buradan itibaren Alevi topluluklarin
karsilastiklari soruna dair ¢6ziim, erkanin geleneksel
alanina dair talep anlamina gelmektedir. Bu talebin
mesruiyet alan1 da “zuhur” ile saglanmaktadir. Her
bir zuhur, karsilasilan sorunlara iligkin iiretilen ¢o-
ziimiin, yeni bir erkdn anlamma gelmesi, zuhurun
kendisini bir dnceki erkan sahibine donmesi adeta bir
zorunluluktur (Taggin, 2010: 237-253). Kendisini bir
onceki erkan ve erkan sahibine gotiirmekle mekan

kurmus ve kendisini anlatmstur.

Alevi Bektasi topluluklar, soy olarak on iki
imamlardan gelen dini nderlere bagl ve hiyerarsik
olarak da miirsit, pir ve miirit olarak smiflandirila-

bilecek bir yapiya sahiptirler. Alevi Bektasi toplu-

und der Raum, der die Botschaft der Aleviten und
Bektaschis verkorpert, sollte den Grenzen der beiden
Grofreiche entsprechen. Denn insofern man iiber einen
Raum redet, welcher die in Zentralasien, Khorasan und
Turkistan, in den Turkstaaten in China, Afghanistan,
Pakistan, Indien lebenden alevitischen Gemeinden
umfasst, muss auch der Raum naturgemifl umfassender
betrachtet werden. Die soziale Organisation, iiber die
die auf so einer grolen Geografie lebenden alevitischen
Organisationen verfligen, sorgt aufgrund ihrer komplexen
oder auch simplen Bestimmung sowohl bei ihnen selbst
als auch bei den Forschern des Fachs fiir Verwirrung und
erweist sich fiir sie als schwer zu verstehen.

Eines der weiteren Themen zum besseren
Verstindnis der Thematik betrifft die Frage nach der
Evaluierung der Katechismen (erkdn) der von Khorasan
nach Anatolien umsiedelnden Gemeinschaften. Denn die
enge Auslegung, die der “Katechismus” (erkdn) alleine
erfahrt oder dass er nur in den Rahmen gepresst wird, der
das Gottesgedenken (zikir) in den Derwischkldstern und
in den Sufizellen (zaviye) regelt, erschwert zunehmend
das addquate Verstidndnis der Thematik. Der Katechismus
beinhaltet alle Themen, welche die innere und dul3ere Welt
der Gemeinschaften betreffen. Dazu zdhlen inhaltlich
alle Themengebiete wie der Glaube, das Gebet, das
Wissen, die Musik, die Wanderung, die Niederlassung,
die Strafe usw., die das soziale und religiose Leben
umfassen. Folglich waren alle erdenklichen Fragen und
die dazugehdrigen Losungen, mit denen die alevitischen
Gemeinden wihrend ihrer in Khorasan beginnenden
Wanderungen konfrontiert wurden, Teil des Katechismus.

Aus diesem Grunde sollte dies ebenfalls aus
raumlicher Sicht erneut erortert werden. Andererseits
sollte auch iiber die Botschaft, die das Alevitentum auf so
einer groen Geografie dauerhaft wirken ldsst, nochmals
nachgedacht werden. Basierend darauf und ausgehend
von der Verkiindigung des Alevitentums wiirde die
Beriicksichtigung dessen wie und iiber welche Kreise der
Weg fortgesetzt wurde und mit welchem Mittel oder mit
welchen Mitteln er diese Kontinuitit in welcher Weise
iiberlieferte, zum Verstindnis des Problems beitragen.
Um es genauer auszudriicken, wire es besser, wenn der
Weg selbst dieses Thema unter Beriicksichtigung der
Uberlieferungskette zwischen dem Prophet Adam (Gottes
Segen und Frieden sei iiber ihm) und Prophet Muhammed
(Gottes Segen und Frieden sei iiber ihm) darstellt. Von
da an kédme die Lieferung einer Losung fiir die Fragen
der alevitischen Gemeinden einer Nachfrage des
traditionellen Feldes des Katechismus (erkdn) gleich. Das
Legitimationsfeld dieser Nachfrage wird durch “zuhur”
(erscheinen) sichergestellt.! Dass jede “Erscheinung®

1 Die islamische Mystik betrachtet alles an Ereignissen/Geschehnissen
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luklar 6nderleri olan miirsit ve pirlerle Horasan’dan
g0¢ ettiler ve Rum’a gelip bir ¢ok yere yerlestiler. Bir
stire sonra buradan da Rumeli’ye gectiler. Bir kere
glinimiiz akademisyen ve arastirmacilar1 bu orga-
nizasyonu anlayamadilar. Yani boylesine devasa bir
organizasyon nasil ve hangi mesnetlerle yeni yeri
senlendirmeyi basarabildi. Hizli bir sekilde organize
olup, yeni yeri vatan kilan bu insanlarin yapilanma-
sina akil erdirilemiyor ve hayret igeren ifadelerle bu
nasil oldu, sorular ard1 arkasi kesilmeden sorulmaya
devam ediyor. Bu gocebe topluluklar baglarinda bir
pir, bir miirsit bir seyitle geldiler. Gog ettikleri yeni
yerlesim yerlerini kOy ve kasabaya doniistiirdiiler ve
cevrede yasayanlarda dahil topluluklari kendilerine
bagladilar. Bu dontisiim hem kendi bagli topluluklar
hem de yerlesik yeni topluluklar ile saglandi (Bar-
kan, 1942: 279-386).

Birbirine bu kadar bagl ve bir pir, miirsit et-
rafinda organize olan bu topluluklarin yapamayacagi
hi¢bir sey olmadigini da rahatlikla séylemek miim-
kiindiir. Belki bir yoniiyle bu sorularin mesruiyet ka-
zand1g1 alan giintimiiz Alevi Bektasilerinin her gecen
gilin kendi cografyasini anlamaktan uzaklasmasi ve
mesajim can buldugu tekke ve dergahlari kaybetme-
leri oldugu da sdylenebilir. Bundan dolay1 da her ne
kadar bir propaganda olarak kullaniliyor olsa da yir-
mi milyon Alevi Bektasi’nin 6zellikle sehirlerde ye-
niden ortaya ¢ikiglari tarihsel basarinin iizerine kaos
isaret ve habercisi oldu. Bu durum giiniimiiz akil kur-
gusu iizerinden Alevi Bektasi tarihine dondiriildii-
glinde anlasilmaz ve belirsiz bir zaman olugturmak-
tadir. Oysa yirmi milyon Alevi Bektasi’nin niifusu,
politik bir pazarlik olarak kullanmasinin sonuglari
diisiiniildiigiinde neticesi bugiinkii gériinenden daha
fazla anlam ifade etmesi gerekir. Haddizatinda bu nii-
fusun yapamayacagi hi¢bir sey olmadigi halde olduk-
ca dogru bir gorlintii sunmaktadir. Bu dagimik goriin-

tiiden kurtulmanin yollarindan ilki niifusun anlaml

(zuhur) eine Problemldsung bedeutet, mit denen man
zu tun hat, dass sie einer neue Regel gleichkommt, dass
die Erscheinung selbst zum vorigen Regel-Aufsteller
zuriickkehrt, scheint fast eine Notwendigkeit zu sein.!
Der Weg selbst hat indem er sich selbst an das letzte
Regelwerk und an den Regel-Aufsteller wendete, seinen
Raum gegriindet und sich selbst ausgedriickt.

Die alevi-bektaschi Gemeinschaften haben eine
Organisationsstruktur, die hierarchisch in mirsit®, ,,pir
und ,,miirit“ (Novize des Ordens) geordnet sind, sind an
die von den Zwolf Imamen abstammenden religiosen
Oberhduptern gebunden ist. Die alevi-bektaschi
Gemeinschaften haben sich mit ihren religidsen Fithrern,
sprich mit den miirgit und pir von Khorasan aus auf die
Wanderung gemachtund siedelten sich nach ihrer Ankunft
in Anatolien vielerorts nieder. Spéter iibersiedelten sie
von hier aus nach Thrakien. Diese Nomadenstimme
kamen unter der Leitung eines muirsit, eines pir oder eines
»seyit*®. Die neuen Siedlungsgebiete, in die sie kamen,
verwandelten sie in Dorfer und Kleinstédte und haben die
Menschen im Umkreis und die dortigen Gemeinschaften
an sich gebunden. Diese Transformation wurde sowohl
mit den ihnen verbundenen Gemeinschaften als auch
mit den ansdssigen neuen Gemeinschaften realisiert.’
Insbesondere die Akademiker und Forscher der
Gegenwart haben diese Organisation nicht verstanden.
Wie und mit welchen Mitteln konnte so eine gigantische
Organisation es schaffen, den neuen Ort zu beleben, wie
konnte sie sich so schnell organisieren und den neuen
Ort zur Heimat machen und diese Neuorganisation auf
die Beine stellen. Dies alles erscheint ihnen allen als
unfassbar, und es werden nimmer endende Fragen danach
gestellt, die Formulierungen der Bewunderung enthalten.

In einem gewissen Rahmen kann man sagen,
dass der Gegenstand, der an Legitimation gewann, bei
den Aleviten und Bektaschis an Bedeutung verlor, und
dass sie mit jedem vergangenen Tag sich davon entfernen,
ihre eigene Geografie zu verstehen und dabei sind, ihre
Derwischkloster (fekke) und Sufi-Konvente (dergah), die
der Kernbotschaft Leben verleihen, zu verlieren. Deshalb
ist, wenn es auch als Propaganda eingesetzt wird, das
Wiedererscheinen des Sachverhaltes von zwanzig
Millionen Aleviten und Bektaschis insbesondere in den
Stidten aufgrund des historischen Erfolgs eher als ein
Zeichen der Konfusion und als Vorboten hiervon zu
verstehen. Dieser Zustand schaffteine unverstiandlicheund
undurchsichtige Periode, wenn man ihn mit den Mitteln
der illusorischen Vernunft auf die Geschichte der Aleviten

als Erscheinungen/Offenbarungen Gottes, AdU

1 Vgl. TasGiN (2010), S.237-253

2 direkter Nachfahre aus der Familie des Propheten Muhammed und
Imam Ali, AdU

3 Vgl. Barkan (1942), S.279-386
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hale gelmesi, cografya ve mesajin anlasilmasidir.
Buna uygun dilin, bu dilin kendisini {irettigi gelenek-
sel cografya ve kadim irfan gelenegine yonelmesidir.
Bu ciimleden olmak iizere artik Alevi Bektasi anlam
diinyasinin anlasilabilmesi i¢in geleneksel referans
alanina yonelmesi zorunlu hale gelmektedir. Cilinkii
mecazi veya batin anlam diinyas1 grubun icerisinde
kazandig1 anlam, pratikleriyle saglanabilir ve yeni-
den toplulugun diinyasina davet edecektir. Bu haliy-
le de hem teorik hem pratik alanin kendi igerisinde
tirettigi ve slirdiirdiigii, bir anlamda tagidigt', bilgiyle
tutum ve davranisa doniisebilir. Alevi Bektasi irfan
geleneginin anlasilmasi, onun cografya ve mesajinin
anlasilmasini da kolaylastirir. Oyleyse yirmi milyon
Alevi Bektasi 6rnegine yeniden donecek olursak yir-
mi milyon degil de kirk kisinin bir pir etrafinda kusak
kusanmasi, basina borkiinii koymasi, ikrarinda durup

yillik sorguya girmesi daha etkili hale gelebilir.

Bu noktadan konu siirdiiriildiigiinde esas
olan husus yirmi milyon Alevi Bektasi yol ve er-
kam ylritmiiyorsa Alevi Bektagi anlam diinyasina
uzak diisecektir. Fakat bu kirk kisi kadim gelenegi
glinimiiziin diliyle yeniden giincelleyebilirse biitiin
Balkanlar1 yeniden fethedebilir ya da Balkan fethini
daha hizli bir sekilde hayret etmeden anlayabilir. Bu-
rada isaret edilen pire bagli, yola bagli, erkana bagli,
eli saglam, beli saglam, dili saglam, bu bakimdan da
stirekli yeniden beslendigi, yenilendigi, organize ol-
dugu bir yapidan soz edilmektedir. Bagka bir ifade ile
kafalar1, dilleri, igleri organize bir yap1 s6z konusu
edilmektedir. Bunu Fuat Kopriilii’den baslamak iize-
re Alevilik Bektasilik arastirmalarimin uzmanlari ya
da bu yakin tarihte birgok akademisyen veya aragtir-
mact bu yapiy1 anlayamadi veya anlamakta zorland1
(Tasgin — Solmaz, 2012b: 207-227).

1 Burada “tasimak” bilingli olarak kullanildi. insan, Mevla’nin birgok
adimin zuhur alani ve kelamin muhatabidir. Kelami anlamasa dahi onu
dilinde tutarak, konusarak ve tekrar ederek siirekli tedaviilde kalmasini
saglamaktadir. Boylece anlamakla baska bir neticeye varsa da anlama
sartt olmadan tastyict olmakla kelamin siirekliligini de saglar.

und Bektaschis transformiert. Wenn man sich jedoch
die Konsequenzen dessen vorstellt, dass die zwanzig
Millionen Aleviten ihre Bevolkerungszahl als politisches
Druckmittel einsetzen wiirden, dann miissten die Folgen
noch bedeutender sein, als was heute sichtbar ist. Obwohl
diese Bevdlkerung zu allem imstande wére, zeichnet sich
ein ziemlich gutes Bild. Der erste der notigen Schritte, um
diesem zerstreuten Bild zu entgehen ist, dass man sich der
eigenen Bevolkerungsstirke bewusst wird und dass die
Geografie und die Botschaft richtig verstanden werden.
Eine angemessene Sprache wiirde sich herausbilden,
wenn diese Sprache sich der traditionellen Geografie und
der alten mystischen Wissenstradition hinwendet, von
denen sie produziert wurde. Mit diesem Satz erscheint
nunmehr die Hinwendung zu den traditionellen Quellen
fiir das Verstiandnis der Bedeutungswelt der Aleviten und
Bektaschis als unumgénglich. Denn die metaphorische
oder mystische Bedeutungswelt kann nur iiber die
errungenen Bedeutungspraktiken in der Gruppe realisiert
werden; dies wiirde sie nochmals in die Welt der
Gemeinschaft einladen. Mit diesem Zustand kann sie sich
durch das Wissen, welches sie sowohl im theoretischen
als auch im praktischen Bereich produziert und
fortsetzt, in gewissem Sinne tragt', in ein Verhalten und
Benehmen verwandeln. Das Verstindnis der gnostischen
Wissenstradition der Aleviten und Bektaschis erleichtert
auch das Verstdndnis ihrer Geografie und Botschaft.
Wenn wir uns wieder mit dem Beispiel von zwanzig
Millionen Aleviten und Bektaschis beschiftigen, wire
es sicherlich wirkungsvoller, wenn anstatt zwanzig
Millionen Menschen vierzig Menschen einen Giirtel
unter der geistigen Leitung eines Ordensgriinders
umbinden, eine Derwischmiitze auf das Haupt setzen
und ein Siindenbekenntnis in seiner Gegenwart iiber
das vergangene Jahr ablegen. Wenn man die Diskussion
um die Thematik von dieser Warte aus fortsetzt, ist die
Feststellung grundlegend, dass die zwanzig Millionen
Menschen sich der Bedeutungswelt der Aleviten und
Bektaschis geradezu distanzieren, wenn sie den Weg des
Ordens nicht gehen und die Regeln nicht praktizieren.
Wenn jedoch diese vierzig Leute die alte Tradition in
der Sprache der Gegenwart erneut aktualisieren konnten,
dann konnten sie den ganzen Balkan wieder erobern
oder die Eroberung des Balkans ohne irre zu gehen,
schnell verstehen. Denn worauf hier hingedeutet wird,
ist eine organisierte Struktur, die dem Ordensgriinder,

1 Hier ist “tragen” bewusst erwdhnt worden. Der Mensch ist das
Erscheinungsfeld vieler gottlicher Eigenschaften und Adressat gottlicher
Offenbarung. Wenn er auch die Offenbarung sprachlich nicht versteht,
sorgt er durch seine Gebete, Gespriache und Wiederholungen dafiir, dass
sie stindig in Umlauf bleibt. Er wiirde zwar zu anderen Ergebnissen
kommen, wenn die Offenbarung verstehen konnte, wenn er auch der
Bedingung des Verstehens nich geniigt, so sichert er als Zwischentriger
die Kontinuitédt der Offenbarung.
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Bu konunun anlagilmasina yonelik yapilan
tartismalardan bir tanesini burada vererek bu kismi
tamamlayalim. Giliniimiiz Alevi Bektasileri: “Yakin
tarihe kadar mahkemeye gitmezdik!” derler. Bu ta-
niklar giinimiizde Alevi Bektasi cemaati arasinda
halen yasamakta ve bu tecriibeyi anlatmaya devam
etmektedirler. Bu konunun giindemde kalmasinin
senedi olarak duran bu kisilerin yola bagliliklari ¢o-
cukluktan itibaren kugsanmalariyla baslamaktadir.
Devamen ikrarlarmin geregi olarak yillik sorgulari-
n1 yrtttiikleri, sorgularinda yolun esaslarimi yiirtit-
meyenlere verilen cezalar1 ve bu konular etrafinda
ylriitiilen tartismalar1 kendi i¢inde kademeli olarak
siirdlirdiiklerinin g6z Oniinde bulundurduklari hatir-
dan cikarilmadan degerlendirilmelidir. Esasen Alevi
Bektasileri kendi mahkemelerinde tutan yapinin bir-
den fazla alanim1 6zellikle mecaz ve batin bilgisini
anlamaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu alan, giiven,
ortak bilgi ve duygu diinyasini insa eder ve siirekli
kilar. Sonug olarak bu alanm anlam kazandig1 dil ve
ifade bigimi kullanimdan ve anlam diinyasindan ¢ik-
tiysa toplulugun biitiinligli de kaybolacak ve dagmik

gOrilintli arz edecektir.

II-Alevi Bektasilik irfam ve Gelenekle ilis-
kisi

Islam diinyas1 icerisinde Alevi Bektasi dgre-
tisi nasil bir bilgiye dayanmakta ve beslenmekteydi.
Insani, evreni, kdinat1 ve yaratani anlamada bu parca-
It kademeli gidisat igerisinde Alevi Bektasilerin ken-
di bilgi diinyalarini nasil kurduklari, bilgi kaynagini
nasil sistematik hale getirdikleri oncelikle belirlen-
melidir. Buradan da Alevi irfaninin nasil olustugunu,
irfanin olusmasinda da o bilgi ile beraber Ali nedir?
Muhammet nedir? Kuran nedir? Yol nedir? Siirek
nedir? Bir anlam biitiinliiglinde ortaya konulmasi
gerekir. Ya da bu kavramlarin isaret ettigi ve insan-
daki karsilig1 nedir? Ciinkii bir bilgi, “insani, insana,

insandan hareketle gdstermiyor ve insanda bir degi-

der Bruderschaft, den Regeln verbunden ist, die fiir die
Reinheit der Taten, der Lenden und des Gesagten steht,
die immer wieder aus diesen Kanilen gespeist wird
und sich erneuert. Anders ausgedriickt wird hier eine
in Gedanken, in Worten und Taten wohl organisierte
Struktur thematisiert. Weil das Thema nicht aus dieser
Sicht betrachtet wurde, haben beginnend mit Fuat
Kopriilii, die Fachleute des Aleviten- und Bektaschitums
oder viele Akademiker oder Forscher der letzten Zeit
diese Struktur nicht verstehen kdnnen oder sich schwer
getan, sie zu verstehen.!

Wir beenden diesen Teil der Arbeit mit
Hinweis auf eine der stattfindenden Debatten, die sich
fiir das Verstdndnis der Thematik eignet. Die heutigen
Aleviten und Bektaschis sagen: “Wir konnten uns bis
vor kurzem nicht mal an das Gericht wenden”. Diese
besagten Zeitzeugen leben heute noch innerhalb der
alevi-bektaschi Gemeinschaft und berichten tiber diese
Erfahrung weiter. Die Bindung dieser Menschen an den
Orden, die als Zeitzeugen ein Garant fiir die Aktualitét
dieses Themas sind, begann bereits in ihrer Kindheit
mit dem Umbinden des Giirtels. Man sollte bei der
Bewertung unbedingt erwéhnen, dass sie in Fortsetzung
ihrer gemdl der Initiation (ikrar) jahrlich vollzogenen
Ritual der Siindenbekenntnis (sorgu) iiber die Strafen
sprechen, die iiber jene verhidngt werden, welche den
Grundprinzipien des Ordens zuwider handeln. und dass
sie die Debatten, die um dieses Thema herum gefiihrt
werden, untercinander stufenweise fortsetzen und dies
alles im Auge behalten. Im Grunde besteht Wissensbedarf
nach mehreren Feldern iiber jene Struktur, insbesondere
metaphorischer und mystischer Art, die erklért, was
Aleviten und Bektaschis bei ihrer Gerichtsbarkeit
hélt. Dieses Feld schafft Vertrauen, eine gemeinsame
Wissens- und Gefiihlswelt und verleiht ihr Kontinuitét.
SchlieBlich ginge die Ganzheit der Gesellschaft verloren,
es entstiinde ein zerstreutes Bild, wenn die Sprache
und die Ausdrucksform, die diesem Feld Sinn geben,
ungebriuchlich werden und keinen Platz mehr in der
Bedeutungswelt haben.

I1. Das Aleviten- und Bektaschitum und ihre
Beziehung zur gnostischen Wissenstradition

Auf was fir ein Wissensfundament griindete
sich innerhalb der islamischen Welt die alevi-bektaschi
Lehre und woraus speiste sie sich? Zum Verstdndnis des
Menschen, des Universums und des Schopfers sollte im
Rahmen dieser gegliederten, gestaffelten Entwicklung
in erster Linie bestimmt werden, wie die Aleviten und
Bektaschis ihre eigene Wissenswelt bildeten und wie sie
ihre Wissensquelle(n) systematisierten.

1 Vgl. TasGiN, SoLmaz (2012b), S.207-227
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sime / doniigiime yani manevi tekamiile neden olmu-
yorsa, o bilgi irfan bilgisi degildir. Ancak ve ancak
diinya bilgisi (episteme) ya da herhangi bir haberdir
ki bu da salt hakikat agisindan kiymetli degildir.

Burada anlatilanlar1 Islam diinyasinin irfan
geleneginden yola cikilarak Ahmed Yesevi halkasi-
na isaret eden ve kendilerini Horasan ile iliskilendi-
ren sufilerin menkibelerine dayanarak izah edilmeye
calisacaktir. Buna gore Haci Bektas Veli ve Hacim
Sultan Hazretlerinin, menkibelerinde verilen bilgiye
gore, kendilerini Ahmet Yesevi ve Horasan’a bagla-
malar bir siirekliligi mekan tizerinden kurduklarimin
yani sira Beyazit-1 Bestami’ye uzanan halka igerisin-
de ask ve muhabbet usul ve erkanina génderme yap-
tigin1 gostermektedir. Bu bakimdan da menkibelerin
aktarildigir metinlerde bu konular farkli karsilasmalar

uzerinden izah edilmektedir.

Sufi gelenegin iki ana esast ask, muhabbet
ve bilgi lizerinden anlatilmaktadir. Bu siireklilik arz
eden akiskanlik, bir siire sonra kendi aralarinda ayr
iki ekole doniistii. Belirli zamanlarda da bu ekollerin
birlestirildigi zamanlar oldu. Yani hem agk ve mu-
habbet hem de bilgelik tizerinden gidenlerin birlesti-
&i halkalar oldu. Bu halkalardan bir tanesi de Ahmet
Yesevi hazretleridir. Onun devamcisi olan Hazret-i
Hiinkar’mm Rum’a gelmesi, gonderilmesi ve faaliyet-
leri g6z oniinde tutuldugunda bu husus rahatlikla go-
riiliir ve anlagilir (G6lpimarli, 1958: 1420; Dogan: 58-
82; Tasgin, 2009: 1-9). Menakibinda ve menakibin
diliyle her ikisinin dilinden kendi ekollerinin 6zel-
liklerini yeniden dile getirilir. Bunlardan ilki Karaca
Ahmet (Tasgin, 2010b: 56-67) ikincisi de Rum eren-
lerinden Beyazit-1 Bestami halifesi Hac1 Tugrul’dur
(Tasgin ve Solmaz, 2012a: 105-129). Her iki sahsin
temsil ettigi usul ve erkani birbirinden farklidir. Haci
Tugrul Arifligi (ilm-el yakin) ve Karaca Ahmet bil-
geligi (ayn-el yakin) temsil eder. Hac1 Bektas ise her
ikisini bir araya toparlar (hakk-el yakin) Bunu da

Darauf aufbauend sollte geklart werden, wie
das gnostische Wissen der Aleviten entstanden ist und
im Rahmen dieser gnostischen Wissensbildung sollten
Fragen wie “wer ist Ali, wer ist Muhammed, was ist der
Koran, wasistder Orden, wasist,,szirek” im ganzheitlichen
Rahmen mit dieses Wissens beantwortet werden. Oder
was ist das Feld, worauf sich diese Begriffe beziehen
und wie verhalten sich die Menschen ihm gegeniiber?
Denn wenn “ein Wissen, den Menschen ausgehend vom
Menschen nicht als Mensch erkennen ldsst und beim
Menschen nicht eine Verdnderung/eine Verwandlung,
dass heilit eine geistige Entwicklung verursacht, dann
handelt es sich beim diesem Wissen nicht um mystisches
Wissen”. Dies ist dann lediglich ein weltliches Wissen
(epistemologisches) oder irgendeine Nachricht und als
solche aus Sicht der absoluten verstandenen Wahrheit
nicht wertvoll.

Das was hier gesagt wird, wird versucht,
ausgehend von der islamischen Tradition des mystischen
Wissens sowie unter Verweis auf den Kreis von Ahmed
Yesevi und durch Heranziehung der Legenden der sich
auf die Stadt Khorasan berufenden Sufis zu erkléren.
Dass sie sich geméfl den Angaben in den Legenden um
die ehrenwerten Haci Bektas Veli und Hacim Sultan an
Ahmet Yesevi und Khorasan anschlossen, zeigt, dass
sie neben der rdumlich erreichten Kontinuitit auch im
Rahmen des auf Bayazid Bistami zuriickreichenden
Wirkungskreises mit der Methode und mit den Regeln
der Liebe und Zuneigung befasst haben. Aus diesem
Grund werden die Themen in den Texten, aus denen
die Legenden libertragen werden, iiber unterschiedliche
Begegnungen erklart.

Die zwei Hauptgrundlagen der Sufi-Tradition
werden {iber die Prinzipen Liebe, Zuneigung und Wissen
geschildert. Diese von Kontinuitit geprigte Stromung
verwandelte sich im Laufe der Zeit in zwei verschiedene
Schulen. In bestimmten Zeiten gab es Phasen, in denen
diese Schulen vereinigt wurden. Dass heif3t, es gab Kreise,
in denen sowohl jene, die iiber den Pfad der Liebe und
Zuneigung als auch jene, die iiber den Pfad des Wissens
gingen, sich vereinigten. Einer dieser Kreise betrifft
den ehrenwerten Ahmet Yesevi. Wenn man vor Augen
hélt, wie “Hazreti Hiinkar”,!, ein Anhdnger von Ahmet
Yesevi, nach Anatolien kam, wie er geschickt wurde und
wie seine Aktivitdten dort waren, wird dieser Aspekt,
ndmlich der Umzug der Geografie und der Botschaft
klar gesehen und verstanden.” In seiner Legende und
in der Sprache der Legende wird aus dem Munde
der beiden die Eigenschaften ihrer Denktraditionen
nochmals zum Ausdruck gebracht. Der Erste von ihnen

1 D.h. der ehrenwerte K6nig, gemeint ist Hac1 Bektas der Heilige, AdU
2 GoOLPINARLI (1 958), S.14-20; DoGaN S.58-82; TASGIN (2009), S.1-9
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once Haci Tugrul’a, ardindan da Karaca Ahmet ve

diger pirlere izah eder.

[rfan gelenegi icerisinde iki tip insandan s6z
edilebilir. Birincisi eski Misir ikincisi de Yunan irfan
alanlarinda belirgin hale getirildi. Eski Misir’da daha
cok arif, Yunan’da ise bilge tipi ortaya ¢ikt1. Her iki
ekoliin irfan bilgisi insan tipinin lizerinde sekillendigi
alan manevi ve ruhani bir alandir. Her ikisi de insan
anlamada kendisine has bigim sunar. Buna gore arif
ve bilge arasindaki farklar Islam diinyasinda birgok
sufi ekollin temel alanin1 ve birbirleriyle olan fark-
lilasmay1 da olusturur. Yani kozmik akildan tutun da
epistem yani diinya bilgisine varincaya temel farkli-
lagma olusur ve bu temel parametreler iizerinden in-
san ve yapacaklari belirgin hale gelir. Bilge bilgi ve
tefekkiir araciligiyla kozmozun miikemmel diizen ve
isleyisi hayranlik duyularak bilgiyle anlasilir. Oysa
arif, biitiin bu diinya ve insan ruhunun disinda kalan
biitiin her sey kotii ve anlamsiz oldugundan da ya-
ratana gosterilen itaat ve ibadet araciligiyla koti ve
diizensiz olan biitlin evreni saf imanla hissedilebilir.
Yaratanin biitiin diizensizlikleri veya kotiiliikleri bil-
dirdigi se¢kin kisiler araciligiyla bilgi yayilir ve bu
bilgiler 1s18inda saf imana ulasilabilir (Kilig, 2010:
127-131).

Alevi Bektasiler, diinyay1 yeniden kurabile-
cekleri geleneksel referanslarin iiretildigi irfan gele-
neginin yerini modern séylemin almasinin krizini ya-
samaktadirlar. Bu sdylemin siirekliligini saglayacak
diisiinsel, siyasi ve sosyal bir baglantiya sahip degil-
ler veya olamayacaklar. Diger yandan da konjoktiirel
vaziyet alisin ne anlama geldigini veya bedeli 6deme-
nin anlamimin ne oldugunu takip edemeyecek halde
kalmalaridir. Dogal olarak kendilerini yeniden ihya
edebilecekleri ve yeni bastan kurabilecekleri modern
zamanlara yonelik “zuhur’un ortaya cikabilecegi
yeni bir harekete doniisme imkan ve ihtimalini hat-

ta bunu anlama firsatini bile kaybetmelerine neden

ist Karaca Ahmet,! der Zweite ist Hact Tugrul, ein
Heiliger aus Anatolien und Stellvertreter (halife) von
Bayazid Bistami.? Die Methode und der Katechismus,
die von beiden Personen vertreten wird, ist voneinander
unterschiedlich. Hact Tugrul vertritt die ‘“Weisheit™
und Karaca Ahmet vertritt die “Gelehrsamkeit” (“ayn-
el yakin”, dass heifst “Essenz der Gewissheit”). Haci
Bektas dagegen vereint beides “hakk-el yakin” (dass
heifit “Wirklichkeit der Gewissheit”). Er unterrichtet
zuerst Hact Tugrul dariiber, spéter folgen auch Karaca
Ahmet und die anderen geistigen Fiihrer.

Im Rahmen der gnostischen Wissenstradition
kann man von zwei Menschentypen sprechen. Der
erstere trat in Altdgypten auf, der zweite trat in den
Wissensgebiet in Griechenland in Erscheinung. In
Altdagypten entwickelte sich viel mehr der Bild des
Menschen als Gnostiker, in Griechenland als Gelehrten.
Das mystische Wissen beider Schulen, das Feld, welches
das Menschenbild formt, ist ein geistiges und seelisches
Feld. Beide Stromungen présentieren in Bezug auf das
Menschenverstindnis einen eigenstindigen Typus.
Danach bilden die Unterschiede zwischen dem Gnostiker
und dem Gelehrten auch die Verschiedenheit zwischen
den Hauptelementen vieler Sufi-Schulen. Dass heift, sie
bildet den fundamentalen Unterschied, der sich von der
kosmischen Vernunft auf die Epistemologie, ndmlich auf
das weltliche Wissen erstreckt, wobei der Mensch und
seine Taten iiber diese Hauptparameter deutlich erkennbar
werden. Der Gelehrte versteht durch das Wissen und das
Nachdenken die perfekte Ordnung des Universums und
seine Funktionsweise. Nach dieser Verstindnisphase
entsteht das Gefiihl der Bewunderung. Der Gnostiker
kann jedoch insofern alles was sich auflerhalb dieser
Welt und des menschlichen Geistes befindet, schlecht
und bedeutungslos ist, mittels des Gehorsams und des
Gebets gegeniiber dem Schopfer diesen ganzen Kosmos,
der schlecht und unordentlich ist, mit dem reinen
Glauben fiihlen. Das Wissen dariiber verbreitet sich {iber
auserwahlte Menschen, die der Schopfer iiber die ganzen
UnregelmiBigkeiten oder iiber das Bose informiert hat
und im Lichte dieser Informationen kann man den reinen
Glauben erlangen.*

Die heutigen Aleviten und Bektaschis sind von
der Krise des modernen Diskurses betroffen, der den Platz
der alten mystischen Wissenstradition eingenommen hat,
welche die traditionellen Referenzen produzierte und mit
denen die Welt neu errichtet werden konnte. Sie verfiigen
nicht iiber eine ideelle, politische und soziale Verbindung,
die die Kontinuitét dieses Diskurses sicherstellen wiirde

1 Vgl. TasGiN (2010b), S.56-67

2 Vgl. TasGIN, SoLmaz (2012a), S.105-129

3 ilm-el yakin”, dass heiBt ,,sicheres Wissen”, AdU
4 Vgl. Kiuig, 2010: 127-131
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olan bu durumdan kurtulamamaktadirlar (Taggin,
2012: 237-253). Ciinkili geleneksel irfan alanindan
beslenmeyi, onun kavram ve dilini konugmay1 ve bu
metinleri okuyup anlatmayz siirdiirmek yerine ya ide-
olojik ya psikolojik beslenmelerle terk ettiler. Hatta
irfan alanimi “pozitivist” iggalci ruhla yagmaladilar.
Bdylece bu yeni miistemleke ruhu, kendi diinyasini
parcalayan oryantalistler ve yerli igbirlik¢ileriyle ge-
leneksel diinyanin ¢ok 6tesinde yeni kurgulara varlik,
bilgi, estetik ve ahlak alanini bagka bir yere tagidi ve
kurdular (Tasgin, 2010: 23-33; Tasgin, 2010a: 9-23).

Alevi Bektasi irfanini anlatan anahtar kelami
ornek olarak burada verelim. Bu s6z toplulugun ana
kitleden farkliliklarin1 anlatmalar1 ve yine ana kitle
nezdinde mesruiyet kazanma saikiyle slogan ve du-
var yazist haline getirdigi afislerden bir tanesinidir.
Iste HiinkArin: “hararet nardadir, sacda degildir!”
ifadesi irfan geleneginin aktarildig: iyi bir ornektir.
Sadece su ciimlenin inga edildigi dili anlamak i¢in
Alevi Bektasiler, bu s6z ne diyor diye manaya don-
seler, bunu diisiinseler, yol igerisinde irfani1 goriip
anlayabilirlerdi. Fakat bu sozii, Stinni diinyaya kar-
s1 Uretilen propaganda araci olarak goriip salonlarin
ve meydanlarin en énemli afiglerinden bir tanesi ha-
line getirdiler. Bunun i¢in de sadece bu s6z anlami
olmadan veya anlamina isaret edilmeden sdyleniyor
devami gelmiyor. Ciinkii ¢ercevesini kaybetmis bir
diisiince, bunu agiklayacak bakis agisini kaybettigi
icin de anlayamiyor. Kaldi ki bu dogal sonug irfan
geleneginin silsilesinden veya halkasindan koptugu
asikardir. Halbuki kelamin kendisi duruyor ama o
soze anlam kazandiracak inang, ibadet, bilgi, duygu,
tutum ve davranig alan ve erkdndan yoksun kaldigi
icin bu netice ortaya ¢ikmistir. Bdylece bu diinyanin
biitiin olarak sekillendigi cemaat olmus ve dogal ola-
rak cemaat kilma unsurlarindan pir ve post bir siire
sonra kaybedilmistir. Bundan dolay1 da bu s6z sdyle-

niyor, oysa bu soziin goriilmesi ve anlam kazanmasi

oder man kann auch sagen, dass sie dariiber nicht verfiigen
werden. Andererseits sind sie weit davon entfernt zu
wissen, was ihre konjunkturelle Positionierung bedeuten
wiirde oder welchen Gegenwert sie dafiir zahlen miissten.
SchlieBlich kdnnen sie sich nicht von diesem Zustand
befreien, der sie daran hindert, sich zu revitalisieren
und ihnen die Gelegenheit, die Wahrscheinlichkeit,
ja sogar das Verstindnis fir die Transformation in
eine Stromung raubt, einen auf moderne Zeiten hin
orientierten Neubeginn mit neuen Erscheinungen (zuhur)
zu wagen.! Denn anstatt sich von dem traditionellem
mystischen Wissensfeld speisen zu lassen, mit seinen
Begriffen und mit seiner Sprache zu sprechen und das
Verstehen und Erzéhlen dieser Texte weiter fortzufiihren,
haben sie sie entweder aus Griinden ideologischer
oder psychologischer Unterstiitzung und Verdienste
aufgegeben. Sie haben sogar das mystische Wissensfeld
mit dem positivistischen Besatzer-Geist ausgepliindert.
Damit hat dieser neue Kolonial-Geist zusammen mit
den ihre eigene Welt spaltenden Orientalisten und ihren
einheimischen Kollaborateuren vollkommen jenseits der
traditionellen Welt und mit neuen Fiktionen das Feld
des Wesens, des Wissens, der Asthetik und der Moral in
einen anderen Bereich getragen und geformt.?

Wir fithren hier als Beispiel das Schliisselwort
auf, welches das mystische Wissen der Aleviten und
Bektaschis passend schildert: Dieses Wort ist eines der
Schlagworter und der Parolen, die als Plakat dienen, um
die Unterschiede der Gemeinschaft von der Hauptmasse
zu betonen, die aber zugleich auch als Motiv fiir die
Gewinnung der Legitimation bei der Hauptmasse
verwendet wird. Die vom Hiinkar lberlieferte Aussage
“Die Hitze steckt im Feuer selbst, nicht im Blech”
(“hararet nardadwr, sacda degildir!”) ist eben deswegen
ein gutes Beispiel fiir die mystische Wissenstradition.
Wenn die Aleviten und Bektaschis nur um den Sprachsinn
dieser Aussage zu verstehen, sich seiner Bedeutung
hinwenden und dariiber nachdenken und fragen wiirden,
was diese Aussage besagt, dann konnten sie das
mystische Wissen direkt {iber den Orden sehen und
verstehen. Sie haben jedoch diese Aussage als ein gegen
die sunnitische Welt produziertes Propagandamittel
verstanden und sie zu einem der wichtigsten Plakate
in Hallen und Pldtzen werden lassen. Daher wird diese
Aussage stets ohne ihren eigentlichen Sinn oder ohne
auf ihre wahre Bedeutung hinzuweisen, zitiert und mehr
passiert nicht. Denn sie kann nicht verstanden werden,
weil sie ihren geistigen Rahmen und die Perspektive, die
das erkldrt, verloren hat. Eine natiirliche Konsequenz
davon ist, dass man dadurch aus der Reihe oder aus
dem Kreis der mystischen Wissenstradition offenkundig

1 Vgl. TasGin, 2012: 237-253
2 Vgl. TasGIN, 2010: 23-33; TasGIN, 2010a: 9-23
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sozlin sahiplerinde “hal” olarak tecelli etmesini zo-
runlu hale getirir. Onun i¢in bu kelam, meydanlar-
da Kkitleleri harekete geciren ve ideolojik bir halka
olusturmak i¢in fayda saglayan bir propagandanin
Otesine gececek birikim ve tarihsel zenginlik kazanip
devamini getiremiyor ve sdylendigi yerden bir adim
ileriye ilerleyemiyor. Yani bu kelamimn “hal” olarak
zuhur ettigi kisi ve olaylar 6rnegini bir bagka ifade ile

menakib1 okumak ve anlamaktan uzaklagiliyor.

Alevi irfaninda insan nedir ve insana neden
niyaz edilir? Bu soru ayni zamanda “insan nedir?”
sorusu ile dogrudan alakalidir. Insan, siirecin yani
manevi yolculuktaki beserin siirecinin adi olup bir
durumun adi degildir. Unsiyet kavramiyla ilintili
olup “yakin” olmakla alakalidir. Beser’in Adem’lige
yonelisinin adidir. Bu yiizden “Insan, esref-i mahli-
kattir”. Ciinkii en zor meslek, insan olma meslegidir.
Beserin en biiyilik zann1 ya da hatasi, insan oldugu-
nu diisiinmesidir. Insan, “Ben size sah damarinizdan
daha yakinim” ayetinin muhatabi1 olan varliktir. Yani
bu soziin isaret ettigi kavram, Beser ya da beserler
degil, “O”na yakin olanlardir. Bu ylizden O’na ya-
kin olanlara Hakk’1n Halifesi ya da Sahib-i Zaman da
denmistir. Bu yiizden niyaz, O’nu temsil eden pos-
tadir. Posta oturanin sifatina degil, miirsidin temsil
ettigi kutsala niyaz edilir. Kendi et-kemigine degil.
Nitekim tasavvufta zatin elbise biirlinmiis haline si-
fat denir. Sifat, zata isarettir ama zat degildir. Allah
kavrami ile Rab kavrami arasindaki fark gibidir. Bu
sufi ve irfan gelenegi bu yoniiyle ele alindiginda Ale-
vilik konusunda yeni bilgi ve biitiin alanina iligkin
“pozitivist” bir yaklasim {iretildigi i¢in arastirmacilar
anlayabilseler dahi “bilim” olarak isaret edilen alanin
sinirlart agiklanabilinecek bir konu olmay1 zorlastir-
maktadir. Cemlerde yliriitiilen seremoni ve ritiielin
Alevi Bektasiler arasinda kamusal alanda tiretilen
yeni dili bu alanin tamamini basit olarak goriip daha

gorkemli yeni bir alanda yeni bir bilgi ve mekan kur-

wegfallt. Obwohl diese Aussage weiterhin gilt, ist dieses
entstandene Resultat dem Zustand zu verdanken, dass
es an Glaube, Wissen, Gefiihlen, Einstellungen und
Verhaltensfeldern und an Regelwerk fehlte, die dieser
Aussage Sinn verleihen. Damit ging nach einer Weile
auch die Gemeinschaft, die dieser Welt als Ganzes eine
Form verleiht, dhnlich wie die Wesensmerkmale “pir”
und “post” die die Religionsgemeinschaft als solche
auszeichnen, verloren. Man zitiert nur diese eine Aussage,
damit diese Aussage jedoch in Taten sichtbar wird und
an Bedeutung gewinnt, wére es notwendig, dass sie sich
bei denen, die sie zitieren, als “Verhalten” offenbart.
Aus diesem Grunde schafft es diese Aussage nicht, an
Erfahrung und an historischen Reichtum zu gewinnen und
diese kontinuierlich fortzusetzen, was sich jenseits einer
Propaganda, die die Massen drauflen mobilisiert und sich
bei der Bildung eines ideologischen Kreises als niitzlich
erweist, beobachten lasst; sie ist schlichtweg nicht in der
Lage, die Sache einen Schritt mehr als das Gesagte von
vorher nach vorne zu bewegen. Dass heif3t, man entfernt
sich immer mehr davon, das Beispiel der Personen und
Ereignisse, bei denen sich diese Aussage als “Verhalten”
offenbart, anders ausgedriickt, diec frommen Taten der
Heiligen zu lesen und zu verstehen.? Wir kdnnen sagen,
dass eine dhnliche Debatte auch im Rahmen von “deyis”,
“nefes” und “ayet™ festzustellen ist, die einen wichtigen
Teil der alevi-bektaschi Literatur bilden. ,,saz (tlirkische
Langhalslaute), ,,nakam® (melodische Weise) und ,,s0z"
(Wort/Gesang) bilden jeweils einen Teil des Verhaltens.

Was ist der Mensch nach mystischem Wissen
der Aleviten und warum wird der Mensch verehrt?
Diese Frage hangt unmittelbar mit der Frage “was ist der
Mensch?” zusammen. Mensch steht fiir die Bezeichnung
des Prozesses, dass heifit fiir den Namen des Vorgangs,
den der Mensch wihrend der geistigen Reise durchlebt
und nicht fiir die Bezeichnung eines Zustandes. Er steht
in Beziehung mit dem Begriff “Vertrautheit” (iinsiyet)
und in Verbindung mit dem Bewusstseinszustand der
,unerschiitterlichen Gewissheit™ (vakin). Er bezeichnet
den Prozess der Hinwendung des Menschen zur
Menschwerdung im wahrsten Sinne des Wortes. Daher
gilt er als ,,Krone der Schopfung”. Denn der schwierigste
aller Werke ist ein ,,wahrer Mensch zu werden. Die
hochste Anspruch des Menschen oder sein grofter
Fehler ist, dass er glaubt, er wire ein ,,wahrer Mensch.
Als ,,wahrer Mensch wird jenes Wesen verstanden,
welches gemill dem Koranvers ,,Ich bin euch ndher als
eure Halsschlagader” angesprochen wird. Dass heif3t, der

1 Fell des Derwischscheichs, auf dem er kraft seiner geistigen Autoritét
sitzt und waltet, AdU

2 Vgl. TasGIN (2003), S.28-43

3 es handelt sich hier um verschiedene Namen fiir religiose Gedichte/
Lieder bei den Aleviten und Bektaschis AdU
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maktadir. Bu yeni alan ise geleneksel irfan ve mana
alemini gormezden gelip hice sayip iizerinde ko-
nusmay1 imkansiz kilan bir isaretle zamani ge¢mis,
basit ve sekilcilik olarak tanimlandi. Bu tanimlama
bilimsel alanin dogrudan hegemonik giiciine, diline
ve yontemine yaslanarak yapildiginda da hem bilim-
sel cevreler hem de arastirma yapilan topluluklar cid-
di krizler yasayarak geleneksel diinya ile yenidiinya
arasinda gidip geldiler. Modern diinya, zahir diinya,
seriat diinyasi insani biitiin tamahkarliklar1 costurur,
provoke eder, daha fazla kazanmaya ve biriktirme-
ye iter. Ama bu irfan insanin kendisine donmesini
ve kendi mayasi, madeni nedir bunu anlamaya davet
eder.

Iste bu konunun 6rnegi olarak Haci Bektas
ve Ibrahim Haci1 karsilasmasi verilebilir. Hac1 Bektas
Elbistan taraflarina gelmis, orada bir siire kaldiktan
sonra Kayseri’ye dogru yola ¢ikmisti. Haci Bektas
yol tlizerinde Zamant1 ¢ay1 ve kalesi yakinlarinda
“Dulkadirli” Tiirkmenlerden birka¢ ev vardi ve on-
larin durumlar1 hakkinda bilgi almak iizere yanlarina
varmistr. Hac1 Bektas, Ibrahim Haci ile karsilasmis
ve toplulukla ilgili konular1 konusmuslar. ibrahim
Hac1 ve Haci Bektag karsilasmasinin anlatildigi yerde
su climleyle 6zetlenir: “Evliyanin Nazar1 Simyadir!
Her Neye Baksa Altin Olur!” Burada verilen bilginin
aynist Karaca Ahmet ve Haci Togrul karsilasmasin-
da da tekrar edilmis ve Horasan erenleri erkani anla-
tilmis, aktarilmis ve dgretilmistir. Iste Ibrahim Haci
menkibesinin izah ettigi, bilgi diinyasinin en kadim
irfani sozlerinden birisidir. Suyun saraba doniisme-
si gibi insanin daha dogrusu beserin doniismesi yani
beserin insanlasmas1 yani beserin Ademligine geri
donmesidir. Esas olan talib, Kamil Miirsidin rehber-
liginde Tanrisal Hakikati kesfi ve doniislimiiniin bir

miirsitten dogmasidir.

Genel anlamiyla Tiirkiye izledigi kiiltiir po-

litikalartyla kendi kiiltiirel koklerinden uzak bir dii-

Begriff, auf den sich diese Aussage bezieht, meint nicht
den gewdhnlichen, sondern jene Menschen, die ,,Seiner*
gewiss (yakin) sind. Daher werden die, die Thm yakin
(gewiss) sind, als Statthalter Gottes (halife) oder als
Herrscher der Zeit (sahib-i zaman) genannt. Deswegen
gilt ,,niyaz” (die Ehrerbietung) dem Fell des Scheichs
(post), welches Thn (Gott) repréasentiert. Die Ehrerbietung
richtet sich ausschlieBlich an das durch den geistigen
Fiihrer (miirsid) reprasentierte Heiligtum und nicht den
Titel dessen, der auf dem Fell des Scheichs sitzt. Das
Flehen bezieht sich also nicht auf sein menschliches
Fleisch und seine Knochen. Im Sufismus nennt man das
[gottliche] Wesen (zat), dass sich in den Leib gekleidet
hat, ,,Eigenschaft“ bzw. ,,Akzidenz (sifar), wobei es
zwar auf das Wesen hindeutet, es selbst aber nicht ist. Es
ist so wie der Unterschied zwischen dem Begrift Allah
und rabb (Herr). Wenn man diese Sufi- und mystische
Wissenstradition von dieser Seite her betrachtet,
dann erscheinen die Grenzen des als “Wissenschaft”
gekennzeichneten Feldes aufgrund des neu produzierten
Wissens zum Thema Alevitentum und der “positivistisch”
eingestellten Herangehensweise bei der Beriicksichtigung
seiner gesamten Teile, selbst wenn die Forscher dies
alles verstechen wiirden, als ein schwer erkldrbares
Thema. Die von den Aleviten und Bektaschis wihrend
der Gottesdienste (cem) vollzogenen Zeremonien und
Rituale entwickelte neue Sprache in der Offentlichkeit
betrachtet dieses komplette Feld als zu einfach und ist
dabei, auf einem noch préichtigerem, neuen Gebiet ein
neues Feld des Wissens und Raumes zu errichten. Dieses
neue Feld hingegen ignoriert die traditionelle mystische
Wissens- und Bedeutungswelt, missachtet sie und wertet
sie ab als etwas, woriiber es sich nicht lohnt zu sprechen
und bezeichnet sie als obsolet, einfach und formalistisch.
Als diese Definition unmittelbar in Anlehnung an
die Hegemonialmacht, Sprache und Methode des
wissenschaftlichen Gebietes erfolgte, haben sowohl die
wissenschaftlichen Kreise als auch die Gemeinschaften,
die erforscht wurden, ernsthafte Krisen durchlebt und
sich zwischen der traditionellen und der neuen Welt hin
und her geschaukelt. Die moderne Welt, die Welt der
duBeren Wortsinne (zahir diinya), die Welt der Scharia
feuern die ganze menschliche Gier, provozieren sie, noch
mehr zu verdienen und zu sparen. Aber das mystische
Wissen lddt den Menschen zur inneren Einkehr ein, 1dsst
ihn verstehen, was der eigene Charakter ist, was er in sich
hat.

Zur Verdeutlichung der Thematik kann die
Begegnung zwischen Hac1 Bektas und Ibrahim Haci als
Beispiel genannt werden. Hact Bektas kam in die Gegend
um Elbistan und nach dem er sich dort eine Weile authielt,
machte er sich in Richtung Kayseri auf den Weg. Auf
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siince iretmeye calisiyor. Buna paralel olarak Alevi
Bektasi topluluklar irfan konusunu dile getiremez ve
konusamaz oldu. Bu tecriibeyi tarihsel olumsuzlukla-
rindan kurtarmak amaciyla bir tercih olarak ileri sii-
rilmesine karsin, kadim irfan geleneginin terkinin bu
gerekeesi gercekei goriinmemektedir. Bundan dolay1
da siyasi, felsefi ve akademik ¢evrelerin irfan konusu
ilgi alanlarinda yer almaktadir. Kamusal alanda po-
litik ve ideolojik bir dil {izerinden mesruiyet arayan
Alevi Bektasi egitimli temsilcilerin giindeminde de
hi¢ olmadi, olmadig1 gibi izlerinin dahi tahammiilii
zorladig1 da sdylenebilir. Bu bakimdan da Alevi Bek-
tasi topluluklar arasinda irfan konusunu dile getiren
eski zaman temsilcisi, birkag kisi diginda kimse kal-

madi.

Iste yine Veldyetname orneginden yola ¢i-
karsak Hiinkdr Rum’a geldiginde Rum’daki duran
bilgi ile ¢aba ile gayret ile elde edilen adamlara on-
larin usul ve erkanlarinin tamam olmadiginit Horasan
usulii ile tamamlanacagini bunun birlesmesinden de
miitemadi yeni erkanlar ve usuller olusacagini hatir-
latir, ikaz eder ve diizeltir. Béylece Rum’da dagilan,
parcalanan ve yolun esaslarindan kopan topluluklar
yeniden bir araya getirilmis olur (Taggin, 2010b: 56-
67). iki tane usul vardir bir tanesi ask ve muhabbet-
le yiiriitiilen bu bilginin, irfanin verdigi usuldiir ve
Hiinkar’in Horasan’dan getirdigi usul de budur. Bu-
nun i¢in onun irfan silsilesi sufilik igerisinde Beyazit-
1 Bestami’ye dogru gotiiriiliir. Beyazit-1 Bestami’den
de Hz. Ali’ye, oradan Muhammet (as)’a oradan
Adem ataya gider (Kilig, 2010: 125-135).

Diger irfan yolu ise bilgi, ¢aba, gayretle elde
edilen bir yoldur. Bu yol, arifler ve bilgeler arasinda
icra edilen zikirle devam ettirilir (Kilig, 2012: 47-
49). Zikir, siirekli olarak devam eder ve bdylece ha-
tirlatma daim kilindigina gore, insan, evren ve varlik
arasinda baglant1 da siirekli kilinmis olur. Bu siirek-

lilik irfanin sagladigi varlik ve bilgi diinyasini kalici

dem Weg dahin befanden sich in der Nahe des Flusses
und der Festung Zamanti ein paar Hauser vom Stamm
der turkmenischen “Dulkadirli” und Hac1 Bektas ging
zu ihnen, um sich tiber ihre Situation zu informieren. Als
Haci Bektas zu diesen Turkmenen ging, traf er unterwegs
auf Ibrahim Haci und er sprach mit ihm iiber Themen,
die sowohl ihn als auch die Gemeinschaften, die ihm
verbunden waren, betrafen.

Die Stelle, wo sich fbrahim Haci und
Hac1 Bektas begegneten, wird mit folgendem Satz
zusammengefasst: “Der Blick des Heiligen ist wie
Alchemie! Was er sich auch anschaut, wird zu Gold!”
Die gleiche Information, die hier erwéhnt wird, wurde
auch in der Begegnung zwischen Karaca Ahmet und
Hac1 Togrul wiederholt; der Katechismus der Heiligen
aus Khorasan wurde hier erzdhlt, ibertragen und gelehrt.
Man sollte den obigen Satz besonders beachten, denn
alle symbolischen und metaphorischen Angaben iiber die
Begegnung zwischen Hac1 Bektas und Ibrahim Hac1 aus
der Legende von Ibrahim Haci werden mit einem der
Begriff aus dem gnostischen Tradition erginzt. So wie
Wasser in Wein verwandelt wird, so transformiert sich
der Mensch, besser gesagt der gewdhnliche Mensch wird
einem wahren Mensch, und dies stellt die Riickkehr des
Menschen zu seinem urspriinglichen Zustand dar, der
durch Adam (ddemlik) symbolisiert wird. Grundlegend
ist, dass der Derwisch/Schiiler (talib) unter der Leitung
eines vollkommenen geistigen Fiihrers (kamil miirsid) die
gottliche Wahrheit entdeckt und dass die Verwandlung
durch die Begleitung des geistigen Fiihrers zustande
kommt.

Die Tiirkei versucht in genereller Hinsicht mit
ihrer Kulturpolitik, die sie betreibt, eine Gesinnung zu
schaffen, die sich fern von ihren kulturellen Wurzeln
orientiert. Parallel dazu konnten die alevi-bektaschi
Gemeinschaften das Thema des mystischen Wissens nicht
mehrzumAusdruck bringen, janichtmal dariiber sprechen.
Die Behauptung, die Aufgabe der alten mystischen
Wissenstradition als Vorzug dafiir zu begriinden, um sie
dadurch von den negativen Erfahrungen der Geschichte
zu befreien, klingt nicht realistisch. Aus diesem Grunde
gehort das Thema des mystischen Wissens nicht zum
Interessensbereich der politischen, philosophischen und
der akademischen Kreise. Man kann sagen, dass dieses
Thema zu keinem Zeitpunkt auf der Tagesordnung der
in der alevi-bektaschi Tradition erzogenen Vertreter
stand, die Legitimitit {iber die Offentlichkeit und iiber
eine ideologisch verfarbte Sprache suchen; es ist sogar
so, dass selbst die Spurensuche danach die Geduld
iberstrapaziert. Daher ist innerhalb der alevi-bektaschi
Gemeinschaften nicht mehr als ein paar Menschen als
Vertreter der alten Zeit iibrig geblieben, die das Thema
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kilmaktadir. Aslinda zikir’den kasit, insanda ickin
olarak bulunan Tanrisal t6ziin ortaya ¢ikartilmasi i¢in
kendisine Ogretilen ve verilen isimleri animsamasi-
dir. Hedef ya da menzil, “mutlak iyinin bilgisine ve
erdeme ulagmaktir. Cilinkii Allah; mutlak iyi, mutlak
giizel ve mutlak dogru olandir. Ve hedef olarak ona
ulagilmasini istemektedir. Allah’1n yegane muradi bi-
linmek istemektir. Bu da “Kiint-ii Kenz” sirr1 olarak

anlatilmaktadir.

Oyle ise bunu nasil bir bilgi alan1 yonetiyor.
Iste Insan nedir, niye niyaz ediyor, niye secde ediyor?
Bu durumu anlamak ve anlatmak giiniimiiz Alevile-
rinin takatleri ve goriisleri tizerindedir. Bunun i¢in de
bugiin yasayan Aleviler, bu konuda bir ciimle soylii-
yor ve konusmay1 zenginlestirecek veya zengin ige-
rigini aktarabilecek anlamin gerisini getiremiyor. Bu
ifade bigimi sembolik, sloganlara doniistiiriilmiis ifa-
delerle ve konjonktiirel bir itirazla giindeme gelmek-
tedir. Bu protest veya kamusal alana yonelik itirazin
hem bigim hem icerigi Alevilik Bektasilik kavram ve
anlam diinyasindan emanet alinan kavramlarla yiirii-
tillmesi, Alevilik Bektasilik diinyasinin anlatilmasi
ve anlasilmasini daha da zorlastirmaktadir. Bu zorluk
iki yonlii isler, hem Alevi Bektasi tayfalarin kendi i¢
diinyalarina yani “batina” hem de bu tayfalarin digin-
da kalan ¢evrelere yani “zahire” yonelik islem goriir
(Tasgin, 2010: 23-33).

III-Alevi Bektasi irfammmin Klasik Kay-
naklardan Yeniden Kurulmasi

Buraya kadar anlatilan konularla beraber bir-
den fazla erkénin nasil ortaya c¢iktigi, yol bir siirek
bin bir olusunun manasi, farklilasmasi, bir¢cok oca-
gin, bitylik ulu kisilerin erenlerin etraflarinda cemaat-
lerini toparlamasi ve ayni esaslar izerinden ¢ok genis
bir cografyada ortaya cikislarinin nasil anlasilacagi

uzerinde durulacaktir.

Horasan erenlerinin Rum erenleriyle ilgilen-

des mystischen Wissens zum Ausdruck bringen.

Wenn man also nochmals vom Beispiel der
Heiligenvita ausgeht, zum Zeitpunkt der Ankunft des
Hac1 Bektas Veli in Anatolien reprisentierten und
praktizierten die anatolischen Heiligen die andere
Methode des mystischen Wissens. Diese Methode war
iiber Wissen, Eifer und Fleil zu erwerben, und Haci
Bektas Veli sagte den anatolischen Heiligen, dass deren
Methode und Regelwerk noch nicht ausgereift wére und
erst durch die Methode der Schule von Khorasan Methode
vervollstdndigt werden wiirde und er erinnerte, verwarnte
und korrigierte sie dariiber, dass aus der Vereinigung der
Methoden andauernd neue Regelwerke und Methoden
entstchen wiirden. Damit hat Haci Bektas Veli die
Methode der Schule von Khorasan an die anatolischen
Heiligen iibermittelt und dadurch  die zerstreuten,
gespaltenen und von den wahren Grundlagen des Ordens
abgekommenen anatolischen Gemeinschaften wieder
vereint.! Die ndhere Konkretisierung der Bedeutungen
jener Kategorien in diesen Themen, die mittels der alten
mystischen Wissenssprache in den Texten dargestellt
werden, kann bei der Bestimmung des Schwerpunkts der
Debeatte fiir Erleichterung sorgen.

Es gibt zwei Methoden, eine beinhaltet Liebe
und Zuneigung und die andere beinhaltet Kenntnis und
mystisches Wissen, die der von Haci Bektas Veli aus
Khorasan mitgebrachten Methode entspricht. Daher
wird sein mystisches Wissen in der Reihe der Sufis auf
den Mystiker Bayazid Bistami zuriickgefiihrt. Diese
Uberlieferungskette geht dann von Bayazid Bistami auf
Imam Ali zuriick und von da auf den Prophet Muhammed
(Gottes Segen und Frieden auf ihm) und von ihm auf
den Adam als Urvater der Menschheit.? Der andere Weg
des mystischen Wissens ist ein Weg, der durch Wissen,
Anstrengung und Eifer erworben wird. Dieser Weg setzt
sich durch das unter den Gnostikern (arif) und Gelehrten
vollzogene Gottesgedenken (zikir) fort.?

Das zikir (Gottesgedenken) findet permanent
statt und dadurch, dass die Erinnerung an Gott
standig wach gehalten wird, wird eine kontinuierliche
Verbindung zwischen Mensch, Kosmos und dem Wesen
Gottes geschaffen. Diese Kontinuitdt sorgt fiir die
Nachhaltigkeit der vom mystischen Wissen geschaffene
Wesens- und Wissenswelt. Eigentlich liegt Sinn des
Gottesgedenken (zikir) darin, dass der Mensch sich an die
Namen erinnert, tiber die er gelehrt wurde und die ihm
gegeben wurden, damit er die in ihm immanent (i¢kin)
vorhandene gottliche Inhalte (#0z) herausfindet. Das
Ziel besteht darin, ,,das Wissen des absolut Guten und

1 Vgl. TASGIN (2010b), S.56-67
2 Vel. KiLi¢ (2010), S.125-135
3 Vel KiLig (2012), S.47-49
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meleri tizerinden bu konu degerlendirilebilir. Rum’a
Hazreti Hiinkar geldi ve geraglart sondi, postlari
kayboldu. Halbuki Hiinkar’mm Rum’a gelisini haber
aldilar ve ardindan da Rum’a girmemesi i¢in ted-
birlerle engellenmeye calistilar. Bu onlemlerden bir
tanesi yerden goge kadar set gekmeleri sdylenebilir.
Set ¢ektiler ama melekler Hiinkar1 ald1 ve onlarin set-
lerinin {izerinden asirtp Rum’a gegirdiler. Ardindan
gecip gegmedigi konusunda da tereddiit edip kendi
i¢ diinyalarinda rahatsiz oldular ve Karaca Ahmet’e:
Hazret, Rum’un gozciisii sensin, bir bak bakalim,
nerede dolasiyor? Biz onun oOniinii kestik ama Onle-
mimizin sonu ne oldu? Demelerinin ardindan kendi-
sinden isteneni yapt1 ve sOyle cevap verdi: Her tarafi
taradim herkes cift duruyor sadece Sulucakarahdyiik
diye bir yer var, orada tek basina duran bir giivercin
var. Hac1 Togrul': 1zin verin, ruhsat verin tutup gele-
yim, dedi. Gitti tam pengesini atip yakalayacakken
Hiinkér insan bedenine geldi, Togrul’u yakaladi, sik-
t1, bayiltti, uyandiktan sonra dedi ki: “Bre gafil, sizin
usuliiniizce er eri boyle mi karsilar? Biz su evrende
giivercinden daha masum, daha miitevazi bir canli
olsaydi, onun donunda gelecektik, deyip erkanlarim
elestirdi. Orada Haci Togrul borkiinii, kusagini ¢i-
kartt1, Hiinkar ona borkiinii yeniden giydirdi, kusagi-
n1 kusattt Boylece Haci Togrul, bu hadiselerden son-
ra bu erkanla ona baglandi. Bundan sonra Hiinkar:
Simdi git, sen gordiin sahit oldun, geride kalanlara
da bunu soyle hepsi buraya gelsinler, dedi. Geri don-
diigiinde onlara biitiin olan biteni anlattiginda onlar
da: Hayir, biz gelmeyiz, bizim usuliimiiz ve erkani-
miz daha iyi, diyerek gelmediler. Kisa bir siire sonra
baktilar ki ¢erag sonmiis, post yok. Bu olup bitene
bir anlam veremeyip hayretle: “Allah Allah! Bu ne-
dir, nasil bir adam?” deyip Sulucakarahdyiige gitme-
ye karar verdiler ve gelip gordiiler ki her birin postu
siravla meydan evinde durmaktadir. Bunun iizerine

1 Togrul; sahin, dogan, balaban, cakir, tavsancil ve lagin demektir. Ahmet
Yesevi'nin piri Aslan Bab’mn tiirbesinin yaninda bulunan mezarlardan
birisinin ad1 da “Lagin Ata”dur.

Tugendhaftigkeit zu erreichen. Denn Gott ist das Absolut
Gute, der Absolut Schone und das Absolut Wahre. Und
Gott mochte, dass man Ihn erreicht. Gottes einziger
Wunsch ist es, von Menschen erkannt zu werden. Dies
wird als das Geheimnis des “Verborgenen Schatzes”
(kiint-ii kenz) geschildert.

Wenn dem so ist, was fiir ein Wissensbereich
liegt dem zugrunde? Was nun ist der Mensch, warum
fleht er, warum wirf er sich vor Gott nieder? Diese Lage
zu verstehen und zu erkldren, tibersteigt die Kraft und
das Vorstellungsvermogen der heutigen Aleviten. Aus
diesem Grunde konnen die Aleviten von heute trotz
ihrer AuBerung zu diesem Thema dem Gesagten nicht
den kompletten Sinn verleihen, was zur Bereicherung
des Gesagten oder zur Vermittlung seines reichhaltigen
Inhalts dienen wiirde. Diese Ausdrucksform kommt
durch symbolische, mit Schlagwortern versehene
Aussagen und mit einem konjunkturellen Einwand auf
die Tagesordnung. Dass dieser Protest oder dieser gegen
die Offentlichkeit gerichteter Einwand sowohl der Form
nach als auch inhaltlich mit Begriffen gefiillt wird, die
aus der alevi-bektaschi Begriffs- und Bedeutungswelt
leithweise iibernommen sind, erschwert das Erkldren
und Verstehen der alevi-bektaschi Welt noch mehr Diese
Schwierigkeit tickt in zwei Richtungen und operiert
sowohl im Hinblick auf die Innenwelt, das heil3t ,,Mystik”
der alevi-bektaschi Tradition als auch im Hinblick auf
jene Kreise, die jenseits dieser Besatzung sind, ndmlich

]

der “Auflenwelt”.

III. Die Erneuerung der alevi-bektaschi
Gnosis mithilfe der klassischen Quellen

In diesem Teil wird darauf eingegangen, wie
die mehreren Regelwerke bzw. Katechismen (erkan)
entstanden sind, was der Spruch ,,es ist ein einzelner
Weg, aber tausendundeine Arten, darauf zu wandeln®
(yol bir siirek bin bir) und seine Differenzierungen
bedeuten und wie die vielen Ordensgemeinschaften
(ocak) ihre Gemeinschaften um die Heiligen und hohen,
angesehenen Personlichkeiten herum organisieren
konnten und wie es zu interpretieren ist, dass sie alle von
demselben geistigen Fundament ausgehend auf so einer
groBen Geografie entstanden konnten.

Dieses Thema kann im Rahmen Beschiftigung
der Heiligen aus Khorasan mit den anatolischen Heiligen
bewertet werden Haci1 Bektas Veli kam nach Anatolien
und damit erlosch das Feuer ihrer Kerzen und ihre
Felle gingen verloren [d.h. sie verloren ihre spirituelle
Autoritédt]. Indessen haben die anatolischen Heiligen
von der Ankunft des Hiinkar in Anatolien erfahren und
haben sofort Mafinahmen ergriffen und versucht, ihn an

1 Vgl. TAsGIN (2010), S.23-33
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hepsi Hiinkar’in Horasan mektebi erkanini kabul et-
mis oldular. Boylece Hiinkar’in Rum’a gonderilmesi
gayesine uygun olarak ger¢eklesmis oldu. (Tasgin —
Solmaz, 2012: 105-129)

Birden fazla erkanin, yolun ve siiregin ol-
mas1 ya da “yol bir silirek bin bir” seklinde formii-
le edilen ifadenin agiklamasina gelince: Mevla’'nin,
kelam1 kendilerinde tecelli ettirdigi kisi ve mekanlar
bulunmaktadir. Mevla’nin bin bir ad1 bin bir sahis ve
mekanda zuhur eder. Bu kullar1 iizerinden Nur olarak
tecelli ettigi, kelamin nur olarak tecelli etmesinden,
Mevla’nin bin bir ad1 vardir ve her biri bu bin bir ad

tizerine zuhur eder.”

Bin bir adi var bir adi Hizir,

Her nerede ¢agirsan orada hazir,
Ali padigahtir Muhammet vezir,

Bu fermant yazan Ali degil mi? (Oztelli, 1971: 94) Pir
Sultan’in dilinden gelen kelami yaygin olarak sadece
Alevi Bektasi topluluklar arasinda degil manasi itiba-
riyle irfan mektebi icerisinde de anlatilir. Bunun ne-
denti, bin bir ad1 vardir her bir bin bir adi ile bir zuhur
gergeklestirir (Kilig, 2012: 49-51). Her zuhur kendi
erkani ile gelir, cemaati etrafina toparlar, onlara yeni
bir irfan, yeni bir bilgi, yeni bir ruh, yeni bir kalp,
yeni bir davranis usul erkdn kazandirir. Béylece bu
sahislar vesilesiyle davranig ve usulleri yenilenir ve
tazelenir. Netice itibariyle erkan ve ocaklarm farkli-
l1§1 da modern teoriler etrafinda “kiiltiirel cogulculuk
ve ¢esitlilik” esasinin 6tesinde bir baska dille anlatil-

makta ve anlasilmaktadir.

Cemlerin en 6nemli erk@nlarindan biri sofra
erkanidir. Ceme katilan herkesin katildigr bir sofra
kuruldugu gibi herkes dagildiktan sonra sofular, mu-
sahipliler, halifelerle birlikte oturdugu bir sofra agilir.
Sofra bu haliyle cemden ayrilan bireylerin kendi ev-

lerine dondiiklerinde de devam eder. Boylece sosyal

der Einreise nach Anatolien zu hindern. Man kann sagen,
dass eine der ergriffenen Maflnahmen der anatolischen
Heiligen darin bestand, eine ,,geistige Schutzmauer” zu
errichten, die von der Erde bis zum Himmel reichte.' Sie
haben zwar eine ,,geistige Schutzmauer® errichtet, aber
die Engel haben den Hac1 Bektas Veli mitgenommen und
ihn iiber diese ,,geistige Schutzmauer® nach Anatolien
gebracht. Spiter zweifelten sie (die anatolischen
Heiligen) daran, dass Haci Bektas Veli in Anatolien
angekommen war; sie wurden unruhig und fragten
daraufhin Karaca Ahmet: ,,Ehrenwerter Herr, Du bist
doch der Schutzherr Anatoliens, schau doch hin und
stelle fest, wo er sich aufhélt? Wir haben ihn (Hact
Bektas Veli) zwar daran verhindert, aber was hat denn
unsere MafBnahme tatsdchlich bewirkt? Nach dieser
Aufforderung machte er (Karaca Ahmet), was man von
ihm verlangte, und antwortete ihnen wie folgt: ,,Ich habe
alles durchsucht, alle Wesen leben in Paaren, und es gibt
lediglich einen Sulucakarahdyiik genannten Ort, da ist
eine Taube, die alleine ist.“ Er (Karaca Ahmet) sagte zu
Haci Togrul?, Erteilt mir Erlaubnis, gestattet es mir, und
ich bringe dir die Taube“. Er ging hin und als er seine
Krallen ausstreckte, um die Taube zu fassen, nahm Hac1
Bektas Veli Menschengestalt an, ergriff Tugrul, driickte
ihn, so dass er in Ohnmacht fiel, und als er wach wurde,
sagte er zu ihm: ,,Du unachtsamer Kerl! Empfingt nach
euer Methode ein Heiliger den anderen Heiligen so?* Er
kritisierte ihren Katechismus, indem er sagte ,,wenn es
in diesem Kosmos ein unschuldigeres, bescheideneres
Wesen gébe als die Taube, wiren wir in dieser Gestalt
gekommen.” An Ort und Stelle nahm er dem Haci Togrul
seine Derwischmiitze und seinen Giirtel ab und setzte
seine Derwischmiitze wieder auf sein Haupt und band ihm
seinen Giirtel um. Auf dieser Weise hat sich Hac1 Togrul
nach diesen Ereignissen gemdf diesem Katechismus
(erkan) ihm angeschlossen. Danach sagte Hiinkar zu
ihm: ,,Geh nun, du hast alles gesehen, du bist Zeuge von
den Geschehnissen geworden, berichte den Anderen
das alles und sag ihnen, dass sie alle hierher kommen
sollen.”“ Als er zurlickging und ihnen alles schilderte,
was er sah, sagten sie zu ihm: ,,Nein, wir kommen nicht,
unsere Methode und unser Katechismus sind besser.
Kurze Zeit spiter stellten sie jedoch erstaunt fest, dass
das Licht ihrer Kerzen ausgegangen war und das Fell des
Shaikhs verschwunden war. Ohne das Geschehene zu
verstehen, sagten sie verwundert: ,,Oh Gott, oh Gott! Was
ist das, was fiir ein Mann ist er?* und beschlossen nach
Sulucakarahdyiik zu gehen und als sie da waren, sahen

1 gemeint ist hier, dass sie seine Absicht, in Anatolien Full zu fassen,
verhindern wollten, AdU

2 Togrul bedeutet Méusebussard, Falke, Merlinfalke, Rohrdommel,
Steinadler und Wanderfalke. Eine der Grabstitte in der Néhe des
Mauseleums von Aslan Bab, einem geistigen Fiihrer (pir) von Ahmet
Yesevi, tragt den Namen “Vater der Wanderfalken” (Lagin Ata).
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hayat1 olugturan bireyler, sofray1 bu halleriyle de de-

vam ettirirler.!

Pir, once destur verir lokmaya baglanir. Bu
biitiin hayata uyarlaninca nerde, ne zaman destur ala-
cagimi bilmeyen bir kisiler sokak, mahalle veya koyii
nasil kurabilir? O yiizden bu sofra adabinda bir er-
kanla oturulur, dua ile kalkildiginda da herkes “Nur
olsun” der, nurum o sofraya nasil tecelli ettigini de
bdylece anlatmig olur. Cemlerde erkan olarak sofra-
si1 kaybetmis bir cemaatin bu yolun esasini bilmesi
ve anlamasi beklenemez (Soileau, 2005: 153-159).
Sofra konusu, kadim bir uygulama olarak Horasan
mektebi i¢erisinde vardi. Ahmet Yesevi, herhangi bir
yere gorevlendirdigi halifelerine, “Oraya git ve sofra
ac!” diyor (Bice, 2011: 143-144). Boylece bir sofra
etrafinda toplanmak bereket anlamina gelirken bu
bereket ise organize olmak anlamindadir. Bir toplu-
mun bilgi ve davranis etrafinda organize olmasi be-
reketin kendisidir. Pir, biitiin dervislerini actig1 sofra

etrafina bu bereket igin toplamaktadir.

[rfan icerisinde anlatilan en giizel 5rneklerden
bir tanesi de pirin kuzu ikramidir. Kuzu yiyenler ke-
miklerini toparlarlar torbaya koyarlar, bi-ismillah, bi-
iznillah diye isaret eder, kuzu tekrar yiiriir. Bu 6rnegi
yolun irfanini dergahta ve tekkede 6grenen insanlarin
anlayabilme imkan1 daha kolay goriinmektedir. Aksi
halde pozitivist ve sekiiler egitim sisteminden gec-
mis ve buna gore rasyosu (diinya isleriyle ilgili akil,
bilimci-sonug ¢ikartmaya yonelik akil) bicimlenmis
kisilerin anlama ve anlamlandirma imkan1 uzak go-
rliinliyor. Cilinkii bu yap1, 6nkabullerini ve kendi teo-
risini gergeklestirme gayretindedir. Bu mesele Alevi
Bektasi egitimli yeni kusagin geleneksel irfan alanin
gormezden gelmek veya onemsememekle gelisen tu-
tum dogal bir sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu-

nun i¢in postun dniinde oturacak, diz ¢okecek, kusak

1 Biitin meselelerin tartisildigi, baba, anne gocuklar biiyiik baba, nine
sofraya oturdugunda aile, “memleket” meselelerini sofrada konusgurlar.

sie, dass jedes Fell von ihnen der Reihe nach in dem
Gebetsraum (meydan evi) lag. Darauthin haben sie alle
Hiinkar‘s Katechismus nach der Schule von Khorasan
angenommen.' Damit war die Entsendung Hiinkar‘s nach
Anatolien der Mission entsprechend realisiert.

Was die Erklarung des Sachverhaltes, dass es
mehrere Katechismen (erkdn), der Methoden des Ordens
oder der Arten, darauf zu wandeln (szirek) oder die in Form
von “es ist ein einzelner Weg, aber tausendundeine Arten,
darauf zu wandeln” (yol bir siirek bin bir) formulierte
Aussage gibt anbelangt, so ist dariiber zu sagen: Es gibt
Menschen und Dinge, durch die Gott sein Wort (kelam)
offenbaren lasst. Gottes eintausendundeins Eigenschaften
kommen bei eintausendundeins Menschen und Dingen in
Erscheinung. Bei den ,,vollkommenen Menschen® (kamil
insan) manifestiert sich eine der Eigenschaften Gottes.
Bei allen vollkommenen Sufis offenbart sich eine der
eintausendundeinen Eigenschaften Gottes. Z.B. seine
Eigenschaft als Gott der Erhabene. Der aus dem Munde
von Pir Sultan® stammende geldufige Ausspruch (kelam)
wird nicht nur bei den alevi-bektaschi Gemeinschaften,
sondern seiner Bedeutung nach auch in der Schule des
mystischen Wissens erzihlt.

Bin bir adi var bir adr Hizir,
Her nerede ¢agirsan orada hazr,
Ali padisahtir Muhammet vezir,
Bu fermani yazan Ali degil mi??

Er hat eintausendundeins Namen, einer davon
ist Hizir,

Er ist immer dort anwesend, wo man ihn um
Hilfe ruft,

(Imam) Ali ist der Konig, Muhammed ist der
Wesir,

Ist es nicht Ali, der diesen ferman (Erlass)
schrieb.’

Der Grund dafiir liegt darin, dass Er [Gott]
eintausendundeins Namen hat und mit jedem Seiner
tausendundeins Namen eine Erscheinung (zuhur)
verwirklicht.® Jede Erscheinung (zuhur) kommt mit
ihren eigenen Regeln, sammelt die Gemeinschaft um
sich, gibt ihnen ein neues mystisches Wissen, neue
Kenntnisse, einen neuen Geist, ein neues Herz, eine
neue Einstellung und neue Prinzipien und Regeln. Durch

1 Vgl. GoLpiNARLI (1958), S.17-20

2 Vgl. TasGIN, SoLmaz (2012), S.105-129

3 Alevitischer Volksdichter, Heiliger aus dem 16. Jahrhundert, AdU
4 Vgl. OzreLur (1971), S.94

5 Vgl. Ebd.

6 Vgl. Kiui¢ (2012), S.49-51
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baglayacak, borkiinii baglayacak bir pire egilecek ve
oraya nurun tecelli ettigi o cemaatin igerisine dahil
olacak siireci bastan sona takip etmeyi gerektirmek-
tedir. Bunun ardindan da konu bir biitiin olarak bii-
tiin parcalariyla teori, pratik, bilgi, duygu, tutum ve
davranisin olugmasiyla anlasilabilir. Alevi Bektasi
irfani lizerinden erkanin agiklanamamasi, Alevi Bek-
tasiligin tasavvuf ve tarikat formuna tasinmasi, Alevi
Bektasi 6gretinin anlagilmasinin oniindeki en biiytik
engellerden bir tanesidir. Bunun en giizel drnekleri
arasinda sofra adab1 gelir. Bu konuda yazilan bircok
caligma, konun irfan1 boyunu yani ontolojik alanini
g0z ard1 ederek dogrudan bilgi alanina yonelmekte
ve bu erkanin anlamini kaybettirdikleri gibi konunun
varlik alanini da belirsiz, sagma ve siradanlastirmak-
tadirlar (Algar, 2003: 408-414)

Sonuc¢

Makale, Alevi Bektasi metinlerin irfan gele-
negi icerisinde degerlendirilmesini ele aldi. Bu yak-
lagimla metinler anlagilma imkani bulacaktir. Bu me-
tinlerin anlagilmamasinin nedeni olarak bu konuya
oncelikle teorik olarak bakiliyor, cografya ve mesaj
meselesi yanlig yerde araniyor, yolun iginde arama
ihtiyac1 veya eksikligi de duyulmuyor. Bundan do-
lay1 da Alevi Bektasiler geleneksel diinya igerisin-
de anlami kaybolmus, belirsizlestirilmis kusak ve
borkii, sorguyu ve pire hesap vermeyi, cemde erkan
icerisinde nasil oturup kalkacagimi bilmiyor, sofrast
yok, ¢eragi yok! Dogal olarak bir 6rnek olarak borkii
olamayanlar yol ve esas usulii bilmedikleri i¢in de

bunu anlayamiyor ve anlamlandiramiyorlar.

Alevi Bektasi topluluklar kendilerini “Gii-
ruh-1 Naci” olarak gordiiler. Kavramin anlam diin-
yasina kendini refere edip orada kurmalari, varlik
alanina isaret etmektedir. Aslinda maneviyat, iddia
alan1 degildir. “Kendini gerektiren” siirecler lizerin-

den tarif edilir. Dolayistyla “kurtulmus / kurtarilmis”

diese Personlichkeiten werden ihre Einstellungen und
Methoden erneuert und aufgefrischt. Vom Ergebnis
her wird die Verschiedenheit der Katechismen und
der Ordensgemeinschaften (ocak) in den modernen
wissenschaftlichen Theorien jenseits der Grundlagen als
“kulturelle Pluralitdt und Vielfiltigkeit” in einer anders
gearteten Sprache dargestellt und verstanden.

Zu den wichtigsten Regeln bei den kollektiven
Zusammenkiinften (cem) gehort das Ritual vom
gemeinsamen Essen (sofra erkant). Es gibt dabei neben
einem gemeinsamen Essen, welches an alle Teilnehmer
des Gottesdienstes gerichtet ist, auch ein gemeinsames
Mahl, welches stattfindet, wenn alle weg sind und bei
dem die Frommen (sofu) und die sog. musahip, dass
heiflt die wahlverbriiderten/verschwesterten Ordensleute
gemeinsam mit den Stellvertretern/Nachfolgern (halife)
speisen. Das sofra-Ritual in dieser Form wird von den
Glaubigen auch nach Ende des Gottesdienstes zu Hause
fortgesetzt. Damit tragen die Individuen, die das soziale
Leben ermoéglichen, dazu bei, dass die sofra-Tradition
weiter gepflegt wird.

Das Mahl (lokma) beginnt erst nach der
Erlaubnis (destur) des geistigen Fiihrers des Ordens (pir).
Wenn man dieses Prinzip auf das ganze Leben anwendet,
lasst sich dann fragen: wie konnten Menschen, die
nicht wissen, wann und wo man um Erlaubnis (destur)
bittet, StraBen, Wohnviertel oder Dorfer griinden? Daher
praktiziert man diese Tischsitte mit entsprechenden
Regeln und nach dem Tischgebet sagt jeder “nur olsun™
was eindrucksvoll erkldrt, wie das gottliche Licht bei
diesem gemeinsamen Essen zuteil wurde. Mann kann
allerdings von einer Gemeinschaft, die das gemeinsame
Essen nach dem Gottesdienst als Ritual nicht mehr
praktiziert, nicht erwarten, dass sie die Grundlagen
dieses spirituellen Weges kennt und versteht.? Das Thema
gemeinsames Speisen war in der khorasanischen Schule
als eine alte Tradition bekannt. Ahmet Yesevi sagte zu
seinen Stellvertretern, die er aussandte ,,geht dahin und
ladet zum Essen ein!”.> Wihrend das gemeinsame Mahl
(sofra) Segen bedeutet, kommt dieser Segen wiederum
dadurch zustande, dass man sich organisiert. Dass eine
Gemeinschaft wegen Wissenserwerb und Benehmen
zusammenkommt, ist selbst als ein Segen zu betrachten.
Der pir bringt seine Derwische zwecks Essen zusammen,
um diesen Segen zu spenden.

Eines der am schonsten liberlieferten Beispiele
des mystischen Wissens ist die Speisung des pir mit
einem Lamm. Die Leute, die das Lamm essen, sammeln

1 Hier im Sinne von ,,groBartig”, in der wortlichen Ubersetzung als ,,soll
vom gbttlichen Licht erfasst werden, AdU

2 Vgl. SoiLeau (2005), S.153-159

3 Vgl. Bick (2011), S.143-144

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 6 63



olan “Giiruh-1 Naci”dir. Gayrisi degil yani bu sozii
soylemekle kisi kurtulmus / kurtarilmis olmaz. “Va-
ran ya da bulan” kurtulmus olacaktir. Ancak varana
degin varmis degildir. Fizik diinya ile alakasi yok-
tur. Disarindan anlagilmaz. Kavramin cagristirdigt
bu diinyanin anlagilmasi ve anlam diinyasini yeniden
kurma imkanimi da Alevi Bektasi yolunun kendi irfa-
ninin anlagilmasindan gegmektedir. Bu anlam diinya-
s1 kendisini yine Alevi Bektasi yolunun kavramlari
iizerinden kurabilir. Bu tekrar ceme, meydana, pire
ve onun etrafinda halka olusturup, Ridvan agaci al-
tinda toplanip ¢erag uyandirmaya ve boylece Mev-
la’nin cemaat {izerine rahmet ve nur olup tecellisiyle
cemaatin de yenidiinyay1 anlayan ve bu diinyay1 an-
latan yeni bir dille zuhurunun dairesine donmesiyle

mimkiin olabilir.

Kelam “Hay” yani kelam diri, yasiyor, devam
ediyor ve kendi kuralin1 kanununu devam ettiriyorsa
ya da kendi hitkmiinii icra ediyorsa mutlak anlamda
“nur” olarak yeniden tecelli edecektir. Bdylece hal-
kanin kuruldugu, dairenin olusturuldugu meclisler-
de: “Allahu nuru’s-semavati ve’l arz!” kelam1 gere-
gince bu Nur yeniden uyandirilmis olacagi anlamina
gelmekte ve bu anlamda anlami davet etmektedir.
Sons6z olarak Alevi Bektasi irfani, biitiin bu kavram
diinyasinin anlamina yonelmekle miimkiin olabilir.
Aksi halde bu anlam diinyasi anlagilamaz ve Alevi
Bektasi kaynaklarin ele aldig1 veya tartistigr alan da
digarida kalir. Konunun anlasilmasina yonelik yeni
bir yaklagim ve yonteme ihtiya¢ duyuldugu asikar ve

zorunlu hale gelmistir.

Alevi Bektasiler bu kadar dernek, vakif, su
kadar faaliyet iizerinde, bu kadim irfan ve bilgelik
gelenegini yeniden canlandirmali, bu gelenegin ne
sOylediginin farkina varilmali ve anlama ¢abasina gi-
risilmelidir. Bunun i¢in metinlerin anlasilmasina en-
gel olan alandan uzaklagsmak yani “teberra” etmek ve

yeniden yolun kendi esasina yonelip “tevalla” etmek

seine Knochen, stecken es in eine Tiite, und nachdem sie
Lwbiismillah, biznillah” (Im Namen Gottes - mit der Gottes
Erlaubnis) rufen, lduft das Lamm wieder. Es ist evident,
dass dieses Beispiel von den Menschen, die das mystische
Wissen des Ordens in den Sufi-Konventen (dergdh)
und Derwischklostern (tekke) gelernt haben, einfacher
verstanden wird. Andernfalls ist die Mdglichkeit dafiir,
dass dies von den positivistisch und sékular erzogenen
Menschen mit ihrer entsprechend geformten Ratio
(diesseits orientierte Vernunft, wissenschaftlich-deduktiv
orientierte Vernunft) verstanden und gedeutet wird, kaum
gegeben. Denn diese Denkstruktur ist darauf bestrebt,
ihre eigenen Annahmen und Theorien zu verwirklichen.
In diesem Zusammenhang scheint die immer stirker
werdende Haltung der neuen Generation der Aleviten
und Bektaschis dariiber, das traditionelle mystische
Wissensgebiet zu ignorieren oder es nicht wichtig zu
nehmen, als eine natiirliche Konsequenz davon zu
sein. Daher ist es notwendig, dass man vor einem pir
Platz nimmt, sich niederkniet, einen Giirtel umbindet,
die Derwischmiitze auf das Haupt setzt, sich einem
pir geistig anschlieft und den ganzen Prozess, der die
Integration in diese von gottlicher Erleuchtung erfassten
Gemeinde ermdglicht, von Anfang bis Ende verfolgt.
Im Anschluss daran kann das Thema dann als Ganzes
mit all seinen Einzelteilen verstanden werden, nachdem
sich die dazugehorige Theorie, Praxis, Wissen, Gefiihle,
Haltung und Verhalten gebildet haben. Dabei erweist
sich die Schwierigkeit, den Katechismus nicht iiber das
mystische Wissen der Aleviten und Bektaschis vermitteln
zu konnen, aber auch die Darstellung des Aleviten- und
Bektaschitentums als eine Sufi-Bewegung oder als
ein Orden als eines der groften Hindernisse fiir das
Verstandnis der alevi-bektaschi Doktrin. Die Tischsitte
ist eines der schonsten Beispiele dafiir. Viele schriftliche
Untersuchungen {iiber dieses Thema ignorieren die
mystische Wissensdimension der Thematik, némlich
ihr ontologisches Gebiet und wenden sich unmittelbar
dessen Wissensfeld zu und tragen damit dazu bei, dass
die Bedeutung dieses Katechismus verloren geht und
ihr Wesensgebiet unbestimmt, unsinnig erklart wird und
damit trivial erscheint.!

Zusammenfassung

Dieser Artikel hat sich mit der Evaluierung
der alevi-bektaschi Texte in der mystischen
Wissenstradition beschéftigt. Er ging von der These aus,
dass diese Herangehensweise eine Moglichkeit fiir das
Verstandnis der Texte ermdglicht. Denn seit geraumer
Zeit wurden die alevi-bektaschi Texte im Sinne der
Wissenschaftsmethoden der Geschichte, der Literatur und
der Theologie nicht — eigenstindig - evaluiert. AuBBerdem

1 Vgl. ALGAR (2003), S.408-414
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gerekir. Ciinkii Ehlibeyti sevmenin ondan yana ol-
manin gayesi de ilmin sehrine yonelenin gegtigi kapi

olarak “tevalla”y1 anlamasiyla miimkiin olacaktir.
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wurde kein Bedarf dariiber geduBert, die alevi-bektaschi
Texte ebenfalls iiber die traditionellen Beziehungen und
Wissensquellen neu zu strukturieren, diese Vorstellung
fand keine Beachtung. Der Grund dafiir, warum diese
Texte nicht verstanden wurden, hing damit zusammen,
dass das Thema in erster Linie theoretisch betrachtet
und die Beziehungsebene zwischen der Geografie und
der Botschaft der Theorie ignoriert wurde, was zur
Bildung eines Konstruktes iiber ein Weltbild fiihrte.
Naturgemil formte dann die Epistemologie ihre eigene
Geografie, die sie erschuf und damit einhergehend wurde
die Beziehungsebene zwischen der Geografie und der
Botschaft an falscher Stelle gesucht. Das alevitische
Glaubensformat trdgt Spuren jener Geografie, in der
sie sich entwickelt hat. Es bestehen enge Verbindungen
zwischen den Faktoren, die die Einheit des Wissens
bilden und dem Raum, aus dem der alevitische Glaube
kam. Wer diese Verbindungen nicht kennt, kennt auch
das Alevitentum nicht. Insofern die Epistemologie
von der Geografie, die sie produzierte, in das Gebiet
des Kosmos verlagert wurde, konnte kein Defizit oder
Bedarf dariiber entstehen, dass die Texte nicht verstanden
wurden. Folglich ging die Bedeutungswelt der Aleviten
und Bektaschis in der traditionellen Welt verloren und
wirkte unklar. Daher haben die Begriffe wie Giirtel
(kusak), Derwischmiitze (bork), Ausfragen wihrend des
Stindenbekenntnisses (sorgu), Rechenschaft ablegen
(hesap vermek), das grofle Speisetuch bzw. Essenstuch
(sofra) und Licht/Feuer (¢erag) fiir die Aleviten und
Bektaschis keine groe Bedeutung oder sie tauchen in
deren Bedeutungswelt nicht auf. Infolgedessen kdnnen
beispielsweise diejenigen, die keine Derwischmiitze
(bork) haben und iiber den Weg und iiber die Methode
nicht Bescheid wissen, nicht verstehen oder deuten, was
fiir eine Bedeutungswelt der Derwischmiitze innewohnt
oder welchen Raum sie in einer Bedeutungswelt
einnimmt.

Die alevi-bektaschi Gemeinschaften betrachten
sich selbst als “guruh-u naci”'. Dass sie sich selbst auf
die Bedeutungswelt dieses Begriffs beziehen und darauf
aufbauen, ist ein Hinweis auf dessen Wesensgebiet.
Spiritualitdt ist in der Tat nicht eine Sache von
Behauptungen. Sie definiert sich iiber die Prozesse, derer
sie selbst bedarf. Von daher kann diejenige, die “gerettet
ist oder gerettet wurde” nur “die gerettete Gemeinde”
selbst sein. Dass heilit, indem der Mensch dieses Wort
spricht, ist er nicht bereits gerettet oder wird dadurch
gerettet. Gerettet werden die, die “ankommen oder die es
finden”. Bis die Person definitiv dort nicht angekommen
ist, ist sie noch nicht richtig angekommen. Das hat mit
der Korperwelt nichts zu tun. Kann nicht von auflen
her verstanden werden. Sowohl das Versténdnis dieser
1 Dass heiBt ,,Gemeinde der Geretteten®, AdU
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Welt, die der Begriff assoziiert als auch die Moglichkeit
der Wiedererrichtung ihrer Bedeutungswelt hingen
wiederum vom Verstindnis des mystischen Wissens
des alevi-bektaschi Weges ab. Diese Bedeutungswelt
kann sich wieder iiber die Begriffe des alevi-bektaschi
Weges bilden. Dies kann moglich werden, wenn man
sich wieder dem kollektiven Ritual der Aleviten (cem),
dem Gebetshaus (meydan), dem geistigen Fiihrer (pir)
widmet und einen Kreis um ihn bildet und zusammen
mit den anderen unter dem Ridvan Baum (unter dem
Ridvan genannten Baum wurde Muhammed die Treue
gegeben, AdU) zusammenkommt und das Licht/Feuer
wieder entfacht (¢erag uyandirmak), so dass sich Gott
mit seiner Barmherzigkeit und Erleuchtung in der
Gemeinde offenbart und die Gemeinde selbst mit einer
neuen Sprache, welche die neue Welt versteht und diese
Welt schildert, in den Kreis der Erscheinungen (zuhur)
wiederkehrt

Wenn das Wort ,hayy“! frisch, lebendig ist,
fortlebt und seine eigene Regel, GesetzméBigkeit
fortsetzt oder seine Geltung vollstreckt, dann wird es sich
im absoluten Sinne nochmal als “Licht“? offenbaren. Mit
jeder Rezitation beim Gottesdienst wird der Lichtvers aus
dem Koran seine tiefe Bedeutung, die der Offenbarung
innewohnt, fortsetzen. Als letztes ist zu bemerken, dass
ein des alevi-bektaschi mystisches Wissen nur dann
moglich ist, wenn man sich fiir das Verstéindnis dieser
ganzen Begriffswelt offnet. Andernfalls bleibt diese
Bedeutungswelt unverstindlich und selbst das Feld,
womit sich die alevi-bektaschi Quellen befassen oder
woriiber sie diskutieren, bleibt ebenfalls aul3erhalb der
Betrachtung. Es ist offenkundig und zwangsldufig, dass
zum Verstidndnis des Themas eine neue Herangehensweise
und Methode notwendig geworden ist.

Aleviten und Bektaschis miissen die alte
mystische Wissens- und Weisheitstradition im Bereich
ihrer Vereine, Stiftungen und diversen Aktivitdten wieder
beleben und sich dariiber bewusst werden, was diese
Tradition besagt und Anstrengungen unternechmen, um
sie zu verstehen. Aus diesem Grunde wire es erforderlich,
dass man von jenem Gebiet, welches das Verstiandnis der
Texte verhindert, Abstand nimmt, dass heif3t sich davon
“abwendet” (feberri) und sich erneut den Grundlagen des
Weges hinwendet und “tevalla” ausiibt.* Denn der Zweck
der Liebe, die man fiir die Angehdrigen des Hauses
Muhammed und Imam Ali (ehlibeyt) empfindet, sich dazu
bekennt, hingt damit zusammen, dass man “fevalla” als

1 (,,al-Hayy* ist eine der Eigenschaften Gottes und bedeutet ,,Der aus
sich selbst Lebende®, AdU

2 dass heiBt als gottliche Rechtleitung, als Fiirsorge, AdU

3 (,tevalla®, dass heifst Liebe fiir Prophet Muhammed, fiir den Imam Ali
und fiir seine Nachkommenschaft und fiir alle, die sie lieben, empfinden,
AdU
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Pérmbajtja

das Eingangstor fiir denjenigen versteht, der in die Stadt
der Weisheit gelangen will.!

1 Fiir das Verstdndnis dieser Passage ist es wichtig zu erwdhnen, dass
der Autor hier eine Anspielung auf den Spruch von Prophet Muhammed
macht, wonach es in der Uberlieferung heifit “Ich bin die Stadt der
Weisheit, Ali ist ihr Eingang”, AdU

Ky shkrim, duke e treguar traditén Irfan té Alevive dhe Bektashive, né shkrimet klasike ku né té cilat
éshté pérdorur pér pérmbledhjen e tyre. Sé bashku me kété shifet mundésija pér shpjegimin e gjeografisé dhe
krijimtaris sé mesazhit mbi té cilin éshté krijuar me traditén Irfan. Kété temé e kemi shpjeguar me shembuj té

marré nga Velajetnameja e Haxhi Bektashit.

Si pérfundim u mbrojt teza e tradités Irfan me té cilén mund té shpjegohen burimet tradicionale gjeog-

rafike dhe tradita e teksteve klasike té Alevi Bektashive.

Fjalét Kyge : Ahmet Jesevi, Haxhi Bektash, Velajetname, Irfan, Gjeografija
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