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Degisim Siirecinde Alevi - Bektasi Kiiltiirii

Abstract:

Prof. Dr. Belkis Menemencioglu (Temren)

Religions who claim univerality also gain acceptance in cultures, where they do not orginate, in the process of
spreading and unwantingly they undergo a process of acculturation (an interaction between different cultures) with other
cultures. The Islamic religion is also of universal character and spread into a vast region, which was outside of the birthplace
of Islam. As a result it continued in form of a sort of “‘folk religon”, which coexisted beside the interpretation in the original
habitat after beeing influenced by the culture, which embraced the (new) religion. In the course of adapting this “new” relgion
it also reinterpreted its main princliples according to its own beliefs and practices. We also see the Alevis, who live under the
cloak of Islam, possesing its own interpreation of Islam. An interpretation nourished by Sufism, which gave them a certain
freedom, and enriched with their own ancient traditions. The Alevis continued to exist unless they were able not to contradict
with the main principles of the traditional interpretation of Islam. The Alevis reached our time, surviving somehow, even if
they were forced to hide their identity from time to time, or even if the officals ignored their existence. This shows that their
function is still working, while their institutions never had a legal framework and were never adjusted to modern life. In times
of fast changes in our society, due to the information revolution, the Alevis and Bektashis will be able to live freely, peacefuly
and healthy under the cloak of Islam, unless they seize this opportunity, even if their interpretation of Islam decorated with
their ancient beliefs and practices differs from the traditional, official Islam.

Degisim Siirecinde Alevi - Bektagi
Kiiltiirii

Ozet

Evrensellik ozelligine sahip olan dinler
yayuma siireglerinde, dogduklar: kiiltiirden farkh
cografyalarda da kabul gérmiis dinlerdir. Dolayisiyle
ister istemez farkl kiiltiivler ile akiiltiirasyon (farkl
kiiltiirler arast kiiltiirel alis veris - kiiltiirlesme)
siirecine girmislerdir. Islam dini de evrensel izellige
sahiptir ve dogdugu topraklarin disinda genis bir
cografyaya yayilmistir. Bunun sonucu olarak dogdugu
kiiltiirdeki yorumunun yami sira kabul gordiigii
kiiltiirlerle etkilesmesi sonucunda, ana prensiplerini
olabildigince koruyarak, halk kitleleri arasindaki
uygulamalaryla ve farklilagsan yorumlariyla bir tiir
‘Halk Dini’ gériiniimiiyle de yasam bulmustur.

Giiniimiizde Islam dini semsiyesi altinda yer
alan Aleviler, icinde nefes alma olanag bulduklar:
tasavvufla ve eski gelenekleriyle bezenmis ve
zenginlestirilmis ~ bir din yorumuyla karsimiza
ctkmaktadwrlar.

Nefes almalarina miisaade edildigi él¢iide de

Die alevi-bektaschi Kultur im Wandel
der Zeit

Zusammenfassung

Glaubenswahrheiten mit Universalcharakter
sind Religionen, die in ihrer Expansionsphase auch
in den Gebieten, die sich von ihren Herkunftslindern
unterscheiden, angenommen werden. Infolgedessen
geraten sie, ob gewollt oder ungewollt, in einen Prozess
der Akkulturation mit unterschiedlichen Kulturen
(Kulturaustausch unter den unterschiedlichen Kulturen
— Akkulturation). Der Islam, ebenfalls eine Religion mit
einem Universalcharakter, hat sich aufserhalb seines
Herkunftsgebietes weitrdumig ausgebreitet.

Folglich hat der Islam neben seiner Deutung
in seiner angeborenen Kultur zugleich auch bedingt
durch seine Wechselbeziehungen mit den Kulturen,
die ihn annahmen und sein Bestreben, seine
Hauptprinzipien soweit wie moglich zu schiitzen und
durch seine Praktiken bei den Volksmassen und seiner
differenzierter werdenden Interpretationen ein Dasein
als eine Art Volksreligion gefiihrt.

Die Aleviten von heute, die sich zum

Islam bekennen, praesentieren sich uns mit einer

Religionsdeutung, die mit alten Traditionen geschmiickt

und angereichert ist und mit einer Mystik, die ihnen die
Luft zum Atmen ermoglicht.

Soweit es Aleviten und Bektaschis erlaubt
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Kitabi Islam anlayisimin ana kurallariyla celismeden
varliklarimi séyle ya da boyle devam ettiregelmislerdir.
Her ne kadar, zaman zaman kimliklerini saklamus,
yasal olarak yok sayilmis olsalar da, kagit iistiinde
yok olmalart gergekte varliklarim siirdiirmemeleri
demek olmamis ve bir sekilde ve belki de denetimsiz
olarak, agir aksak da olsa nefes almaya devam edip
giiniimiize dek gelmislerdir. Bu da islevlerinin heniiz
canli oldugunu gostermektedir. Bu kurumlar ne yasal
cerceveye biirtindiiriilmiis, ne de modernlesmelerine
on ayak olunmustur.

Icinde  yasadigimiz ~ bilisim  devriminin
degisim riizgarlart bunca sert eserken, yasadigimiz
toplum icinde gelenekleriyle bezenmis inanglarim
“Yiiksek Islam” (Kitabi Islam) yorumundan biraz
farklilassa da ozgiirce ve giiven iginde yasamak
isteyen Alevi-Bektasiler bu olanag elde edebildikleri
oranda Islam semsiyesi altinda saglikli, bariscil ve
huzurlu olacaklardir.

Evrensellik 06zelligine sahip olan dinler
yayilma siireclerinde, dogduklar1 kiiltiirden farkli
cografyalarda da kabul gormiis dinlerdir. Dolayistyle
ister istemez farkli kiiltiirler ile akdiltiirasyon (farkli
kiiltiirler arast kiiltiirel alis veris - kiiltlirlesme)
siirecine  girmislerdir. Islam dini de evrensel
ozellige sahiptir ve dogdugu topraklarm disinda
genis bir cografyaya yayilmigtir. Dolayisiyle farkl
kiiltiirlerle temas etmis ve Kkiiltiirlesme siirecini
yasamistir. Her ne kadar din, dinin temel sartlarinin
dikte ettigi baskin Ozellikleri yayilma alanindaki
kiiltiirlere empoze etmisse de, dinin algilanist ve
uygulaniginda yerel kiiltiriin geleneksel ve orfi
yapisindan gelen bazi inang¢ ve davranig kaliplartyla
da harmanlanmasi kac¢inilmaz olmustur. Sonugta,
her ne kadar dinin dogdugu kiiltiirde olusumunu
bir anlamda ‘Yiksek

Din’! olarak yorumlanmis ve yayginlastiriimaya

tamamladigt  son sekli

calisilmis olsa da, yayilma siirecinde kabul gordiigii

kiiltiirlerle etkilesmesi sonucunda, ana prensiplerini
1 Bir dinin ¢iktig1 kiiltiirde kabul goriip benimsedigi seklini tanimlamak
iizere “Yiiksek Din” terimini kullandik. Kimi zaman bunu ifade i¢in

“ Kitabi Din” terimi de kullanilmigtir. Amacimiz Dinin resmi olarak
kabul goren yorumunu betimlemektir.

wurde, Atem zu schopfen, haben sie auch ihr Dasein
so oder so fortsetzen konnen, ohne dabei mit den
Hauptregeln des Buchislam in Konflikt zu geraten.
Wenn sie auch manchmal ihre Identitit leugneten
und dem Gesetz nach gar nicht offiziell existierten,
bedeutete die Leugnung ihrer Existenz auf dem Papier
Jjedoch nicht, dass sie auch in der Realitdt kein Dasein
gefiihrt hdtten, vielmehr haben sie in irgendeiner Form,
vielleicht sogar ohne Aufsicht und wenn es auch dabei
ganz langsam verlief, es geschafft, weiter zu atmen und
bis heute zu existieren. Dies zeigt deutlich, dass sie
noch tiber eine ganz intakte Funktionalitdt verfiigen.
Und dies alles obwohl man ihren Einrichtungen weder
einen gesetzlichen Rahmen gab, noch dass irgendeine
treibende Kraft ihre Modernisierung unterstiitzte.

In einer Zeit, in der unser Leben gewaltigen
Einfliissen der Informatikrevolution ausgesetzt ist,
wiinschen sich die Aleviten und Bektaschis, deren
traditionell geprigter Glaube sich auch ein wenig
von der Deutung des Hochislam (Buch-Islam) in der
Gesellschaft zu unterscheiden vermag, ihren Glauben
in einem freiheitlichen und sicheren Klima praktizieren
konnen, und sie werden in dem Mafle, in dem sie die
Moglichkeit dazu bekommen, unter dem Schirm des
Islam gesund, friedlich und gliicklich sein.

Glaubenswahrheiten mit Universalcharakter
sind Religionen, die in ihrer Expansionsphase
auch in den Gebieten angenommen werden, die
sich von ihren Herkunftslindern unterscheiden.
Infolgedessen unterlaufen sie auch unweigerlich
einen Akkulturationsprozess (Kulturaustausch unter
den unterschiedlichen Kulturen — Akkulturation).
mit den Kulturen, mit der sie in Kontakt treten.
Auch der Islam ist ebenfalls eine Religion mit
einem Universalcharakter, der sich auflerhalb seines
Herkunftsgebietes ~ weitrdumig  ausgebreitet hat,
weshalb auch er in Kontakt mit anderen Kulturen kam
und [dadurch] einen Akkulturationsprozess durchlief.
Wenn auch die Religion in ihrer Expansion diesen
Kulturen ihre Hauptprinzipien aufzwingen konnte,
war im Hinblick auf die Auslegung und Ausiibung der
Religion eine Vermengung dieser Hauptprinzipien mit
einigen Glaubenswahrheiten und Verhaltensmustern,
die sich aus den Traditionen und Brduche der
urspriinglichen Kulturen entwickelten, unvermeidlich.
Wenn auch die letzte Entwicklungsform der Religion
in ihrer urspriinglichen kulturellen Heimat letztlich in
gewissem Sinne als die Hochreligion' betrachtet wurde

1 Wir haben den Begriff ,,Hochreligion” verwendet, um jene Form
einer Religion zu definieren, die aus einer bereits bestehenden Kultur
entstanden ist und Akzeptanz erfahren hat. Manchmal wurde fiir diesen
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olabildigince koruyarak, Islamm ‘Yiiksek Din’
uygulamasimin yanisira, halk kitleleri arasindaki
uygulamalariyla ve farklilasan yorumlariyla bir tiir
‘Halk Dini’ gdriiniimiiyle de yagsam bulmustur. Belki
de genis kitlelerce kabulii, benimsenisi buna bagl
olmustur. Bu haliyle, 6gretisi ve prensipleri belirli
Olclide esnetilmis, sadelestirilmis, yerel toplumlarin
eski gelenek ve aligkanliklartyla harmanlanmig

olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Prof. Kissling, “Osmanli Imparatorlugunda
Tarikatlerin Sosyolojik ve Pedagojik Rolii” adim
tagtyan, Tirkiye ve Balkanlar’daki tarikatlerle ilgili
caligmalarinin yer aldigi eserinde konuyu cesitli
yonleriyle ele almigtir.!  Kissling’e gore tarikatler
Islam dininde bir nevi alttaki Din (vorhofreligion),

Halk Islamiyeti olarak dogmustur.

Tirklerin Islam dini ile tanisma ve bu dini
benimseme siireglerine  baktigimizda, Osmanl
doneminden ¢ok daha dncelerine gitmemiz gerektigi
kanisindayiz. Osmanli 6ncesi donemlerde de benzer
kiiltiirlesme siirecleri yasanmis ve ortaya Islamin
Yiiksek Din versiyonunun yaninda Halk Dini
versiyonu diyebilecegimiz olusumlarin filizleri daha

o zamanlarda atilmaya baslamigtir.

Islamiyet ©6ncesi Tiirkler yaygmn olarak
Samanist uygulamalarla bezenmis bir kiiltiire
sahipti. Bu kiiltiirde ‘doga’ ¢ok dnemliydi. Yagsamin
kurallart dogaya uymak, dogay1 korumak, dogaya
saygl duymaktan gecerdi. Doga bir anlamda ‘askin
giiciin’ (Tanrisal giiciin) tecelli ettigi mekandi. 2
Bu mekan tamimlanamaz, her seyden {istiin bir
giicle yonetiliyordu. Sonsuzlugun sahibi olan bu
giictin mekan1 ugsuz bucaksiz goriinen “gdk” ile
simgeleniyor ve gogiin rengi olan maviye kutsallik
veriliyordu. Soyutu anlamak gii¢ oldugu i¢in yeni

dogmus bir bebegin soyut kavramlari algilamakta

1 Hans Joachim Kissling, Die Soziologische und Paedogogische Rolle
der Derwischorden im Osmanischen Reiche, ZOMG 103, 1953, s:18-
28.

2 Buinanig, Yeni Eflatunculuk felsefesinin ‘siidur’ (diga vurum)
anlayiginda da kargimiza cikar, Alevi-Bektasi 6gretisinin “insan-evren-
Tanrt” iiclemesinde de...

und man bestrebt war, sie in dieser Form zu verbreiten
und ihre Grundprinzipien soweit wie moglich zu
erhalten, entwickelte gleichzeitig auch eine Form der
,,Volksreligion®, die neben der Praxis der Hochreligion
des Islam ein eigenes Dasein flihrte — vielleicht war
gerade dies der Grund dafiir, dass die breite Masse die
Religion akzeptierte - und durch die Herausbildung
dieser ,,Volksreligion* wurden die Grundprinzipien der
Religion ein wenig abgewandelt, vereinfacht und mit
den urspriinglichen Traditionen und Gewohnheiten
vermengt. Prof. Kissling hat sich in seinem Buch mit
dem Titel ,,Die soziologische und pddagogische Rolle
der Derwischorden im Osmanischen Reich* ausfiihrlich
mit den Sufiorden in der Tirkei und auf dem Balkan
befasst.! Nach Meinung von Kissling sind die Sufiorden
als eine Art ,,Untergrund-Religion® (,,alttaki din*) bzw.
als ,,Volksislam* aus dem Islam hervorgegangen.

Wenn man die Begegnung der Tiirken mit dem
Islam und ihre Islamisierung verstehen will, muss man
unserer Meinung nach viel weiter zurlickgehen als in
die Zeit der Osmanen. Schon vor der Zeit der Osmanen
hat es dhnliche Prozesse der Akkulturation gegeben
und die ersten Ansdtze zur Bildung eines Volksislams
neben einer iiberlegenen Auslegung des Islams wurden
sichtbar. In vorislamischer Zeit verfiigten die Tiirken
mehrheitlich liber eine mit schamanistischen Praktiken
versehene Kultur. Die Natur spielte in dieser Kultur
eine sehr wichtige Rolle. Die Vorschriften des Lebens
hatten mit der Anpassung an die Natur, mit dem
Schutz und Respekt der Natur zu tun. Die Natur war in
gewissem Sinne ein Raum, wo sich die ,,transzendentale
Macht* (gottliche Macht) offenbarte.> Dieser Raum
war regiert von einer nicht zu definierenden Macht,
die tberlegener war als alles andere. Der unendlich
grof3 wirkende ,,Himmel“ symbolisierte dabei den
Raum dieser iiber Unendlichkeit verfiigenden Macht,
wahrend der blauen Farbe des Himmels eine Heiligkeit
zugewiesen wurde. So wie es fiir ein neugeborenes
Kind gewohnlich schwierig ist, das Abstrakte zu
begreifen, und sich deshalb der Vergegenstiandlichung
bedient, um zu begreifen, was in seiner Umwelt
vorgeht, so haben auch die schamanistischen Tiirken
das Abstrakte vergegenstdndlicht und seine Heiligung

Zweck auch der Begriff ,,Buchreligion” verwendet. Unser Ziel ist die
Beschreibung der offiziell akzeptierten Auslegung der Religion. Diese
Auslegung bildete auch die Grundlage der Madrasa-Ausbildung wihrend
der Osmanischen Zeit.

1 Vgl. KissLinG, Hans Joachim: Die soziologische und pddagogische
Rolle der Derwischorden im Osmanischen Reich”, ZOMG 103, 1953,

S. 8-28.

2 Dieser Glaube offenbart sich sowohl in der neo-platonischen
Vorstellung der Emanation als auch in der alevitisch-bektaschi Lehre
der Dreifaltigkeit in Form von “Mensch-Kosmos-Gott™.
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cektigi zorluk nedeniyle ¢cevresindeki herseyi ve olup
biteni somutlastirma ile algilamasi gibi, onlar da
soyut kavramlar1 somutlastirip, soyuta yonelttikleri
kutsamay1 somut veriler lizerinden yapiyorlardi. Gok,
bu sekilde Tanrisalligin, agkinligin, soyut kavramin,
somutlastirilmis simgesi oluyordu. Goktanri inanct
boylece olusmustu. Tapinmanin 6ziinde Goktanri
ile simgelenen ve tim dogaya, evrene hakim olan
o yiice, agkin gii¢ vardi. Ancak bu gii¢c kimi yerde
daha yogun, kimi nesnede daha etkindi. Bu da bazi
nesneleri digerlerinden daha kutsal kiliyordu. Askin
(Tanrisal alan) ile i¢ckin (insani alan) arasinda yetkin
bir koprii gerekti. Bu kopriiyii kuranlar da Kam’lardi
(Samanlar). En belirgin 6zelligi dogada oliimlii
olan ile dliimsiiz gibi gorlinen arasindakiydi. Doga
insanoglunun goziiniin Oniinde yenileniyor ancak
sonsuzca yenilenmelerle devamliligini siirdiiriiyordu.
Tanrisallik onda yogundu. Oysa insan émrii kisaydi.
Oliimliiydii. Nereden gelip, nereye gidiyordu?
Hastalaniyordu, yaslaniyordu... Madem doga
yenileniyordu ve sonsuzca deviniyordu, insanoglu
da bdyle olmaliydi. O zaman 6te diinya diye birsey
olmaliydi ve bu 6te diinya ile bu diinya arasindaki
iletisimi de birseyler, birileri saglamaliyd:. Iste
Kamlar bu gorevi de tistlenmis kisilerdi. Dolayisiyle
ruhlar alemi olarak da adlandirilan 6te diinya ile bu
diinya iliskilerini diizenlemek onlara diisiiyordu.
Hastalik, sagliksizlik, Tanrisal enerjideki kesintiden
olsa gerekti. Hastalig1 da iyilestirmek Kam’larin
goreviydi. Bu nedenle Samanizm adii verdigimiz
inangsal olgu daha yogun olarak saglik kokenli
geligsmisti. Siyasal boyutu hemen hemen yoktu.
Tirkler de ¢ok uzun siire Samanist geleneklerle
yasadilar. Cesitli din akimlariyla tanisip, alig-veriste
bulunsalar da Samanist geleneklerini icten ige
tasidilar.

Uzun siirecler i¢cinde olusmus ve bir kiiltiirin
mayasina sinmis olan inang ve pratikleri herhangi bir
kural veya yasa ile ki, yeni bir din bir anlamda bu tiir
kurallar biitiinii olarak goriilebilir, bir kenara itmek
zordur. Her ne kadar kat1 bir sekilde kurallar1 empoze
etmeye caligsaniz da, gelenckten gelen sizintilar,

durch konkrete Dinge vollzogen. Somit wurde der
Himmel das konkretisierte Symbol der Géttlichkeit, der
Transzendenz und des Abstrakten. Der Himmelsgott-
Glaube entstand auf dieser Weise. Diese iiberlegene,
transzendente Macht, die durch den Himmelsgott
symbolisierte wurde und {iber die ganze Natur und
iiber den Kosmos herrschte, bildete den Gegenstand
der Anbetung. Jedoch war diese Macht an manchen
Orten intensiver und bei manchen Objekten wirksamer.
Dadurch waren einige Objekte mehr von Heiligkeit
geprigt als andere. Zwischen dem Transzendentalen
(gottlicher Bereich) und dem Innewohnenden
(menschlicher Bereich) bedurfte es einer kompetenten
Briicke, und es waren die Schamanen (kam) die diese
Funktion ausiibten. Thre eindrucksvollste Eigenschaft
betraf den Bereich zwischen dem was in der Natur als
endlich und unendlich erschien. Die Natur erncuerte
sich vor den Augen des Menschen, sie setzte jedoch
ihr Bestehen mit unendlichen Erneuerungen fort.
Ihre Gottlichkeit war intensiver. Jedoch wéhrte das
Menschenleben kurz, der Mensch war sterblich. Woher
kamen sie, wohin gingen sie? Sie erkrankten, sie wurden
dlter. Wenn sich die Natur aber erneuerte und ewig
war, so musste doch auch der Menschen ihr gleichen.
Dann miisste es auch irgendein Jenseits geben und
die Kommunikation zwischen dem Diesseits und dem
Jenseits musste von irgendwas, von irgendwem gesichert
werden. Die Schamanen waren nun jene Menschen, die
auch diese Aufgabe iibernahmen. Daher war es ihre
Aufgabe, die Bezichungen zwischen dem Jenseits, das
sie auch ,,Geisterwelt™ nannten, und dem Diesseits zu
regeln. (Phinomene wie) Krankheiten, mangelnde
Gesundheit waren wohl folglich auf die Unterbrechung
der gottlichen Energie zuriickzufithren. Die Heilung
der Krankheit war auch Aufgabe der Schamanen. Aus
diesem Grunde hatte sich das Glaubenssystem, was wir
als Schamanismus bezeichnen, eher aus der Sorge um
die Gesundheit heraus entwickelt, und besal so gut wie
keine politische Dimension. Die Tiirken haben lange
Zeit mit den schamanistischen Traditionen gelebt. Wenn
sie auch mit unterschiedlichen religiosen Strémungen
in Kontakt kamen und mit ihnen Handel trieben, ihre
schamanistischen Traditionen haben sie stets insgeheim
weitergetragen.

Es ist schwierig, einen Glauben und die
dazugehdrige Praxis, die ein Produkt eines langen
Prozesses ist und den Grundstock einer Kultur bildet,
einfach durch gewisse Regeln —die neue Religion
kann man in einem Gewissensinne ein Regelwerk
nennen — oder ein Gesetz verdrdngen. So streng man
auch dabei vorgeht, die neuen Regeln in irgendeiner
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inceden inceye kurallarin esnemeye miisait yonlerini
bulup kendilerine yasam alani bulurlar. Boylece
yaygin olarak yasayan birgok adet ve gelenegi
kabul goren dinin i¢inde yasatma yoluna giderler. Bu
konudaki katilik, bazen gelenegin listiin gelmesiyle
dinin reddine kadar gidebilir. Ya da farkli yorumlarin,
mezhep ve tarikatlerin dogusuna yol agabilir, nitekim
tarih bunlara sahne olmustur.

Gerek bugiinkii tanimlamayla “Alevilik”
semsiyesi altindaki kitlelerin, gerekse bazi tarikatlerin
olusumunda kiiltiirel alis verisin payr yadsinamaz.
Tasavvuf kiiltiirii, farkli kiltiirlerin  Islam  dini
icinde nefes almaya devam etmelerinin ¢éziim yolu
olmustur. Ciinkii tasavvuf, Tanri’nin niteligini ve
kainatin olusumunu varlik birligi (vahdet-i viicut)
anlayistyle aciklamaya calisan dini ve felsefi bir akim
olarak ele alinirken buradaki esas nokta kainatta
ancak bir tek viicudun (varligin) bulunduguna
inanmak ve baska varliklari, o viicudun (varligin)
addetmektir.!

her hangi bir kavmi digerine iistiin tutmamayi, tim

tecellilerinden ibaret Dolayzsiyle,
yaratilmislar1 bir goérmeyi, her kim olursa olsun
yaratilan1 yaratandan oOtlirli sevmeyi, hosgorili ve
alcakgoniillii olmayi, kibirden uzak, adil ve insana
saygili olmay1 6giitlemistir. Bu durum Yiiksek Din
niteligindeki Islam’in farkli Kkiiltiirlerce &rnegin
Tiirk kiiltiirince kabul gorebilme, benimsenebilme
kabiliyetini arttirmis ve ortaya ¢ikan sentez bir tiir

Halk Dini yorumuyla karsimiza ¢ikmistir.

Konu Tirkiye’deki Alevi-Bektasi kiilttri
olunca, ister istemez Tirklerin Islam dini ile

tanismalart ve Anadolu’nun Tiirklesme siireci
glindemimize gelmektedir. Ancak, sunu da
vurgulamak gerekir ki, Alevi-Bektasi diisiincesi
Islam dinine bir yorum getirirken baskin olarak
Tiirk geleneklerinden, kismen de Anadolu inang
ve geleneklerinden etkilenmis olsa da 0Oziinde
herhangi bir ulusa veya milliyete has, kavimci bir
inan¢ Ozelligine degil, tim insanlar1 esit goren,
kucaklayan evrensel inan¢ Ozgiirliigli gorisiline

s_ah]_p_u];_lns_a,n_ merkezlidir ve

1 Meydan Larousse, c:11, tasavvuf maddesi.

O0zU insana ve

Form aufzuzwingen, die aus der Tradition stammenden
Rinnsale finden ganz genau jene flexiblen Seiten der
Regeln, die ihnen einen Lebensraum ermoglichen.
Damit tragen sie dazu bei, die zahlreich vorhandenen
Brauche und Traditionen innerhalb der iibernommenen
Religion leben zu lassen. Die Strenge hierbei kann
zuweilen auch gerade wegen der Dominanz der Tradition
den Weg fiir die Ablehnung der Religion ebnen. Oder
aber die Entstehung unterschiedlicher Interpretationen,
Konfessionen und Ordensbewegungen begiinstigen,
wovon die Geschichte durchaus zeugt.

Man kann den Beitrag des Kulturaustausches
sowohl bei der Entstehung jener Gruppen, die sich
heutzutage unter dem Namen ,,Alevitentums* sammeln,
als auch bei der Entstehung einiger Sufiorden gewiss
nicht leugnen Der Sufismus hat einen Weg geliefert,
damit verschiedene Kulturen innerhalb des Islams
weiter bestehen konnen. Der Sufismus als eine religiose
und philosophische Stromung behandelte das Gottesbild
und die Entstehung des Kosmos im Hintergrund ihrer
Lehre der ,,Einheit der Seienden* (vahdet-i viicud).
Das Hauptprinzip war hierbei die Vorstellung, dass
nur ein einziges Sein besteht, und die seienden Dinge
als eine Manifestation dieses [absoluten] Seins zu
betrachten sind!. In diesem Sinne lehrte der Sufismus,
dass kein Volk einem anderen iiberlegen ist, dass alle
Geschopfe Gottes gleichwertig sind, dass man jedem
Geschopf, was es auch sein mag, aus Liebe zu Gott
lieben sollte und, dass man verstiandnisvoll, bescheiden,
demiitig und gerecht sein sollte und respektvoll mit
dem Menschen umgehen sollte. Dies fiihrte dazu, dass
der Islam in seiner Eigenschaft als Hochreligion von
den verschieden Kulturen wie die tiirkische Kultur
einfacher angenommen und akzeptiert wurde, und
deshalb begegnen wir einer Art Volksreligion, die ein
Produkt einer [kulturellen] Synthese ist.

Wenn das Thema die alevi-bektaschi Kultur in
der Tiirkei betrifft, dann wird notgedrungen iiber die
Bekanntschaft der Tiirken mit dem Islam sowie iiber
den Prozess der Tiirkisierung Anatoliens gesprochen.
Man miisste dabei eines betonen: Auch wenn die
alevi-bektaschi Lehre eine Auslegungsart des Islams
darstellt und sie dabei wesentlich von den tiirkischen
Traditionen und teilweise auch von den anatolischen
Glaubensvorstellungen und Traditionen beeinflusst
wurde, so handelt es sich threm Wesen nach nicht um
eine Glaubenseigenschaft, die irgendeinem Volk oder
Nation gehort und von volkischen Ziigen gepréigt ist, ihr

1 Vgl. Meydan Larousse, Bd. 11. Vgl. den Artikel iiber “tasavvuf’
(Sufismus).

ALEVILIK - BEKTASILIK ARASTIRMALARI DERGISI , Say1 6 5



dogaya saygidan olusmaktadir. Insam1 ve kainati
bir biitlin olarak varligin biitiinliigiiniin i¢inde goriir.
Insan sorumluluk, suur ve irade sahibi olan hafiza
sahibi bir varliktir. Bu nedenle de yiice yaradanin
(Tanr1’nin) yer yiiziindeki halifesidir. Doga, diinya ve
aklinin erebildigi sinirdaki her varlik ona emanettir.
Bu yiikii layikiyle tasimak onun sorumlulugudur.
Iste bu nedenle en yetkin varlik erdemli, yetkin
insandir (insan-1 kamil). Tanr1 sinirsiz, insan ise onun
“cami” sifatiyla varolmus olan “simwrl1” varliktir.
Dolayisiyle, kutsaldir. Nitekim, “benim kiblem
insandir” deyisiyle anlatmaya ¢alistig1 da budur.

arastirmalar

Yapilan gostermektedir ki,

giiniimiizde Alevi’ler, neredeyse tiimii denecek
bir cogunlukla kendilerini Islam dininin icinde
gormektedirler. Ancak onlarm Islam dini olarak
algiladiklar1  Yiiksek Dinin kati

ziyade, i¢inde nefes alma paylar1 olan tasavvufla ve

gergevesinden

eski gelenekleriyle zenginlestirilmis halkin islam
Dini yorumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kiiltiir alis verisinin gerceklesmesi igin
kiiltiirel temas sarttir. Bu konudaki altin degerindeki
kavram ise “iletisim” dir. Ticaret yollari, gogler,
sozlii ve yazili eserler hatta savaslar kiiltiirleri
iletisime gegirir. Iginde yasadigimiz su giinler biiyiik
bir teknolojik devrimin sarsintilarini hissettigimiz
tarihsel oneme sahip zamanlardir. Tarihin yasadigi {i¢
biiyiik devrimin - tarim, sanayi ve biligim devrimleri-
sonuncusu olan bu devrimin ana kavramlarinin  da
“iletisim”, “hiz” ve “bilgi” oldugunu goriiyoruz.
Her konudaki bilgiye en hizli erisenin yarista
ayakta kalma sansi olan bir ortamdan s6z ediyoruz.
Teknolojik degisim dylesine hizli gerceklesiyor ki,
sosyal/kiiltiirel bazdaki degisim bu hiza yetismekte
zorluk cekiyor. Sonugta yasanan sayisiz kiiltiir
boslugu' (cultural lag) ile karsilasiyoruz ve adeta bir
yandan digerine savruluyoruz. Toplumlar ve insanlar

1 “Kiiltiirel gecikme’ olarak da bilinir. Teknolojik gelismeler
toplumda daha hizli sonuglar yaratir. Buna bagli gelisen sosyo-Kkiiltiirel
sistemlerdeki degisim ise daha yavag seyreder. Sosyo-kiiltiirel
degisimlerin teknolojik degisimin hizina ayak uyduramamasindan
dogan kiiltiir boglugu antropolojide ‘cultural lag’, ‘kiiltiir boglugu’
olarak adlandirilir. Boglugun biiyiimesi, derinlelsmesi toplumda sosyo-
kiiltiirel sorunlara yol agar.

ist vielmehr eine universelle Sicht der Glaubensfreiheit
eigen, die alle Menschen als gleich betrachtet und sie
umarmt. ImAlevitentum-Bektaschitumsteht der Mensch
im Mittelpunkt, und im Zentrum dieses Glaubens geht
es darum, sich respektvoll dem Menschen und der Natur
gegeniiber zu verhalten. Mensch und Kosmos werden
im Hintergrund der Lehre der ,,Einheit des Seins* als
Ganzes betrachtet. Der Mensch ist demnach ein Wesen,
welches mit Verantwortung, Bewusstsein, Wille und
Erinnerungsvermogen ausgestattet ist. Aus diesem
Grunde kommt ihm die Funktion des Statthalters (halife)
des Erhabenen Schopfers auf der Erde zu. Die Natur,
die Welt und jedes einzelne Wesen, welches seiner
Vernunft zugénglich ist, ist ihm als Statthalter Gottes
auf Erden anvertraut. Diese Last gebiihrend zu tragen,
obliegt seiner Verantwortung. Aus eben diesem Grund
ist der Mensch das vollkommenste, tugendhafteste
Wesen (insan-1 kamil). Gott ist unendlich, der Mensch
aber ist endlich, der durch die Eigenschaft Gottes als
der ,,Versammelnde™ bzw. ,,Zusammenbringende®
(cami) ins Dasein getreten ist.! Angesichts dessen
ist der Mensch als heilig zu sehen. Mit der Aussage
,Meine Kaaba ist der Mensch* wird genau das zum
Ausdruck gebracht. Die Untersuchen zeigen, dass fast
alle Aleviten sich zum Islam bekennen. Thr Verstandnis
vom Islam iibersteigt jedoch die strengen Regeln der
Hochreligion, und sie verstehen den Islam im Sinne
eines Volksislam, der mit dem Sufismus und ihren alten
Traditionen angereichert wurde.

Kulturelle Kontakte sind fiir die Realisierung des
Kulturaustauschs unverzichtbar. Der Schliisselbegriff
in diesem Kontext heifit ,,Kommunikation®.
Handelsrouten, Vodlkerwanderungen, miindliche und
schriftliche Werke, ja sogar Kriege bewegen die
Kulturen zur Kommunikation. Die Tage, in denen wir
uns befinden, sind Zeiten von historischer Bedeutung,
in denen die gewaltigen Verdnderungen, die von einer
technologischen Revolution ausgehen, fiir uns alle
splirbar sind. Wir sehen dabei, dass ,,Kommunikation®,
,,Geschwindigkeit und ,,Wissen” die Hauptbegriffe
der letzten der drei Umwilzungen in der bisherigen
Geschichte sind— sprich in der Landwirtschaft, in
der Industrie und in der Informatik. Wir sprechen
von einem Klima, in dem nur derjenige eine Chance
zum Uberleben hat, der den schnellsten Zugang zur
Informationen hat. Technologischer Wandel vollzieht
sich so schnell, dass der soziale und kulturelle Wandel
kaum mit ihm Schritt halten kann. Folglich haben wir
es_mit einer sog. ,kulturellen Phasenverschiebung*

1 Der islamischen Theologie nach besitzt Gott 99 Eigenschaften. ,.al-
cami** ist eine dieser Eigenschaften und bedeutet ,,der Versammelnde
bzw. ,der, der alle Menschen am jiingsten Tag versammeln wird*. AdU
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kendilerine yabancilastyorlar ve giivensizlesiyorlar.
Boylesine bas dondiriicii hizla degisen diinya
diizeninde insanlar ve toplumlar onlerini gérmekte
zorlaniyorlar, yapilan hesaplar, planlar kisa siirede
gecersiz hale geliyor. Siirekli iletisim olanaklarimi
kullanmak, yenibilgilere hizlaulagsmak, yeni diizenleri
hizla kurmak zorunda kaliyorlar. Giiven duygusu
zedeleniyor ve insanoglunun giivenme gereksinmesi
kargisinda gelenekgilik ve din duygulari yiikselmeye
basliyor. Din ve inan¢ bu sallantili donemde insana
tutunacak bir dal gibi geliyor. Toplum i¢in giivenli,
geleneklerinden izler tasiyan bir inangsal ortam
kaostan uzak kalmanin olmazsa olmaz kosulu haline
geliyor. Boyle donemlerde biiyiik kitleleri kaostan
uzak tutabilmek, onlara giivendikleri birseyler
vermekle miimkiindiir. Geleneklerini yasatabildikleri
bir inang, geleneklerinden yoksun birakilmig bir
inangtan daha fazla yeglenecektir.

Degisim riizgarlarinin ¢ok daha yavas estigi
zamanlardan ders alarak belki de sert riizgarlara nasil
dayanacagimizi planlayabiliriz. Bu nedenle tarihte
kiiciik bir gezinti yaparak Anadolu’da yerlesen
giiniimiiz Tiirkiye’sinin insanlarmin Islam dini ile
tanisma siireglerine bir gdz atmakta yarar olacagi
kanisindayiz.

Konuya biraz agiklik getirmek amaciyla
“Tasavvuf  Disiincesinde = Demokrasi”!  adl
kitabimdan yararlanarak baz1 bilgiler aktarmak
istiyorum:

Cok eski zamanlardan beri Tiirk yurdu olarak
bilinen bdlgeler iinlii ticaret yollartyla baglantili
olmus ve bu yollar, Tirklerin oturduklar1 yerlerden
batiya ve doguya dogru uzanmistir.> Bu yollar
Tiirklerin diger {ilkelerle ticeret ve kiiltiir aligverisi
icinde olabilmelerini saglamistir. Tarih siireci iginde
Tirkler yerlesim olarak ticaret yollar1 kavsaginda
bulunma avantajini hep yasamiglardir. Nitekim
bugiin de Anadolu, dogu ile bat1 arasinda bir koprii
niteligindedir.

1 Belkis Temren, Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi, T.C. Kiiltiir
Bakanligi Demokrasi Klasikleri, Ankara, 1995.

2 Saffet Bilhan, “Asya Egitim Felsefesine Tarihsel bir Yaklagim” adli
makalesinde Tiirklerin anayurdu tizerinden gecen ii¢ temel ticaret yolu
vermektedir.

(eultural lag“)'zu tun und werden quasi von einer
Ecke in die Andere geworfen. Gesellschaften und
Menschen entfremden sich zusehends voneinander
und werden immer unsicherer. In einer sich in einem
atemberaubenden Tempo verdndernden Weltordnung
leiden die Menschen und die Gesellschaften an
einer Planungsunsicherheit, da ihre Berechnungen
und Pline in kurzer Zeit ungiiltig werden. Sie sind
gezwungen, standig zu kommunizieren, noch schneller
an die neuen Informationen heranzukommen und neue
Ordnungssysteme zu aufzubauen. Das Vertrauensgefiihl
nimmt ab und aufgrund des menschlichen Bediirfnisses
nach Vertrauen nehmen die traditionalistischen und
religiosen Vorstellungen an Intensitit zu. Religion
und Glaube erscheinen den Menschen in diesem
Schwebezustand als sichere Hiafen. Ein religidses
Klima, das Sicherheit der Gesellschaft stiftet und
Spuren aus der eigenen Tradition aufweist, entwickelt
sich zu einer ,,must have“-Bedingung, um dem Chaos zu
entrinnen. In solchen Zeiten kann man die Volksmassen
vom Chaos nur dann fernhalten, wenn man ihnen etwas
gibt, was ihr Vertrauen geniefit. Ein Glaube, der ihnen
ermdglicht, ihre Traditionen weiter zu pflegen, wird eher
bevorzugt als ein Glaube, der ihnen diese Traditionen
wegnimmt. Man kann vielleicht aus Zeiten, in denen
die Umwilzungen nicht so schnell erfolgten, Lehren
ziehen, um sich gegen rauere Zeiten zu wappnen. Wir
sind der Meinung, dass es aus diesem Grund duflerst
niitzlich wire, ein kleine Reise in die Geschichte zu
unternehmen und uns die Periode anzuschauen, als
die sich in Anatolien niedergelassenen Menschen der
heutigen Tiirkei mit dem Islam in Beriihrung kamen.
Um die Thematik ein wenig zu verdeutlichen, mochte
ich einige Erkenntnisse aus meinem Buch ,,Demokratie
aus Sicht des Sufismus™ (“Tasavvuf Diisiincesinde
Demokrasi’?) anfiihren:

Seit je her waren die als tiirkische Heimatlander
bekannten Gebiete mit den berithmten Handelsrouten
verkniipft und diese Wege erstrecken sich vom
Heimatort der Tiirken gen Westen und Osten.® Diese
Routen sicherten den Tiirken den Handel und den

1 Bekannt auch als ‘Kulturverspétung”. Technologische Entwicklungen
fiihren sehr schnell zu gesellschaftlichen Konsequenzen. Der Wandel
der sozio-kulturellen Syteme, die in Abhingigkeit davon stattfinden,
lauft langsamer. Die kulturelle Leere, die in der Antropologie “cultural
lag”  genannt wird, entsteht dadurch, dass die sozio-kulturellen
Verinderungsprozesse mit der Geschwindigkeit des technologischen
Wandels nicht Schritt halten konnen. Die Vergroferung und Vertiefung
der Leere fiihrt zu sozio-kulturellen Problemen in der Gesellschaft.

2 TeMmreN, Belkis: Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi. T.C. Kiiltiir
Bakanligi Demokrasi Klasikleri, Ankara 1995.

3 Saffet Bilhan spricht in seinem Artikel “Asya Egitim Felsefesine
Tarihsel bir Yaklagim” von drei grundlegenden Handelsrouten, die tiber
das Vaterland der Tiirken fiihrten.
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Tiirklerin Islamiyet ile tanismalarinda, Oguz
boylarinin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Kurmus olduklar
Karahanlilar devletinin ve Selguklularin da Tiirklerin
Islamiyetle tanigmalarindaki énemi yadsimamaz.

Claude Cahen, bu konuda su bilgiyi verir:
‘Orta Asya’da yasayan Tiirklerin, yedinci yiizyildan
baglayarak, giineyde yeni bir komsusu olmustur,
Miisliiman Araplar. O eski yollardan (ticaret yollari),
bu kez yeni Miisliiman din adamlar1 ve tiiccarlar Tiirk
topraklarina gelmeye baslamiglardir. Hatta, savaglar,
yagmalar ve bunlari izleyen tutsak degis tokusu bile
komsu kiiltiirtin ve bu yeni dinin, hi¢ olmazsa bazi
yonlerini Tiirklere tanitmakta yardime1 olmustur...

Hristiyanligi benimsemek yolundaki Balkan
Bulgarlarinda bile, dokuzuncu ylizyillda Kuran-1
Kerim’in okunmus oldugunu goésteren bazi kanitlar
vardir. Fakat bir dereceye kadar Tiirk bolgesi sayilan
Volga Bulgarlar1 arasinda, Mislimanlik en goz
kamastirict zaferini kazanmistir. Propaganda ve
dinsel evrimin yanisira siyasal ve askeri gerekgelerin
de 6nem tasidig1 nedenlerden, Volga Bulgarlariin
prensi, 920 yilinda Bagdat’taki Abbasi Halifesi’nden
giiclendirecek bir miihendis

yalniz savunmayi

istemekle kalmamis, kendisine Islam dinini
ogretecek bir bilgin de gondermesini rica etmistir.
Prense gonderilen grupta ibn Fadlan' adinda biri de

bulunuyordu.

Faruk Siimer de, Oguz yurdundan gegen en
onemli ticaret yolunun Harizm’den Itil bélgesine
giden yol oldugunu belirtmekte ve bu yolun ¢ok
islek bir yol oldugunu vurgulamaktadir. Oguzlar’da
kervanlarla ticaret yapan pek c¢ok tacir oldugu
belirtilmektedir. ~ Oguzlar, baris zamanlarinda
ticaret amaci ile Harizm’de Curcaniye ve Barategin
sehirlerine, Mavera tin-Nehir’de de Sabran sehrine
giderlerdi. Oguzlar’in sattiklar1 mallarin basinda
‘koyun’ gelmekteydi. Horasan ve Mavera {in-

1 Ibn Fadlan, bu seyahate giderken goriistiigii Oguz biiyiiklerinden
Yinal’in bir kez Miisliiman oldugunu, fakat halkin “Miisliiman olursan
bize reislik yapamazsin” seklindeki itiraz1 iizerine eski dinine donmek
zorunda kaldigini bildirmektedir. (Faruk Siimer, Oguzlar, s:50)

2 Claude Cahen, Oslanlilardan 6nce Anadolu’da Tiirkler, s: 25

Kulturaustausch mit anderen Léndern. Wéhrend
der ganzen Geschichte haben die Tiirken stets
davon profitiert, dass sie sich am Kreuzpunkt der
Handelsrouten niedergelassen haben, und noch heute
gilt Anatolien als eine Briicke zwischen Ost und
West. Die Volksstimme der Oghusen haben bei der
Beriihrung der Tiirken mit dem Islam eine wichtige
Rolle gespielt. Die Rolle, das von ihnen gegriindete
Reich der Karahanli und das Seldschukenreich bei der
Beriihrung der Tiirken mit dem Islam gespielt hat, kann
nicht geleugnet werden. Claude Cahen gibt hieriiber
folgende Auskunft: ,Beginnend mit dem siebten
Jahrhundert haben die in Zentralasien lebenden Tiirken
einen neuen Nachbarn im Siiden gehabt, und zwar
die Araber. Uber die alten StraBen (Handelsrouten)
kamen diesmal die neuen muslimischen Geistlichen
und Héndler in die tiirkischen Gebiete. Dabei erwiesen
sich selbst die Kriege, Pliinderungen und der danach
stattfindende Austausch von Gefangenen als niitzlich,
um die Kultur des Nachbarn und zumindest Teile dieser
neuen Religion bei den Tiirken bekannt zu machen.

()

Es gibt einige Beweise dariiber, wonach
der Koran im neunten Jahrhundert sogar von den
Balkan-Bulgaren gelesen wurde, die dabei waren, das
Christentum anzunehmen. Der Islam errang aber seinen
glorreichsten Sieg im Bereich der als teilweise tlirkisch
geltenden Region der Volga-Bulgaren. Sowohl aus
Griinden der Propaganda und aus Griinden religidser
Entwicklung als auch aus wichtigen Griinden der
militdrischen Notwendigkeit, bat der Prinz der Volga-
Bulgaren den Kalif in Bagdad im Jahre 920 nicht nur
darum, ihm einen Ingenieur zwecks Verstirkung der
Verteidigung zu schicken, er bat ihn auch darum, ihm
einen Gelehrten zu schicken, damit dieser den Islam
lehre. In der Gruppe, die zum Prinzen geschickt wurde,
befand sich auch jemand namens der ibn Fadlan'?
Faruk Siimer bemerkt ebenfalls, dass der wichtigste
Handelsweg im Land der Oghusen von Choresmien
in die Region itil fiihrte und dass diese Handelsroute
sehr stark frequentiert war. Es wird berichtet, dass sich
viele Oghusen am Karawanenhandel beteiligten. Die
Oghusen reisten in Friedenszeiten fiir Handelszwecke
nach Choresmien in die Stidte Gurgan, Barategin und in
die Stadt Shabran jenseits des GroB3en Flusses (Oxus).
Zu den von den Oghusen am meisten verkauften Waren

1 Ibn Fadlan berichtet iiber diese Reise, bei der er mit Yal, einer der
hohen Personlichkeiten der Oghusen, sprach, dass Yinal einmal bereits
zum Islam konvertierte, spiter jedoch aufgrund des Einwands des Volkes
“Wenn du Moslem wirst, kann Du uns nicht fiihren” zu seiner alten
Religion zuriickkehren musste. (Vgl. SUMER, Faruk: Oguzlar. S.50)

2 Vgl. CaneN, Claude: Osmanlilardan once Anadolu’da Tiirkler. S.25
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Nehir halki et ihtiyacin1 Oguzlar ve Karluklar’dan
temin ediyordu. Tirk koyununun Mavera iin nehir
ve Horasan koyunlarindan ayri bir tiir olup, diger
tilkelerce de tercih edildigi belirtiliyor. ' Ayrica,
Faruk Siimer, Oguzlarin komsu miisliiman {ilkelere
Islami giyim tarzinda onemli yer tasiyan “Tiirk
kecesi” satarak onlardan genellikle dokuma tirtinleri
aldiklar1 kanisindadir.

Tiirk kavimleri arasinda ilk olarak Islamiyeti
kabul edenler, Balasagun ve Talas’in dogusundaki
Mirki kasabasi arasinda oturan Tiirkmenler olmustur.
Balasagun’un batisinda Ordu sehrinde oturan
Tiirkmen meliki Islamiyeti kabul etmis ve Isticvab
beglerine vergi vermeye baslamistir. Faruk Siimer, bu
Tiirkmenler’in Islamiyeti kabullerinin 10. yiizyilin
birinci yarisinda oldugunun siiphe gotiirmez oldugu
kanisindadir. Ancak, soylendigi gibi bir Miisliiman
sehri olan Balasagun, 942 yilinda gayrimiislim
Tiirklerin eline gegmistir.

Oguzlar arasinda 10. ylizy1lin ikinci yarisinda
Islamiyet’in yayilisin hizlandig1 izlenmektedir. 11.
ylizyilda ise hakim bir din haline gelmistir.

Oguzlarin Islamiyet’le tamismalarina iliskin
bir bagka bilgi de soyledir: “...Oguzlar da, daha
batida bir siyasal yap1 kurmuslardi. Bagbuglarina da
Yabgu adi verilmekteydi. Onceleri dinsiz? olan bu
hiikimdarlar, M.S. 1000 yillarinda Miisliimanlig1
kabul etmislerdi.’ Merkezleri, Asagi Sir-Derya
tizerinde bir pazar kenti olan Yand idi.*

Islamiyet’in yavas yavas Tiirkler arasinda
sekilde
bilginlerinden =ziyade halk arasinda gezgin din

adamlarinin, tiiccarlarin ve siirlardaki askerlerin
1 Faruk Stimer, Oguzlar, s:43

2 Gayrimiislim anlaminda kullanilmaktadir.

3 Oguz Yabgu’sunun Islamiyeti kabulii, Faruk Siimer’in Gerdizi’den
naklen verdigine gore, bir diiniirliik sonucu olmustu. ‘Son Samanlt
sehzadesi Ebu Ibrahim (Muhtasir), Mavera iin Nehr’i Karahanlilar’in
elinden almak igin giristigi faaliyetler esnasinda bir ara Oguz
Yabgusu’nun yanina giderek onun ile bir ittifak viicuda getirmis,
diiniirlik kurmus ve neticede Yabgu Miisliiman olmustu (Faruk Siimer,
Oguzlar , s:51)

4 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, s:32

yayillmaya bu baslamas1 biiyik din

gehorte der ,,Hammel”. Die Bewohner von Khorasan
und Transoxanien deckten ihr Fleischbedarf {iber
die Oghusen und die Karluken ab. Es wird berichtet,
dass der tiirkische Hammel eine andere Gattung war
als der Hammel aus Transoxanien und Khorasan
und er daher von den anderen Lédndern bevorzugt
wurde.! AuBlerdem ist Faruk Stimer der Ansicht, dass
die Oghusen den muslimischen Nachbarlindern den
“tirkischen Filz”, dem eine wichtige Stellung beim
islamischen Kleidungsstil zukommt, verkauften und
im Gegenzug dafiir von ihnen Webprodukte erwarben.
Die ersten unter den tirkischen Volksstimmen, die
den Islam annahmen, waren die in dem Stddtchen
Merki zwischen Balasagun und 0Ostlich von Talas
angesiedelten Turkmenen. Der zum Islam konvertierte
Turkmenen-Herrscher aus der Stadt Ordu westlich von
Balasagun, begann Steuern an die Fiirsten von Isficab
(Sayram) zu zahlen. Nach Meinung von Faruk Siimer
ist es unbestritten, dass diese Turkmenen den Islam in
der ersten Hilfte des 10. Jahrhunderts angenommen
haben. Jedoch geriet — wie erwéhnt - die muslimische
Stadt Balasagun im Jahre 942 in die Hande der nicht-
muslimischen Tiirken. Es ldsst sich beobachten, dass die
Verbreitung des Islam unter den Oghusen in der zweiten
Halfte des 10. Jahrhunderts noch schneller voranging.
Im 11. Jahrhundert war er bereits zur vorherrschenden
Religion unter den Oghusen geworden. In einer weiteren
Information iiber die Begegnung der Oghusen mit dem
Islam heift es: ,,(...) Die Oghusen hatten ebenfalls noch
weiter westlich eine politische Struktur gegriindet.
Ihre politischen Fiihrer nannte man ,,Yabgu‘. Diese
Herrscher, die anfangs keiner Religion angehorten?,
nahmen um das Jahr 1000 n. Ch. den Islam an.’* Die
Marktstadt Yand entlang des Flusses Syrdarja war ihr
Machtzentrum.* Die langsame Verbreitung des Islam
unter den Tiirken in dieser Form rithrte weniger von den
Religionsgelehrten, vielmehr trugen die gegenseitigen
Bezichungen der umherziehenden Geistlichen, der
Héndler und der Grenzsoldaten dazu bei. Der Islam,
den man hier begegnete, war ein ,,allumfassender und
einfacher Islam, der seine Grundprinzipien zu vertreten
suchte und keinen Unterschied zwischen Konfessionen

1 Vgl. SUMER, Faruk: Oguzlar. S.43

2 Der Begriff wird an dieser Stelle im Sinne von Nicht-Muslim
verwendet.

3 Wie Faruk Siimer nach einem Zitat von Gerdizi berichtet, ist die
Annahme des Islam durch den Herrscher (Yabgu) der Oghusen auf
das Ergebnis einer Beziehung zu den Brauteltern zuriickzufiihren. Ebu
Ibrahim (hier in abgekiirzter Version), letzter Kronprinz der Samaniden,
ging irgendwann mit der Absicht, den Fluf Oxus das Fiirstentum der
Karahanl zu entreissen, zum Herrscher der Oghusen und bildete ein
Biindnis mit ihm und heiratete aus seiner Familie, infolgedessen der
Herrscher (Yabgu) dann zum Islam iibertrat. (Vgl. Stmer, Faruk:
Oguzlar. S.51)

4 Vgl. Cauen, Claude: Osmanlilardan once Anadolu’da Tiirkler. S.32
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iligkilerinden kaynaklanmaktaydi. Bu ilk tanigmadaki
Islamiyet, Islam dininin ana bakis agilarimi igeren,
mezhep farkliliklarina yer vermeyen “evrensel ve
ilkel bir Miisliimanlikta”.
Tiirklerin arasinda Mislimanhigin  hizla
yayilmasi, Tirk topraklarinda Miisliman olmus
Tiirklerinyanisira, ayni yorelerde Miisliimanlagmamis
Tirklerin bulunmasi sonucunu ortaya g¢ikarmistir.
Cahen, “Tirkmen”
Miisliman olmus gogebe Tirkleri digerlerinden
ayirmak amaciyla ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir.

sOzciigiiniin - daha ¢ok bu

Hiikiimdarlarinin Miisliimanlig1 kabul etmis
olmalaryla “Miisliiman Tiirk Devleti’ &zelligini
tastyan ilk devletler arasinda Gazneliler (963-1183)!
ve Karahanlilar (932-1212) gelmektedir. Gazneliler
Tiirk hiikiimdarlarla yonetilmelerine ve ordularinda
Tiirklere yer vermelerine ragmen iilke genelinde Tiirk
toresi hakim degildir. Karahanlilarda ise tamamen
Tiirk toresi hakimdir. Vakiflar, camiler, medreseler
ve kervansaraylar yapilmistir. Divan-u Ligat-it
Tirk adli ansiklopedik Tiirkge sozliigiin yazar
Kasgarli Mahmud Karahanhdir. Kutadgu Bilig de
Karahanlilarca yazilmistir. Ayrica, egemenliklerinin
son donemlerinde, Ahmet Yesevi de Karahanlilarin
arasinda yapitlarini ortaya koymustur.

Selguklu gelenegine islamiyet’le tanismalari
acisindan baktigimizda, su bilgiyle karsilasiriz:
“Basta mensup oldugu Kinik boyu ile ardina taktigi
oteki boylarla Selguk Bey 960 yilindan sonra Seyhun
irmagimin sol kiyisinda bulunan Cend’e geldi. Tiirk
illeri ile Islam iilkeleri arasinda bir sinir kenti olan
Cend’e Selcuk’un gelisi, tarihte 6nemli bir ¢agin
acilisina baslangic olmustur. Selguk Bey’in Cend
yoresine yerlestikten sonra ilk isi kendisine ve

1 Gazneli Hikkiimdart Mahmut'un ‘dar goriiglii bir taassubu’na
deginerek Hindistan seferinde bu yiizden ‘kafir kani sel gibi akmustir’
denilmektedir. Ayrica kendi iilkesinde de Siilere amansiz cezalar
verdigi belirtilir. Bunun diginda halktan cok yiiksek vergiler aldigi,
seferlerden elde ettigi ganimet ve serveti ise saraylar yapirmakta
kullandig1 bildirilir. Vergilerden olanaksizliklara diigen halk tarim
icin gerekli sulamay1 yapamamig ve 1011 yilinda biiyiik bir kitlikla
kargilagmigtir. Bu donemde sadece Nisabur civarinda 100.000 insanin
acliktan 6ldiigiinden bahsedilmektedir.

kannte.

Die zunehmende Verbreitung des Islam
unter den Tiirken machte klar, dass in den tiirkischen
Gebieten neben den islamisierten Tiirken auch nicht-
muslimische Tiirken in derselben Region vorzufinden
waren. Cahen behauptet, dass die Bezeichnung
,,Turkmene® mit der Zielsetzung entstanden ist, diese
zum Islam konvertierten nomadisierenden Tiirken von
den Anderen zu unterscheiden.

Dadurch, dass ihre Herrscher den Islam
annahmen, zihlen die Gaznawiden (963-1183) und die
Karahanli (932-1212) zu den ersten muslimisch-tiirkisch
gepriagten Reichen'. Obwohl das Gaznawidenreich von
tiirkischen Sultanen regiert wurde und Tiirken in dessen
Armee dienten, galten im Land im Allgemeinen keine
tiirkischen Sitten und Brauche. Im Reich der Karahanlt
herrschten génzlich tiirkische Brauche und Sitten. Hier
wurden religiose Stiftungen, Moscheen, Schulen und
Karawansereien errichtet. Kaggarlt Mahmud, Verfasser
des enzyklopéddischen Tirkischlexikons ,,Divan-1
Liigat-it Tiirk*, stammt von den Karahanli ab. (Das
Werk) ,,Kutadgu Bilig® wurde ebenfalls von den Karanl
verfasst. Auflerdem brachte Ahmet Yesevi seine Werke
in der letzten Zeit ihrer Herrschaft hervor.

Wenn wir uns die Tradition der Seldschuken In
Bezug auf ihre Beriihrung mit dem Islam anschauen,
erfahren wir Folgendes: Sel¢uk kam an der Spitze des
Volksstamms der Kinik, denen er angehdrte und mit
weiteren ihm folgenden Stdmmen im Jahre 960 in die
Ortschaft Cend, die sich am linken Ufer des Seyhun
Flusses befand. Die Ankunft von Sel¢uk nach Cend, die
eine Grenze zwischen den tiirkischen Gebieten und den
islamischen Landern bildete, war der Ausgangspunkt fiir
den Beginn einer Geschichtsepoche. Nachdem Selguk
in die Gegend von Cend kam und sich hier niederlieB,
nahm er zuallererst zusammen mit seinen Kindern und
ihnen unterworfenen Gebieten den Islam an. Nachdem
er sich ginzlich den tiirkisch-muslimischen Bewohnern
von Cend zugehdrig fiihlte, unterbrach er jegliche
Beziehungen zu den Herrschern (Yabgu) der Oghusen.
Hier griindete er ein neues tiirkisches Reich mit der

1 Es wird in Bezug auf den engstirnigen Fanatismus von Mahmud
von Ghazna iiberliefert, dass bei seinem Indienfeldzug “sehr viel Blut
der Ungldubigen vergossen wurde”. Auflerdem wird berichtet, dass er
in seinem eigenen Lande die Schiiten ebenfalls erbarmungslos bestraft
hat. Dariiber hinaus wird erzihlt, er habe sehr hohe Steuern von der
Bevolkerung erhoben und die erbeutete Beute und das Vermogen aus den
Feldziigen fiir den Bau von Paldsten ausgegeben. Aufgrund der Steuerlast
konnte die Bevolkerung die fiir die Landwirtschaft notige Bewisserung
nicht aufbringen und geriet im Jahre 1011 in eine groe Hungersnot. Es
wird berichtet, dass in dieser Phase nur in der Umgebung von Nishabur
iiber 100.000 Menschen dem Hungertod zum Opfer gefallen sind.
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cocuklarina bagli illerle birlikte Islamligi kabul
etmesi oldu. Boylece Cend’in asil yerli ve Tiirk —
Islam halk: ile de kaynastiktan sonra Oguz Yabgu’su
ile baglarin1 tamamen kopardi. Merkezi Cend olmak
iizere yeni bir Tiirk Devleti kurdu.!

Selguklu Devleti’nin isleyisi Tiirk torelerine
gore meydana getirilmisti. Devlet orgiitiinde Yabgu,
Yinal, Inang, Bey gibi Tiirk toresinden gelen
tinvanlara sahip kisilerce gorevler yliriitiilmekteydi.
Ornegin, Selguk Bey’in 6liimiinden (1009) sonra
ogullarindan Arslan Yabgu, yonetimin basina geger.
Selguklu Devletini kuran Tiirkler geleneklerine sahip
cikmislardir. “Selguklular milli teskilat, miiessese
ve geleneklerini hiilasa neleri var ise hepsini
beraberlerinde getirmisler ve onlar1 devletlerinin
sonuna kadar muhafaza etmislerdir. Yagmali toylar,
yas torenleri anayurtda oldugu gibi devam ettiriliyor,
milli yemek tutma¢ da yeniliyordu™ Daha sonra
Anadolu halklarinin geleneklerinde de yer alarak,
Bektasi ve Alevi kiiltiiriiniin bir par¢asi olan ve “dem”
adiyla anilacak olan icki, Selguklularda da onur ve
kutsama isaretiydi. Selguklu hiikiimdarlar1 da, bir
kimseyi sereflendirmek i¢in ona igki sunuyorlardi.?

Selcuklu devleti smirlarini genisletirken, bir
yandan da anayurttan kiimeler halinde siirekli olarak
gelen Oguz boylar fethedilen topraklarin sinirlarina,
yani ug¢ bolgelerine yerlestiriliyordu. 13. Yiizyila
kadar  bazi1 arastirmacilar Selguklu Oguzlarin
“Tlirkmen” olarak adlandirirken diger bazilar1 da
‘Oguz” veya “Guzz” gibi isimlerle adlandirmisg
olsalar da, 13. yy sonrasinda tamamen “Tiirkmen”
goruyoruz.
gelenler yalnizca Tiirk gogebe topluluklar: degildi.

teriminin  kullanildigim Goglerle
Bunlarin yanisira, yari gocebe ve yerlesik koylii-
sehirli Tiirkler de gelmekteydi. Miisliman olan bu
grup Islami &zelliklerin yanisira baskin olarak Tiirk
toresinin Ozelliklerini de tagimaktaydi. Faruk Siimer
de onlar igin, “eski Tiirk dini inanglarim1 kuvvetle

tasiyorlardi” demektedir.*

1 Ismet Parmaksizoglu, Genel Tarih, s:403-404.
2 Faruk Stimer, Oguzlar, s: 104

3 Faruk Stimer, Oguzlar, s:104

4 Faruk Siimer, Oguzlar s:157

Stadt Cend als Machtzentrum.'

Die Herrschaft der Seldschuken griindete
auf tirkische Brauche und Sitten. Die Aufgaben
in der Staatsorganisation wurden von Menschen
ausgefiihrt, deren Yabgu (Khan), Ymal (Angehorige der
Herrscherfamilie mit hohen politischen Funktionen),
Inan¢, bey (Regent/Fiirst) genannten Titel sich
auf die tiirkischen Sitten und Briuche griindeten.
Beispielsweise kam Arslan Yabgu, einer der S6hne von
Selcuk, nach dessen Tod im Jahre 1009 an die Macht.
Die Tiirken, die das Seldschukenreich griindeten, hielten
an ihren Traditionen fest. ,,Die Seldschuken brachten
ihre nationale Organisation, ihre Institutionen und
Traditionen, kurzum alles was sie hatten, mit und haben
sie auch bis zum Untergang ihres Reiches geschiitzt.
Traditionen wie ,,yagmalr toylar‘®, Trauerzeremonien
wurden genauso wie im Vaterland praktiziert, wahrend
das Nationalgericht ,futma¢*® ebenfalls weiterhin
gegessen wurde.* Das ,dem“ genannte Getrink,
welches in der Folgezeit zu den Traditionen der
anatolischen Volker zdhlen und einen Bestandteil der
alevi-bektaschi Kultur bilden sollte, diente bei den
Seldschuken als Zeichen der Ehrerweisung und der
Segnung. Auch die Seldschukenfiirsten servierten aus
Ehrerbietung Alkohol.

Wihrend einerseits das Seldschukenreich seine
Grenzen ausweitete, siedelte man andererseits die in
Scharen und stindig aus dem Vaterland kommenden
oghusischen Stimme an den Grenzen der eroberten
Gebiete, ndmlich an der Peripherie des Reiches nieder.
Wie wir sehen, wurden die seldschukischen Oghusen
zwar von einigen Forschern bis zum 13. Jahrhundert als
,,JTurkmenen® bezeichnet und andere wiederum gaben
ithnenNamenwie ‘oguz” oder “ghuzz”,wahrendjedochab
Ende des 13. Jahrhunderts stets der Begriff “Turkmene”
verwendet wurde. Mit den Volkerwanderungen
kamen jedoch nicht nur nomadisierende tiirkische
Stammesverbdnde. Zusammen mit ihnen kamen
auch halbnomadische, bereits sich niedergelassene
Landbevolkerung und Stadtbewohner. Diese Gruppe,
die den Islam als Religion hatten, war auch in einem
besonderen MaBle von den tiirkischen Brauche und
Sitten geprédgt. Faruk Siimer bemerkt sagt Folgendes
iber sie aus: ,,Sie waren in starkem Malle von den

1 Vgl. PARMAKSIZOGLU, Ismet: Genel Tarih. S.403-404.

2 Festessen ausgegeben von Herrschern, an denen Stammesangehorige
und Bediirftige teilnahmen und Bediirftige alles was sie brauchten,
mitnehmen konnen. AdU

3 Nudeln gefiillt mit Fleisch. AdU

4 Vgl. SUMER, Faruk: Oguzlar. S.104

5 Vgl. ebd.
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Anadolu’ya Tiirklerin yogun bir sekilde
yerlesmeleri, resmi tarihlerde 1071 ile bir donim
gocler
da anlattigimiz gibi 9. Yiizyildan baglayarak hiz

noktast olustururken, aslinda yukarida
kazanmisti. Bunun yanisira, Anadolu topraklarinda,
daha 6nce kurulmus olan medeniyetler ve bunlarin
inang ve toreleri de kuskusuz yeni gelen ev

sahiplerinin kiiltiirleriyle temasa gegecekti.

Anadolu’nun ev sahipligi yaptig1 kiiltiirlerden
biri de ilk donem Hristiyanligidir. Protestan ve
Katolik Hristiyan kilisesinin goriistine muhalif bir
Hristiyanlik anlayisiicinde yasayan Kadim Siiryaniler
ve Nesturiler zamanin Anadolu inang cografyasinin
onemli renklerinden birini olusturmaktaydi.

Siiryani, Nesturi tarihiagisindan baktigimizda,
Antakya Kilisesinin onemi ¢ok biiyliktiir. M.S. 38
yillarinda Antakya yoresi yeni yayilmakta olan
Hristiyan dini ile tamigir. Yore halkinin putperest
oldugu devirde Hz. Isa’nin havarilerinden Toma ve
kardesi Aday’in gayretleriyle Urfa’da Hristiyanligin
ilk yayilma merkezi olusturulur. Urfa, M.S. 38
yilinda Hristiyanligi kabul eden, Siiryani' kiiltiirtiniin
besigi olur. M.S. 451 yilinda Bizans ve Roma dini
onderlerinden olusan birkongre Kalkedona (Kadikdy)
de toplanir. Antakya Dogu Patrikligi, dogrudan
dogruya din kisvesi altinda siyasi anlam kazandig
gerekcesiyle bu kongrenin kararlarini benimsemez.
Aradaki anlasmazlik yazismalarla giderilmeye
caligilir. 518 yilinda ise Bizans Kalkedoni Ortodoks
Kilisesi hukuken Devlet kilisesi statiisiiyle “Melkit”
(Kralliga mensup) iinvanini alarak, Rum Ortodoks
Kilisesi olarak Antakya Siiryani Kadim Kilisesinden

1 Dogusu Aziz Giinel’in naklettigine gore “Siiryani” adinin hikayesi
ozetle soyledir: M.O. 2347 yilinda Hz. Nuh’un Tufan Gemisi Cudi
Daginin zirvesinde karaya oturur. Hz. Nuh ile esi, ti¢ oglu ve ti¢ gelininden
olusan sekiz kisilik aile gemiden ¢ikar ve dagin eteginde Temnet adinda
bir koy kurar. Bu olaydan sonra Nuh diinyay1 iic ogluna ‘Sam, Ham
ve Yafes’e) taksim eder. Filistin, Sam, Suriye, Mezopotomya, Asur ,
Stimer,, Babil Pers ve Hicaz gibi iilkeleri biiyiik oglu Sam’in hissesine
diistiigiinden, Nuh oglu Sam’dan gelme olmalar1 nedeniyle, buralarda
yasayan insanlara Samiler denilir. Sami tilkelerde yasayan kavimleri ise
iice bolerler a)Amuriler, b) Kenaniler, ¢) Aramiler. Biiyiik iskender’in
halefleri Sloki’ler Arami’lerin iilkelerini istila ettiklerinde, Aram adini
Suriye adina degistirerek buralarda yasayan halka da Siiryani (Suriyeli)
demislerdir ve bu isim giiniimiize kadar devam edip gelmistir.

alttiirkischen Glaubensvorstellungen geprigt.“! Die
intensive Besiedelung Anatoliens durch die Tiirken wird
den offiziellen Angaben zufolge mit 1071 angegeben,
was auch einen Wendepunkt darstellt, jedoch begann
die Volkerwanderung, wie schon oben erwihnt wurde,
bereits sich im 9. Jahrhundert zu beschleunigen. Dies
implizierte andererseits auch, dass die vorher in den
anatolischen Gebieten gegriindeten Zivilisationen
und die dazugehorigen Glaubensvorstellungen und
Traditionen ohne Zweifel den Kontakt mit der Kultur
der neuen Landbesitzer suchen wiirden.

Das frithe Christentum z&hlt zu einer
der Kulturen, die eine gewisse Zeit in Anatolien
beheimatet war. Die alten Assyrer und Nestorianer,
die ihr Leben in Opposition zu den Ansichten der
[heutigen] protestantischen und katholischen Kirche
des Christentums fiihrten, bildeten seinerseits einen der
wichtigen Mosaiksteine in der anatolischen Landschaft.
Die Kirche von Antiochia geniet eine enorme
Bedeutung, wenn man sie aus der Sicht der Geschichte
der Assyrer und Nestorianer betrachtet. Die Gegend um
Antiochia kam im Jahre 38 n.Ch. in Kontakt mit dem
sich langsam verbreitenden Christentum. In der Zeit
als die Bevolkerung in der Region noch polytheistisch
war, wurde mit Urfa unter der Anstrengung der beiden
Jinger von Jesus, Thomas und seinem Bruder Aday,
eines der ersten Missionszentren des Christentums
geschaffen. Die Stadt Urfa wurde im Jahre 38 n.Ch.
zur Wiege der sich zum Christentum bekennenden
assyrischen? Kultur. Im Jahre 451 n. Chr. fand ein

1 Vgl. SOMER, Faruk: Oguzlar. S.157

2 Nach Aziz Giinel lisst sich die Geschichte der
Bezeichnung ,,Assyrer” [tiirk.: Siiryani] folgendermaf3en
zusammenfassen: Im Jahre 2347 vor Ch. strandet die Arche
Noah auf dem Gipfel des Berges Cudi. Eine Mannschaft
von acht Leuten, darunter der ehrenwerte Noah mit seiner
Frau, seine drei Sohne und seine drei Schwiegertdchter,
gehen aus dem Schiff raus und griinden am Fuf3 des
Berges das Temnet genannte Dorf. Nach diesem Ereignis
teilt Noah die Welt unter seinen drei S6hnen Sam, Ham
und Yafes auf. Insofern die Lindereien Damaskus, Syrien,
Mesopotamien, Assyrien, Sumer Babylon, Persien und der
Hijaz auf die Anteile des dltesten Sohnes Sam zufielen,
werden die Menschen, die hier leben, weil sie von Sam
abstammen, als Semiten bezeichnet. Die in den semitischen
Liandern lebenden Volksgruppen werden wiederum in drei
geteilt: a) Die Amuri, b) Die Kenan, c¢) Die Arami. Als
die Nachfolger des Alexander des Grofien, die Sloki, das
Assyrien besetzten, dnderten sie den Namen Aram in den
Namen Syrien um und nannten die Einheimischen von
hier als Stiryani (Syrer) und diese Bezeichnung hat sich bis
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ayrilmigtir.  Tarih siireci icinde daha sonraki
gelismelerde bazilarmin Protestanlign ve Katolik
mezhebini benimsemeleri sonucu Tiirkiye’deki
Siiryaniler {i¢ grup olarak karsimiza ¢ikar. Kadim

Stiryaniler-Katolik Siiryaniler-Protestan Siiryaniler.

Stiryanilerin ~ biiylik  6zelliklerinden  biri
bilime olan ilgileridir. Kendilerini eski Keldani’lerin
(Babillilerin) devami olarak goriirler. Dogu bilgisi
batiya, bati bilgisi doguya ¢ogunlukla Siiryani eserler
ve terciimanlarca c¢evrilmistir. Bilgiyi kiiltiirler arasi
aktarmak, yazili metinler yoluyla iletisimi saglamak
adeta onlarin goreviydi. Anadolu’da bu agidan
¢ok onemli bir islevi yerine getiriyorlardi. Abbasi
devrinde terciimanlik meslegi Siiryaniler arasinda
babadan ogula ge¢mekteydi. Halifelerin emriyle
olusturulan terciimanlar kurulunda Siiryani terciman
baba, oglunu, kendi yerine bu goérevi daha sonra
iistlenebilmek lizere yetistiriyordu.

Kisacasi Siiryaniler, Mezopotamya kiiltiiriini
Eski Yunan’a, Yunan Kkiiltiiriinii Islam diinyasina,
Islam kiiltiiriinii  Ortacag Hristiyan Bati’sina
tanistirmig  ve Anadolu kiiltiirline zenginlikler
katmislardi.

Nestruri' kelimesinin olugsmasini agiklarken,
“Nestorius’un Hz. Isa’ya yonelik farkli anlayisi
nedeniyle onun goriisiinii benimseyenlere Nesturyen
denilmistir” seklinde bilgi verilmektedir. Kadim
Stiryani kilisesinin benimsedigi goriis ile temelde
aynidir. Nestorius da temelde Antakya Okulu’na
baglidur. Istanbul Patrigi iken 428 de Roma ve Bizans
kilisesi ile anlagsmazliga diiser. Nesturiler ve Kadim
Siiryani Kilisesi mensuplar1 yani Siiryaniler Roma ve

1 Siiryani’lerin bakig acisindan Nesturiligin dogusu soyle anlatilir:
“Keldani-Siiryaniler, Iranlilarin istila ve hakimiyetleri iizerine
devletlerinden olmusglardi. Hristiyanligin dogus ve yayilmast iizerine, bu
dine davet i¢in her tarafa ogiitciileri dagilmisti. Bu dagilma esnasinda da
(iran’1n niifuz sahast digina ¢ikmaktan otiirii) Katoliklik ve Nesturi’lik
Siiryanilikten ayrilmig Istanbul piskopozu Nastorius’un cemaatidir.
M.S. 428 de Nastorius psikopos iken, Arios (Aryani) mezhebi ile diger
mezhepleri reddederek, kendi kendine yeni bir mezhep icat edince,
Aythalog ruhani senato tarafindan azledilip siirgiin olarak Misir ¢ollerine
gonderilmisti. Bir ¢cok eserleri yakilarak yalniz sdylevlerinden bazisi ve
yazigmalarimin bir kismt mevcuttur. (Aziz Giinel, Tiirk Siiryaniler Tarihi,
s: 71)

Konzil bestehend aus den religiosen Fiihrern von
Byzanz und von Rom in Chelcedon (Kadikdy) statt.
Der Ostpatriarch von Antiochia lehnte jedoch die
Beschliisse dieses Konzils mit der Begriindung ,,er habe
sich unmittelbar unter dem Deckmantel der Religion
politisiert™ ab. Beide Parteien versuchten den Konflikt
durch Schriftwechsel aus dem Weg zu rdumen. Im Jahre
518 erwarb die byzantinisch-chalddisch-orthodoxe
Kirche kirchenrechtlich den Status als “melkit” (dem
Konigreich zugehorig) und trat als romisch-orthodoxe
Kirche aus der alten assyrischen Kirche von Antiochia
aus. Aufgrund von historisch bedingten Entwicklungen
nahmen einige von ihnen spiter die protestantische
und die katholische Konfession an [?], so dass sich uns
Assyrer in der Tiirkei in drei Gruppen présentieren: alt-
Assyrer, katholische Assyrer, protestantische Assyrer
[?]. Eine der groBen Besonderheiten der Assyrer betrifft
ihr Interesse an der Wissenschaft. Sie selbst betrachten
sich als Nachfahre der Chaldder (Babylonier). Die
Vermittlung des Ostwissens nach West und die
Vermittlung des Westwissens nach Ost geschahen
hiufig iiber die assyrischen Werke und Ubersetzer.
Es war quasi ihre Aufgabe, fiir die Vermittlung des
Wissens zwischen den Kulturen zu sorgen, aber auch
die Kommunikation {iber die geschriebenen Quellen
zu sichern. Sie erfiillten aus diesem Grund eine sehr
wichtige Funktion in Anatolien. Wahrend der Herrschaft
der Abbasiden wurde der Ubersetzerberuf innerhalb bei
den Assyrern vom Vater auf den Sohn iibertragen. In
den auf Befehl des Kalifen gegriindeten Ubersetzer-
Kommissionen haben assyrische Viter, die vom Beruf
Ubersetzer waren, ihre Sohne ausgebildet, damit sie
spater an ihrer Stelle diese Aufgabe iibernchmen.
Kurzum haben die Assyrer die mesopotamische Kultur
den antiken Griechen und die Griechische Kultur der
islamischen Welt und wiederum die islamische Kultur
dem christlichen Abendland des Mittelalters bekannt
gemacht und so die Kulturlandschaft Anatoliens
bereichert. Beziiglich der Herkunft des Begriffs
N aner! wird bericl | lieieni lic di
heute erhalten. [?] (“Siiryani “ die tiirkische Bezeichnung,
fiir die im Deutschen der Name “Assyrer” verwendet wird.
AdU)

1 Aus Sicht der Assyrer lisst sich die Entstehung des Nestorianismus
wie folgt darstellen: “Die chalddischen Assyrer verloren ihren Staat nach
der Invasion und der Herrschaft der Perser. Nach der Entstehung und
Verbreitung des Christentums verteilten sich iiberall die Verkiinder,
um die Menschen zu dieser neuen Religion einzuladen. Wihrend dieser
Phase — wohl aufgrund des Ubertretens des persischen Einflussbereichs
- spalteten sich der Katholizismus und der Nestorianismus vom
assyrischen Glauben ab, so dass sie die Gemeinschaft des Patriarchen
Nestorius aus Konstantinopol bilden. Wihrend seines Amtes als
Bischof hat Nestorius im Jahre 428 n. Ch. die Vorstellungen des Arius
(Arianismus) zusammen mit den anderen Vorstellungen abgelehnt, und
aus eigener Kraft eine neue Konfession gegriindet und wurde darauthin
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Bizans kiliseleri karsisinda benzer kaderi paylasirlar.
Ancak, 17. Yiizyilda Nesturiler’in biyiikk kismi
Roma Katolik Kilisesine baglanir. Siiryaniler ise
kendi tanimlamalarina gore, ayni inanglarini bugiin
hala siirdiirmektedirler.

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeleri sirasinda
Anadolu’nun yerli halki arasinda epeyce Nesturi ve
Stiryani de bulunmaktaydi. Bunlar Roma ve Bizans’a
karg1 Tirklerden yardim istemis ve bu yardimi da
almislardi. Hristiyanligm bu bakis acis1 Islamiyet
acisindan da ¢ok daha makbuldii. Ciinkii onlara gore
Isa, Tanr1 degil, Tanrisal nitelikler tastyan bir insandir.
Annesi olan Meryem de Tanri’nin degil ancak insan
olan Isa’min annesiydi. Bu goriis ise, zamanin koyu
Oysa,
Isa’ya bakis acisina daha uygun diisiiyordu.

Hristiyanlarin1  kizdirtyordu. [slamm Hz.

Anadolu’daki
sirasinda bir yandan Islamiyetin yasama gegirilme

Tirklesme hareketleri
siireci sliriiyor bir yandan da kiiltiirlesme siireci
devam ediyordu. Yerli Anadolu halki bir yandan Tiirk
gelenekleriyle ve Islam’la tanisiyordu diger yandan
Islam’la tamsmis ve gelenekleriyle harmanlamis
Tiirkler Anadolu yerli kiiltiirleriyle kiiltir alig
verigine giriyordu. Elit kitle arasinda gegerli olan
medrese dininin yanisira, halk arasinda dinin
dervislerce uygulanan seklini de gérmek mimkiindii.
Dervislerce yayginlastirilan bu yorum, insana deger
veren, hosgoriiyle bezenmis tasavvuf agirlikliydi.
Yer yer Saman geleneginin izlerini tasiyan,
ocaklilik gelenegini siirdiiren, dedelerce hizmetleri
yiiriitiilen topluluklar daha sonra Alevi semsiyesi
altinda tek isimle anilacakti. Anadolu Tiirkmenleri
Tiirk toresi iginde yasayan, geleneklerine baglh ve
Islamiyeti kabul etmis yaygmn bir niifustu. Cahen,
Anadolu’da Tiirklerin ilk yerlesim asamalarindaki
dinsel yasantiy1 “Anadolu’daki Tiirkler Miisliimandi
ama, Misliimanlik onlar i¢in heniiz biyiik bir
onem tasimiyordu ve onlarin mislimanligi, yeni,
ilkel, camileri bilginleri ve Arapgasi olmayan bir

9]

Misliimanlikt1”! geklinde dile getirmektedir.

1 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Miisliimanlik, s:91

unterschiedliche Jesusbild des Nestorius vertraten,
. Nestorianer* bezeichnet wurden. Der Nestorianismus
teilt mit der alten assyrischen Kirche dieselbe Ansicht.
Nestorius war in seinen Grundansichten der Tradition
von Antiochia verbunden. Wéhrend seines Amtes als
Patriarch von Istanbul geriet er im Jahre 428 in Konflikt
mit der romischen und der byzantinischen Kirche.
Die Nestorianer und die Vertreter der alt-assyrischen
Kirche, ndmlich die Assyrer teilten vor der romischen
und der byzantinischen Kirche dasselbe Schicksal. Im
17. Jahrhundert jedoch wendete sich die Mehrheit der
Nestorianer zur romisch-katholischen Kirche zu. Die
Assyrer hingegen sagen, dass sie noch heute ihre alte
Glaubenswahrheit fortsetzen.Wéhrend der tiirkischen
Besiedelung Anatoliens lebten auch unter der
einheimischen Bevolkerung in Anatolien jede Menge
Assyrer und Nestorianer. Sie hatten die Tiirken gegen
Rom und Byzanz um Hilfe gebeten und diese auch
erhalten. Die von ihnen vertretene christliche Sicht
erschien aus islamischer Perspektive viel verniinftiger.
Ihrer Meinung nach war Jesus keine Gottheit, sondern
ein Mensch mit gottlichen Eigenschaften. Seine Mutter
Maria war auch nicht die Mutter Gottes, sondern die
Mutter von Jesus, der lediglich ein Mensch war. Diese
Sichtweise erregte die Gemiiter der frommen Christen
der damaligen Zeit sehr - sie entsprach aber mehr dem
islamischen Jesusbild.

Im Zuge der Tiirkisierung Anatoliens ging neben
dem Islamisierungsprozess des Alltags auch der Prozess
der Akkulturation kontinuierlich voran. Einerseits
machte die einheimische anatolische Bevolkerung
Bekanntschaft mit den tiirkischen Traditionen und
mit dem Islam, andererseits trieben die Tiirken, die
bereits mit dem Islam vertraut waren und ihn mit ihren
Traditionen vermengt hatten, Kulturaustausch mit
den einheimischen Kulturen Anatoliens. Man konnte
neben dem in elitdiren Kreisen hoch angesehenen
Religionsverstdndnis in den Medresen auch jene Form
der Religion beobachten, die von den Derwischen
praktiziert wurde. Diese von den Derwischen verbreitete
Auslegung des Islams war stark mystisch gepréagt, maf}
dem Menschen einen Wert bei und war tolerant. Diese
Gemeinschaften, die vielerorts Spuren schamanistischer
Traditionen hatten, die Ordenstradition fortsetzten
und in geistigen Angelegenheiten von einem ,,dede*
[wortl. ,,Grofvater; eine Art spiritueller Lehrer]
geleitet wurden, sollten spéter unter dem Mantel des
Alevitentums zusammenkommen. Die anatolischen

auf dem Konzil Ephesus exkommuniziert und in die Wiiste von Agypten
ins Exil geschickt. Viele seiner Werke wurden verbrannt, einige seiner
Reden und Schriftwechsel sind zum Teil tiberliefert. (Vgl. GUNEL, Aziz:
Tiirk Siiryaniler Tarihi. S.71)
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Ister gdcebe ister yerlesik olsun Anadolu’ya
goclerle gelen Tiirklerin daha dnce bertilen siireglerde
biiyiik bir cogunlugu Islamiyeti kabul etmis olarak
Anadolu’ya yerlesmislerdir. Anadolu’ya gelmeden
once Islamiyet’i benimserken kendi téreleri, yasam
tarzlari ile Islam dininin 6gretisi ve 6nerdigi yasam
tarzi bir senteze girme siirecine baslamistir. Ancak,
Islamiyet bilindigi gibi ortaya ¢ikisindan ¢ok kisa
bir siire sonrasindan baglayarak mezheplesmeye
Tiirkler
kimi zaman Islamiyet’le, en genel hatlaryla,
farklilasmalar1 goézardi ederek tanismistir kimi
zaman da belirli bir mezhebin bakis agisinin etkisiyle

gitmistir. yukarida degindigimiz gibi

tamgmustir. Islamiyet’le bu ilk temasin hangi sekilde
oldugu Tiirklerin Islamiyet’i yasamlama sekillerini
etkilemistir.

onbirinci

Onuncu sonlar1 ile

ylizyil
yilizy1ll donemlerinde Islam iilkelerindeki tabloya
baktigimizda Islamiyet’te farklilasan goriisleri ic
ice, yanyana gOrmemiz mumkindiir. Dogudaki
Karahanlilar ve Gaznelilerin Siinni hanedanlarca
yonetildikleri ve siyasal agidan da Abbasi Halifeligi
ile 1yi iliskiler yiiriitmekte olduklar siralarda, Hazar
Denizinin hemen giineyinde bulunan Deylemler bir
Sii hanedani olan Buyid Hanedanina bagliydilar. Bu
hanedan Orta Iran ve Irak yorelerinde sayginligini
korumaktaydi. Gii¢lii bir yonetime sahip olmayislar
nedeniyle Abbasi Halifeligi ile fazla ters diismemeye
0zen gosterirlerdi. Bunun disinda Hazar Denizi
kiyilarinda, Musul civarinda cesitli Sii topluluklar,
kuzey-bati Iran’in Bizans ve Kafkas sinirinda
Stnni topluluklar, ayrica yine bu ydrelerde Sii
koldan bazi goriisleriyle farklilasan Ismaililer ve
Misir’da  Fatimiler bulunmaktaydi. Gorildiigi
gibi, Islamiyet’in farkli mezhep ve uygulamalarini
benimsemis olanlar1 birbirleriyle i¢ ice cografi
mekanlar i¢ginde gérmek miimkiindii. Anadolu’ya go¢
eden Tiirklerin biiyiik kisminin gé¢ yolu, giiniimiizde
Iran topraklar1 olarak bilinen yére, zellikle, Hazar
Denizinin  giineyinde bulunan bdlge (Horasan
topraklarini da igererek) iizerinden olmustur. Islam’da
Anadolu oncesi tasavvuf diislincesi de bu yorede

Turkmenen, die ihr Leben nach tiirkischen Traditionen
gestalteten und den Islam angenommen hatten, waren
eine weit ausgedehnte Bevdlkerungsgruppe. Cahen
charakterisiert das religiose Leben der Tiirken in
den ersten Phasen ihrer Ansiedelung in Anatolien
folgendermaBlen: ,,Die Tiirken in Anatolien waren
zwar Muslime, aber der Islam besal} fiir sie noch nicht
die groBBe Bedeutung und ihr Glaube war ein neuer
und einfacher Islam, der keine Moscheen, Gelehrte
und das Arabisch kannte.”! Ob als Nomaden oder
als Sesshafte, die Mehrheit der Tiirken, die mit den
Volkerwanderungen nach Anatolien kam und sich
hier niederlie3, hatte den Islam durch die vorher
geschilderten Prozesse bereits angenommen. Schon vor
ihrer Ankunft in Anatolien, als sie also dabei waren, den
Islam anzunehmen, begann ein dialektischer Prozess
zwischen ihren Traditionen und ihren Lebensweisen
einerseits und der Religionsdoktrin und dem vom Islam
vorgeschlagenen Lebensweg andererseits. Bekanntlich
setzte unmittelbar nach der Entstehung des Islam ein
Prozess der Herausbildung von Glaubensrichtungen an.
Wie oben erwihnt, lernten die Tiirken den Islam mal
durch seine allgemeinen Grundregeln, mal durch die
Perspektive einer bestimmen Glaubensrichtung kennen.
Der Charakter des Erstkontakts mit dem Islam war dann
maBgebend fiir die spitere Lebensfiihrung der Tiirken.

Wenn man sich das Gesamtbild in der Zeit
zwischen dem Ende des zehnten und des elften
Jahrhunderts in den muslimischen Léindern anschaut,
wird erkennbar, dass die unterschiedlichen Ansichten
iiber den Islam ineinander iibergehend, nebeneinander
existierten. Wahrend die Ostlich gelegenen Reiche der
Karahanli und der Gaznawiden unter sunnitischer
Herrschaft standen und diese aus politischer Sicht
gute Beziehungen zum Kalifat der Abbasiden pflegten,
war die siidlich vom Kaspischen Meer gelegene
Dailamregion von der schiitischen Dynastie der
Buyiden abhéngig. Diese Dynastie genoss Respekt in
Zentralpersien und im Irak. Da sie aber keine starke
Regierung hatten, gaben sie sich Miihe, nicht in Konflikt
mit dem abbasidischen Kalifat zu geraten. Abgesehen
davon lebten die schiitischen Gemeinschaften am
Ufer des Kaspischen Meeres und in der Region um
Mosul, wihrend an den nordwestlichen Grenzen
des Irans zu Byzanz sowie an seinen Grenzen zum
Kaukasus sunnitische Gemeinschaften vorzufinden
waren. AufBlerdem lebten in diesen Regionen die
Ismailiten, eine Untergruppe der Schiiten sowie die
Fatimiden in Agypten. Wie man sieht, lebten alle,

1 Vgl. Canen, Claude: Osmanlilardan Once Anadolu’da

Miisliimanlik.S.91
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gelismigtir. Tasavvuf diisiincesinin yasamlanmast
siireci ise bu yorede olusan ilk tarikatlerin ortaya
¢ikisina neden olmustur.

Tiirkler,
kiiltiirel donanimlarini da beraber getirmislerdir
demistik. Bunlarin bazilar1 bugiin dahi canli olarak
yasamaktadir. Bir kagma ornek vererek konuya

Anadolu’ya  geldiklerinde bu

aciklik getirmek isteriz.

Bir anlagmay1 kutsamak, s6zlesme baglamak,
“and icmek” olarak gergeklesirdi. Buradaki igmek
kelimesi gercekten sozlesme baglandiginda, soz
verildiginde kutsamak igin “dolu” icilmesindendi.
Tirkler bu Daha
sonralar1 ayn1 gelenek Tiirkgemize ‘and igmek’

amacla kimiz kullanirlardi.

terimi olarak yerlesmis, Bektasi geleneklerinde de
“dolu almak” ya da “dem almak™ olarak yasamaya
devam etmistir.

Tiirklerdeki “atalar kiilti” Olen atanin
mezarma tas dikmek seklinde uygulanan gelenek
bugiinkii. mezar taslarinin kokenini meydana
getirmistir. Oliiler diyarinda yasama devam edecek
olan atasinin en onemli 6zellikleri bu mezar tagina
naksedilirdi. Daha sonralar1 “selvi” agaci bu gorevi
istlenmeye baglamis, mezar tasinin yani sira
mezarlara selvi dikmek adet haline gelmistir. Selvi
“elif” simgesidir, “insan” 1 simgeler ve o mezardan
bir canlinin dogup yeniden bliylimesini anlatir.

13

Cocuk dogdugunda “al basmasindan”
korkmak,  ¢ocuklarin  adlarinin

etkileyecegine olan inang ve bu yiizden verilen adlar

yasamlarini

yine eski Tiirk toresi kaynaklidir. Ornegin, hep kiz
cocuk doguran annenin erkek c¢ocuk istediginde
“Yeter” adin1 koymasi, cocuklari stirekli 6len ailenin
cocuga “Yasar” adini koymast gibi... Bazen koti
ruhlardan korunmak amagli kimi terimlerin ve
davranig kaliplarmi  kullanildigint - goriirtiz - “iyi
sthhatte olsunlar” demek ve “tahtaya ii¢ kez vurmak”
gibi. Bunlar hep eski Samanist donem geleneklerinin
izleridir.

die die unterschiedlichen Glaubensrichtungen und
Praktiken des Islams angenommen hatten, miteinander
in unterschiedlichen Regionen. Fiir den Grofiteil der
nach Anatolien ausgewanderten Tiirken fiihrte der
Wanderweg iiber die heute als Iran geltende Region,
insbesondere iiber die Region siidlich des Kaspischen
Meeres (inklusive der Region Khorasan). Die
mystischen Vorstellungen im Islam haben sich ebenfalls
vor der anatolischen Periode zuerst hier entwickelt. Die
praktische Umsetzung der Sufi-Vorstellungen in der
Lebenspraxis hat wiederum dazu gefiihrt, dass die ersten
Sufiorden in dieser Region entstanden sind.

Wir hatten bereits erwidhnt, dass die Tiirken
dieses kulturelle Riistzeug zum Zeitpunkt ihrer Ankunft
in Anatolien bereits mitgebracht hatten. Einige davon
sind noch heute sichtbar. An dieser Stelle mochten wir
zur Klarung der Thematik ein paar Beispiele nennen.

Ein Abkommen segnen, eine Vereinbarung
festlegen, wurde als ,,and i¢mek*, dass heilit als ,,einen
Schwur ablegen” realisiert.' Die Verwendung des
Wortes ,,i¢mek* (trinken), gemeint ist den Becher ,,voll*
machen und trinken, bezieht sich in diesem Kontext
auf die Segnung einer getroffenen Vereinbarung,
einer Zusage. Fiir diesen Zweck der Segnung tranken
die Tirken Stutenmilch (kimiz). Spéter fand dieselbe
Tradition {iber die Terminologie ,,Schwur ablegen/‘and
igmek’ Eingang in die tiirkische Sprache und konnte in
der bektaschi Tradition als ,,dolu almak oder als “dem
almak” (,,Getrank nehmen*) weiter existieren.

Der tiirkische ,,Ahnenkult”, eine Tradition,
die einen Stein fir einen verstorbenen Ahnen aufstellt,
bildet auch den Ursprung fiir die Tradition der
heutigen Grabsteine. Die wichtigsten Eigenschaften
des Ahnen, der im Reich Toten weiterlebte, wurden
auf diesen Stein mit Bildern/Zeichnungen dargestellt.
Spéter libernahm die ,,Zypresse diese Funktion und
es ist Brauch geworden, am Grab des Toten neben
Steinen auch Zypressen einzupflanzen. Die Zypresse
als Symbol des [Buchstaben] ,,elif> symbolisiert den
»Menschen und erzdhlt, wie etwas Lebendiges aus
diesem Grab wieder zur Welt kommt und gedeiht. Die
abergldaubische Angst wiederum, die man bei der Geburt
des Kindes vor der ,,Wundlaufrose® (,,al basmasi*) hat
oder der Glaube, wonach die Namen der Kinder einen
Einfluss auf ihr Leben haben, und die diesbeziigliche

Praxis der Namensgebung stammen urspriinglich aus
1 Im tiirkischen Original ist von ,,and igmek* die Rede, wobei ,,igmek® in
diesem Zusammenhang ,trinken* bedeutet. AdU

2 Der Buchstabe “elif* | ist der erste Buchstabe des arabischen und des
alttiirkischen Alphabets und steht als Symbol fiir die aufrechte Gestalt.
AdU
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Bugiin hala bigak, makas gibi aletleri birine
verirken dogrudan elden vermez, bir yere koyar
onun almasini bekleriz, ¢iinkii eski Tiirk adetlerinde
bu aletlerin elden verilmesiyle araya soguklugun
girecegine inanilirdi. Bazi kisilerin bakislarinin etkin
giice sahip olduguna inanilir ve ozellikle kiskang
ve kotii niyetli bakislardan korunmak i¢in nazarlik,
g6z boncugu kullanilirdi. Bu Samanist gelenek son
derece yaygin olarak devam etmektedir.

Yatirlara bez baglanmasi, bu yolla dilekte
bulunulmasi, Saman’a giderken yol boyu dallara bez
parcalaribaglanmasinindevamedengelenegidir. Dilek
icin mum yakilmasi da atesin kutsalligi doneminden
kalan ve vericiligi temsil ettigi i¢in kansiz kurban
olarak kullanilagelmistir. Kurbandaki temel prensip
olan “ver ki alasin” amacini glider. Mum atesiyle
erir ve kendinden verir, kendini yok eder, kurban
eder. Buna karsilik kisi yatirdan ya da ulu kisiden,
Eren’den dileginin ger¢eklesmesi i¢in aracilik diler.

Esigin kutsalligindan yatir ziyaretlerine pek
cok halk inanci eski Tiirk torelerinden glinlimiize
intikal etmistir, cogu Samanist uygulama kokenlidir.
Islam dini iginde yasayan halk ister Alevi olsun ister
olmasin, bunlarin pek ¢ogunu halen uygulamaktadir.

Sonugta, Anadolu’da Tiirkler giiniin kosullar
geregi Islami eski gelenek ve adetleriyle harmanlayip
yasamaya baglamislardir. Geleneklerini yasatabilme
olanagint da daha c¢ok tasavvufun O&zgirliik¢ii
yapisinda bulabilmiglerdir. Bdylece, Anadolu’daki
tasavvuf diisiincesi Tirk tasavvufu bazli yeni bir
evreye girmisti. Bu bakis a¢isin1i  benimsemis
Hac1 Bektas Veli,
Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre olarak

mutasavviflarin basta gelenlerini

sayabiliriz. Biri halk arasinda 6gretisini sade sekilde
ve Tirkge ile gelistirirken digeri sarayda biraz daha
medrese Ogretisiyle harmanlayarak ve sonuncusu
da son derece sade bir Tiirk¢ce ile olusturdugu
siirleriyle unutulmaz eserler birakarak bu goriisleri
islemiglerdir. Her ti¢liniin de buglin Anadolu halk
inanclarindaki etkileri son derece etkin ve yaygindir.

den alttiirkischen Brduchen und Sitten. Oder wenn
eine Mutter, die immer nur Médchen gebiert und sich
einen Sohn wiinscht, (dem Kind) den Namen ,,Yeter,
(,,genug®) gibt' oder eine Familie, deren Kinder nach
der Geburt immer wieder sterben, dem Kind den Namen
“Yasar” [,es wird leben“] gibt.> Manchmal sehen wir
auch, dass offenkundig gewisse Begrifflichkeiten
und Verhaltensmuster verwendet werden, um sich
vor bosen Geistern zu schiitzen; beispielsweise wird
gesagt ,,mogen sie sich guter Gesundheit erfreuen® (“iyi
sthhatte olsunlar”) oder ,,man klopft drei mal auf das
Holz* (,,tahtaya ii¢ kez vurmak”). All dies sind Spuren
der schamanistischen Kultur.

Noch heute werden Werkzeuge wie Messer und
Scheren nicht direkt an den Nichsten ausgehéndigt,
sondern man liegt es irgendwo liegen, damit der andere
es selbst von dort nimmt. Nach alttiirkischen Brauchen
glaubte man, dass die direkte Aushéndigung dieser
Werkzeuge die Beziehung zueinander verschlechtern
wiirde. Ferner glaubte man, dass die Blicke mancher
Menschen {iber eine gewisse Kraft verfiigten und daher
hat man Amuletten und blaue Perlen getragen, um sich
besonders gegen den eifersiichtigen und bosen Blick zu
schiitzen. Diese schamanistische Tradition wird heute
noch recht hiufig gepflegt.

Das Binden von Tiichern an die Griber von
Heiligen, auf dem Weg dorthin Bittgebete zu sprechen,
sind wiederum Fortsetzungen der Tradition des Bindens
von Tiichern an die Baumzweige, als man zu einem
Schamanen ging. Das Anziinden einer Kerze fiir einen
geduBerten Wunsch ist ebenfalls ein Uberbleibsel aus
dieser Zeit, wo das Feuer, das die Gabe symbolisiert, als
heilig erachtet und daher als blutloses Opfer betrachtet
wurde. Das dem Opfern grundlegende Prinzip bestand
darin, dass man ,,etwas gibt, damit man im Gegenzug
etwas bekommen kann“. Die Kerze schmilzt mit ihrem
Feuer und spendet von sich aus (Licht), vernichtet
sich und opfert sich auf. Als Gegenleistung bittet der
Mensch den Toten, die hoch angesehene Person oder
den Heiligen als Fiirsprecher um Hilfe, damit sein
Waunsch in Erfiillung geht.

Viele Glaubensvorstellungen in der
Bevolkerung, die von der Heiligkeit der Tiirschwelle
bis zu den Wallfahrtsorten der Heiligengrédber reichen,
stammen aus den alttiirkischen Brauchen und Sitten
ab und sind mehrheitlich Praktiken schamanistischen
Ursprungs. Diese werden innerhalb des Islam,

1, Yeter” ist ein Name fiir Médchen und Jungen zugleich und meint,
dass es das letzte Kind sein soll, AdU)

2, Yasar* ist ein Name fiir Middchen und Jungen zugleich und bringt den
Wunsch der Eltern zum Ausdruck, dass das Kind ,,lang leben soll*. AdU
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Nasil ki, Hz. Isa’min dinini ilk yaydig
zaman ve yerdeki Hristiyanlik ile giiniimiiziin
Batili toplumlarindaki Hristiyanlik veya Afrika’nin
gelismemis lilkelerindeki Hristiyanlik arasinda bilytik
farklar varsa, Islamiyet’in de dogup, gelistigi Arap
yarimadasindaki uygulamasi ile Endonezya’daki
veya Tirkiye’deki uygulamasi arasinda farklar vardir.
Konu Tiirkiye smirlarina ¢ekildiginde ise, dinin
nasil uygulanmasi gerektigini tanimlayan “Diyanet”
gibi bir kurum yardimiyla desteklenen Yiiksek Islam
olarak adlandirilabilecek, onaylanmis yetkin din
adamlari kanaliyla halka sunulan islamuygulamasinin
yaninda, halkin gelenek, gorenekleriyle bezedigi,
sadelestirerek aldig1 ve yorumladigi, kendi mali haline
getirdigi bir tiir Halk Islam1 denilebilecek yorumu
da ortaya cikmistir. Alevi-Bektasi yorumunu bu
konumda degerlendirebiliriz. Ancak, bunun yanisira
onaylanmis yetkin din adamlar1 kanaliyla sunulan
ve Siinni goriis olarak bildigimiz uygulamalarda
dahi farklilagan bazi tarihsel gelenek, gorenek
veya diinya goriisiiniin etkisi hissedilmis ve ¢esitli
tarikatlerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmistir. Nefes
almalarina miisaade edildigi 6l¢iide de Yiiksek Islam
anlayisinin ana kurallariyla ¢elismeden varliklarini
sOyle ya da bdyle devam ettiregelmislerdir. Her
ne kadar, zaman zaman kimliklerini saklamuis,
yasal olarak yok sayilmis olsalar da, kagit iistiinde
yok olmalar1 gercekte varliklarini stirdiirmemeleri
demek olmamis ve bir sekilde ve belki de denetimsiz
olarak, agir aksak da olsa nefes almaya devam edip
giliniimiize dek gelmiglerdir. Bu da islevlerinin heniiz
canli oldugunu gostermektedir. Bu kurumlar ne yasal
cergeveye biirlindiiriilmiis, ne de modernlesmelerine
on ayak olunmustur.

[cinde yasadigimiz  bilisim  devriminin
rliizgarlart bunca sert eserken, yasadigimiz toplum
icinde gelenekleriyle bezenmis inanglarmi Yiiksek
Islam yorumundan biraz farklilagsa da dzgiirce ve
gliven i¢inde yasamak isteyen Alevi-Bektasiler bu
olanag1 elde edebildikleri oranda Islam semsiyesi
altinda saglikli, baris¢il ve huzurlu olacaklardir.

unabhingig davon ob es sich um alevitische oder
nicht-alevitische Gemeinschaften handelt, weiterhin
praktiziert.

Folglich haben die Tiirken in Anatolien den
Islam aufgrund von aktuellen Bedingungen mit ihren
alten Traditionen und Brauchen vermengt und ihn in
dieser Form auch praktiziert. Dabei fanden sie hdufig in
der freiheitlichen Struktur des Sufismus die Moglichkeit,
ihre Traditionen fortsetzen zu kénnen. Damit erfuhr die
Idee des anatolischen Sufismus eine neue Phase, deren
geistige Basis vom tiirkischen Sufismus gebildet wurde.
Zu den bedeutenden Vertretern dieser Betrachtung
konnen wir Sufis wie Haci Bektas Veli, Mevlana
Celaleddin Rim1und Yunus Emre zéhlen. Sie alle haben
an diesen Vorstellungen mitgewirkt - wihrend Haci
Bektas Veli seine Lehre mit Einfachheit und in tiirkischer
Sprache in der Bevdlkerung weiterentwickelte hat,
hat Mevlana Celaleddin Rimi sie mit der Madrasa-
Doktrin im Palast vermengt, wohingegen Yunus
Emre mit seinen in einfachem Tiirkisch verfassten
Gedichten unvergessliche Werke hinterlassen hat. Alle
drei hinterlieBen grofle und weitldufige Spuren auf den
heutigen anatolischen Volksglauben.

Genauso wie das vom Jesus erstmalig
verbreitete Christentum sich rdumlich und zeitlich stark
von dem heutigen Christentum des Abendlandes oder
vom Christentum der unentwickelten afrikanischen
Staaten unterscheidet, genauso unterscheidet sich
die Praxis des Islam der arabischen Halbinsel, wo er
entstand und sich entwickelt hat, von den Praktiken
in Indonesien oder in der Tiirkei. Reduziert man das
Thema auf die Grenzen der Tiirkei, so gibt es neben
einem ,,Hochislam®, der von einer Behorde wie dem
HAmt fiir religiose Angelegenheiten™ (,,Diyanet™)
unterstiitzt wird, die ihrerseits definiert, wie die Religion
zu praktizieren ist und wo dieser Islam mittels der
legitimierten Religionsgelehrten dem Volk présentiert
wird, auch eine Art Deutung, die man als den Volksislam
bezeichnen konnte, der mit den Traditionen sowie Sitten
und Bréduchen des Volkes angereichert ist, den sich das
Volk in einer vereinfachten Form aneignete und auch
deutete, sozusagen zu seinem eigenen geistigen Gut
entwickelte. Man konnte die alevi-bektaschi Auslegung
in diesem Zusammenhang betrachten. Daneben waren
auch die Auswirkungen der immer differenzierter
werdenden manch einiger historischer Traditionen,
Brauche und Sitten oder der Weltauffassungen selbst
innerhalb der als sunnitisch geltenden und durch die
legitimierten Religionsgelehrten vermittelten Praktiken
deutlich zu spiiren gewesen, was auch schlielich
zur Entstehung verschiedener Orden fiihrte. Soweit
es Aleviten und Bektaschis erlaubt wurde, Atem zu
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PERMBAJTJA

schopfen, haben sie auch ihr Dasein in irgendeiner Form
fortsetzen konnen, ohne dabei mit den Hauptregeln der
als Hochislam verstandenen Auslegung des Islams
in Konflikt zu geraten. Wenn sie auch manchmal ihre
Identitdt leugneten und dem Gesetz nach gar nicht
existierten, bedeutete die Leugnung ihrer Existenz auf
dem Papier jedoch nicht, dass sie in der Realitét kein
Dasein gefiihrt hétten, vielmehr haben sie in irgendeiner
Form, vielleicht sogar ohne Aufsicht und wenn es auch
ganz langsam verlief, es geschafft, weiter zu atmen und
bis heute zu existieren. Und dies zeigt deutlich, dass sie
noch iiber eine ganz intakte Funktionalitdt verfiigen.
Und dies alles, obwohl man ihren Einrichtungen weder
einen gesetzlichen Rahmen gab noch dass irgendeine
treibende Kraft ihre Modernisierung unterstiitzte.

In einer Zeit, in der unser Leben gewaltigen
Einflissen der Informationszeitalters ausgesetzt ist,
wiinschen sich die Aleviten und Bektaschis, deren
traditionell gepragter Glaube sich auch ein wenig von
der Deutung des Hochislams in der Gesellschaft zu
unterscheiden vermag, dass sie ihren Glauben in einem
freiheitlichen und sicheren Klima praktizieren kénnen,
und sie werden auch in dem Malle, in dem sie die
Moglichkeit dazu bekommen, unter dem Mantel des
Islam gesund, friedlich und gliicklich sein.

Feté gé kané vegorité e besimit Universal jané ata fe qé gjaté progesit té zhvillimit jané pranuar shumé

lehté nga kultura dhe vende té ndryshme. Pér kété shkak ata kané marré dhe japé nga kéta kultura té ndryshme
mendime dhe vegori kulturore. Feja Islame éshté njé fe universale, késhtu jashté vendlindjes sé saj né njé
gjeografi té madhe éshté pérhapur shumé shpejt. Si pérfundim i késaj, kultura né té cilén e ka vendlindjen
Islami ka qgené si bazé por duke u zhvilluar dhe duke u pérballur me kultura té tjera Islami éshté ndikuar nga
kéta kultura, por siqoqofté principet bazé i ka mbrojtur, ddhe dduke i ndikuar kulturat tjera ka ardhur deri né
formén “Feja e Popullit”.

Ditét e sotme nén ombrellén e Islamit Alevité, jané duke na u paraqitur sikurse kané prejardhjen nga
traditat e vjetra, dhe té pasuruar nga feja.

Lejimi i jetesés sé tyre ka qené nén konditat e respektimit té Librit t€ Islamit, dhe ligjet bazé t¢é Kuranit
t’i respektojné atéheré éshté mundésuar jetesa e tyre. edhe pse kohé mbas kohe ata kané mshefur identitetin
e tyre, edhe pse disa heré jané konsideruar si mos egzistues, edhe pse pérmbi letér ata nuk kané gené té
shkruajtur, kané arritur deri né ditét e sotme. Dhe kjo éshté simbol i gjallérisé sé tyre. Kéta institucione nuk
kané gené né bérbashkij me ligjin, por edhe nuk kané gené pengesé e modernizimit té tyre.

Dhe tash duke jetuar né periudhén e revolucionit té informatikés e cila éshté duke u zhvilluar shumé
shpejt, dhe gjithashtu jetojmé né njé popull i cili ka fené e cila éshté ndikuar nga tradita, ,alevité té cilét duan
té jetojné né ményré té liré dhe té sigurté duan qé sado pakés té dryshohet shpjegimi i praktikés “Islami i Lart”
(Islami i Librit) té cilin géllim e kané Alevité dhe Bektashité, dhe kur té arrihet ky géllim do té jetojné sé bashku
nén njé ¢adéer té Islamit, né ményré té shéndoshé dhe pagésore.
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