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TURK TARIHINDE BIR SOSYO-KULTUREL FACIiA: BEKTASI TEKKELERININ KAPATILISI

ABSTRACT

YARD . DOC. Dr. A. YILMAZ SOYYER

The most important period of the Bektashi order was in 1826. Also those years were the most

resourceful period where the order can be adressed as a whole. Although the closure of Bektashi

order was as a result of its spiritual connections with Janissary corps, it was explained with different

reasons on documents. The government evaluated the subject in the context of religion and accused

the order with faithless. This closure resulted in both cultural and economic losses in Anatolian and

Rumelian Turkishness. Because this establishment was one of the forming orders of Turkish culture.

Oral and written literature developed under the concept of unity of existence has a branch in this

structure. The Bektashi order lived up to the present day with its prohibited ideas and influenced

today s ideas.

Tiirk Tarihinde Bir Sosyo-Kiiltiirel Facia: Bektasi
Tekkelerinin Kapatilist
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SDU, Ilahiyat Fak. Ogr.Uyesi
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OZET

Bektasilik en onemli donemini kapatildigi 1826
yilinda  yasamistir.  Tarikatin  bir biitiin olarak
ele alinabilecegi en malzemesi bol donem de bu
yillardw:. Yeniceri Ocagi ile manevi baglarindan
dolayt kapatilmasina ragmen, Bektasiligin sedd;,
belgelerde baska sebeplerle agiklanmaktadir. Devlet,
konuyu din baglaminda degerlendirmekte ve tarikati
miilhitlikle su¢lamaktadir. Bu kapatilis olayr Anadolu
ve Rumeli Tiirkliigiinii bakimindan hem kiiltiirel hem
de ekonomik kayplara sebep olmugstur. Ciinkii bu
miiessese Tiirk kiiltiiriintin olusturucu ocaklarindan

biridir.  Vahdet-i viicut anlayis1 altinda gelisen

1
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EINE  50z10-KULTURELLE ~ KATASTROPHE IN  DER
TURKISCHEN GESCHICHTE: DIE SCHLIESSUNG DER
BEKTASI-TEKKES'

Dr. A.Yilmaz Soyyer’

ZUSAMMENFASSUNG:

In der Zeit der Schliefung der Tekkes im Jahre
1826 erlebte das Bektaschitum seine Bliite und
in jenen Jahren war der Orden als solches auch
besonders fruchtbar. Es wird angenommen, dass
der Orden aufgrund der geistigen Beziehung zum
Janitscharenkorps geschlossen wurde, obwohl in den
[vorhandenen] Quellen andere Griinde angegeben
werden. Der Staat betrachtete dies [ndmlich] als
eine religiose Angelegenheit und beschuldigte den
Janitscharenkorp der Verbriiderung mit einem Sufi-
Orden. Diese Schliefsung [der Tekkes des Bektast

1 Die Tekke (wortlich “Zuflucht®) stellt einen Versammlungsort
des Sufi-Ordens dar. Die iibliche Ubersetzung als “Kloster” ist
irrefithrend, da man die Tekke nicht mit der christlichen Vorstel-
lung des Klosters vergleichen kann. Da es sich hierbei um einen
fachlichen Terminus handelt, werden wir auf eine Ubersetzung
des Wortes “tekke” verzichten. Anmerkung des Ubersetzers.

2 Lehrbeauftragter der Theologischen Fakultdt der Universitdt
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sozlii ve yazili edebiyatin bir damart bu yapinin
icerisindedir. Bektasilik yasak sayilan goriisleriyle
giintimiize kadar yasamig ve giiniimiiz diigiincesini

etkilemistir.

GIiRiS

8 TEMMUZ 1826

Bektasilik, Osmanli diinyasmin en Onemli iki
tasavvufl ekoliinden biridir. Mevlevilikle birlikte
Osmanli Devletinin giizel olarak ortaya koydugu
biitiin sanat eserlerinin altinda bu iki tarikatin
dervislerinin imzasi bulunmaktadir. Bu kurumlar
dini kiiltiirii meydana getirirken, ayni zamanda da
meydana gelen kiiltiir de, ferdi toplumsallagmaya tabi
tutmus ve toplumun bir {iyesi haline getirmistir. Bu
bakimdan Osmanli insanmin toplumsallagsmasinda
Bektasiligin rolii kiiglimsenemeyecek boyuttadir.
Bektasilik 1.
Mevlevilik ise diger tarikatlarla birlikte ¢ok siki bir

Mahmud doneminde kapatilmis,

denetim altina alinmstir.
Bektagilik  gibi  kokli  bir
edilme siireci birkac yil, hatta bir kag¢ yiiz yil bile

miiessesenin  yok

stirebilir. Nitekim hadise aynen ifade ettigimiz gibi
gerceklesmis ve kagit tizerinde kapatildigi var sayilan
bu tarikat varligini giiniimiize kadar koruyabilmistir.
Bektasi  tekkeleri, birlikte
kapatildigi zaman, merkez asitanenin, yani Haci
Bektas Veli Tekkesi’nin disinda kalan biitiin tekkelere

el konulmus ve pek cogu da devlet tarafindan

Yenigeri  ocagiyla

yiktirilmistir.

Cevdet Pasa 2 Zilhicce 1241/8 Temmuz 1826>da saray-1
hiimayundaki camide sadrazam ve seyhler (mesayih)
in katildig1 bir toplant1 diizenlendigini belirtmektedir.
Naksibendi tarikatinden Besiktas’taki Yahya Efendi
tirbedar1 Hafiz Efendi, Balmumcu Mustafa Efendi,
Galata Mevlevihanesi Kudretullah Dede,
Besiktas seyhi Abdulkadir Efendi, Halveti tarikatinden

seyhi

Sufi-Ordens] hatte sowohl kulturelle als auch
okonomische Verluste in Bezug auf das Tiirkentum
Anatoliens und Rumeliens zur Folge, da der Bektast
-Sufiorden zu den Institutionen gehorte, die die
tiirkische Kultur bildeten. Dieses [kulturelle] Gebilde
stellte [aufSerdem] eine Lebensader der schriftlichen
und miindlichen Literatur dar, die sich unter dem
Einfluss der Vorstellung der “FEinheit des Seins
(“vahdet-i viicut“) entwickelte. Diese Tradition lebt
jedoch mit den als verboten erachteten Vorstellungen
des Bektaschitums bis heute fort und iibt seinen
Einfluss auf das heutige Denken [immer noch] aus.

Einfiihrung:

8. Juli 1826

Das Bektaschitum gehort neben dem Mevlevi-Orden
zu den zwei wichtigsten Sufiorden des Osmanischen
Reiches, und alle als “schon“ bezeichneten
Kunsterzeugnisse des  Osmanischen Reiches
tragen die Handschrift der Derwische des Bektast
und des Mevlevi-Ordens. Neben den religidsen
Erzeugnissen dieser Institutionen [die diese beiden
Orden hervorbrachten,] war auch die Bildung einer
biirgerlichen Gesellschaft von ihrem kulturellen
Einfluss bestimmt, und [diese beiden Orden]| wurden
zu einem wichtigen Bestandteil der Gesellschaft.
Aus diesem Grund ist die Rolle des Bektaschitums
bei der sozialen Eingliederung des Menschen im
Osmanischen Reich nicht zu vernachléssigen.
Der Bektasi -Orden wurde wéhrend der Amtszeit
Mahmud II. geschlossen, wobei sowohl der Mevlevi-
Orden als auch andere Sufi-Orden einer strengen
Kontrolle unterworfen wurden.

Die Aufldsung einer in der Gesellschaft verwurzelten
Organisation wie der Bektasi-Orden kann mehrere
Jahre, ja sogar mehrere hundert Jahre, in Anspruch
nehmen. Es hat sich jedoch genauso zugetragen, und
der Orden, von dem man offiziell glaubte, dass er
geschlossen sei, lebte bis heute weiter. Nachdem der
Bektasi-Orden zusammen mit dem Janitscharenkorps
abgeschafft wurde, wurden alle Tekkes — aufler dem
Hauptkonvent, der Tekke des Haci Bektas Veli — von
der Regierung beschlagnahmt. Viele dieser Tekkes
wurden abgerissen.

[Der Historiker] Cevdet Pasa bemerkt, dass am
zweiten des Monats Dhu [-hiddscha im Jahre
1241 [islamischer Zeitrechnung]/ am 8. Juli
1826 [christlicher Zeitrechnung] in der Moschee
des saray-t  hiimayun [Topkapi-Palast] eine
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Kocamustafapasa seyhi ile Zakir basi Sikarizade Seyh
Ahmed Efendi, Merkez Efendi Seyhi Ahmed Efendi,
Uskiidar’da Nasuhizade Seyhi Semseddin Efendi,
Celvetiye tarikatinden Hiidai seyhi Sehabefendizade
Seyyid Efendi, Galib Efendi?,
Sadi tarikatinden Seyh Emin Efendi tertiplenen bu

Bandirmalizade

toplantiya katilmislardir. Cevdet Pasa bu toplantinin
sonucunda Bektasi tarikatinin kapatilmasi yolunda
karar verildigini ifade etmektedir.> Cevdet Pasa’nin
bahsettigi hadise II. Mahmud’un bizzat kendi el
yazistyla not diistiigl ‘telhis tizerine Hatt-1 Himayun’
da yer almaktadir. Belgede Istanbul’da, Uskiidar, Eyiip,
Bogazigi taraflarindaki Bektasi tekkeleriyle Anadolu
ve Rumeli’de bulunan Bektasi tekkelerinin mimar aga
tarafindan denetimden gegirilmesi ve altmig yildan
yeni olanlarin yiktirilmasi, eski olanlarm medrese ve
camiye ¢evrilmesi istenmektedir. Hatt-1 Hiimayunda
kaydedildigine gore Seyhiilislam baskanlhiginda
toplanan mesihat heyeti Bektasilik konusunu miizakere
etmis ve bir kisim seyhler Bektasilerle {insiyetleri
bulunmadigimi ileri siirerek, haklarinda bilgi sahibi
de olmadiklarini, bdylelikle akibetleri konusunda
goriis bildiremeyeceklerini beyan etmisgler; bir kismi
ise tekkelerinin kapatilmasini onaylamislardir. Ayrica
Kinc1 Baba, Istanbulagasizade ve Salih Efendilerin
idam edildikleri de aymi belgede belirtilmektedir.
Idam gerekgesi olarak da rifz ve ilhadin yam sira
«orug¢ tutmamak», «namaz kilmamak» ve «hulefa-i
kiifretmek”

muhtelif yerlerinde, birkag defa, ehl-i siinnet akidesine

rasidine gosterilmektedir.  Belgenin

bagl kalmig Bektasilerle devletin bir isinin olmadig1

ve Haci Bektas Veli’ye hiirmetkdr olundugunun

2 Galib Efendi iinlii Celveti-Bektasi seyhi Uskiidarli Hasim
Baba’nin soyundan gelmektedir.

3 B.0O.A, Hatt-1 Himayun, nr. 17351; 9771 numaral
Maliyeden Miidevver defterde ise Timur Hisar kazasindaki
bir Bektasi tekkesinin (ismi okunamadi) medreseye
cevrildiginden, bundan boyle burada medrese talebelerinin
(talebe-i ulimun) bulunacagindan ve baslarina bir miiderrisin
gorevlendirileceginden (nasbindan) s6z edilmektedir (9 sevval
1249) B.O.A, Maliyeden Miidevver Muhallefat Defteri, nr. 9771,
s.06.

Versammlung einberufen wurde, an der der Wesir
und die Seyhs [die spirituellen Wegfiihrer der Sufi-
Orden] teilnahmen. An dieser Versammlung nahmen
teil: Der Ordensvorsteher der Yahya Efendi Tekke
des Naksibendi-Ordens in Besiktas, Hafiz Efendi;
Balmumcu Mustafa Efendi; Kudretullah Dede, der
Seyh der Galata-Mevlevihane, Abdulkadir Efendi,
der Seyh [der Tekke] von Besiktas; der Seyh [der
Tekke] von Kocamustafapasa des Halveti-Ordens
und Sikarizade Seyh Ahmed Efendi; Ahmed Efend;,
der Seyh [der Tekke] von Merkez Efendi; Semseddin
Efendi, der Seyh [der Tekke] von Nasuhizade in
Uskiidar; Sehabefendizade Seyyid Efendi, der
Seyh [der Tekke]| von Hiidai des Celveti-Ordens;
Bandirmalizade Galib Efendi;? Seyh Emin Efendi
vom Sadi-Orden.

Cevdet Pasa informiert uns dariiber, dass wéhrend
dieser Versammlung die SchlieBung des Bektaschi-
Ordens beschlossen wurde.* Das von Cevdet Pasa
beschriebene Ereignis ist auch in den von Mahmud
II. handschriftlich verfassten [sog.] “telhis {lizerine
Hatt-1 Hiimayun* [offizielles Dekret des osmanischen
Herrschers (als Antwort zu einem Schreiben
des Obersten Wesir)] zu finden. In dieser Quelle
[dem Dekret] wird angeordnet, dass die Bektasi-
Tekkes in Istanbul, Uskiidar, Eyiip, in der Gegend
von Bogazici, in Anatolien und in Rumelien vom
obersten Leiter der Baubehorde des Osmanischen
Reiches iberpriift werden sollte, und die Tekkes,
die nicht élter als sechzig Jahre abgerissen und
die alteren in eine Medrese oder eine Moschee
umgewandelt werden sollten. In der hatt-1 hiimayun
heiB3t es, dass der Seyh-iil islam [obersten Leiter der
Verwaltung fiir islamische-religiose Angelegenheiten
im Osmanischen Reich] und seine Delegation die
Angelegenheit des Bektaschitums besprachen, und
eine Gruppe von Seyhs [hier: offizielle religitse
Autorititen] wegen des Mangels der Ndhe zu den
Bektasi keine Auskunft iiber sie geben und aus
diesem Grund nicht iiber die Sache abschliefend
urteilen konnten; eine andere Gruppe von Seyhs aber
waren flr die SchlieBung der 7ekkes.

In derselben Quelle wird aulerdem die Hinrichtung

3 Galib Efendi ist ein Nachkomme des beriihmten Celveti-
Bektaschi Seyhs Uskiidarli Hasim.

4 B.O.A, Hatt-1 Hiimayun. Nr. 17351. In den Maliyeden Midev-
ver defterleri [offizielle Dokument des Osmanischen Reiches]
wird erwidhnt, dass eine Bektaschi-7ekke (Name unlesbar) in der
Néhe der Ortschaft Timur Hisar in eine Medrese umgewandelt
wurde, und ein Lehrer fiir die zukunftigen Schiiler beauftragt
werden soll (9. Sevval 1249). B.O.A, Maliyeden Miidevver Mu-
hallefat Defteri, Nr. 9771, S.6
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belirtilmesi dikkat ¢ekicidir. Cevdet Pasa, 4 zilhicce
1241/ 10 temmuz 1826’da Kinc1 Baba®, Salih Baba
ve Istanbulagasizade nin idam edildigini, 20 Zilhicce
1241 / 26 Temmuz 1826 yilinda devletin Anadolu ve
Rumeli bolgelerindeki Bektasi tekkelerinin yikimi
hakkindaki kaydetmektedir.
Hisar Dergahi postnigini Mehmed Baba Kayseri’ye,

kararm  alindigini
Okiizliman1 Dergahi postnisini Ahmed Baba Hadim’e,
Teber Baba Dergahi postnisini Hiiseyin Baba ve
Kazligesme (Eryek Baba) Dergahi Postnigini Mustafa
Babalar Birgi’ ye, Merdivenkdy Dergahi postnisini
Mehmed Baba ve Uskiidar Dergahi postnisini Mustafa
Babalar Tire>ye siirgiin edilmistir.® Bu karigik siyasi
ortamda 6zellikle biirokrasi iginde Bektasilik su¢lamasi
yayginlagmis,
istenilen baz1 Osmanl aydinlar1 da tarikatla iliskileri

rakipleri  tarafindan  sindirilmek
olduklar1 gerekgesiyle siirgiine gonderilmislerdir. Bu
aydinlar arasinda hekim ve tarih¢i Sanizade Mehmed
Ataullah Efendi (v:1826), Melekpasazade Abdulkadir
Bey ve Ismail Ferruh Efendi de vardir. Sanizade’ nin
siriilmesine gerekce olarak, kurucular1 arasinda

bulundugu “Besiktas Cemiyet-i {Imiyesi»’nin gizli

4 Kinci Baba’nin kabri, Karacaahmet Kabristan1 yakinlarinda,
Zeynep Kamil Hastanesinin yanindaki Cevri Usta Camii veya
Nuh Kuyusu Camii adi verilen camiin avlusunda bulunmakta-
dir. Kabir h.1328 yilinda Bektasi babalarindan Feyzullah Baba
tarafindan yaptirilmistir. Bu kabrin varligini bize merhum Turgut
Koca Halifebaba’dan naklen, Bektasi canlarindan Dursun Fiituhi
bildirmis ve bulmamiza yardim etmistir. Mezar tas1 kitabesi sdy-
ledir:

“Bir gerag dahi uyardi dleme virdi ziya

Gel mezarin bunda bul bu menzil-i al-i aba

Bir eser koydu cihanda pir Feyzullah Baba

Seyf-i Haydar derniyamdan c¢ikdi er Kinci Baba
(1328)” Kinci Baba’nin kabrinin yaninda miridlerinden Ziileyha
Hanim’im kabri bulunmaktadir. Ziileyha Hanimin mezar tasinda
kayith olan vefat tarihi 1234’tiir. Son misradaki “Seyf-i Hay-
der derniyamdan ¢ikt1” (Haydarin kilic1 kindan ¢ikt1) demektir
ama ayni kelime “Seyf-i Haydardir niyamdan ¢ikt1” (Haydarin
kilicidir uykudan ¢ikt1) seklinde de okunabilir.
5 Ahmed Cevdet (Pasa) Tarih-i Cevdet, Dersaadet 1309, s.180,
181; B.O.A, Hatt-1 Hiimayun, nr. 17322; 1241; B.O.A, Hatt-1 Hii-
mayun, nr.17386; B.O.A, Hatt-1 Himayun, nr. 24493.
6 Murat Sertoglu, Bektasilik, Istanbul 1969, s.326.
7 Genis bilgi icin bkz. Ekmeleddin Ihsanoglu, “Besiktas
Cemiyet-i [lmiyesi” maddesi, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1994.

von Kinct Baba, dem Haupt des Janitscharenkorps
in Istanbul, und Salih Efendi erwidhnt. Als Grund fiir
die Hinrichtung wurde neben [der Zugehdrigkeit]
zur Rafiziyya [eine Stromung der Schia] und die Ir-
refiihrung, die “Nichteinhaltung des Fastens®, die
“Nichtverrichtung des rituellen Gebets* und die “Be-
schimpfung der Rechtgeleiteten Kalifen* genannt.
Es ist bemerkenswert, dass an verschiedenen Stellen
der Quelle zu lesen ist, dass die der sunnitischen Auf-
fassung [des Islams] verbundenen Bektasi und der
Staat sich miteinander vertragen wiirden und Haci
Bektas Veli sehr ehrenhaft sei. Cevdet Pasa schreibt,
dass Kinci Baba®, Salih Baba und das Haupt des Jani-
tscharenkorps in Istanbul (Istanbulagasizade) am 10.
Juli 1826 (4 Zilhicce des Jahres 1241) hingerichtet
wurden, und der Staat am 26. Juli 1826 (20 Zilhicce
1241) den Abriss der Bektasi-7ekkes in Anatolien und
Rumelien beschloss.® Das Oberhaupt des Derwisch-
klosters (dergah) Hisar, Mehmed Baba wurde nach
Kayseri, das Oberhaupt des Okiizliman1 Derwisch-
klosters, Ahmed Baba nach Hadim, das Oberhaupt
des Teber Baba Derwischklosters, Hiiseyin Baba,
und das Oberhaupt des Kazlicesme (Eryek Baba)
Derwischklosters, Mustafa Babalar, nach Birgi und
das Oberhaupt des Merdivenkoy Derwischklosters,
Mehmed Baba, und das Oberhaupt des Derwischklos-

5 Das Grabmal Kinct Baba befindet sich in der Nihe der Grab-
stitte des Karacaahmet im Hof der Cevri Usta bzw. Nuh Kuyu-
su, die neben dem Zeynep Kamil Krankenhaus ist. Das Grabmal
wurde von Feyzullah Baba, einem Bektasi-Baba [der bei den
Bektasi geldufige Ausdruck fiir Seyh] im Jahre 1328 [islamischer
Zeitrechnung] errichtet. Von dem Grabmal setzte uns der Bektasi
Dursun Fiituhi in Kenntnis, der es wiederum von Turgut Koca
Halifebaba erfuhr, und uns half dabei, es zu finden. Die Auf-
schrift auf dem Grabstein lautet:

“Er entziindete ein Licht und verlieh der Welt Glanz.

komm und finde sein Grabmal an dieser Stelle die Wohnstitte
der al-i aba

[die engen Vertrauten des Propheten Muhammad; wortl. die
“Leute des Mantels™].

Ein Werk hinterliel der Meister Feyzullah Baba in dieser Welt.
Das Schwert Haydars [Alis] kam aus seiner Scheide hervor
[und es erschien] Kinci Baba(1328) [islam. Zeitrechnung]* Die
letzte Zeile kann auch als “Es ist das Schwert Haydars, das aus
dem Schlaf erwachte” gelesen werden. Neben dem Grabmal des
Kincr Baba befindet sich das Grab von Ziileyha Hanim, eine sei-
ner Schiilerinnen. Das auf dem Grabstein geschriebene Todesjahr
von Ziileyvha Hanim ist [das Jahr] 1234 [islam. Zeitrechnung].
6Ahmed Cevdet (Pasa): Tarih-i Cevdet [Die Geschichtsschrei-
bung des Cevdet]. Dersaadet 1309, S.180,181; B.O.A, Hatt-1
Hiimayun, Nr. 17322; 1241; B.O.A, Hatt-1 Hiimayun. Nr.17386;
B.O.A, Hatt-1 Hiimayun. Nr. 24493,
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toplantilarina Bektasi seyhi Mahmud Baba’nin da
katilmas1 ve cemiyetin tarikatla organik iligkisinin
Besiktas
Ilmiyesi, XIX. yiizyilln ilk yarisinda Istanbul’da

bulunmast  gosterilmistir.? Cemiyet-i
Besiktas semtinde bir araya gelen bir takim ulemanin
olusturdugu entelektiiel ¢evredir. 1815 sonlarinda
Besiktas ve OrtakOy semtleri arasinda oturan bir grup
ulema tarafindan talebe yetistirmek ve ilmi, edebi
sohbetlerde bulunmak gayesiyle kurulmustur. Grubun
niivesini, aslen Kirrmli olan, 1797°de Ingiltere sefirligi
yapmig, Avrupalilar hakkinda maliimat sahibi ve
Tefsir-i Mevakif adli Tiirkge tefsirin miiellifi Ismail
Ferruh Efendi (v: 1826); vakaniivis, tabip Sanizade
Ataullah Efendi (v: 1826); Melekpasazade Abdulkadir
Bey (v:1846) ve ulemadan Kethiidazade Arif Efendi
meydana getirmistir. Grup, toplantilarin ¢ogunlukla
Ortakoy’deki

yapmaktadir. Bazi tarihgiler bu grubun toplantilarimi

Ferruh  Efendi’nin sahilhanesinde
Avrupa’da XVII. Yiizyilda kurulan ve giinimiize
kadar mevcudiyetlerini muhafaza eden, ilmi cemiyet
ve akademilere benzeterek, buna Besiktag Cemiyet-i
[Imiyesi demislerdir. Sanizade Ataullah Efendi, Bati
bilimini iilkeye getirenlerin ve bu alanda kamusal
bir Orgiitlenmeye

gitmek isteyenlerin  basinda

gelmektedir.’

M. Esad Efendi, Uss-i Zafer adl1 eserinde Bektasiligin
kapatilma hadisesine tamamen devletin tarafindan
bakmaktadir. Esad Efendi, kapatilma kararindan
sonra yakalanan Bektagi babalarinin durumlari
tahkik edilip tekkeleri araninca kapatilma kararinin
hakliligiin ortaya c¢iktigini sdylemektedir. M. Esad
Efendi, siirgiine gonderilen Bektasilerin kiifiir ve
sapiklik, hatta devlet aleyhinde casusluk icerisinde
oldugunu belirtmektedir. O, Bektasi tekkelerinde bol
miktarda igki bulundugunu hatta icki siselerine tikag

olarak Kur’an-1 Kerim sayfalarinin konuldugunu

8 Ekrem Isin, “Bektasilik”maddesi, D.B.I.A, Istanbul 1994.
9 Ilber Ortayl, a.g.e., s.119.

ters Uskiidar nach Tirana verbannt.” In dieser chaoti-
schen politischen Atmosphdre nahmen vor allem die
Anschuldigungen innerhalb des Regierungsapparates
gegen den Bektaschitum zu, und einige osmanische
Freidenker, die von ihren Gegnern nicht toleriert
werden konnten, wurden aufgrund ihrer Verbindung
zum Bektaschitum verbannt. Zu diesen Freidenkern
gehorte auch der Arzt und Historiker Sanizade Meh-
med Ataullah Efendi (gest. 1826), Melekpasazade
Abdulkadir Bey und ismail Ferruh Efendi. Als Grund
fiir die Verbannung von Sanizade wurde genannt,
dass auch der Bektast Seyh Mahmud Baba an den ge-
heimen Sitzungen der “Begiktas Cemiyet-i {lmiyesi»
[Die Akademische Vereinigung der Religionsgelehr-
ten von Begiktas]®, zu dessen Griindungsmitgliedern
er gehorte, teilgenommen habe, und die Vereinigung
enge Beziehung zum Orden pflege.’ Die Akademische
Vereinigung der Religionsgelehrten von Begiktas ist
eine intellektuelle Vereinigung, die von einigen Reli-
gionsgelehrten in der ersten Halfte des 19. Jahrhun-
derts im Istanbuler Viertel Begsiktas gegriindet wurde.
Sie wurde Ende des Jahres 1815 von einer in Begiktas
und Ortakoy ansdssigen Gruppe von Religionsge-
lehrten mit der Absicht gegriindet, Schiiler auszu-
bilden und akademische und literarische Gespréache
zu fiihren. Der Kern dieser Vereinigung bestand aus
dem urspriinglich aus der Krim stammende Ferruh
Efendi (gest. 1826), der im Jahre 1797 als Gesandter
nach England ging, Wissen iiber die Européder ver-
fiigte und der Autor des tiirkischen Werkes “Tefsir-i
Mevakif* [“Die Exegese der Wegetappen‘‘| war; der
Geschichtsschreiber und Arzt, Sanizade Ataullah
Efendi (gest. 1826); Melekpasazade Abdulkadir Bey
(gest.1846) und der Religionsgelehrte Kethiidazade
Arif Efendi. Die Gruppe versammelte sich meistens
in dem Haus von Ferruh Efendi in Ortakoy. Eini-
ge Historiker verglichen diese Vereinigung mit den
im 17. Jahrhundert in Europa gegriindeten bis heute
bestehenden akademischen Zirkeln. (...) Sanizade
Ataullah Efendi gehort zu den ersten, die die westli-
che Wissenschaft ins Land brachten und eine 6ffent-
liche Organisation in diesem Bereich vorantreiben
wollten.!'

7 Murat SERTOGLU: Bektasilik. Istanbul 1969, S.326.

8 Fiir mehr Informationen siehe: Ekmeleddin InsanoGLU: Besiktas
Cemiyet-i Tlmiyesi. In: Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi.
Istanbul 1994.

9 IsiN, Bektasi: Bektasilik. D.B.1.A, Istanbul 1994,

10 OrravL, S.119.
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da ifade etmektedir.'” Ama onun bu iddialarini
dogrulayacak tek bir Osmanli arsiv vesikasi bile
bulunamamistir. 1826 tarihinde Bektasi tekkelerinin
el konulan esya ve malzemeleri arasinda sarap
ve benzeri igecekler bulunmamaktadir. Bu tiir
malzemenin mevcut bulunmasi halinde Osmanli
Arsivindeki 9771 numarali Maliyeden Miidevver
Mubhallefat Defteri’'nde kaydedilmis olmasi gerekirdi.
Fakat tiitinden baska hi¢bir icecek tiirii bu defterde
kayitl degildir. Casusluk ithami da hi¢bir belgede
kayitli olmayan bir diger husustur.
Bektasiligin  kapatilma kararint yukarida bahsi
gecen toplantida bulunan biitlin tarikat seyhleri
onaylamiglardir. Fakat bu onaylayis, daha ¢cok devletin
baskistyla meydana gelmis gibi goriinmektedir.
Bu toplantida basta Seyhiilislam Kadizade Tahir
Efendi olmak fizere, yukarida ismi gegen tekke
seyhlerinin Bektasiligin kapatilmasindan yana bir
tutum sergilemedikleri, ancak medrese ulemasi
ve sadrazamin baskisiyla c¢ikan karara uyduklar
tarih¢i Lutfi tarafindan belirtilmektedir.!! Yukarida
alinan karar1 goniilden tasdik eden ve Bektasiligin
hakikaten rifz ve ilhad i¢inde oldugunu beyan eden
tarikat seyhlerinin yani sira, hadiseyi onaylamayan

seyh ve tasavvufi topluluklar da bulunmaktadir.!?

Osmanli Devleti Bektasileri bir problem olarak
gormektedir. Arsiv belgelerine bakildigi zaman
devletin biitin  Bektasi tekkelerine
tarihe

niyetinin
el koyarak, tarikati gobmmek oldugu
anlagilmaktadir. Kapatilis kararindan  yaklagik
bes ay sonra devlet, biitiin Anadolu ve Rumeli’de
karar1 yirirliige koymak icin harekete gecmis
bulunmaktadir. Asagidaki vesikada da goriilecegi
iizere, Bektasilik meselesine son derecede kararli
bir tavirla yaklasmaktadir. Bu konuya ornek

10 Mehmed Esad, Uss-i Zafer, Dersaadet: 1293, 5.210.

11 Ism, “Bektasilik”maddesi, D.B.I.A

12 Yasar Nuri Oztiirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim
Halveti, istanbul 1982, s.3.

M. Esad Efendi betrachtet in seinem Werk “Uss-i Za-

fer [“Das Fundament des Sieges*] die SchlieBung
des Bektasi-Ordens rein aus der Sicht des Staates.
Esad Efendi kommt zu dem Schluss, dass die Ent-
scheidung den Orden zu schlieBen, rechtens war,
nachdem er sich ein Bild iiber die Lage der Bektasi-
Babas, die nach der SchlieBung gefasst wurden, ge-
macht hat und die Tekkes durchsucht worden sind. M.
Esad Efendi bemerkt, dass die verbannten Bektasi es
mit Héiresie und Verderbtheit, ja sogar mit der Spio-
nage gegen den Staat, zu tun gehabt haben sollen. Er
beschreibt auflerdem, dass in den Bektasi-Tekkes gro-
Be Mengen Alkohol gefunden wurde, ja sogar Seiten
des Korans als Verschluss fiir die Flaschen benutzt
worden sind,"" obwohl es jedoch kein einziges Do-
kument in den Archiven der Osmanen gibt, die seine
Anschuldigungen bestétigen konnten. Unter den im
Jahre 1826 in den Bektaschi Tekkes beschlagnahm-
ten Gegenstinden und Gebrauchsgiitern befanden
sich weder Wein noch andere alkoholische Getrén-
ke. Wenn man etwas in dieser Art gefunden hétte, so
wire es in Nummer 9771 der Maliyeden Midevver
Mubhallefat Defterleri [offizielle Akten des Osma-
nischen Reiches] erwdhnt worden. Es steht dort
nichts iiber jegliche Art von Getrinken geschrieb,
es wird nur Tabak erwihnt. Auch die Anschuldigung
der Spionage wird in keinem Dokument erwéhnt.

Das Urteil iiber die SchlieBung des Bektasi-Ordens
wurde von allen Sufi-Seyhs, die an der oben erwahn-
ten Versammlung teilnahmen, gebilligt. Es sieht
jedoch so aus, dass diese Billigung eher durch den
Druck des Staates bewirkt worden ist. Der Historiker
Lutft stellt fest, dass die Anwesenden in dieser Ver-
sammlung, vor allem der Seyh-iil islam Kadizade Ta-
hir Efendi und die oben genannten Seyhs, sich nicht
gegen eine Schliefung des Bektasi-Ordens ausspra-
chen, sich jedoch dem Druck der Rechtsgelehrten
und des Oberwesirs beugten und das SchlieBungsur-
teil [schlieBlich] billigten.'> Es gab aber neben den
Sufi-Seyhs, die mit dem SchlieBungsurteil duBerst
einverstanden waren und das Bektaschitum zu Recht
[der Zugehorigkeit] der Rafiziyya [eine Stromung der
Schia] und der Irrefiihrung beschuldigten, und dass
auch andere Sufi-Seyhs und Angehdrige der Sufi-
Orden, den Sachverhalt nicht positiv betrachteten.'®
11 Esap, Mehmed: Uss-i Zafer. Dersaadet, 1293, S.210.

12 IsIN: Bektasilik. In: D.B.1.A.

13 Yasar Nuri Ozrork: Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim
Halveti. Istanbul 1982, S.3
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teskil edebilecek bir bi¢cimde mesela, hicri 17
Cemaziyiilevvel 1241/28 Arahk 1825"%" yilinda
Cirmen Sancagi Mutasarrifi Esad Pasa’ya bir Hatt-1
Hiimayun gonderilmigtir. Bu Hatt-1 Hiimayunda,
Bektasi Rafizilerinin  kotiiliiklerinin - artik  belli
oldugu, Istanbul’da bunlara uygulanan muamelenin
tagrada da icra olunmasi gerektiginin devlet (idare-i
seniyye) tarafindan istendigi belirtilmektedir. Hatt-1
Hiimayuna konu teskil eden Cirmen sancagindaki
Kizil Deli Sultan Bektasi Tekkesiyle beraber diger
Bektasi tekkelerinin de yiktirilarak yok edilmesi
istenmektedir. Bektasilerden inanci bozuk olanlarin,
Rafizilik ve sapiklikla taninanlarin (sii itikad ve
ayin-i rifz ve ilhad ile sohretgir olanlarin) sehir ve
kasabalara sevk edilip toplanarak, miifti efendiler
marifetiyle dine davet olunmalarn (telkin-i din
olunmalart ) ve inanglarmin diizeltilmesi (tashih-i
itikad ettirilmeleri) emredilmektedir. Belgede, Kizil
Deli Tekkesinde bulunan Bektasilerin ¢ok miktarda
oldugunun bilindigi; ama yine de tekkelerine
devlet tarafindan el konulup ¢ikarilirken muhalefet
etmeyeceklerinin dgrenildiginden séz edilmektedir.
Devlet, bu tekke gibi diger Bektasi tekkelerinin
Rafizilikten arindirilmast i¢in ne gibi tedbirleri
gerektiriyorsa alinarak ona gore hareket edilmesini
emretmektedir.

Osmanli Devleti, Bektasi
odalarinin camiye doniistiiriilmesini, diger kisimlarmin

tekkelerinin  meydan

yikilmasini, ancak tilirbelerinin birer tiirbedar tayin
edilmek suretiyle ayakta kalmasimi istemektedir.
Bunun fetvasini ise Seyhiilislamim yani sira istanbul>da
bulunan Naksibendi, Kadiri, Sadi, Halveti ve benzeri
biiyiik tarikatlerin seyhleri (turuk-1 aliyye mesaythi)
imzalamigtir.'* Ancak 1247/1831 yilinda bu tiirbelerin
de ¢ogu yiktirilmustir."

13" Bu belge 1826 sonrasia aittir, ¢iinkii 1825 yilinda Bektasi
tekkelerine yikim karar1 ¢ikmig olamaz. Ancak muhtemelen, bu
belge “Osmanli Devleti tarafindan arsivde saklamak i¢in hazirla-
nan bir kopya”dir ve kopyay1 yazan katip tarihi yanlis kaydetmis
olmalidir.

14 B.O.A, a.g.v., hasiye:1.

15 B.O.A, Cevdet Maliye, nr. 133; Bu belgeyle devlet, Abdal
Musa Tekkesindeki tiirbeleri yiktirarak kubbe kursunlarmin sa-
tilmasini istemektedir.

Die Fithrung des Osmanischen Reiches betrachtete
die Bektasi als ein Problem. Wenn man sich die
Quellen im Archiv betrachtet, wird deutlich, dass
es die Absicht des Staates war, der Existenz des
Ordens durch die Beschlagnahmung der Bektasi-
Tekkes ein Ende zu machen. Ungeféhr fiinf Monate
nach dem SchlieBungsbeschluss machte der Staat
sich daran, in ganz Anatolien und Rumelien das
Urteil in die Tat umzusetzen. Wie man es auch in
dem folgenden Dokument sehen wird, verfolgte
der Staat die Angelegenheit des Bektaschitums
auf eine sehr entschlossene Weise. So wurde zum
Beispiel ein “offizielles Dekret™ (“hatt-1 hiimayun®)
am 17 Cemaziyelevvel 1241/ 28. Dezember 1825 an
Esad Pasa, dem Gouverneur des Sandschak [eine
Unterabteilung in der Provinzialverwaltung] von
Cirmen gesandt." In diesem “offizielle Dekret*
heiflt es, dass die Untaten der Rafizi-Bektasi nun
bekannt seien, und dass der Staat es fiir notig halte,
die in Istanbul angewandte Behandlung auch in den
Provinzen anzuwenden. Im “offiziellen Dekret*, das
den Sandschak von Cirmen behandelt, wird verlangt,
die Kizil Deli Sultan Tekke und andere Bektasi-
Tekkes abzureilen. Es wurde angeordnet, dass
diejenigen Bektasi, deren Glauben korrumpiert sei,
die der Rafiziyya angehdrten und verdorben wiren,
in den Stddten und Kleinstddten versammelt werden
sollten und durch das Wissen der Rechtsgelehrten
zum rechten Glauben gebracht werden sollten.

In dem Dokument wird erwéhnt, dass man dariiber
Kenntnis habe, dass die Anzahl der Bektasi in
der Tekke von Kizil Deli sehr gro3 sei, man aber
in Erfahrung gebracht habe, dass sie sich einer
Beschlagnahmung der Tekkes nicht zur Wehr setzen
wiirden. Der Staat befahl, dass man alle nétigen
MaBnahmen in den anderen Bektaschi Tekkes
auf die gleiche Weise ausfithren sollte, um sie
von der Rafiziyya zu bereinigen. Der Osmanische
Staat wollte die Zeremonienrdume der Bektagi-
Tekkes in Moscheen umwandeln und die anderen

14 Dieses Dokument ist Ende 1826 entstanden, da es nicht sein
kann, dass das Edikt iiber die SchlieBung der Bektasi-7ekkes im
Jahre 1825 noch nicht erlassen wurde. Es ist jedoch eher wahr-
scheinlich, dass es sich hierbei um eine Kopie handelt, die ur-
spriinglich vom Osmanischen Staatsapparat im Archiv geheim
gehalten werden sollte, und der Autor diese Kopie falsch datiert
hat.
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Bektasi tekkelerinin kapatilma karar1 alindiktan
sonra biitiin Bektasiler ¢ok siki bir takibat altina
Devlet,
Bektasilikle soyle veya boyle iligkisi olan herkesi

alimmustir. yalniz  Bektasileri degil,

rifz, ilhad ve zindiklikla suclamaktadir.

Muallim Cevdet’in yapmis bulundugu tasnifte 1 Safer
1242 yani 4 Eylil 1826 tarihli bir Hatt-1 Hiimayun
bulunmaktadir'®. Bu belgede ilging bir bigcimde Alevi
tabiri gegmektedir; o doneme kadar Osmanli Devleti
Alevi terimiyle ya Hz. Ali soyundan gelen seyyid ve
serifleri ya da silsilesi Hz. Ali’ye dayanan tarikatlari
Bektasilikle birlikte ayn1
diizlemde yer alan Kadirilik, Celvetilik, Halvetilik vs
de kastedilmektedir.

kastetmektedir. Yani

Belge II. Mahmud tarafindan Rumeli’nde bulunan
vezirlere, mir-i miranlara, kuzat ve niivvablara,
miiftilere ve ulemaya gonderilmektedir. Vezir ve mir-i
miranlar askeri biirokrasisinin gorevlileridir; kuzat
(kadilar), niivvab, miiftii, ulema ise medreseyi ve
hukuk biirokrasisini temsil etmektedir. Hatt-1 Himayun
biitiin Bektasi tekkelerinin yikilmasiyla ilgili hukuki
diizenlemeyi yapmaktadir. Bu tekkelerin hepsi vakiftir
ve bir vakif eserini yikmak igin hukuki diizenleme
gereklidir. Ilkin Haci1 Bektas Veli hazretleriyle
“zamane Bektasilerini” birbirinden ayirmakta ve Hz.
Pir’e uzun methiyelerde bulunmaktadir. “zamane
Bektasileri”nin ilk sug¢u orug ve namazi terk etmekle,
Hulefa-i Rasidin’e kiifretmektir. Belgeye gore bu
“zamane Bektasileri” Hac1 Bektas Veli zamaninda olan
ve zikir - ibadette bulunan derviglerin ardillari degildir.
Sonradan ortaya c¢ikmig ve Hz. Pir’in haleflerine
ait tekkeleri ele gecirmislerdir. Ferman, kiifiir ve
dalaleti yani sapkinliklar1 ¢ok olan Bektasilerin idam
edilmesini, az olup 1slah olabileceklerin siirgiine
gonderilmesini emretmektedir.

Arsiv belgesinde Bektasilere “giiruh-1 mekruh”,

16 BOA, C.ADL(Cevdet-Adliye).1734

Raumlichkeiten abreilen. Die Mausoleen jedoch
sollten unter der Voraussetzung, dass ein Vorsteher
bestimmt wird, bestehen bleiben. Diese Fatwa wurde
neben dem vom Seyh-iil islam auch von Sufi-Seyhs
des Nagschbandi, Kadiri, Sadi und Halveti-Ordens
und anderen Sufi-Seyhs unterschrieben.!® Im Jahre
1247/1831 wurden die meisten dieser Mausoleen
abgerissen.'®

Nach dem SchlieBungsurteil der Bektasi-Tekkes
wurden alle Bektasi sehr streng iiberwacht. Der
Staat beschuldigte nicht nur die Bektasi, sondern
auch alle die auf irgendwelche Weise Beziehung
zum Bektaschitum hatten der [Zugehorigkeit zur]
Rafiziyya, der Irrefiihrung und des Unglaubens. In
dem Werk des Lehrers Cevdet ist “ein offizielles
Dekret“ vom 1 Safar 1242/ 4. September 1826 zu
finden.!” In diesem Dokument kann man eine sehr
interessante Definition des Alevitentums lesen:
bis zu diesem Zeitpunkt verstand der Osmanische
Staat unter dem Wort “Alevi® [“Alevit*“] entweder
die Nachkommen Alis [‘All ibn Ab1 Talib] oder
diejenigen Sufi-Orden, die ihre Affiliationskette
auf Al zuriickfihrten. Dies bedeutet, dass der
Osmanische Staat neben dem Bektaschitum auch
die Kadiriyya, Celvetiyye und die Halvetiyya dazu
zdhlte. Das Dokument wurde von Mahmud II. an die
Wesire [Minister], die Gouverneure (“mir-i miran®),
die kadr [Richters eines Verwaltungsbezirkes] und
ihre Gesandten (“niivvab®), die Rechtsgutachter
(“miifti) und Rechtgelehrte (“lilema‘) gesandt. Der
Minister [?] und die Gouverneure sind Angehorige
des militérischen Stabes, wihrend die kad: [Richters
eines Verwaltungsbezirkes] und ihre Gesandten
(“niivvab ), die Rechtsgutachter (“muifti) und die
Rechtgelehrten (“iilema*) die Medresen und die
Legislative vertreten. Das “offizielle Dekret™ fiihrt die
juristischen MaBBlnahmen in Bezug auf alle Bektasi-
Tekkes aus. Alle diese Tekkes sind Stiftungen und
es bedarf juristischer MaBBnahmen, um die Gebaude
einer Stiftung abreiflen zu kdnnen.

Als erstes wird eine Unterscheidung zwischen Haci
Bektas Veli und den “heutigen Bektasi” gemacht,
wiahrend Hac1 Bektas Veli extensiv gelobt wird. Das
vorrangige Vergehen der “heutigen Bektasi” ist die
Nichteinhaltung des Fastens, die Nichtausfithrung des
rituellen Gebetes und die Beschimpfung der “Recht-
geleiteten Kalifen”. Dem Dokument zufolge gehoren

15 B.O.A, Ebd., Randbemerkung 1.

16 B.O.A, Cevdet Maliye, Nr. 133; In diesem Dokument verlang-
te der Staat, dass man die Mausoleen der Tekke von Abdal Musa
abreif3t und das Blei der Kuppel verkauft.

17 BOA, C. ADL (Cevdet-Adliye). 1734
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“erbab-1 rifz ve ilhad”, “sahib-i su-i itikad” gibi
Giiruh-1
mekruh, hosa gitmeyen gurup demektir. Rifz ve

olumsuz  Ozellikler  yiklenmektedir.
ilhad ise Redhous sézliigiiniin (Tiirkce-Ingilizce)
1890 baskisina gore bugilinkii Heterodoks (sapkin)
teriminin tam karsiligidir. Sahib-i su-i itikad terimi
kotli inang sahibi demektir. Hatt-1 Hiimayunda
belirtildigine gore bu vakif yapilar1 her ne kadar
hukuki bakimdan saglam dayanaklara sahipseler de
burada oturanlar yukarida s6zii gegen yanlig inanglara
sahip olduklarindan dolay1 vakif senedi gecerliligini

kaybetmistir. Boylece bu tekkeler yikilabilir.

Bu belge bir hukuk metni olmaktan ziyade hedefledigi
gurubu yok etmek icin aklina gelen her suglamayi
muhatabina yonelten bir kiiflirname gibidir. Bana gore
bu metinde Osmanli’nin devlet ciddiyeti biiytlik 6lciide
zedelenmis bulunmaktadir. Hele “zamane Bektasiligi”
sekline tamamen hayali bir topluluk yaratip, bunlarin
Haci Bektas Veli hazretlerinin takipgileri ve ardillari

olmadiklarini iddia ise sadece giiliingtiir.

Hatt-1 Hiimayun, bu sekilde devam ederken orta
kisimlarda “kezalik bu giiruh-1 alevi ve revafiz birer
takrib arazi-i miriyeyi zapt ve birer zaviye ittihaz ve
vakfiyeler tertib ile menafiimi kendiilerine hasr ile
ibadullaht idlal itmekligi itibar itmis” yani “bunun
gibi bu Alevi ve Rafiziler yakinlik kurarak birer
devlet arazisine el koyup buraya zaviye yapmislar,
birer de vakfiye uydurmuslar; bdylece kullarin
hakkini yemeye yonelmisledir” denilmektedir. Alevi
tabiri ile Hatt-1 hiimayunun tamam dikkate aliirsa
Bektasiler kastedilmektedir  fakat
Bektasilerin disinda Kizilbas Ocaklarina mensup

Rumeli’nde

guruplar da vardir ve muhtemelen devlet bunlarin
tekkelerine de el koymustur. Alevi tabiriyle bunlari
kast ediyor olusu da ihtimal dahilindedir. Bu konuda
ihtiyath olmak sarttir.

diese “heutigen Bektasi” nicht zu den Nachfahren der
Derwische, die sich in der Zeit von Hac1 Bektas Veli
dem Gottesgedenken und dem Gebet widmeten. Da-
nach beschlagnahmte man auch die den Nachfolgern
des Haci Bektas Veli zugehorigen Tekkes. Der Erlass
befiehlt die Hinrichtung von denjenigen Bektasi,
deren Ausmal} an Unglauben und Verderbtheit grof3
war, und die Verbannung von denjenigen, die geldu-
tert werden konnten.

In den Archivmaterialien werden die Bektasi mit Ei-
genschaften wie “giiruh-1 mekruh”, “erbab-1 rifz ve
ilhad” oder “sahib-i su-i itikad” bekleidet. [Die Be-
zeichnung] “giiruh-1 mekruh” hat die Bedeutung “eine
unwillkommene Gruppe®, wihrend [die Ausdriicke]
“rifz* und “ilhad” laut der Ausgabe von 1890 des
Redhouse-Worterbuches (Tiirkisch-Englisch) genau
dem heutigen Wort “heterodox” entsprechen. [Der
Ausdruck] “sahib-i su-i itikad” trigt die Bedeutung
“schlechten Glaubens”. Im “offiziellen Dekret” heif3t
es, dass, obwohl die Stiftungsgebdude im juristischen
Sinne sicher sind, die Stiftungsurkunde ihre Giiltig-
keit verloren hat, da die Angehorigen dieser Stiftung
zu den oben genannten Irrlehren angehdren. Aus die-
sem Grund konnen die Tekkes abgerissen werden.
Dieses Dokument ist kein juristischer Text, vielmehr
eine diffamierender Schrift, die die als Zielscheibe
genommene Gruppierung auf jede erdenkliche Wei-
se zu beschuldigen versucht. Meiner Meinung nach
schmélert es die Seriositit des Osmanischen Staates in
einem groflen Ausmal. Besonders die Tatsache, dass
ein Konstrukt wie das der “heutigen Bektasi* aufstellt
wird und behauptet wird, dass sie nicht die Nachfolger
des Hac1 Bektas Veli seien, ist einfach lacherlich.

Das “offizielle Dekret” (“hatt-1 hiimayun”) fahrt in
dieser Manier fort, und in der Mitte des Dokumentes
heiflit es: “solche Gruppierungen wie die Aleviten
und die Rafizi haben durch Beziehungen staatliches
Gebiet in Beschlag genommen und Ordenszentren
gegriindet, auflerdem haben sie sich eine Stiftung
ersonnen; dadurch haben sie sich daran gemacht, das
Anrecht der Menschen zu rauben. Wenn man sich das
“offizielle Dekret in seiner Gesamtheit anschaut, sind
unter dem Begriff “Alevi“ die Bektasi gemeint, jedoch
gab es neben den Bektasi in Rumelien auch Kizilbas
Ordensgemeinschaften, deren 7ekkes wahrscheinlich
auch vom Staat beschlagnahmt worden. Es ist
vorstellbar, dass sie mit dem Terminus “Alevi® auch
angesprochen wurden, jedoch ist es notwendig, in
diesem Zusammenhang vorsichtig zu sein.
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Bektasiligin inan¢ Yapisi:

Vahdet-i Viicud Anlayisi
Tekkeler

medreselerle birlikte toplumun inang ve kiiltiir

Selguklu ve Osmanli donemlerinde

hayatin1 yonlendiren merkezler olagelmislerdir.
Tekke ve medrese inan¢ temelindeki Onemli bir
cikis noktasi sebebiyle kimi zamanlarda Kkarsi
kargiya gelmigler ve destekgileri arasinda Onemli
catismalar yasanmustir. Inang temelindeki cikis
noktasindan kasit Tanri-evren iligkisi baglamindaki
tavir alista bulunan farkliliktir. Her iki kurum ve
dolayisiyla her iki ekol de goriislerini izah igin
Kur’an’a dayanmaktadir. Medrese, evren ve insan
Tanri tarafindan yaratilmis ve ondan ayri bir olusum
ya da onlarin deyimiyle “mahlikattir” demektedir.
Tekke ise yaratmayi kabul etmekle birlikte bunun
tecelli denilen Tanri’nin bir ayna misali yansimasiyla

gerceklestigini savunmustur.

Tekkeler biraz da medrese tarafindan kabul edilemez
bulunan bu tecelli anlayisinin Kur’an ve siinnetle
delillendirililerek sunuldugu merkezler olmustur.
Ozellikle medresenin yani kelam ve fikhin izahlarryla
tatmin olmayan bazi insanlarin farkli bir agiklamayla
Tanrt’y1 algiladiklart yerler konumuna gelmislerdir.
Tekkelerde zaman zaman medrese ileri gelenleri hatta
Seyhiilislamlar bile yer almislardir. Buna mukabil
donemin bir zorunlulugu olarak tekke miintesipleri

de medrese egitiminden ge¢mislerdir.

Tekke medrese miicadelesi yalnizca bu yiiksek
diizeydeki teolojik tartismadan ibaret kalmamistir.
Medrese mensuplariin giizel sanatlara 6zellikle de
musiki ve raksa karsi miisamahasiz tavirlar1 tekke
cogu kez cevrelerince tebessiimle ve istihzayla
kargilanmistir. Tekke medreseyi ham ervah olmakla
yani incelmemis,

olgunlagmamis ruh sahipleri

olmakla suglamigtir. Hem tekkeyi hem de medreseyi

Die Glaubensstruktur des Bektaschitums: Die
Yorstellung der “Einheit des Seins* (“vahdet-i
viicud”)

Die Tekkes entwickelten sich zur Zeit der Seldschuken
und Osmanen gemeinsam mit den Medresen zu
Zentren, die das religiose und kulturelle Leben des
Volkes regelten. Die Tekkes und Medresen gerieten
aufgrund einer unterschiedlichen Auffassung in
Hinblick auf die religidsen Grundiiberzeugungen
zuweilen aneinander, und es gab groB3e Streitigkeiten
zwischen ihren jeweiligen Vertretern. Eine
unterschiedliche Auffassung in Hinblick auf die
religiosen Grundiiberzeugungen betraf vor allem
die Auffassung iiber die Bezichung zu Gott und dem
Kosmos. Beide Institutionen bzw. beide Schulen
beriefen sich [jedoch] hierbei auf den Koran, um
ihre Auffassung erklaren zu konnen. Fiir die Medrese
waren der Kosmos und der Mensch, oder in ihrer
eigenen Terminologie, die Schopfung (“mahlikat™),
von Gott erschaffen, wobei Gott eine getrennte Entitét
darstellte. Die Tekke stimmte mit der Schopfung [des
Menschen und des Kosmos] iiberein, jedoch vertrat
es die Meinung, dass die “Schopfung* eine Folge der
sog. Manifestation Gottes war, verglichen mit einer
Reflektion in einem Spiegel.

Die Tekkes wurden auch zu Zentren, in denen
diese durch den Koran und die Sunna bestitigte
Vorstellung der Manifestation, die von den Medresen
nicht akzeptiert wurde, verbreitet wurde. Sie wurden
zu Heimstétten von einigen Menschen, die mit den
Ausfithrungen der Medresen, d.h. des Kalam und
des Figh [islamische Rechtswissenschaft], nicht
zufrieden gestellt werden konnten und eine andere
Vorstellung von Gott hatten. Zuweilen waren in den
Tekkes auch Personlichkeiten der Medresen, sogar
einige Seyh-il islam, anzutreffen. Auf der anderen
Seite unterliefen die Angehorigen der Tekkes auch
die Medrese-Erziehung, was zu jener Zeit Pflicht war.

Der Zwist zwischen der Tekke und der Medrese war
nicht alleine auf einem Diskurs auf der theologischen
Ebene beschrinkt. Die intolerante Haltung der
Angehorigen der Medresen gegen die Schonen
Kiinste, besonders gegen die Musik und den Tanz,
wurde von den Angehdrigen der Tekkes oft ironisch
beldchelt. Die Tekke warf den Angehorigen der
Medrese vor, Menschen von unentwickeltem und
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tek diize ve ayn1 anlayis diizleminde siralanmis olarak

algilamamak gereklidir. Medresenin igerisinden
biiylik musikiginaslar ¢ikarken tekkenin icerisinden
son derece fikihla i¢ i¢e bir hayat1 dneren dervisler de

cikabilmistir. Mesela Naksibendiler boyledir.!”

Bektasilik Hiinkar Haci Bektas Veli vasitasiyla silsile
olarak Hz. Ali’ye dayanan bir tasavvuf yoludur.
Osmanli Devleti doneminde Anadolu, Rumeli ve
Misir’da tekkeler vasitasiyla yayginlasmistir. Bir
tarafiyla Anadolu ve Safevi Kizilbashigiyla (Ocaklar)
yakin bir mecrada yer alirken, diger yaniyla “turuk-1
aliyye” adi verilen tarikatlarin Alevi silsileye sahip
olanlariyla yine yakin bir hat iizerinde varligimi
sirdirmiistii. Ancak hem Kizilbag ziimrelerden
hem de “turuk-1 aliyye™nin diger mensuplarindan
farkli taraflar1 her zaman olmustur. Bektasilik, Sah
Hatai, Kaygusuz Abdal, Kazak Abdal ¢evreli bir
inang algilamasinda “Kizilbas” olarak goriilebilecegi
gibi, Uskiidarli Hasim Baba, Azbi Baba, Tiirabi
Baba ve Giridli Ali Baba benzeri mutasavviflar
temelinde ibn Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i
viicudun anlayisinin takipgisi bir “mistik sistem” ya
da Bektasilerin hosglandiklar1 nitelendirmeyle “yol”
olarak da degerlendirilebilir. Bu durum Osmanli
Devletinde var olmanin zorunlu bir sonucu olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Bu zorunluluk devletle
olan iliskileri stlirdlirebilmek icin basvurulan bir
“takiyye” yani gercegi gizleme mecburiyeti degildir.
Melamilik, Mevlevilik, Halvetilik, Rifailik, Kadirilik
gibi diger Alevi silsileli “tasavvuf yollar1”yla kurulan
samimi miinasebetlerin dogal bir sonucudur. Ayni
bigimde Abdal Musa, Dede Garkin, Hubyar Sultan
gibi ocaklarla olan iligki de -acik veya gizli, ama
-her zaman devam ede gelmistir. Sosyolojik bir
gergeklik olarak su soylenebilir ki hem Bektasilik

digerlerini etkilemis hem de o&bilir ocaklar ve

17 Bkz. Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, Akademi Ya-
yinlari, izmir, 2005

unreifem Geist zu sein. Man darf sowohl die 7ekke
als auch die Medrese nicht als ein einheitliches,
homogenes Gebilde betrachten. Auch aus den
Medresen kamen hervorragende Musiker hervor,
und auch in der 7ekke gab es Derwische, die fiir eine
groBBe Wichtigkeit des Figh in der Lebensfiihrung
sprachen —wie z.B. die Nagschbandiyya.'®

Das Bektaschitum ist ein Sufiweg, der sich iiber
Haci Bektas Veli auf Alr beruft, und es verbreitete
sich in der Zeit des Osmanischen Reiches durch
Tekkes in Anatolien, Rumelien und in Agypten.
Es zihlt auf der einen Seite zu der Stromung
der Ordensgemeinschaften in Anatolien und
der Safavidischen Kizilbas, wihrend es auf der
anderen Seite zu den “alidischen Orden* (“‘furuk-1
aliyye*) genannten Sufi-Orden gehort, die allesamt
eine alevitische Affiliationskette besitzen. Das
Bektaschitum kann man zu der Glaubensstromung
um [Personlichkeiten wie] Sah Hatai, Kaygusuz
Abdal, Kazak Abdal der “Kizilbas* zahlen. Man kann
es genauso als ein “mystisches System® bzw., wie es
die Bektasi nennen, einen “Weg® betrachten, das die
von [bn "Arabr systematisierte Lehre der “Einheit des
Seins* (“vahdet-i viicud*) teilte. Sufis wie Uskiidarli
Hasim Baba, Azbi Baba, Tiirabi Baba und Giridli Ali
Baba bildeten hierbei dessen Zentrum. Diese beiden
Stromungen rithren nicht von einer Schwierigkeit im
Osmanischen Reich zu existieren. Es ist auch keine
notwendige Voraussetzung — keine sog. “fakiyye*,
d.h. sich zu tarnen und sich nicht so zu zeigen, wie
man tatsichlich ist - die man zu erfiillen hatte, um
die Beziehungen zum Osmanischen Reich aufrecht
erhalten zu konnen. Es ist vielmehr eine natiirliche
Folge der engen Beziehungen zu den anderen
“Sufiwegen” mit alidischer Affliliationskette wie die
Melami, die Mevlevi, die Halveti und die Qaderi.
Auf gleiche Weise setzte sich auch die Beziehung
zu Ordensgemeinschaften wie Abdal Musa, Dede
Garkin, Hubyar Sultan fort, obwohl sie zuweilen
geheim gehalten wurde. Als soziologischen Tatsache
lasst sich festhalten, dass das Bektaschitum und die
anderen Ordensgemeinschaften und Sufi-Orden
sich gegenseitig beeinflusst haben. Von den oben
erwihnten Bektaschi-Meistern war Uskiidarli Hasim
Baba urspriinglich ein Celveti, wihrend Azbi Baba
ein Halveti war. Die anderen Sufi-Orden hatte zum

18 Siehe SoYYER, Yilmaz : 19. Yiizyilda Bektasilik. Akademi Ya-
yinlari, Izmir 2005
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tarikatlar Bektasilige tesir etmislerdir. Yukarida
isminden s0z ettigimiz dort Bektasi mirsidinden
Uskiidarli Hasim Baba kéken olarak Celveti, Azbi
Baba ise Halvetidir. Diger Tasavvufi ekoller bazen
Bektasiligin meydanevinde ve cemlerinde bulunacak

kadar onlara yakinlagmislardir.'®

Bektasilik iste boylesine bir ortamda 18. ve 19.

ylzyillar1 gecirmistir. Bu onun Hiinkdr Haci

Bektag Veli’ye olan bagliligini hicbir zaman
etkilememektedir. Ciinkii “yol” igerisinde Makalat
ve Velayetname de okunmaya devam edilmistir. Bu
etkilenmeler ancak esaslar1 Makalat¢a belirlenen bir
anlayigin agilimlar olarak goriilebilir. Mesela Sadik
Abdal: “Pirimizin ol Makalat’1 yeter/ Cam-1 ¢em

mirat-1 alem bi-hicab” demektedir."”

Giritli Ali Baba’nin Uyunii’l-Hidaye adli eseri de
“yol”un i¢inden bir miirsidin inanct yorumlayip

aciklayist bigiminde degerlendirilmelidir.

Giridi Ali Resmi Baba, 18. ylizyilda yasamistir.
Risale-i Lahutiye’nin®® son sayfasinda “Resmi Ali
Baba sene 1204/1789” tarihi gbze c¢arpmaktadir.
Bu muhtemelen Giridi Ali Resmi Baba’nin vefat
tarihidir. “Uyunii’l- Hidaye” nin son sayfasinda
Seyyid Ali Sultan bendelerinden oldugu yazilidir.?!
Seyhi ise Ali Sirri Babadir.??

18 Dursun Glimiisoglu s6zlii olarak tarafimiza “bu yakinlagmadan
ziyade iki tarikatte de icra-i faaliyet ettikleri gercekligidir. Miir-
sidlerin iki toplumun ihvanma farkli giinlerde hizmet ettikleri
Turgut baba’dan bize intikal etmis bilgidir” demistir.

19 Dursun Giimiisoglu, Sadik Abdal Divani, Horasan Yayinlari,
Istanbul, 2009, 5.66

20Seyh Sirr1 Rifa1, Seyh Bedreddinii’l-Halveti, (yazma) [Risale-i
Lahutiye] Bektasilik Hakkinda Risale, Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, izmirli ismail Hakki Boliimii, nu:1243, istinsah: Bursa,
h.1284.

21 Giridi Ali Resmi BabaUyunu’l-Hidaye, Y. K. Sermet Cifter
Kiitiiphanesi, nu:938, v:124.

22 Giridi Resmi Ali Baba el-Bektasi, Siirler Mecmuasi, (yazma)
Ibrahim Hakki Konyah Kiitiiphanesi, nu:17.

Bektaschitum solch eine Nihe, dass sie zuweilen an
ihren Versammlungen teilnahmen."

Das Bektaschitum entwickelte sich in eben solch
einem Umfeld im 18. und 19. Jahrhundert. Dies
hat [jedoch] seine Verbundenheit zu Hac: Bektas
Veli niemals beeinflusst, da man auch weiterhin die
Makalat und die Vilayetname auf dem “Weg™ las.
Man kann diesen Einfluss ausschlieBlich als eine
Kontaktaufnahme bzw. Anndherung betrachten, die
den in der Makalat bestimmten Prinzipien treu war.
So schreibt z.B. Sadik Abdal: “Die Makalat unseres
Meister ist uns genug (...)”.%° Ali [Resmi] Baba aus
Kreta bemerkt in seinem Werk Uyunii’l-Hidaye, dass
man einen (spirituellen) Meister aus der Innensicht
des Ordens betrachten sollte. A/i Baba aus Kreta lebte
im 18. Jahrhundert. Auf der letzten Seite des Werkes
Risdle-i Lahutiye*® kann man folgendes (Datum)
lesen: “Resmi Ali Baba, im Jahre 1204/1789. Dies
ist wahrscheinlich das Todesjahr des A/i Resmi Baba
aus Kreta. Auf der letzten Seite des Werkes Uyunii’l-
Hidaye steht geschrieben, dass er zu den Schiilern
des Seyyid Ali Sultan gehorte. 2 Sein spiritueller
Lehrer war aber A/li Sirri Baba.> Ali Baba aus Kreta
stellt in seinem Werk Uyunii’l-Hidaye fest, dass
sich auf der alevitische Sufismus unterschiedliche
Glaubensprinzipien hat, und in dessen Zentrum
die Lehre der “Einheit des Seins* liegt. Die [Lehre
der] “Einheit des Seins“ besagt, dass es nur ein
einziges Sein gébe, und das dieses Sein Gott sei. Die
islamischen Mystiker fingen an, den Koran im Lichte
dieser Vorstellung zu deuten, und es lag an /bn "Arabr
die Lehre der “Einheit des Seins® zu systematisieren.
Auch wenn wir in den Werken von Rimi Gedanken
finden, die auf die Lehre der “Einheit des Seins*
deuten, so lag es ihm doch in erster Linie an der
Schaffung eines kiinstlerischen Werkes, nicht eines

19 Dursun GUMUSOGLU teilte uns folgendes miindlich mit, dass er
wiederum von Turgut Koca Baba gesagt bekommen habe, dass
die Mitglieder beider Orden gegenseitig an ihren Zeremonien
teilnahmen.

20 Dursun GomusoGLu: Sadik Abdal Divani. Horasan Yayinlart,
Istanbul 2009, S.66

21 Seyh Sirr1 Riféi, Seyh Bedreddinii’l-Halveti: (Handschrift)
[Risdle-i Lahutiye] Bektasilik Hakkinda Risdle. In der Bibliot-
hek von Siileymaniye, izmirli Ismail Hakki Abteilung, Nr.1243,
istinsah: Bursa, 1284 [islamischer Zeitrechnung].

22 Giridi Ali Resmi Baba: Uyunu’l-Hidaye. Y. K. Sermet Cifter
Bibliothek, Nr.:938, Nr.:124.

23 Giridi Resmi Ali Baba el-Bektasi: Siirler Mecmuasi. (Hands-
chrift), Ibrahim Hakk1 Konyali Bibliothek, Nr. 17
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Giridli Ali Baba, Uyunii’l-Hidaye’de Alevi kaynakli
tasavvufun gesitli inang esaslarini ortaya koymaktadir.
Bu sistemin temelini ise vahdet-i viicud anlayisi
teskil etmektedir. Vahdet-i viicud varligin aslinda
bir ve tek, bunun da Allah oldugu goriisiidiir. islam
mutasavviflari Islam’in yayildig1 topraklarda Kuran’a
bu yorumla bakmaya baslamiglardir. Vahdet-i viicud
anlayisini sistemlestiren sufi ise Ibnii’l-Arabi’dir.
Her ne kadar ¢agdast Mevlana Celaleddin Rumi de
vahdet-i viicud anlayisiyla eserler vermigse de onda
isin sanat boyutu felsefi bir alt yap1 kurmaktan daha
Vahdet-i
sistemlestirdigi

Onceliklidir. viicudun Ibnii’l-Arabi’nin

bigimi Osmanli cografyasindaki

biitiin  tasavvuf hareketlerini  etkilemistir. Iste
Bektasilik de vahdet-i viicudun en yogun bicimde
islendigi bir “yol” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
anlayisin Bektasilikteki ilk temelleri Haci Bektas
Veli’nin Makalat’ina, Kaygusuz Abdal, Kazak Abdal,
Sadik Abdal gibi yol ehli sairlerin eserlerine kadar
uzanmaktadir. Burada ele alinmakta olan Uyunii’l-
Hidaye’nin miellifi Giridli Ali Baba ise vahdet-i
viicud anlayisini biiyiik oranda Ibnii’l-Arabi’den
etkilenerek ortaya koymus goriinmektedir. Eserin ii¢
yerinde Ibnii’l-Arabi’nin ismi ge¢mektedir. Bir yerde
ise [“Bu tahkiki fiisisunda dimisdi seyh Muhyiddin/
Ki hak zahirdir ‘alemde ve halk mestirdurur bir
bir” (Muhyiddin ibnii’l- Arabi Fiisusii’l-Hikem adl
eserinde soyle demisti: Hak evrende goriinmektedir
halk ise gizlidir)®] seklinde dogrudan Endiliisli
sufinin en iinlii eserine atifta bulunmaktadir. Okuyucu

bunu acgik¢a gozlemleyecektir.

Vahdet-i viicud¢u tasavvufta varlik alanina ¢ikis,
-Bektasilikteki gibi ehlibeyt temelli olsun veya
olmasin- “zuhur” veya “tecelli” kavramiyla agiklanir.
Girildi Ali Baba da yaradilist tecellinin en iyi
ifadelerinden biri olan ayna mecaziyla (benzetme)
aciklamaktadir.

23 Giritli Ali Baba, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ali Nihat Tarlan
boliimii nu:141 (SK-ANT-141- 74a)

philosophischen. Der von Ibn “Arabi systematisierte
Gedanke der “Einheit des Seins* hat alle sufischen
Stromungen im Osmanischen Reich beeinflusst.
Folglich begegnen wir auch dem Bektaschitum als
einen “Weg", der [die Lehre] der “Einheit des Seins*
sehr stark verinnerlichte. Die Wurzeln dieser Lehre
reichen bis zur Makalat von Haci Bektas Veli, bis
zu den Werken der Bektasi-Dichter wie Kaygusuz
Abdal, Kazak Abdal und Sadik Abdal. Es wird aber
deutlich, dass der Autor der Uyunii’l-Hidaye, Ali
Baba aus Kreta, in seinen Ausfiirhungen iiber die
“Einheit des Sein* von Ibn "Arabi beeinflusst worden
ist. In seinem Werk taucht der Name /bn ‘Arabi drei
Mal auf, und an einer Stelle bezieht er sich direkt auf
das beriihmte Werk des Sufis aus Andalusien (“In
seiner Untersuchung Fusiis [Fusus al-hikam] sagte
Ibn "Arabi, dass Gott in der Welt offenbar und die
Schopfung verborgen]*, was dem Leser unmittelbar
deutlich wird. Im Sufismus, das die Lehre der “Einheit
des Seins“ teilt — sowie bei den Bektasi - benutzt
man die Begriffe “zuhur® (“Manifestation®) bzw.
“tecelli** (“Offenbarwerdung®), um das Hervortreten
des [Absoluten] Seins zu beschreiben. A/i Baba aus
Kreta beschreibt die Offenbarwerdung der Schopfung
mit einem der besten Gleichnisse, mit einem Spiegel:

“Das Antlitz des Menschen [Adams als Prototyp
des Menschen] trigt die Eigenschaft des Erbarmers
(rahman), und Er wollte sich im Géttlichen Spiegel
offenbaren. So wie es in einem Hadith heifit “Ich war
ein verborgener Schatz und wollte erkannt werden,
so schufich die Welt'®, wiinschte Gott sich selbst zu
erblicken, Er sprach “es sei” und erschuf diese Welt.
Daraufhin erschuf er den Menschen in dieser Wel, und
zeichnete ihn als “schonste Gestalt* (“sifat-1 ahsen-i
takvim*) aus. Ev machte ihn zu seinem Spiegel[bild].
Gemdf} des Hadith "Der Gldubige ist des Gldiubigen
Spiegel” ist der Mensch Gottes Spiegel[bild]. Wenn
du dich [ndmlich] selbst sehen méchtest und in den
Spiegel schaust, dann erblickst du dich selbst. “*

Das oben genannte Hadith steht in keinem wichtigen
Werk der Medresen und wurde deshalb als nicht
legitim betrachtet, die Sufis jedoch benutzen dieses
Hadlith, so wie es auch Ali Baba tut, um ihre Lehre von

24 Vgl. Giritli Ali Baba, Siileymaniye Bibliothek, Ali Nihat Tar-
lan Abteilung, Nr.141 (SK-ANT-141- 74a)

25 Dieses beriihmte Hadith war in den Biichern nicht auffindbar.
26 SK-ANT-141-18a
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“Ademin yiizii Rahman in sifatidir Hak ayna (ayine)
sindan zuhur etmek gereklidir. “Gizli bir hazineydim
bilinmeyi sevdim bilineyim diye mahliikati yarattim*”
hadisi geregince kendisini gérmeyi arzu etti ve kiin
dedi bu dlem olustu. Ondan ddemi bu dlemde ortaya
ctkartip en giizel sifatlarla (sifat-1 Ahsen-i takvim)
yiiceltti. Onu kendisine ayna edindi. Miimin miiminin
aynasidir hadisi geregince ddem Hakk’a aynadur.
Eger sen kendini gérmek igin aynaya bakinca kendini

gortirsiin””

“Gizli bir hazineydim” hadisi her ne kadar
medrese anlayisinin hicbir meshur hadis kitabinda
bulunmadig1 i¢in sahih kabul etmedigi bir hadisse
de tasavvuf erbabi tipki Ali Baba da oldugu gibi bu
hadisi vahdet-i viicud anlayislarii temellendirmek
icin kullanirlar.?® Ciinkii mutasavviflar hadisleri
Hz. Muhammed’in yasarken soyledigi sozlerden
ibaret saymazlar. Ornegin Ibnii’l- Arabi asil énemli
hadislerin su an da mana aleminde goriigiilmesi
mimkiin olan Hz. Muhammed’den bizzat (kesfen)
alinabilecegi goriistindedir.?’

Ali Baba vahdet-i viicud yani varligin tek oldugu
istikametindeki inancin1 su Ornekle ifade edip
agiklamaktadir:

“iki gordiigii nesnenin birini kir/boz (sindurur)
digerini getir desek o (asil) nesneyi kirar. Iki gordiigii
icin birini kirp digerini getiririm zanneder ancak
esva tek ve o sasi oldugu icin asil nesneyi kirmig
olur?(...) Derler ki bunun caresi iginin ehli bir géz
hekimine gidip sasiligi gidermektir. Yoksa pisman
olur disarida kalirsin. Ciinkii yol varamn, goz
gorenin ve Hak kabul edenindir. Muvahhid ve Allah
bilenlerden (arif-i billah) olanlar tiirevi o6zden ve 6zii
tiirevden ayirip iki gérmezier?”

24 Meshur hadis kitaplarinda bulunamamastir.

25 SK-ANT-141-18a

26 Ahmed Avni Konuk bu hadisten hadis-i kudsi olarak soz et-
mektedir. Bkz. Ahmed Avni Konuk, (Fiisusu’l-Hikem Terclime
ve Serhi, (hazirlayan: M. Tahrali, S. Eraydin) Dergah yaymlari,
Istanbul, 1987, 5.130

27 Selguk Eraydin, Ahmed Avni Konuk, Hayat1 ve Eserleri, (Ah-
med Avni Konuk, Flisusu’l-Hikem Terciime ve Serhi icerisinde)
Dergah yaymlari, Istanbul, 1987, s. xxxi1

28 SK-ANT-141-23b

29 SK-ANT-141-25a

der “Einheit des Seins“ zu untermauern.”’” Die Sufis
betrachten die Hadithe namlich als Ausspriiche,
die der Propheten Muhammad ausschlieSlich zu
Lebzeiten gesprochen hat, [obschon] Ibn *Arabi zum
Beispiel der Uberzeugung ist, dass man die wichtigen
Hadithe auch gegenwirtig in einer Zwiesprache mit
dem Propheten Muhammad in der geistigen Welt
(durch Inspiration) empfangen kann.?

Ali Baba erldutert die “Einheit des Seins®, d.h.
[die Lehre,] dass es nur ein einzig Sein gibt, mit
folgendem Beispiel:

“Wenn jemand, der einen Gegenstand als zwei
Gegenstinde sieht, man ihm sagen wiirde, dass er
einen dieser Gegenstdinde zerbrechen sollte, so wird
er den eigentlichen Gegenstand zerbrochen haben,
da schielt und deshalb einen Gegenstand als zwei
Gegenstdinde betrachtet.”’(...) Man sagt, dass es die
Losung ist, dass solch eine Person zu einem Arzt geht,
damit dieser sein Schielen behebt, denn ansonsten
wir solch eine Person es bereuen. Denn das Weg
gebiihrt demjenigen, der sein Ziel erreicht; das Auge
gebiihrt dem Sehenden; die Wahrheit demjenigen,
der sie begreift. Diejenigen, die an die Einheit Gottes
glauben und Gott kennen (arif-i billah), konnen die
Alkzidenzien von der Substanz und die Substanz von
den Akzidenzien unterscheiden, und betrachten diese
nicht als voneinander getrennt.’’”

Der Kretaner [Ali Baba] fihrt fir die Lehre
der “Einheit des Seins“ beispielhaft mehrere
Koranverse an: “Niemand kommt Gott gleich und
es gibt niemanden aufser Gott. Denn Gott ist der
Allumfassende, Er umfasst alles.”*' (...) “(...) wisset,
dass (...) Gott alle Dinge mit Wissen umfasst>%; (...)
“(...) Alles ist von Gott (...)*> (...); “Sprich: er ist

27 Ahmed Avni Konuk nennt dieses Hadith ein sog. “hadis-i
kudsi” [geheiligtes Hadith]. Siche Ahmed Avni KoNuk: Fiisusu'l-
Hikem Terciime ve Serhi. Herausgeber: M. TaHRrALL, S. Eraydin,
Dergah Verlag, Istanbul 1987, S.130

28 Selguk EraYDIN: Ahmed Avni Konuk, Hayat: ve Eserleri. (In
der Ubersetzung und dem Kommentar von Ahmed Avni Konuk
zur Fusus al-hikam), Dergah Verlag, Istanbul 1987, S xxx1

29 SK-ANT-141-23b

30 SK-ANT-141-25a

31 4/126 [Anmerkung des Ubersetzers: Die angegeben Korans-
telle schein nicht korrekt zu sein. ]

32 65/12; [Anmerkung des Ubersetzers: Der Koran. Aus dem
Arabischen tibersetzt von Max Henning. Reclam, Stuttgart, 2005]
33 4/78

34 FORSCHUNGSZEITSCHRIFT UBER ALEVITENTUM UND BEKTASCHITENTUM



Giritli vahdet-i viicud anlayisina Kur’an’dan ¢esitli
ayetleri Ornek olarak getirmektedir. O “Allah’in
benzerive ortag yoktur. Ctinkii Allah “Allah muhitdir
her seyi ¢epecevre kusatmistir’’ buyurmaktadir.
Ayni zamanda “Allah bilgi bakimindan her seyi
kusatmstir 3!
ki hepsi Allah'tandir”** ve “De ki o Allah tektir’3
Ona
gore biitiin bunlarin yaninda “hayir ve ser yalnizca
Allah’tandir”, “Allah’tan bagka Tanri yoktur” ve

“Allah’tan bagka ebedi olan yoktur”

seklinde bir buyruk da vardir. “de

ayetleri de ayni husustadir” demektedir.

Miirsidlik Anlayis

Bektasilikte tasavvufi bakimdan yolun en ileri noktasi
miirsidliktir. Miirsid, Tanrt’nin tecelli ettigi kigidir.>*
Onu “hakk” yani yegane gerceklik olarak gormek bir
Bektasi’nin uymasi gereken ilk prensiplerdendir.’
Batin denilen 6ze ulagmanin bilgisi kamil bir miirside
baglanmakla elde edilir.*® Miirside baglanmadan bu
ilim anlasilamaz®’ Miirsidin soézleri can Hizirinin
sozleri gibidir, o sozler bakir1 altina ¢eviren kimya
ilmine benzer.® Gergeklik ya da diger ifadesiyle
“hakk” iki

toplanmasiyla elde edilir. Bu iki kaynak Kuran ve

kaynagin bilgisinin bir viicudda

Ehlibeyttir, gerceklikte ise bunlar aynidir.** Hilmi
Dedebaba miirsidi Tiirabi Baba’ya “Eyledin bendene

30 Kuran 4/126

31 Kuran 65/12

32 Kuréan 4/78

33 Kuréan 112/1

34 “Kébe kavseyn-i tecella sekli Adem secdemiz

Sidk ile Miirsid dizine yiiz siiren anlar bizi” Kazim Baba Divani,
Istanbul Maarif Kitaphanesi, 1959, s. 20

35 “Mirsidi hakk gérmeden manay:r bilmezsin yiirii” Kazim
Baba Divani, s. 32

36 “Varip bir miirsid-i kdmilden el tut, iste batindan” Gedayi,
Muhtar Yahya Dagl, Bektasi Edebiyatinda Tokatli Gedayi, Istan-
bul Maarif Kitaphanesi, 1943, s.51

37 “Bu esrar anlagilmaz olmadan bir miirside mensub” Bedri No-
yan, Hilmi Divani, Baydan Matbaacilik, tarihsiz, s. 32

38 “Sen seni bilmek i¢in bir miirside tapsur 6ziin

Hizr-1 can it sdzlerin ol miirsidin kimya gibi” Noyan, a.g.e, s. 329
39 “Kur’anla ehl-i beyt nuru vahiddir

Ibadullaha da bunlar miirsiddir” Noyan, a.g.e,s. 258

der eine Gott***. Daneben ist der Uberzeugung, dass
“alles Gute und Schlechte von Gott stammt®, “es
keinen Gott auller Gott gibt* und “nur Gott ewig ist*.

Der spirituelle Lehrer bzw. der spirituelle Meister
Fir das Bektaschitum stellt die “spirituelle

Lehrerschaft den duBersten Punkt des Weges dar.
Der Meister bzw. spirituelle Lehrer ist eine Person,
in der sich Gott offenbart.>* Thn [den Meister] als
“hakk [Gottliche Wirklichkeit bzw. Gott], d.h. als
einzige Wirklichkeit zu betrachten, gehort zu den
ersten Prinzipen, die ein Bektasi befolgen muss.*
Um zu der Erkenntnis zu gelangen, die zum Inneren
fiihrt, ist es notwendig, sich einem vollkommenen
Meister anzuschlieBen.’” Ohne sich einem Meister
anzuschlieBen, wird einem diese Erkenntnis nicht
zuteil.*® Die Worte des Meisters gleichen den Worten
des Hizir [eine Heiligenfigur im Islam], diese Worte
gleichen dem alchemistischen Wissen, das das
Kupfer in Gold verwandeln kann.*

Das Wissen um die Wirklichkeit bzw. “hakk™ kann
man erwerben, wenn man zwei [Erkenntnis]quellen
in sich vereint. Diese zwei [Erkenntnis]quellen sind
der Koran und die ehlibeyt [die Angehdrigen des
“Hauses* des Propheten Mohammed], die jedoch in
Wahrheit eins sind.* Hilmi Dedebaba sagt zu seinem
Meister Tiirabi Baba: “Du hast deinen Diener in
den Geheimnissen des Propheten unterwiesen*!,

34 112/1

35 Kazim Baba: *“ Unsere Niederwerfung gilt der Kaaba der sich
manifestierenden Bdgen in Form des Menschen. Derjenige, der
voller (spirituellem) Eifer den Saum des Meisters kiisst, wird uns
verstehen. Baba Divani, Istanbul Maarif Kitaphanesi, 1959,
S.20

36 Kazim Baba: “Solange du den Meister nicht als “hakk™ be-
trachtest, wirst du den [inneren] Sinn [der Dinge] nicht verste-
hen. So geh!* Kazim Baba Divani, S.32

37 Gedayt: “Geh und schlieBe dich einem vollkommenen Meis-
ter an, und wiinsche es dir in deinem Inneren* (?) Muhtar Yahya
DAGLI, Bektasi Edebivatinda Tokatli Gedayi. Istanbul Maarif Ki-
taphanesi, 1943, S.51

38 “Dieses Geheimnis ist nicht zu verstehen, solange man nicht
an einen Meister gebunden ist.“ Bedri Novan: Hilmi Divani.
Baydan Verlag, S.32

39 “Wenn du dich selbst zu erkennen wiinscht, so binde dich an
einen Meister. Betrachte die Worte des elexiergleichen Meisters
als lebensspenden Trank fiir deine Seele.” Novan: Ebd., S. 329
40 “Der Koran und die eklibeyt sind eins, und den Menschen
(Gléubigen) sind sie ein Meister.” Novan: Ebd., S. 258

41 Novan: Ebd., S. 209
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talim-i rumuzat-1 Nebi”* diyerek ehlibeyt kanalindan
gelen bilgilerin asil kaynaginin rumuzlar bigiminde
Hz. Peygamberden ulastigini ortaya koymaktadir.
Iste biitiin bu bilgilerin ve tecellinin merkezlestigi
mirsid 6ziin 6zidiir. Kul Nesimi onu sedef, yani
midye icerisindeki inciye benzetir ve ona “canimin
can1” diye hitap eder.*! Hilmi Dedebaba ise “Ahsen-i
takvim imig insan-1 kamil siiphesiz// Alleme’l-esma
rumuzun bildik izan eyledik™? diyerek Insan-1 kamil
olan miirgidin en giizel bicimde oldugunu Tanri’nin
nesnelerin gercekliklerini ifade ettigi rumuzlarin
bilgisine sahip oldugunu belirtmektedir. Sevki Koca,
babast

Turgut Koca Baba’dan naklen miirside secde edilmesi

Babagan Bektasiligi halifebabalarindan
gerektigini, ¢linkii onun zatullah oldugunu®; Hakk’in
kamil insanin penceresinden veya aynasindan
cemaliyle kemalini temasa ettigini** ve onun manevi
varhiginin kiyamete kadar baki kalacagini ifade

etmektedir.¥

Koca, yine babasi1 Turgut Koca’dan naklen, her kim
ki  Seriat-tarikat-marifet-hakikat

miirsid ve rehberini bilmezse Muhammed-Ali sirrini

mertebelerinde

da bilemez demektedir. Mirsidin sag dizi “ve’l-
masrik™ yani dogu, sol dizi “ve’l-magrib” yani bati,
cemali “feeynema tevellu fesemme vechullah”, iki
omuzu kiramen-katibin, gogsii arsullah, “innema
yeuneke (yubayiunellahe olmali) yedullah fevka
eydiyhim”dir.*

40 Noyan, a.g.e, 209

41 Cahit Oztelli, Kul Nesimi, Milli Folklor Enst. Miid., Ankara
1959, TOYKO Matbaaast, s. 59

42 Noyan, a.g.e., s.129

43 Sevki Koca, Miirg-i Dil, Nazenin/Kiiltiir, Istanbul.1999,s.82
44 Sevki Koca, a.g.e.,s124

45 Sevki Koca, a.g.e., S.118

46 Sevki Koca, a.g.e.,192, bu bir ayettir “ve lillahi’l-masriku
ve’l magribu fe-eynema tevellll fe-semme vechullahi” “simahiim
fi viicihihim min eseri’s-siicid” Kur’an 48/29 “onlarin igaret-
leri yiizlerindeki secde izleridir.” ikinci ayet ise “Innellezine
yubayilineke inneke yubdyitne’llahe yedullahi fevka eydihim
fe-men- nekese fe-innema yenkiisu aldenfisihi ve men evfa bi-
ma ahede aleyhu’llahe feseyu’tihi ecren azima.”, Kur’an 48/10

und driickt damit aus, dass die durch die Ehlibeyt
kommenden Erkenntnisse eigentlich in Form von
Geheimnissen vom Propheten stammen. Es ist
das Wesen des Meisters, in dem sich alle diese
Erkenntnisse und Manifestation vereinigt. Kul
Nesimi vergleicht ihn [den Meister] mit Perlmutt,
d.h. mit der Perle in einer Muschel, und spricht ihn
mit “die Seele meiner Seele” [bzw. das Leben meines
Lebens] an.*?*  Hilmi Dedebaba bemerkt: “Ohne
Zweifel ist der vollkommene Mensch “in schonster
Gestalt™*. Wir haben das Geheimnis des Reiches der
Namen [Gottes] erkannt und es erldutert.“** Dadurch
zeigt er, dass der Meister, der den vollkommenen
Menschen darstellt, in schonster Gestalt ist, er die
Wirklichkeit der Dinge (...) manifestiert und das
Wissen um die Geheimnisse [der Schopfung] besitzt.
Sevki Koca - in Bezugnahme auf seinen Vater,
Turgut Koca Baba, einen halifebaba [ein hoherer
Grad in der Ordenshierarchie der Bektaschi] der
Babagan Bektast - driickt aus, dass es nétig ist, dem
Meister seine Ehrerbietung zu erweisen, da er das
Wesen Gottes ist,* dass Gott seine Vollkommenheit
durch den vollkommenen Menschen betrachtet,*
und sein [des Meisters] spirituelles Wesen bis in die
Ewigkeit bestehen bleiben wird.*’

An anderer Stelle stellt Koca—wieder in Bezugnahme
auf [seinen Vater] Turgut Koca - fest, dass jeder,
der seinen Meister und Wegfiihrer auf der Stufe
der seriat-tarikat-marifet-hakikat nicht [an]erkennt,
er das Mysterium von Muhammad-Ali auch nicht
erkennen kann. Das rechte Knie des Meisters ist der
Osten (“e‘l-magsrik™); sein linkes Knie der Westen
(“ve ‘I-magrib™); sein Antlitz “feeynematevellufesem
mevechullah**; seine Schultern “kiramen-kdtibin‘*’;
und seine Brust ist der Thron Gottes; (...).>°

42 Cahit OzreLLi: Kul Nesimi. Leitung des Nationalen Folklore
Instituts, Ankara 1959, TOYKO Druckerei, S.59

43 [Anmerkung des Ubersetzers: Vgl. Koran, Sure 95/4]

44 Novan: Ebd., S. 129

45 Koca, Sevki: Miirg-i Dil. Nazenin/Kiiltiir, Istanbul 1999, S.82
46 Ebd. S.124

47 Ebd., S.118

48 [Anmerkung des Ubersetzers: Anscheinend handelt es sich
hierbei um eine Koransure, jedoch war sie aufgrund der offen-
sichtlich falschen Schreibeweise nicht zu ermitteln. ]

49 [Anmerkung des Ubersetzers: Dies sind die Namen der bei-
den Engel auf den Schultern der Menschen, die der islamischen
Glaubensvorstellung gemdB die guten und schlechten Taten auf-
schreiben. ]

50 Ebd., S.192. Dies ist ein Koranvers und geht folgendermaf3en
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Tasavvufta “insan-1 kdmil” olarak nitelenen miirsid
cesitli goriiniislerle ortaya ¢ikmaktadir. Dedelik
Babalik ve diger bununla ilintili kavramlarin
tamaminin igerigi vahdet-i viicudun mirsid-miirid
anlayisi gercevesinde bigimlenmektedir. Bir Babagan
Bektasisi i¢in “miirsid” yani baba talibin yeniden
dogusunu geceklestiren kisidir. 19. yiizyil sairlerinden
Edib Harabi (1853-1917) soylemis bulundugu bir

kitada soyle demektedir:

Berzahtan kurtuldum ciktim aradan
On yedi yasinda dogdum anadan
Mehmed Ali Hilmi Dedebaba’dan

Cok siikiir hamdolsun geldim imkane?
Sosyolojik  acidan  bakildiginda
mirsidlik anlayisinin  “dedelik” ve “babalik” la
ifade edildigi Ozellikle

kolunda bu giin mevcut bulunan “dedebabalik” ya da

cogunlukla

gozlemlenir. Babagan
“halifebabalik” da bu anlayisin farkli platformlarda
ibarettir.  19.
Bektasiligin kapatilmasia kadar “Celebi”, “Dede”,

isimlendirilmesinden Yiizyilda
“Baba”, “Halife” kavramlarma hem 19. Yiizyil
Osmanli Arsiv belgelerinde hem de donem igerisinde
siklikla

tamamen

Bektasilerce yazilan el yazmalarinda
rastlanir. Ancak Dedebabalik kavrami
dénemin siyasal baskilarindan dolayr ik defa
Mehmed Ali Hilmi Dedebaba i¢in kullanilmistir. Bu
kullanig, devletin resmi vesikalarina yansidigi igin
bizim bilgimize sunulmustur. Degilse 1826 tarihiyle
baglayan kapalilik doneminde baska hicbir vesikada
bu nitelendirme bulunmamaktadir.*® Bu belge de
devletin bu “dedebabalik” makamini tanimadigini

belirten bir_vesikadir. Yine kendi ddneminin bir
“Sana bagliliklarmi bildirenler, Allah’a bagliliklarin1 gostermis
olurlar: Allah’1n eli onlarin elleri lizerindedir. O halde kim ahdini
bozarsa yalnizca kendi aleyhine bozmus olur ve kim Allah’a kar-
s1 taahiidiine uyarsa [Allah] ona biiyiik bir 6diil ihsan edecektir.”
47 Sevki Koca, Dursun Giimiigoglu, Edib Harabi, 2003, s.21

48 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Bab-1 Mesihat,nr1413, s.162,
hiik: 1

Im Sufismus begegnet uns der Meister als
“vollkommener Mensch® in verschiedenen Gestalten.
Die Bedeutung des Amtes des dede [spirituelle Lehrer
bei den Aleviten], des baba und anderen hiermit
verbundenen Bezeichnungen wird durch das Konzept
von “miirsid und miirid* [Meister und Schiiler] der
Lehre der “Einheit des Seins“ bestimmt. Fiir einen
Bektast der babagan ist der “miirsid* bzw. der baba
die Person, die dem Schiiler eine neue Geburt erleben
lasst. In den Versen des Edib Harabi (1853-1917),
eines Dichter aus dem 19. Jahrhundert, heif3t es:

“Ich entkam dem Barzakl’' (...), verliefs das Zwischenreich,
Mit siebzehn brachte mich meine Mutter zur Welt.
[Doch] durch Mehmed Ali Hilmi Dedebaba, Gott sei Dank,
bin ich in die Welt der Moglichkeiten getreten.>

Aus soziologischer Sicht betrachtet verwendet man
flir den Meister meistens die Begriffe “dede und
“baba*. Besonders die Begriffe “dedebaba“ oder
“halifebaba“, die die heutigen babagan-Bektasi
verwenden, sind nichts anderes als alternative
Bezeichnung fiir den Meister. [?] Man begegnet
bis zur SchlieBung des Bektagi -Ordens im 19.
Jahrhundert sowohl in den Archivmaterialien der
Osmanen des 19. Jahrhunderts als auch in den
Handschriften der Bektasi dieser Zeit sehr héufig
den Begriffen “celebi®, “dede®, “baba‘ und “halife*.
Der Begriff “dedebaba‘* jedoch wurde als Reaktion
auf den politischen Druck jener Zeit zum ersten
Mal fir Mehmed Ali Hilmi Dedebaba verwendet.
Uber die Verwendung dieses Begriffes wissen wir
durch Nennung in den offiziellen Dokumenten. Eine
Verwendung in anderen Dokumenten in der Zeit

weiter: “(...) und die Zeichen in ihren Gesichtern, sind die Zei-
chen des Gebetes.” [Sure 48/29]; Der zweite Vers lautet: “(...)
Diejenigen, die sich dir anschlossen, haben sich Gott angeschlos-
sen. Und Gottes Hand ist iiber ihren Hédnden. Aus diesem Grund
tun diejenigen, die das Band mit dir 16sen, sich das selber an
und diejenigen, die Gott gegeniiber treu sind, den wird Gott viel
Gunst zeigen.“ (Sure 48/10) [Anmerkung des Ubersetzers: Diese
Koranverse konnten nicht tiberpriift werden.]

51 [Anmerkung des Ubersetzers: Der islamischen Glaubensvor-
stellung zufolge ein Ort, in dem sich die Seelen der Verstorbenen
bis zum Jiingsten Tag aufhalten. ]

52 Sevki Koca, Dursun GumusoGLu: Edib Harabi. 2003, S.21
53 [Anmerkung der Ubersetzers: Der Begriff “dedebaba‘ be-
zeichnet das Oberhaupt des Bektasi-Ordens]
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zorunlulugu olarak Tiirkiye Babagan Bektasileri
kendi “Ser-tarik”
nitelendirmislerdir. Biitiin diinya Babagan Bektasileri
tarafindan ittifakla “dedebaba” olarak kabul edilen
Salih Niyazi Dedebaba, Hakk’a yiiriiylince, Ttirkiye

dedebabalarini unvaniyla

Bektasileri icerisinde “miicerred” yani evlenmeme
yemini etmis “halifebaba” bulunmadigindan, bu

makam “‘ser-tarik” unvaniyla doldurulmustur.*

Celebilik,  Bektasi 1826  da

yasaklanmasima kadar Osmanli devleti tarafindan

tekkelerinin

Bektasi tarikatinin muhatap olarak kabul edildigi
yegane unsur olarak goriinmektedir. Bu da devletin,
tarikatlari, vakiflarindan dolay1 bir ticari miiessese
olarak gormesi ve onlarm miitevelli heyetlerinin
bagkaniyla ilgilenmeyi tercih etmesinden dolayidir.
Osmanli kendisine muhatap olarak gelirleri yoneten
kisiyi gormektedir.®  Bu, devlete Bektasiligi
kontrol ve denetiminde tutma kolayligi da temin
etmektedir. Devlet, tarikatin basi kabul ettigi
Celebiye, Bektagiligin “dede”, “baba” gibi unsurlarini

tayin etme yetkisini de vermektedir.

19. yiizy1l ve oncesinde “celebilik” in yani sira
“dedelik” makami goriilmektedir. Dedelik, 6zellikle
Sahkulu Sultan, Elmali Abdal Musa Tekkesi gibi
bliylik dergahlarin basinda bulunan kisilere verilen
ad olarak goriilmektedir. Bektasilikte 12 adet dede
bulunmaktadir. Bugiin Babagan kolu “dede” unvan
yerine “halife baba” nitelendirmesini kullanmay1
tercih etmektedir. Bu kolda miirsid tanimlamasi
babalik ile baslamaktadir. Halifebaba ve Dedebaba

da ayn1 zamanda baba olduklarindan mirsiddirler.

49 Sevki Koca, Es-Seyyid Halife Koca Turgut Baba Divani, Na-
zenin/Kiiltiir Yaymlari, Istanbul:1999, s.345
50 B.O.A, Cevdet evkaf, nr. 886.

ab 1826 lésst sich jedoch nicht finden.** Dies (...)
zeigt, dass der Staat das Amt des “dedebaba* nicht
anerkannte. Die babagan-Bektasi der Tirkei nennen
ihren dedebaba “‘sertarik®, was wiederum als etwas
zu betrachten ist, das sie wegen dem Druck ihrer
(damaligen) Bedingungen machen mussten. Als Salih
Niyazi Dedebaba, der von allen babagan-Bektagi auf
der Welt iibereinstimmend als dedebaba anerkannt
wird, verstarb, wurde dieses Amt [das des dedebaba]
vom “sertarik* begleitet, da es innerhalb der Bektasi
in der Tiirkei keinen unverheirateten dedebaba gab.>

Die Celebt wurden bis zur SchlieBung des Bektasi
-Ordens im Jahre 1826 vom Osmanischen Staat
als einzige Gruppierung betrachtet, die enge
Verbindungen zum Bektasi -Orden hatte, da der
Staat die Sufi-Orden aufgrund ihres [Status] als
Stiftung als Handelsorganisationen betrachtete
und es vorzog, den Kontakt mit den Vorsitzenden
ihrer Verwaltungsrite zu pflegen. Fiir die Osmanen
waren namlich [ausschlieSlich] die Personen, die
die Finanzen verwalteten, von Bedeutung. * Dies
verschaffte dem Staat auch die Moglichkeit, das
Bektaschitum zu kontrollieren und zu liberwachen.
Der Staat betrachtete die Celebt als die Fithrung des
Ordens und gab ihnen auch das Recht, “dede* und
“baba‘‘ zu bestimmen.

Seit dem 19. Jahrhundert und vorher begegnet man
neben dem Amt des CelebT auch dem Amt des dede.
Das Amt des dede ist in erster Linie ein Titel, der
den Oberhduptern von groBen Derwischklostern,
wie Sahkulu Sultan oder Tekke von Abdal Musa in
Elmali, verlichen wurde. Im Bektaschitum gibt es
zwolf dede. Heutzutage ziehen die babagan-Bektasi
es vor, anstatt des Titels dede, den Titel dedebaba
zu verwenden. Bei den babagan Bektast wurde der
Meister bzw. spirituelle Lehrer von Anfang an baba
genannt, und sowohl der halifebaba als auch der
dedebaba sind gleichzeitig auch baba, da sie [eben]
Meister bzw. spirituelle Lehrer sind.

54 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Bab-1 Mesihat, Nr, 1413, 5.162,
hiik:1

55 Sevki Koca, Es-Seyyid Halife Koca Turgut Baba Divani, Na-
zenin/Kiiltiir Yayinlari, Istanbul:1999, s.345

56 B.O.A, Cevdet evkaf, nr. 886.
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SONUC

1826 Temmuzunda meydana gelen hadise Tiirk
tarihinde ender yasanan hukuksuzluk orneklerinden
cikmaktadir. Bektasilik

sadece Yenigerilerle aralarinda bulunan manevi bag

biri olarak karsimiza

yliziinden kapatilmistir. Bu konu dahi tam anlamiyla
ispat edilememis bir durumdur. Bir bagka makalede
ele alinabilecek olan Bektasilik-Yenigerilik iligkileri
son derece sathi ve semboliktir. Konu tamamen
siyasidir, hukuki yani o zamanin hukuk sistemi olan
“fikih” kurallariyla bagdasmamaktadir. Bektasiligin
kapatilisi cergevesinde bazi sahislara verilen cezalar
da konunun siibjektifligini ispat i¢in yeterlidir. Mesela
mahkemeye akseden bir dava soyledir’': Bir Bektasi
dervisi i¢in dava agilmis konu kadinin yetkisini
asinca durum Seyhiilislam’dan fetva istemeye kadar
gotiiriilmistiir. Seyhiilislama yoneltilen soru mealen
su bicimdedir: “Mesela Zeyd mesihat iddiasinda olsa
ayni zamanda ilhad ve zanadika itikadinda oldugunu
agiklasa ve bu sekilde fesad ehlinden oldugu seran
sabitolsane olur? Cevap: Zeyd in yiiriitmenin baginin
(Veliyiilemrin) emri ile siyaseten katli vaciptir. Zeyd
ilhad iizereyken yakalansa tevbesi makbul degildir.
Hatta Zeyd, tevbe ettikten sonra yakalansa da yine

katli lazim gelir.”

Yukaridaki fetva durumu acgiklamaktadir. Rafizi
yani Sii-Batini olmak ya da miilhid yani dinsiz
olmak mahkemenin ispatlayamadigi bir husustur.
Seyhiilislam bu baglamda “siyaseten katl” i teklif
etmektedir. Siyaseten katil “Huruc ale’s-sultan”
Sultan’a isyan suguna uygulanan cezalardan biridir.

Kanaatimiz odur ki Bektagilik Osmanli Devleti’nin
asiri sonucunda

stipheciligi kapatilmistir.  Bu

durumda Bektasilerin Osmanli biirokrasisindeki
yerlerini almak isteyen Naksibendilerin tezviratlari
da etkili olmustur. Bektasiligin kapatilmasi hem

ckonomik, hem sosyal hem de kiiltiirel bakimdan
51 B.O.A, a.g.v., hasiye:1;

Schlussfolgerung:

Das Ereignis vom Juli 1826 ist eines der seltenen Fille
von Ungerechtigkeit in der tiirkischen Geschichte. [?]
Der Bektasi-Orden wurde ausschlieBlich aufgrund
seiner geistigen Verbindung zu den Janitscharen
geschlossen, jedoch ist dies noch nicht vollkommen
bewiesen worden. Die Verbindung zwischen den
Bektasi und den Janitscharen, die man in einem
anderen Artikel [ndher] betrachten konnte, ist
duBerst oberflachlicher und symbolischer Natur. Die
Angelegenheit [die SchlieBung des Bektasi-Ordens]
ist vollkommen politischer Natur und ist mit dem
damaligen Rechtssystem, d.h. den Regeln des fikh,
unvereinbar. Aulerdem deutet der Umstand, dass
einigen Personen eine {ibertriebene Strafe auferlegt
wurde, darauf hin, dass die ganze Angelegenheit eher
subjektiver Natur war [bar jeglicher Obejektivitét].
In einem dem Gericht vorgelegten Fall z.B. hat es
sich folgendermalien zugetragen: 3’ Als eine Klage
gegen einen Bektasi-Derwisch iiber die Zustédndigkeit
eines Richters eines Verwaltungsbezirkes (kadi)
hinausging, wurde die Angelegenheit sogar dem
Seyh-iil islam préasentiert, damit dieser eine Fatwa
aussprechen moge. Die Frage an den Seyh-iil islam
war (ungefdhr) folgendermaBlen: “Was wire zu
tun, wenn z.B. Zeyd [wahrscheinlich der Bektast
Derwisch] vorgibt, ein Seyh zu sein, und gleichzeitig
zugibt, dass er der Irrefiihrung und Unglauben
schuldig ist, und es somit deutlich werden wiirde,
dass er dem islamischen Religionsgesetz gemal zu
den Boshaftigen gehdre? Antwort: “Zeyd miisste
der obersten Autoritit {ibergeben und (aus politischen
Griinden) hingerichtet werden. Selbst wenn Zeyd bei
der Irrefiihrung ertappt werden wiirde, er bereuen
wiirde, wire seine Reue nicht zuléssig. Selbst wenn
Zeyd, nachdem er bereut hitte, geschnappt werden
wiirde, miisste man ihn hinrichten.*

Die oben angefiihrte Fatwa bringt Licht in diese
Angelegenheit. Die Anschuldigung der Zugehorigkeit
zur Rafiziyya und der Gottlosigkeit konnten vom
Gericht nicht bewiesen werden. In Anbetracht dessen
schldgt der Seyh-iil islam [deshalb] ein “Hinrichtung
aus politischen Griinden® vor. Die “Hinrichtung aus
politischen Griinden* steht in Verbindung mit der
Strafe gegen Auflehnung gegen den Sultan. Unserer
Meinung war die SchlieBung des Bektasi-Ordens
eine Folge der paranoiden Verddchtigungen des
Osmanischen Staates.

57 B.0.A, a.g.v., hagiye:1;
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Devlet-i Aliye’yi zayiflatmistir. Ama asil mesele
yer altina g¢ekilen Bektasiligin kiiltiirel ve dini arka
planlarin1 kaybetmesi sonucunda tarihi 6zelliklerini

biiyiik 6l¢iide kaybetmis olmasidir.
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Bektashizmi mbylljen mé t€ madhe e ka pérjetuar né vitin 1826. Kéta vite jané vitet qé mbi bektashizmin

kemi dhe shumé té dhéna. Pér shkak té lidhjes sé tyre shpirtérore me Jenigerét qé ishte Murri i madh i

Bektashizhmit, né dokumenta tregohen dhe géllime té tjera pér mbylljen e Tegeve. Shteti problemin e vieréson

simbas ¢éshtjeve fetare dhe i akuzon pér ¢éshtjet e mbrendéshme té Tarikatit. Mbyllja e Tegeve i shkaktoi

déme dhe humbje té médha si né aspektin Kulturor ashtu edhe né aspektin ekonomik Turgéve si né Ballkan

dhe né Anadoll. Pér arsye se ky institucion ka qené dhe éshté mbrojtés i kulturés Turke. Bektashizmi éshté njé

prej shtyllave kryesore pér zhvillimin e letérsisé Vahdeti Vucud (trup i pérsosur). Bektashizmi ka arritur té

mbijetojé me ato ide qé jané quajtur té ndaluara dhe gjithashtu ka ndikim e saj edhe né ditét e sotme.
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