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TASAVVUFA GIRIS (2) -
TASAVVUFUN TARIHI (BOLUM 1)

ABSTRACT:

Uruk OZTURK

The following article is part two of the series “Introduction to Sufism”, describes the main stages of the history

of Sufism and mentions its most prominent members. The article wants to provide a basis for further studies

about the history of Sufism and wishes to serve as a motivation. The subject of the Sufi orders will be discussed

in a separate article. The article deals with the issue about the origin of Sufism and the impact of other

religious and spiritual movements on Sufism. It also describes the main stages of its historical development,

especially its beginnings and the time of its organization and consolidation.

TASAVVUFA GIRIS (2) -

TASAVVUFUN TARIiHi (BOLUM 1)

UFUK OZTURK (FELSEFE VE MUKAYESELI
DINLER TARiHi DOKTORA OGRENCISI)

OZET

“Tasavvufa Giris” isimli yazi dizisinin ikinci
boliimiinii olusturan bu makale, tasavvuf tarihinin
en onemli merhalelerini betimler ve onun en onemli
savunucularini nitelendiriv. Bu makalenin amact
tasavvuf tarihini daha iyi 6grenmek icin bir tesvik ve
esas olusturmaya yonelik olup, tarikatlar ve onlarin
gelisimi konusu baska bir boliimde ele alinmak
zorundadir. Tasavvufun kokeni ve diger dinlerin
ve diisiinsel geleneklerin tasavvufa olan etkileri
sorusunun irdelenmesi yani sira onun en onemli
tarihi safhalari, ozellikle onun baslangi¢ donemi ile

teskilat ve konsolidasyon devresi anlatilacaktir.

GiRiS:

Tarih her zaman sonraki nesillerin zihinsel bir
tasarimi olarak stiregelir. Bu tasarimin ardinda
olsa olsa birgok tarihi olay1r anlamlandirma g¢abasi
yatar. Bu caba ise ¢ogunlukla ideolojik ve siyasi
karakter ihtiva eden bir niyetten beslenir. Tarih,
akabinde
amaglarina — ister siyasi olsun, ister ideolojik veya

buna muadil olarak herkesin kendi

sahsi — ve kendi diinya goriisiine fayda saglama

EINFUHRUNG IN DEN SUFISMUS(2) -

ZUR GESCHICHTE

DEs SurisMus (TEIL 1)

Uruk Ozrork (ML.A., Philosophie und Vergleichende
Religionswissenschaften)

ZUSAMMENFASSUNG:

Dieser Artikel ist der zweite Teil der Serie “Einfiihrung
in den Sufismus” und beschreibt die wichtigsten Etappen
der Geschichte des Sufismus und nennt seine wichtigsten
Vertreter. Dieser Artikel soll als eine Anregung und
Grundlage fiir das weitere Studium der Geschichte des
Sufismus dienen, wobei aber das Thema der Sufiorden
und deren Entwicklung in einem weiteren Teil besprochen
werden miissen. Neben der Behandlung der Frage nach
dem Ursprung des Sufismus und dem Einfluss anderer
religioser und geistiger Traditionen auf den Sufismus,
werden die wichtigsten Etappen seiner Geschichte,
besonders die Anfinge und die Zeit seiner Organisation

und Konsolidierung beschrieben.

Einfiihrung:

Geschichte bleibt stets ein geistiges Konstrukt spiterer
Generationen. Hinter diesem Konstruieren steht im

Gilnstigsten Falle das Bemiihen, die zahlreichen

geschichtlichen Ereignisse sinngebend zu ordnen.
Oftmals jedoch wird dieses Bemiihen von einer Absicht
gespeist, die einen ideologischen oder politischen

Charakter hat. Man ist dann versucht, die Geschichte
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gayesiyle yeniden yorumlanmaya calisilir. Bu
nedenle tasavvuf tarihine dair bir arastirmada da
buna dikkat edilmeli ve bu yodndeki niyetlerin
izi siriliip, onlarin farkina varilmalidir. Mesela
tasavvufun mengeine yonelik olarak ta bu tarz bir
fikir tartismasi siirmekte ve savunucularin her biri
tasavvufu kendilerinin asli iirlinii gibi takdim etme
amacini tagimaktadirlar. Biz bu makale ile tasavvuf
tarihine dair kisa bir 6zet vermek ve onun en 6nemli
merhalelerini betimlemeye gayret ederken, bizimde
bu tasarim siirecinin yorumlanmasina bizleri sevk
eden tesire karsi koymamizin miimkiin olmadiginin
bilincindeyiz.

BASLANGIC DONEMLERI

Islam mistizminin veya tasavvufun kdokenine dair
birgok tartigma yapilmistir. Bir yanda diger dinsel
ve diisiinsel akimlar1 Islam’da mistik gelenegin
olugsmasindan sorumlu tutma ¢abasi, diger yanda
ise tasavvufun ‘Islam’mn' asli bir iiriinii’ oldugunun
ispatlanmak istenmesi. Bu vechile BaLbick ve
ANDRAE gibi kimi yazarlar Hiristiyan kesislerin
dindarligmin Islami bir kisve ile tasavvufta devam
ettigini miisahede ederler.? Ornegin BaLpick, Dogu
Hiristiyanligimin
tizerindeki agir etkisini ispatlamaya gayret eder.
Ogretilerinin  Oncesinde
Niniveh (6liimii takriben 700) misalinde oldugu gibi
kilise babalar1 tarafindan bilindigini 6ne siirer. Ona
gore Hiristiyan etkiler su sahalarda goriiliir: a) Giyim-
kusam, b) Manastir hayati ¢) (Eski) Yunan felsefesinin
adaptasyonu d) Mutasavvifin ruhi gelisiminin farkli
ve hiyerarsik diizenlenmis merhalelerle anlatilmasi e)
Ziihd teknikleri, belirli dua ve virtlerin tekrarlanmasi,
f) Tann ile insan arasinda ezelde gerceklestirilmis

olan bir ahdin tasavvuru.’

1 Nicholson‘dan alint1 i¢in bkz. ScHIMMEL, Annemarie: Mystische
Dimension des Islam. Minchen 1995, s. 25.

2 Ornegin bkz. BaLpick, Julian: Mystical Islam — An Introduction
to Sufism. London 1989, s. 9: “In the slow process of development
Christian materials were used to build the mystical side of Islam.”
Veya ayni yerde s. 32: “Sufism is a part of the emerging Christian
wing of Islam (...)”; ayrica bkz.: ANDRAE, Tor: Islamische
Mpystiker. Stuttgart 1960, s. 14.

3 Bkz. Barpick (1989), s. 15 vd.

ilk donem mutasavvif-zahitler

Tasavvufun en Onemli

entsprechend umzuinterpretieren, um sie filir die eigenen
Ziele und eigene Weltanschauung — seien sie politisch,
ideologisch oder auch personlich — nutzbar zu machen.
Auch bei einer Untersuchung iiber die Geschichte
des Sufismus sollte man deshalb darauf achten, diese
Absichten aufzuspiiren und sich ihrer bewusst zu sein.
So z.B. herrscht auch ein Diskurs iiber den Ursprung des
Sufismus, wobei die jeweiligen Vertreter das Ziel haben,
den Sufismus als ihr eingeborenes Produkt zu priasentieren.
In dem vorliegenden Artikel wollen wir versuchen, einen
kurzen Uberblick iiber die Geschichte des Sufismus zu
geben und die wichtigsten Etappen seiner Entwicklung
nachzeichnen, wobei auch wir uns dariiber bewusst sind,
dass wir dem zur Interpretation verleitenden Einfluss

dieses Konstruktionsprozesses hilflos ausgesetzt sind.

ANFANGE:

Uber den Ursprung der islamischen Mystik bzw. des
Sufismus ist viel diskutiert worden. Auf der einen Seite
ist man versucht, Einfliisse anderer religiéser und geistiger
Stromungen fiir die Entstehung einer mystischen Tradition
im Islam verantwortlich zu machen, auf der anderen
Seite aber mochte man beweisen, dass der Sufismus ein

2]

“eingeborenes Produkt des Islam™' ist. So sehen einige
Autoren wie zum Beispiel BaArLpick und ANDRAE im
Sufismus ein Fortleben christlicher Monchsfrommigkeit
in einem islamischen Gewand.? BaLpick versucht z.B.
einen maligeblichen Einfluss des Ostlichen Christentums
auf die frilhen Sufi-Asketen nachzuweisen und sieht
zentrale Lehren des Sufismus bereits bei den Kirchvitern,
wie z.B. Isaac von Niniveh (gest. ca. 700). Er sicht
den christlichen Einfluss in folgenden Bereichen: a)
Kleidung, b) monastisches Leben c¢) Adaption der
d) die
spirituellen Fortschrittes des Mystikers durch verschieden,

griechischen  Philosophie Schilderung  der

hierarchisch geordnete Stufen e) asketische Techniken, die

Wiederholung von bestimmten Gebeten und Litaneien und

1 Nicholson zitiert bei ScHimver, Annemarie: Mystische
Dimension des Islam. Miinchen 1995, S.25

2Vgl. z.B. BavLbick, Julian: Mystical Islam — An Introduction
to Sufism. London 1989, S.9: “In the slow process of
development Christian materials were used to build the
mystical side of Islam.” Oder: Ebd., S.32: “Sufism is a part
of the emerging Christian wing of Islam (...)”; Siehe auch:
ANDRAE, Tor: Islamische Mystiker. Stuttgart 1960, S.14

2 FORSCHUNGSZEITSCHRIFT UBER ALEVITENTUM UND BEKTASCHITENTUM



Ozellikle Zaeuner Hindu zihniyetinin tesirlerini
ortaya koymaya gayret ederken®,
vesile ile mutasavviflarin Tanri’y1 anma ile ilgili
uygulamalarinin (‘zikir’) oldukea etkili bir bigimde

BaLbick bu

Hint fakirlerinin nefes kontrolii tekniklerinden
etkilendigi tespitinde bulunur.’ Budizm’in belirtilerini
ozellikle Richard HARTMANN ortaya koymaya ugrast1.®
Bundan 6te GraHam
koken itibariyle Islam’in zerdiistliik ile olan temasi
neticesinde
muhafaza eden Zerdiist’iin bir akidesi
goriir.” Muellifler ayrica neo-platonik diislincenin
tasavvuftaki varligina — ozellikle Plotinus ve onun
emanasyon (1s1k, nur) 6gretisine — ve mutasavviflarin

mutasavviflarin  6gretisini
tasavvuf kisvesi altinda kendisini
olarak

tasavvur ve diisiince diinyasina gnostik ve maniseist
tesirlere dikkat cekmeye ¢alismiglardir.® Buna kargin
ornegin SCHIMMEL, MASSIGNON, LINGS ve TRIMINGHAM
gibi yazarlar tasavvufun Islami koékenine vurgu
yaparlar ve tasavvuf fikriyatinin alenen Kur’an
vahyinden olustugu fikrini tasirlar.’ Bu vechile
ornegin Annemarie Schimmel yanlig anlagilmaya
mahal kalmayacak sekilde soyle der: ‘Tasavvuf
mengeini Islam peygamberine dayandirir ve ilhamini
Kur’an tarafindan vahyedilen ilahi kelamdan alir.’"°
TriMINGHAM’de  genel olarak ayni kanaati tasir.

O tasavvufun bazi temel unsurlarinin olusumlari

4 Bkz. ZAEHNER, Robert C.: Hindu and Muslim Mysticism.
London 1960.

5 Bkz. BaLpick (1989), s. 23.

6 Bkz. HARTMANN, Richard: Zur Frage nach der Herkunft und
den Anfingen des Sufitums. Berlin 1915.

7 Ornegin bkz. Grauawm, Terry: The Khorasanian Path: From
Zoroaster to Plato and Beyond. Suri, 56. Niisha (Winter
2002/03), s. 42-47.

8 Ornegin bkz. NicnoLson, Reynold A.: The Mystics of Islam.
London 1963, s. 12-16; BaLpick (1989), s. 20, s. 22.

9 Bkz. MasSIGNON: La Passion d'Al-Hallaj. Princeton 1994, s.
480; MASSIGNON, L.: Essay sur les origines du lexique technique
de la mystique musulmane. Paris, 1954, s. 104; Lins, Martin:
The Koranic Origins of Sufism. Suri, 18. Niisha (1993), s. 5
vd.; TRIMINGHAM, J. Spencer: The Sufi Orders in Islam. Oxford
1998, s. 1: “Sufismus was a natural development within the
Islam, (...)”; NasRr, Seyyed Hossein: The Rise and Development
of Persian Sufism. In: LEwisonn, Leonard (Yayimci.): Classical
Persian Sufism from its Origins to Rumi. London 1993, s. 2-19,
S. 2; ScHimMMEL (1995), s. 47; Lincs, Martin: What is Sufism?;
Sydney 1981, s. 15 vd.

10 ScHvmEL (1995), s. 47.

f) die Vorstellungen der vorzeitlichen Bundes zwischen
Mensch und Gott.}> Einen Einfluss der hinduistischen
Gedankenwelt hat vor allem ZAEHNER aufzuzeigen
versucht,* und hier sieht BaLpick wiederum die Praxis
des Gottesgedenkens (“dhikr”’) der Sufis malgeblich
von den Techniken der Atemkontrolle der indischen
Yogis beeinflusst.” Spuren des Buddhismus hat vor allem
Richard HArRTMANN aufzudecken versucht.® Dariiber hinaus
sieht GRAHAM die Lehren der Sufis als die urspriinglichen
Lehren Zarathustras, die sich mit der Berithrung des
Islam mit dem Zoroastrismus unter den Deckmantel
des Sufismus bewahrt haben sollen.” Auflerdem haben
Autoren die Existenz von neoplatonischem Gedankengut
im Sufismus — vor allem Plotin und seine Emanationslehre
— und gnostische und manichdische Einfliisse auf die
Vorstellungs- und Gedankenwelt der Sufis aufmerksam zu
machen versucht.® Autoren wie zum Beispiel SCHIMMEL,
MassiGNoN, Lings und TrRiMINGHAM hingegen betonen die
islamischen Wurzeln des Sufismus und sind der Meinung,
dass sich die Gedankenwelt des Sufismus eindeutig aus der
koranischen Offenbarung ableiten ldsst.” So z.B. schreibt
Annemarie Schimmel unmissversténdlich: “Der Sufismus
filhrt seine Wurzeln auf den Propheten des Islam zuriick
und gewinnt seine Inspiration aus dem gottlichen Wort, wie
es durch den Koran geoffenbart wird.”' Auch TRIMINGHAM

3 VeL. Bawpbick (1989), S.15f.

4 Vgl. ZAeHNER, Robert C.: Hindu and Muslim Mysticism.
London 1960

5 Vgl. Bawpick (1989), S.23

6 Vgl. HarTmANN, Richard: Zur Frage nach der Herkunft
und den Anféngen des Sufitums. Berlin 1915

7 Vgl. z.B. Granawm, Terry: The Khorasanian Path: From
Zoroaster to Plato and Beyond. Suri, Heft 56 (Winter
2002/03), S.42-47.

8 Vgl. z.B. NicHoLson, Reynold A.: The Mystics of Islam.
London 1963, S. 12-16; BaLpick (1989), S.20, S.22

9 Vgl. MassieNoN: La Passion d’Al-Hallaj. Princeton 1994,
S.480; MassiGNoN, L.: Essay sur les origines du lexique
technique de la mystique musulmane. Paris, 1954,
S.104; Lings, Martin: The Koranic Origins of Sufism. Suri,
Heft 18 (1993), S.5f; TrRimiNngHAM, J. Spencer: The Sufi
Orders in Islam. Oxford 1998, S.1: “Sufismus was a natural
development within the Islam, (...)"; Nasr, Seyyed Hossein:
The Rise and Development of Persian Sufism. In: LEWISOHN,
Leonard (Hrsg.): Classical Persian Sufism from its Origins
to Rumi. London 1993, S.2-19, S.2; ScHimMmEL (1995), S.47;
Lings, Martin: What is Sufism?; Sydney 1981, S.15f

10 : ScHimMMmEL (1995), S.47
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esnasinda kesin olarak baska dinsel veya diisiinsel
kabul eder. Ama bu
tesirlerin kati suretle Islami bir kaliba biiriindiigiine
isaret eder. Kendisi sdyle der: “It is true that it
[Sufism] incorporated and welded together many

akimlardan etkilendigini

different spiritual insights, yet through this progress
of assimilation they have been changed and given
uniquely Islamic orientation.”" (Surast bir gercek
ki Sufizm bir cok ruhi égretinin Islam icinde uyumlu
hale gelmesinden kaynaklanir.)

Bir diger anlayis ise tasavvufa etimolojik olarak
yaklagsmaya ve bu yolla onun 06zii ve kdkeni
hakkinda neticeye varmaya calisir. En tanimmig
etimolojik yaklasim tasavvuf kelimesinin kaynagi
olarak kullanilan ‘Sufi’ kavramini Arapga ‘yiin’
(“sitf”) sOziinden tiiretir ki, bu ilk donem mutasavvif-
zahitlerin Hiristiyan kesisler misaline dayali olarak
giydikleri yiin elbiseye taalluk eder. '?

Bundan baska “Sufi” s6zii Arapca ‘temizlik’ (“safa”)
kavramindan da tiiretilmeye ¢alisilirken,”* buna
karsin digerleri “Sufi” sozliniin menseini kavram
olarak peygamberin sahabelerine taalluk eden ve
Medine’de onun etrafinda toplanip, onunla namaz
esnasinda ekseriya ilk safta duran ‘ashab-i suffa’da
(“Ehl-i Suffa”) goriir.'* Bir baska anlayis “Sufi”
sozinl ‘birisini arkadas olarak se¢cmek’ manasini
ihtiva eden Arapea fiil “safa”dan tiiretmek suretiyle
tasavvufun 6ziine dikkat ¢eken LiNnGs’in dnerisidir.!®
Bir diger anlayis da bu kavrami filolojik olarak
miidafaast mimkiin olmayan Yunanca ‘bilgelik’
(“sophia”) s6ziine baglar.'®

11 TriviNGHAM (1998), 5.138.

12 Ornegin bkz. Nicnorson, Reynold A.: Studies in Islamic Mysticism.
Cambridge 1921, s. 3; LiNGs (1981), s. 44.

13 Ornegin blkz. ARBERRY, Arthur J.: Sufism - An Acconnt of the Mystics
of Islam. London 1950, s. 78; KNvsH, Alexander: Islamic Mysticism —
A Short History. Leiden 1999, s. 5; ScHimMEL (1995), s. 34: “Ask ile
temizlenen paktir, safdir, lakin kim Sevgili tarafindan temizlenirse, o
bir sufi‘dir.“ Hucviri‘den alinti, ayni yer, s. 34.

14 Ornegin blkz. ScHivmeL (1995), s. 31, KnvsH (1999), s. 5.

15 Bkz. LiNGs, Martin: The Koranic Origins of Sufism. Suri, 18. nisha
(1993), s. 5-9. 5. 6.

16 Bkz. ScumvMer (1995), s. 31.

ist im GroBen und Ganzen derselben Meinung. Er raumt
aber ein, dass der Sufismus bei der Herausbildung von
einigen seiner Kernelemente durchaus von anderen
religiésen und geistigen Stromungen beeinflusst wurde,
weist aber ausdriicklich darauf hin, dass diese Einfliisse
eine ecindeutige islamische Prigung erhalten haben. Er
schreibt: “It is true that it [Sufism] incorporated and welded
together many different spiritual insights, yet through this
progress of assimilation they have been changed and given

uniquely Islamic orientation.”!

Eineandere Herangehensweise versucht, sichdem Sufismus
etymologisch zu ndhern, um dadurch Riickschliisse auf
dessen Wesen und Ursprung machen zu kénnen. Die am
meisten anerkannte etymologische Herangehensweise
leitet den Begriff “Sufi”, der fiir den Vertreter des Sufismus
gebraucht wird, vom arabischen Wort fiir “Wolle” (“sif”)
ab, was sich auf das wollene Gewand beziehen soll, das die
frithen Sufi-Asketen nach dem Vorbild christlicher Ménche
trugen.'? Daneben versucht man das Wort “Sufi” vom
arabischen Wort fiir “Reinheit” (“safa”) abzuleiten,'® und
andere wiederum sehen den Ursprung des Wortes “Sufi” im
Terminus “ashab-i suffa” (“Leuten der Veranda™), das sich
auf jene Gefiahrten des Propheten Muhammad bezieht, die
sich in Medina um ihn versammelten und gewdhnlich mit
ihm zusammen in der ersten Reihe wéhrend des Gebetes
standen.' Eine andere Ableitung bietet LiNGs, die auch auf
den Charakter des Sufismus hinweist, indem er das Wort
“Sufi” vom arabischen Verb “safa”, das die Bedeutung
“jemanden als Freund auswihlen® trigt.'”" Eine andere
Ableitung fiihrt den Begriff auf das griechische Wort fiir
“Weisheit” (“sophia‘) zuriick, was jedoch philologisch
nicht haltbar ist.'¢

11 TRiMINGHAM (1998), S.138

12 Vgl. z.B. NicHoLson, Reynold A.: Studies in Islamic
Mysticism. Cambridge 1921, S.3; Lings (1981), S.44

13 Vgl. z.B. ARBeRRY, Arthur J.: Sufism - An Account of the
Mystics of Islam. London 1950, S.78; KnysH, Alexander:
Islamic Mysticism — A Short History. Leiden 1999, S.5;
ScHimveL (1995), S.34: “Wer durch Liebe gereinigt ist, ist
rein, safi, aber wer durch den Geliebten gereinigt ist, ist ein
Sufi.” Hujwir zitiert Ebd., S.34

14 Vgl. z.B. ScHimmEL (1995), S.31, KnysH (1999), S.5

15 Vgl. Lings, Martin: The Koranic Origins of Sufism. Suri,
Heft 18 (1993), S.5-9. S.6

16 Vgl. ScHimmEL (1995), S.31
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Tasavvufun kokeni ve diger dinsel ve diisiinsel
geleneklerin etkileri tizerine sorulan sorulara verilen
cevaplar ne mahiyette olursa olsun, sunu itiraf etmek
gerekir ki, tasavvuf ne bu etkilere indirgenebilir
ne de tasavvufun insanin varligina dair degismez
sorulara miistakil bir cevap olusturdugu ve insanin
yaradanina karsiladigini
reddetmek mimkiindiir. Bu nedenle bu konuya dair
glincel ilmi uzlasiy1 betimlemek bize bu cergevede
yeterli olacaktir.

kavusma  arzusunu

Genelde tasavvufun Islam’m ziihd geleneginden
dogduguna dair gortis birligi vardir.!” Daha 7.
yiizyllda Islam takvasi
egilimler gozlemlenir ve 8. yiizyilin akisi i¢erisinde
Arap Yarimadasi, Mezopotamya, Suriye ve Dogu

gercevesinde miinzevi

Iran’da basit ziilhd cemaatleri olusur.'® Bu ziihde
dayali Islam dindarh@inin en 6nemli temsilcileri
ozellikle Basra’da Al-Hasan al-Basr1 (6liimii 728)",
Horasan’da Ibn b. Adham (6limii 778)* ve Misir’da
Abu Siileyman Darani’dir (6liimii 830)>'.

Ik donem Islam zahitleri gittikge diinyalasan ve saf
Islam inancindan kademe kademe uzaklasan Islam
toplumunu hor gériiyorlar? ve bu yiizden dikkatlerini
bilhassa ahirete ve hesap giiniine veriyorlardi.?
Diinyaninkotiioldugunayonelik inanglarive Tanr1’nin
cezasindan duyduklar1 korku sebebiyle diinyalik
her seyden el g¢ekmeye ve boylece dikkatlerini

17 Omegin bkz. MassiGNoN, Louis., Chrrrick, William et al. :
Taawwuf. In Encyclopedia of Islam (EI?). Yayinci von Gibb et al.,
Leiden 1963. Cild X (2000), s. 313b-340b. s. 313.

18 Bkz. KnvysH, Alexander: Islamic Mysticism — A Short History.
Leiden 1999, s. 1; MassioNoN, CHITTICK et al. (2000), s. 313.

19 Hayati ve eserlerine dair bkz.: RiTTer, Helmut: Hasan al-
Basri, Abu Sa'id b. Abi'l- Hasan Yasar al-Basri. In: E77 Cild. 111
(1986), s. 247b-248a.

20 Hayat1 ve eserlerine dair drnegin bkz.: GramLicH, Richard:
Alte Vorbilder des Sufismus — Erster Teil: Scheiche des Westens.
(= MuLLEr, Walter M. (Yayimci.): Verdffentlichung der
Orientalischen Kommission, Cild 32,1) Wiesbaden, 1995.s. 135-
157.

21 Hayat1 ve eserlerine dair drnegin bkz.: KnysH (1999), s. 36 vd.
22 Bkz. ARBERRY, Arthur J.: Sufism - An Account of the Mystics
of Islam. London 1950. s. 31/32; ScummMmEL (1995), s. 54;
MassiGNON, CHITTICK et al. (2000), s. 313

23 Bkz. ScHiMMEL (1995), s. 55; KnysH (1999), s. 8

Wie auch immer die Antwort auf die Frage nach dem
Ursprung des Sufismus und den Einfliissen anderer
religiéser und geistiger Traditionen lauten mag, muss man
sich jedoch eingestehen, dass man den Sufismus weder auf
diese Einfliisse reduzieren noch den Status des Sufismus
als eine selbststindige Antwort auf die ewigen Fragen des
menschlichen Daseins und dem Wunsch des Menschen,
seinem Schopfer entgegenzutreten, absprechen kann. Aus
diesem Grund soll es uns in diesem Rahmen geniigen, den
aktuellen wissenschaftlichen Konsens zu dieser Frage zu

beschreiben.

Man ist sich generell dariiber einig, dass sich der Sufismus
aus der asketischen Tradition des Islam heraus entwickelt
hat."” Bereits im 7. Jahrhundert lassen sich asketische

Tendenzen innerhalb der islamischen Frommigkeit

beobachten, und es entwickelten sich im Laufe des 8.
Jahrhunderts einfache asketische Gemeinschaften auf
der arabischen Halbinsel, in Mesopotamien, Syrien und
in Ostiran.'® Die wichtigsten Vertreter dieser asketischen
Frommigkeit des Islam sind vor allem Hasan al-Basri
(gest. 728)" in Basra, Ibn b. Adham (gest. 778)* in
Khtirasan und AbtG Sulayman al-Darani (gest 830)?! in
Agypten.

Diese frithen islamischen Asketen verachteten die

zunehmende Verweltlichung der islamischen Gesellschaft,
die sich mehr und mehr vom urspriinglichen Islam
entfernte,”? und legten infolgedessen ein besonderes
Augenmerk auf das Jenseits und das Jingste Gericht.?

17 Vgl. z.B. Massignon, Louis., CHirTick, William et al. :
Taawwuf. In Encyclopedia of Islam (EI?). Hrsg. von Gibb et
al., Leiden 1963. Bd. X (2000), S.313b-340b. S.313

18 Vgl. KnysH, Alexander: Islamic Mysticism — A Short
History. Leiden 1999, S.1; MassigNoN, CHiTTIck et al. (2000),
S.313

19 Zu Leben und Werk siehe: RiTTER, Helmut: Hasan al-
Basr1, Abl Sa'1d b. Abi’l- Hasan Yasar al-Basr1. In: E/? Bd.
Il (1986), S.247b-248a

20 Zu Leben und Werk siehe z.B.: GramLicH, Richard:
Alte Vorbilder des Sufismus — Erster Teil: Scheiche des
Westens. (= MuLLer, Walter M. (Hrsg.): Veroffentlichung
der Orientalischen Kommission, Band 32,1) Wiesbaden,
1995. S.135-157

21 Zu Leben und Werk siehe z.B.: KnysH (1999), S.36f

22 Vgl. Areerry, Arthur J.: Sufism - An Account of the
Mystics of Islam. London 1950. S.31/32; ScHimmEL (1995),
S.54; Massignon, CHiTTick et al. (2000), S.313

23 Vgl. ScHimMEL (1995), S.55; KnysH (1999), S.8
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sadece ibadete ve dini emirlerin yerine getirilmesine
vermeye c¢aba sarfediyorlardi.?* Tanri’dan rizasini
boylece atesinden
korunmak maksadiyla Kur’an kiraatim1 artirtyorlar,
peygamberin  hayat gerceklestirmeye
calisiyorlar ve tavizsiz bir ziihd hayati ve disiplin
uyguluyorlardi. ik donem Islam zahitleri diinyaya
sirt ¢evirdiklerinin ve miinzeviliklerinin bir emaresi

kazanmak ve cehennem

tarzini

olarak kaba bir yiin elbise tasiyorlar ve bu sebeple
dig goriiniim olarak yogun bir sekilde ilk donem
Hiristiyan zahitlerini hatirlatiyorlardi.?> Her ne kadar
ilk dénem Islam zahitleri, bilhassa iinlii Al-Hasan
al-Basri,” tasavvufun atalar1 olarak kabul edilse de,
onlarin gerek uygulamalarinda gerekse fikirlerinde
oldukca az derecede tasavvufi 6zelliklere rastlanir.?’

Mamafih 8. yilizyiin son ve 9. yiizyilhn ilk
doneminde mistik egilimler giderek ilk donem
zahitligi takvasiin kotiimser mahiyette olan temel
tavrina karsin onem kazanmaya basladi.?® Tavr u
hareketi giderek daha mistik egilimler kazanan ilk
zahitlerden birisi de Horasan’li bir zahit ve vaiz
olan Shaqiq al-Balkh’dir (6limii 809)* ki, onun
‘adab al-"ibadat’ (“Ibadetin Kurallar1”) isimli eseri
“miinzevilik ve gelisme gostermekte olan tasavvuf
arasinda bir s ¢izgisi olarak” gorilebilir.* O
bu eserde ilk olarak — manevi — arayis i¢inde olan
kisinin farkli hiyerarsik ‘merhalelerini’ (“manazil”)
betimleyerek, ziihdiin (Arapga “zuhd’) degerinden
siiphe etmis ve bu yilizden onu Tanr1 sevgisinin mistik

24 Bkz. NicHoLsoN (1963), s. 4; ScummMmEL (1995), s. 35;
MassiGNoN, CrrrTick et al. (2000), s. 313; Omegin bkz. Ibn
Adham: “Tanridan kork. Tanri‘ya karsi isyan edilmez ve
O‘ndan bagkasina da imit baglanilmaz. Tanri‘dan korkun! Zira
kim O‘ndan korkarsa, o giiclii ve kuvvetli olur, onun aghig: ve
susuzlugu gider ve akli bu diinyadan namevcut olur. (...)* Alint1
i¢in bkz. GRaMLICH, Richard: Alte Vorbilder des Sufismus — Erster
Teil: Scheiche des Westens. (= MULLER, Walter M. (Yayimci):
Veroffentlichung der Orientalischen Kommission, Cild 32,1)
Wiesbaden, 1995. s. 227.

25 Bkz. MassigNoN, CHitTicK et al. (2000), s. 313/314; KNysH
(1999), s. 7.

26 Bkz. Ornegin B. KnysH (1999), s. 13.

27 Bkz. TRIMINGHAM, (1998), s. 83; Nicrorson (1963), s. 4.

28 Bkz. 6rnegin ScHIMMEL (1995), S.69

29 Hayat1 ve eserleri i¢in 6rnegin bkz.: KnysH (1999), s. 33 vd.
30 Bkz. Knysh (1999), s. 34; ScammMEL (1995), s. 65.

Geprigt vom Glauben an die Schlechtigkeit der Welt und
der Furcht vor Gottes Strafen, versuchten sie sich von
allem Weltlichen zu trennen, um ihre Aufmerksamkeit
allein auf den Gottesdienst und die Einhaltung der
religiosen Gebote richten zu konnen** Um Gottes
Wohlgefallen auf sich zu ziehen und somit den Strafen
des Hollenfeuers zu entkommen, vertieften sie sich
deshalb in die Lektiire des Korans, bemiihten sich, der
Lebensweise des Propheten Muhammad nahe zu kommen
und praktizierten eine strenge Askese und Selbstdisziplin.
Die frithen islamischen Asketen trugen als Zeichen ihrer
Weltabkehr und Askese ein grobes wollenes Gewand und
erinnern deshalb duBerlich stark an die frithen christlichen
Asketen.”® Obwohl die frithen islamischen Asketen, vor
allem der berithmte Hasan al-Basri,?® als Vorviter des
Sufismus betrachtet werden, lassen sich sowohl in ihrer
Praxis, als auch in ihrem Denken, nur sehr wenig mystische
Ziige finden.?”

Doch im Laufe des spéten 8. und frithen 9. Jahrhundert
gewannen mystische Tendenzen nach und nach Einzug
in die eher sehr pessimistische Grundhaltung der frithen
asketischen Frommigkeit.?® Einer, der frithen Asketen,
dessen Haltung immer mehr mystische Ziige annahm, war
Shaqiq al-Balkhi (gest. 809)*, ein Asket und Prediger aus
Khorasan, dessen Werk “adab al-"ibadat (“Die Regeln
des Gottesdienstes™) als “Grenzlinie zwischen Askese
und heranwachsender Mystik‘* betrachtet werden kann.
In diesem Werk beschrieb er erstmals die verschiedenen
hierarchischen “Stationen® (“manazil*) des Suchenden,
misstraute der Tragweite der Askese (arab. “zuhd) und
ordnete sie deshalb der mystischen Erfahrungen der

24 Vgl. NicHoLson (1963), S.4; ScHimmeL (1995), S.35;
Massienon, CHitTick et al. (2000), S.313; Vgl. z.B. Ibn
Adham: “Halte dich an die Gottesfurchtigkeit. Gegen Gott
darf man sich nicht auflehnen, und auf andere als ihn kann
man nicht hoffen. Flrchtet Gott! Denn wer Gott flirchtet, ist
machtig und stark, sein Hunger und sein Durst sind gestillt,
und sein Verstand ist dem Diesseits entrlckt. (...)“ Zitiert
bei GramLIcH, Richard: Alte Vorbilder des Sufismus — Erster
Teil: Scheiche des Westens. (= MuLLer, Walter M. (Hrsg.):
Veroffentlichung der Orientalischen Kommission, Band
32,1) Wiesbaden, 1995. S. 227

25 Vgl. MassigNoN, CHiTTick et al. (2000), S.313/314; KnysH
(1999), S.7

26 Vgl. z.B. KnysH (1999), S.13

27 Vgl. TRIMINGHAM, (1998), S.83; NicHoLson (1963), S.4

28 Vgl. z.B. ScHimMmEL (1995), S.69

29 Zu Leben und Werk siehe z.B.: KnysH (1999), S.33f

30 Vgl. Knysh (1999), S.34; ScHimveL (1995), S.65
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tecriibelerine (Arapca “muhabbet” veya “ask”)
tabi kilmistir.’' Bagdad ve Islam diinyasinin diger
yorelerinde de giderek geleneksel ziihd anlayisindan
uzaklagan, kendisini Tanr1 sevgisine vakfeden ve
ona biiylik 6nem atfeden ziihd akimlarina rastlariz.
Ozellikle mutasavvif gelenek tarafindan gercek
Tanr1 sevgisine 6rnek olarak goriilen ve Tanr1’ya olan
coskulu sevgisini asktan yanip tutusan sozleriyle
dile getiren efsanevi Rabiatii’l-Adeviyye (6limi
801)* {inliidir*® Bu baglamda ilaveten ‘seven’
lakabli Sumniin (6limi 910-911)* ve Ziinnln-1
Misri’de (6limii 861)* zikredilebilir. Bu ve diger
sahsiyetler sayesinde Tanr1 sevgisi bir unsur olarak
Islam takvasi dahilinde giderek daha fazla énem
kazanmaya baslamis ve zamanla Islam icerisinde
tasavvuftan etkilenmis ziihd akiminin en 6nemli
belirtilerinden birisi haline gelmistir.*

BAGDAT VE HORASAN TASAVVUF OKULLARI
Bagdat 8. yiizyilin ikinci yarisinda bu mistisizmden
etkilenen ziihd anlayiginin bir merkezi haline geldi.
Burada ilk defa ‘sufizm’ (Arapga ‘tasavvuf’) ismini
tagtyan ve basindan beri zahit ve vaiz Ma'ruf al-
Karkht (6limii 815)°*7 ile iliskilendirilen ve Bagdat’li
Mistik-Ziithd ~ Okulu’*3® ekol olustu.®
Onun 6grencisi olan Sari el Sakati (Slimi 867)*

denilen

sevgi Ogesini “the mystic's principal motivation

and_ultimate driving force”™ (Mistik prensiplerin
31 Bkz. 6rnegin Ernst, Carl: The Stages of Love in Early Persian
Sufism from Rabi'a to Riizbihan. In: LEwisonN (1993), s. 435-
457. s. 441f.; Knysh (1999), s. 35.

32 Hayat1 ve eserleri igin bkz.: SmitH, Margaret: Rabi'a al-
‘Adawiyya al-Qaysiyya. In: EI?, Cild. VIII (1995), s. 354b-356a;
SmitH, Margaret: Rabi'a the Mystic. London 1928.

33 Ornegin bkz. Ernst (1993), s. 438 vd.

34 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz.: REINERT, B.: Sumniin b. Hamza,
Abii Bakr. In: EP?, Cild. IX (1997), s. 873a-873b.

35 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz.: SmitH, Margaret: Dhu I-Niin, Abu
‘I-Fayd Thawban b. Ibrahim al-Misri. In: EI?, Cild 11 (1991), s.
242.

36 Ornegin bkz. ScumvmMeL (1995), s. 66.

37 Ornegin bkz.: SCHIMMEL (1995), s. 53; KNYSH (1999),
s. 48.

38 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. KnvsH (1999), s. 49 vd.

39 Ornegin bkz. Knysh (1999), s. 48.

40 Hayat1 ve eserleri igin bkz.: REINERT, B.: Sar7 al-Saqati, Abu
‘I-Hasan b. al-Mughallis. In: EI? , Cild. IX (1997), s. 56a-59a.
41 KnvysH (1999), s. 52.

Gottesliebe (arab. “mahabba’ bzw. “ishg“) unter.’!
Auch in Bagdad und in anderen Gebieten der islamischen
Welt begegnen wir asketischen Stromungen, die mehr
und mehr von der traditionellen Askese Abstand nahmen,
sich der Gottesliebe zuwandten und ihr eine immense
Wichtigkeit zusprachen. legendire
Rabi‘a al-'Adawiyya (gest. 801)%? ist berithmt fiir ihre
liebesentbrannten Ausspriiche iiber ihre iiberstromende

Besonders die

Liebe zu Gott und wird von der Sufi-Tradition als ein
Vorbild des wahren liebenden Gottes betrachtet.® Zur
Erginzung sind in diesem Zusammenhang auch Sumniin
(gest. 910-911)*, mit dem Beinamen der “Liebenden,
und Dhu'l-Nin al-Misri (gest. 861)* zu nennen. Dank
dieser und anderer Personlichkeiten gewann das Element
der Gottesliebe innerhalb der islamischen Frommigkeit
immer mehr an Bedeutungen und wurde nach und nach
zu einem der wesentlichen Merkmale der mystisch

geprégten asketischen Stromung innerhalb des Islam.

DiE BAGDADER SCHULE UND DIE KHORASANISCHE SCHULE

In der zweiten Halfte des 8. Jahrhunderts wurde Bagdad
ein Zentrum dieser mystisch gepriagten Askese und es
entwickelte sich die sogenannte “mystisch-asketische
Schule von Bagdad“?’, die als erste den Namen “Sufismus®
(arab. “tasawwuf) trug und deren Anfinge mit dem
Asketen und Prediger Ma'raf al-Karkhi (gest. 815)%* in
Verbindung gebracht werden.*® Es war sein Schiiler Sar
al-Saqati (gest. 867)*, der das Element der Liebe als “the

31 Vgl. z.B. Ernst, Carl: The Stages of Love in Early
Persian Sufism from Rabi‘a to Rdzbihan. In: LEWISOHN
(1993), S.435-457. S.441f.; KnysH (1999), S.35

32 Zu Leben und Werk siehe: SmitH, Margaret: Rabi‘a al-
‘Adawiyya al-Qaysiyya. In: EI? Bd. VIII (1995), S.354b-
356a; SmitH, Margaret: Rabi’a the Mystic. London 1928

33 Vgl. z.B. ErnsT (1993), S.438f

34 Zu Leben und Werk siehe: ReiNerT, B.: Sumnin b.
Hamza, Abd Bakr. In: EI? Bd. 1X (1997), S.873a-873b

35 Zu Leben und Werk siehe: SmitH, Margaret: Dhu'I-Ndn,
Abu ‘I-Fayd Thawban b. Ibrahim al-MisrT. In: EI? Bd. Il
(1991), S.242

36 Vgl. z.B. ScHimmEL (1995), S.66

37 Vgl. z.B. ScHimmeL (1995), S.53; KnysH (1999), S.48

38 Zu Leben und Werk siehe z.B.: KnysH (1999), S.49f.

39 Vgl. z.B. KnysH (1999), S.48

40 Zu Leben und Werk siehe: ReINeRT, B.: SarT al-Saqati,
Abu 'I-Hasan b. al-Mughallis. In: EI?, Bd. IX (1997), S.56a-
59a
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motivasyonu ve nihai itici gii¢) sifatiyla tesis etmis ve
bununla mistik unsuru ilk donem ziihd akimina deruni
olarak yerlestirmistir ve bu nedenle onun Ogretileri
ve diigiinceleri miinzevilikten tam olgunluga erismis
tasavvufun bir tekamiilii olarak telakki edilir.* Bu
mistisizmden etkilenmis ziihd anlayisinin temsilcileri
Islam’m ilk zahitlerinin aksine Tanr’ya yakinligi
artyorlar, Tanri’nin rahmet yoniinii daha ¢ok One
¢ikariyorlar ve Tanri ile insan arasindaki sonsuz
mesafeyi insan ile Tanr arasinda var olan bir sevgiden
bahisle kapatmaya ¢alistyorlardi.*

Sonu¢ olarak 9. yiizyilm ilk doéneminde Islam
takvasi dahilinde sik sik sadece dini hukukun ve
Kur’an’da betimlenen emirlerin kesin olarak yerine
getirilmesine gayret gostermeyip, bilakis dogrudan
Tanr1 bilgisini ve dogrudan Tanr ile temasi arayan
bir zilhd akimmin temsilcilerine rastliyoruz. Bu
sebepten onlar1 tasavvufun ilk gergek atalari olarak
degerlendirmek gerekir.** Bu vechile 9. yiizyil
siiresince Islam’da bundan bdyle
(“Sufizm”) diye anilacak olan miistakil bir mistik
akim olusurken, buna mukabil “sizfi”” kavrami daha
8. yiizyilda bile sadece belli miinzevi kiiciik sosyal
gruplarin temsilcileri i¢in kullaniliyordu.®

“tasavvuf”’

Bunun {izerine yavag yavas mistik takvanin miinferit
okullart olugsmaya baglamis ve bilindigi {izere
literatiirde ilk donem tasavvufa dair Bagdat’li veya
‘Gergek¢i’ Bagdat Tasavvuf Okulu ile ‘coskulu’ -

42 Ornegin bkz. a.g.e., s. 51.

43 Ornegin bkz. ag.e., s. 8 vd.

44 Bkz. MASSIGNON, CHITTICK et al. (2000), 5. 314; KNysH (1999), 5. 8.
45 Bkz. BALDICK, Julian: Mystical Islam — An Introduction to Sufism.
London 1989, s5. 30; M.AsSIGNON, CHITTICK et al. (2000), 5. 314; KNYsH
(1999), 5. 15.

46 Bkz. ERNST, Carl W.: Words of Ecstasy in Sufism. New York 1985 s.
49 vd.; TRIMINGHAM (1998) 5. 4, GRAHAM, Terry: Abi Sa’id Abi*-Khayr
and School of Khurasan. In: LEWISOHN (1993), 5. 83-8.137, 5. 106; NASR,
Seyyed Hossein: The Rise and Development of Persian Sufism. LEWISOHN
(1993), 5. 1-19, 8.3; NLasoN, Herbert: Hallaj and the Baghdad School of
Sufism. In: LEWISOHN (1993), 5. 65-83. 5. 63 vd.; KNYSH (1999), 5. 53.
Sufizm'de “Cogkn* (sokr) kavrammna dair bkz: NURBAKHSH, Javad: Sufi
Symbolism. Cild X1: Spiritnal States and Mystical Stations. London 1997,
5. 106 vd. Sufizmde “Temkin” (Sahw) kavramma dair bkz,ayn yerde s.
112 vd.

mystic's principal motivation and ultimate driving force”

etablierte und somit das mystische Element tief in diese
frithe asketische Stromung verwurzelte, weshalb seine
Lehren und Gedanken als eine Entwicklung von der Askese
zu einer voll ausgereiften Mystik betrachtet werden.*? Die
Vertreter dieser mystisch geprigten Askese suchten im
Gegensatz zu den frithen Asketen des Islam die Nahe zu
Gott, riickten eher den barmherzigen Aspekt Gottes in
den Mittelpunkt und suchten, den unendlichen Abstand
zwischen Gott und Mensch dadurch zu iiberbriicken, dass
sie zuweilen sogar von einer Liebe zwischen Mensch und

Gott sprachen.”

Wir begegnen also im frithen 9. Jahrhundert vermehrt
Vertretern einer asketischen Stromung innerhalb der
islamischen Frommigkeit, die nicht nur nach einer
strikten Befolgung des religiosen Gesetzes und den im
Koran beschriebenen Geboten Gottes trachteten, sondern
nach einer unmittelbaren Erkenntnis Gottes und einer
unmittelbaren Begegnung mit Gott Ausschau hielten. Aus
diesem Grund miissen sie als die eigentlichen Vorvéter
des Sufismus betrachtet werden.* So entwickelte sich im
Verlauf des 9. Jahrhunderts eine eigenstdndige mystische
Bewegung im Islam, die fortan “tasawwuf™ (“Sufismus®)
genannt wurde, wihrend der Terminus “sifi” noch
wihrend des 8. Jahrhunderts nur die Vertreter bestimmter
asketischer Randgruppen bezeichnete.®

Es bildeten sich dann nach und nach einzelne Schulen
der mystischen Frommigkeit und man unterscheidet in
der Literatur tiber den frithen Sufismus iiblicherweise
zwischen der Bagdader bzw. Bagdader Schule des
“niichternen Sufismus® und der Khorasanischen Schule
des “trunkenen Sufismus“.* Diese Unterscheidung geht

41 KnysH (1999), S.52

42 Vgl. z.B. Ebd., S.51

43 Vgl. z.B. Ebd., S S.8f

44 Vgl. MassieNoN, CHitTick et al. (2000), S.314; KnysH
(1999), S.8

45 Vgl. Barpick, Julian: Mystical Islam — An Introduction
to Sufism. London 1989, S.30; MassiGNoN, CHiTTICK et al.
(2000), S.314; KnysH (1999), S.1,5

46 Vgl. ErnsT, Carl W.: Words of Ecstasy in Sufism. New
York 1985 S.49f; TrimingHAM (1998) S. 4, GraHAm, Terry:
Abd Sa'id Abr'I-Khayr and School of Khurasan. In: LEwiSOHN
(1993), S.83-S.137, S.106; Nasr, Seyyed Hossein: The
Rise and Development of Persian Sufism. LEwisonN (1993),
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Horasan Tasavvuf Okulu arasinda ayrim yapilir. Bu
ayrimi Kegfii’| Mahcub isimli eserinde g¢esitli mistik
akimlari tasnif etmeye ¢alisan mutasavvif Hucrivi’ye
(6limii  1075) dayamr. Ornegin Granam  gibi
yazarlar ise bu ayrimin uygunsuzlugunu vurgularlar
ve buna sebep olarak ta burada birbirinden ayrilmasi
mimkiin olmayan o6zellikler oldugunu ve Bagdat
Tasavvuf Okuluna mensup kimi mutasavviflarin da
‘coskuya’ delalet eden kelime ve ifadeler kullandigini
belirtirler. Ciineyd’in en {inlii 6grencilerinden birisi
olan El Sibli oldukg¢a giizel bir misaldir. GRAHAM
bu manada sosyo-kiiltiirel farkliliklara dayanan bir
ayrimi daha isabetli bulur.’” Ernst’de ‘coskulu’
ve ‘gercekei’ tasavvuf arasindaki farki yapay bulur
ve soyle der: “The very problem of sobriety versus
intoxication is to some extent an artifiicial one
that has been introduced into Sufism for polemic
purposes.”* (Cosku ve itidal farkliliklar: konusunda
yapilan degerlendirmeler sufizm icinde ancak bir
polemik olarak degerlendirilebilir.)

Bagdat Tasavvuf Okulu c¢ogunlukla amcas1 Sari
el Sakati’nin Olimiinden sonra Bagdat Tasavvuf
Okulunun  yonetimini  istlenen  Ebii’l-Kasim
Ciineyd-i Bagdadi (6limii 910)* ile iliskilendirilir.>
‘Coskulu’ Horasan Tasavvuf Okulunun en {nli
temsilcileri ise Abu Yezid al-Bistami’nin(6limii
874)°! yami sira oOzellikle Abu’l-Husayn al-Nuri
(6lumi 907)? ve mutasavvif-sehit al-Hiiseyin bin
Mansur al-Hallac’dir (6limii 922)%. Abu Bakr al-
Sibli (6limii 945)3* de bu grup i¢inde degerlendirilir.
47 Bkz. Graram (1993), 5. 106 vd.

48 ErRNsT (1985), 5. 49.

49 Hayat1 ve eserlerine dair bkz.: ARBERRY, A. J.: Al-Djunayd, Abu
'I- Qasim b. Muhammad Al-Djunayd al-Khazzaz al-Qawarirt al-
Nihawandr. In: EI?, Cild IT (1991), s. 600.

50 Ornegin bkz. ScuiMmEeL (1995), s. 83; Knvsu (1999), s. 53.
51 Hayati ve eserlerine dair bkz.: Ritter, Helmut: 4bia Yazid
(Bayazid) Tayfur b. “Isa b. Suriashan al-Bistami. In EI?, Cild 1
(1986), s. 162a-163a.

52 Hayat1 ve eserlerine dair bkz.: ScHIMMEL, Annemarie: 4/-Niiri,
Abi “I-Husayn Ahmad al-Baghawi. In: EI?, Cild VIII (1995), s.
139b-140a.

53 Hayat1 ve eserlerine dair bkz.: MassiGNON, Louis: a/-Halladj,
Abii'I-Mughith al-Husayn b. Mansir b. Mahamma al-Baydawr.
In E?, Cild III (1986), s. 99a-104b.

54 Hayat1 ve eserlerine dair bkz.: Sosieroys, F.: A[-Shibli, Abu

auf den Sufi al-Hujwirt (gest. 1075) zuriick, der in seinem
Werk Kashf al-mahjib versuchte, die verschiedenen
mystischen Stromungen zu klassifizieren. Autoren wie
z.B. Granam betonen die Unangemessenheit dieser
Unterscheidung, weil es sich nicht um klar unterscheidbare
Merkmale handelt, da auch einige Sufis, die zu der
Bagdader Schule gezédhlt werden, Worte und Sitze, die
von einer “Trunkenheit zeugen, ausgesprochen haben.
Ein sehr schones Beispiel ist Abt Bakr al-Shibli, einer
der beriihmtesten Schiiler von Junayd. Granam sieht
in diesem Sinne eine Unterscheidung, die auf sozio-
kulturelle Unterschiede beruht, fiir angebrachter.’” Auch
ErnsT hélt die Unterscheidung zwischen “trunkenem®
und “niichternem* Sufismus fiir kiinstlich und schreibt:
“The very problem of sobriety versus intoxication is to

some extent an artifiicial one that has been introduced into

Sufism for polemic purposes.**

Die Bagdader Schule wird meistens mit Abii '1-Qasim al-
Junayd al-Baghdadi (gest. 910)*, der nach dem Tode seines
Onkels Sart al-Saqati die Leitung der Bagdader Schule
iibernahm, in Verbindung gebracht.®® Die beriihmtesten
Vertreter der Khorasanischen Schule des “trunkenen
Sufismus® sind neben Abu Yazid al-Bistami (gest. 874)°!
vor allem Abta'l Husayn al-Nar (gest. 907)3 und der Sufi-
Martyrer al-Husayn b. Mansir al-Hallaj (gest 922)%. Und
Abu Bakr al-Shibli (gest. 945) 5

S.1-19, S.3; Mason, Herbert: Hallaj and the Baghdad
School of Sufism. In: Lewisonn (1993), S.65-83. S.63f;
KnysH (1999), S.53;. Zum Begriff der “Trunkenheit* (sokr)
im Sufismus siehe: NursakHsH, Javad: Sufi Symbolism.
Band XI: Spiritual States and Mystical Stations. London
1997, S. 106f. Zum Begriff der “Nuchternheit” (sahw) im
Sufismus siehe: Ebd., S.112f.

47 Vgl. GraHAm (1993), S.106f.

48 ErnsT (1985), S.49

49 Zu Leben und Werk siehe: ArRBeRRY, A. J.: Al-Djunayd,
Abu 'I- Qasim b. Muhammad Al-Djunayd al-Khazzaz al-
Qawarirt al-Nihawandr. In: EI? Bd. 1l (1991), S.600

50 Vgl. z.B. ScHimmEL (1995), S.83; KnysH (1999), S. 53

51 Zu Leben und Werk: RiTTeR, Helmut: Abd Yazid (Bayazid)
Tayfdr b. "Isa b. Surdshan al-Bistamr. In EI?, Bd. | (1986),
S.162a-163a

52 Zu Leben und Werk siehe: ScHimMvEL, Annemarie: Al-
Narr, Abd “I-Husayn Ahmad al-Baghawi. In: EI?, Bd. VIII
(1995), S.139b-140a

53 Zu Leben und Werk siehe: MassignoN, Louis: al-Halladj,
Abd’'l-Mughith al-Husayn b. Mansdr b. Mahamma al-
Baydawi. In EI? Bd. Il (1986), S.99a-104b

54 Zu Leben und Werk: Sosieroy, F.: Al-Shibli, Abu Bakr
Dulaf b. Djahdar. In: EI? Bd. IX (1997), S.432a-433b
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Bagdat Tasavvuf Okulu her ne kadar insan ve
Tanr arasindaki bir sevgiden bahsediyor ve
tasavvufu nispeten daha 1liml, ‘gergekg¢i’ bir tarzda
temsil ediyorsa da, o bu mistik tecriibeyi koyu
din alimlerinin ve dini otoritelerinin husumetini
celbetmeyecek tarzda nakletmeye calistyordu.
‘Coskulu’ tasavvuf okulunun temsilcileri ise vecd
anina vurgu yapmalariyla one ¢ikiyorlar ve ‘cezbeli
sozleriyle’ (Arapga ‘satahat’)> {in kazanmislardr ve
bu ifadeleriyle de ilahi sevgili (yani Tanri) ile olan
birlesmelerini koyu dindar ¢evreler i¢in dobra dobra
sayilabilecek bir sekilde ifade etmekteydiler.’® Din
hukukunu zorlayan ve seven (mutasavvif) ile sevilen
(Tanr1) arasindaki sevgiyi merkeze ¢eken bu tarz
takva ise, insan ile Tanr1 arasindaki mesafe (uzaklik)
kayboluyor ve bununla Tanri’nmin birligi ilkesi
dumura ugruyor anlayisindan hareket eden koyu din
alimlerini tahrik ediyordu. ‘Gergek¢i tasavvufun’
bazi temsilcilerinin, 6zellikle de Ciineyd’in bu
‘cezbeli ifadeleri’ yeniden yorumlama ve bu siipheyi
clirlitmeye yonelik cabalar1 da tasavvufa karsi tenkitei
seslerin kesilmesine yetmiyordu.”” Dini otoriteler
ve koyu dindar fikih alimlerinin muhalefeti gittikce
sorusturma boyutlarina ulastyordu ki, Hallac’in 922
yilinda Bagdat’ta o6ldiiriilmesi bunlarin zirvesini
olusturuyordu.’® Mutasavvif Hallac’in 6ldiiriilmesi ve
akabinde baslayan sorusturmalar sonraki mutasavvif
neslin kendi dini fikirlerini ve pratiklerini koyu din
anlayis1 ile daha uyumlu hale getirmelerinde daha
dikkatli olmalarina ve onu Kur’an vahyinden ve
peygamberin geleneginden olusan bir nazariyatla
pekistirmelerinde®® etkili  olmus olabilir.

Bakr Dulaf'b. Djahdar. In: EI?, Cild IX (1997), s. 432a-433b.

55 Mutasavviflar bu ,cezbeli s6zleri‘ her daim dini hiikiimlerin
gergevesini  zorlamayacak tarzda yorumlamaya gayret
etmislerdir. Bu vechile yillar igerisinde bu ,cezbeli sdzlere® dair
baz1 yorumlar ve aciklamalar olugsmus olup ErRNsT bunlara dair
hususi kitab ithaf etmistir. Bkz. Ernst, Carl W.: Words of Ecstasy
in Sufism. New York 1985.

56 Beyazidi Bestami‘den “Subhani! (“subhani)“ veya al-
Hallac‘tan “Ben Hakkim® (“ana "I-haqq”) boyle cezbeli sdzlere
tipik bir misal olusturur.

57 Mesela Ciineyd Bayezid-1 Bistami’nin s6zleri iizerine bir serh
yazmistir. Bkz. ERNsT (1985), s.11; KNysh (1999), s. 71.

58 Ornegin bkz. Mason (1993), .65 vd.; Knysh (1999), s. 72 vd.
59 Buna dair bkz. ScHIMMEL (1995), s. 127.

60 Bkz. MASSIGNON, CHITTICK et al. (2000), s. 314.

Die Bagdader Schule vertrat eine echer gemaBigte,
“niichterne* Form der Mystik, die zwar von einer Liebe
zwischen Mensch und Gott sprach, aber versuchte, diese
mystische Erfahrung auf eine Weise zu schildern, die
nicht die Feindschaft der orthodoxen Religionsgelehrten
und religiosen Autorititen erregen konnte. Die Vertreter
der Schule des “trunkenen“ Sufismus aber zeichnete
eine Betonung des ekstatischen Momentes aus und sie
waren beriihmt fiir ihre “ekstatischen AuBerungen
(arab. “shatahat),”> mit denen sie ihre Vereinigung mit
ihrem “gottlichen Geliebten* (d.h. Gott) auf eine fiir eher
orthodoxe Kreise sehr unverblimte Weise auszudriicken
pflegten.*® Diese Form der Frommigkeit, die das religiose
Gesetz sprengte und die Liebe zwischen dem Liebenden
(dem Sufi) und dem Geliebten (Gott) in das Zentrum
setzte, erregte jedoch die Gemiiter der orthodoxen
Religionsgelehrten, da die uniiberbriickbare Kluft zwischen
Mensch und Gott zu schwinden und somit das Prinzip der
Einzigkeit Gottes in Gefahr zu geraten schien. Auch die
Bemiihungen einiger Vertreter des “niichternen® Sufismus,
vor allem von Junayd, die “ekstatischen AuBerungen
umzudeuten und diesen Verdacht zu widerlegen,
vermochten die kritischen Stimmen gegen den Sufismus
nicht verstummen zu lassen.”” Der Widerstand seitens der
religiosen Autoritdten und orthodoxen Rechtsgelehrten
nahm nach und nach die Gestalt von Verfolgungen an,
die ihren Hohepunkt in der Hinrichtung des al-Hallaj in
Bagdad im Jahre 922 hatten.*® Die Ermordung des Sufis
al-Hallaj und die einsetzende Verfolgung modgen einen
Einfluss darauf gehabt haben,” dass die nachfolgende

Generation von Sufis ein besonderes Augenmerk darauf

55 Die Sufis haben stets versucht diese “ekstatischen
Aussprichen® auf eine Weise zu interpretieren, dass sie
nicht den Rahmen des religidsen Gesetztes sprengen.
So sind Im Laufe der Jahre einige Interpretationen und
Kommentare zu diesen “ekstatischen Aussprichen®
entstanden, denen ERNsT ein eigenes Buch gewidmet hat.
Vgl. ErnsT, Carl W.: Words of Ecstasy in Sufism. New York
1985

56 Typisches Beispiel solcher ekstatischen Ausspriiche
sind wie: “Preis sei mir! (“subhani*)“ von Bayazid-i Bistamt
oder “Ich bin die géttliche Wahrheit* (“ana 'I-haqq*) von al-
Hallaj

57 Junayd z.B schrieb ein Kommentar Uber die Ausspriiche
des Bayazid-i Bistam1. Vgl. Ernst (1985), S.11; KnysH
(1999), S.71

58 Vgl. z.B. Mason (1993), S.65f.; KnysH (1999), S.72f.

59 So ScHivmveL (1995), S.127
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TESKILATLANMA VE KONSOLIDASYON
DEVRI:

Bu tatbik ve miidafa gayretleri kapsaminda 10. ve 11.
yiizyilda 6rnegin Abt Nasr al-Sarraj’in (6liimii 988)¢!
Kitab al-ulama (Isildak), Abtu Talib al-Makki’nin
(6lumi 998) 2 Qit al-gulub (“Kalblerin gidas1™),
Abu Bakr al-Kalabadhi’nin (6limii 999)% Kitab at-
ta arruf (“Mutasavviflarin 6gretileri”), Abi Kasim al-
Kuseyri’nin (6limii 1074)%* Al-Risala fi “I-tasawwuf
(“Risale-Kuseyri”) ve al-Hucviri’nin (6liimi 1077)
Kashf al-mahjiib (Kesf-il-mahctb) gibi esash ilk
mutasavvif kitablari olan eserler yazilmigtir®,

Bu ilk el kitablarinda ilk defa olmak tizere tasavvufun
esasli 6gretisi, uygulamasi ve farkli mistik tecriibeleri
tasnif edilmis ve hirarsik bir sistemde toplanmistir.
Temel kavramlar agiklamaya kavusturulmus
ve tasavvuf hayatinin kural ve vecibeleri tespit
edilmistir.’® Ayrica bu eserler tasavvufun esaslarini ve
akidesini dinen mesru kilmak ve bununla tasavvufun
Islam takvasi icinde yasam hakkini pekistirmek

maksadiyla alenen miidaafa amaci giidiiyordu.®’

Onuncu ve onbirinci yiizyillar bu yilizden {inlii
ilahiyat¢1 ve mutasavvif Gazali’nin (6limii 1111)%
eserleri ile zirveye ulasan tasavvufun teskilatlanma
ve konsolidasyon donemi olarak gecerken, onun
gayretleri mutaassip ilahiyat ilminin tasavvuf ile bir
uzlagsma ¢abasi veya ‘tasavvuf ile seriatin diigiinii’®

61 Hayat ve esere dair bkz.: Lory, P: A~Sarraj, Abn NaSr “Abd
Allah b. “Ali. In: EI? , Bd. IX (1997), S.652-66b

62 Hayat ve esere dair bkz.: MasSIGNON, Louis: Ab# Talib Mubanmmad
b. "Ali al-Harithi al-Mafkk:. In: EI?, Cild. T (1986), s. 153a.

63 Hayati ve esere dair bkz: Nwvia, Peter: Aba Bakr Mubammad b.
Ishaq al-Kalabadhi. In: EI? , Cild. IV (1990), s. 467.

64 Hayat ve esere dair bkz.: Haum, H.:Qushayrs, Abi I- Qasin “Abd
al-Karim b. Hawazin. In: EI? Cild V (1986), s. 526a-527a.

65 Hayati ve esere dair bkz.: HosaN, Hidayet: a/-Hudjwiri, Abn
‘-Hasan "Ali b. “Uthman b. "Ali al-Ghaznawi al-Djullabi al- Hudjwiri.
In EP Cilt IIT (1986), s. 546a-546b.

66 Ornegin bkz. Knvyst (1999), s. 116f; Schimmel (1995), s. 120 vd.
67 Bkz. KnysH (1999), s. 116.

68 Hayat ve esetlerine dair bkz.: MoNTGOMERY WatrT, W A/
Ghazgali, Abii Hamid b. Mubammad b. Mubammad al-Tisz. 1In: EI?, Cild
II (1991), s. 1038b-1041b.

69 ScuivmvEL (1995), s. 144.

legten, ihre Glaubensvorstellungen und Praktiken vermehrt
in Einklang mit der Orthodoxie zu bringen und durch ein
theoretisches Fundament, bestehend aus der koranischen
Offenbarung und der Traditionen des Propheten (Sunna),

zu festigen.®

ZEIT DER ORGANISATION UND KONSOLIDIERUNG:

Im Zuge dieses Angleichungs- und

Rechtfertigungsbemiihens entstanden so im Verlauf

des 10. Jahrhunderts und 11. Jahrhunderts die ersten
grundlegenden Sufi-Schriften, wie z.B. die Werke Kitab
al-luma” (“Schlaglichter”) von Abti Nasr al-Sarraj (gest.
988)°!, Qut al-qulab (“Die Nahrung der Herzen) von
Abu Talib al-Makki (gest. 998),  Kitab at-ta arruf (“Die
Lehre der Sufis*) von Abl Bakr al-Kalabadhi (gest. 999)%,
die Al-Risala fi “I-tasawwuf (“Sendschreiben®) des Abu
‘1-Qasim al-QushayrT (gest.1074)* und das Werk Kashf
al-mahjiab von al-HujwirT (gest. 1077)%.

In diesen ersten Handbiichern wurden erstmals die
grundlegende Lehre und Praxis des Sufismus definiert

und die verschiedenen mystischen Erfahrungen

klassifiziert und in ein hierarchisches System geordnet.
Es wurden die Grundbegriffe erklart und die Regeln und
Pflichten des mystischen Lebens festgelegt.®® Aulerdem
verfolgten diese Werke eine ecindeutig apologetische
Absicht, weil sie bemiiht waren, die Grundlagen und
Lehren des Sufismus religids zu legitimieren und somit
die Existenzberechtigung des Sufismus innerhalb der
islamischen Frommigkeit zu sichern.®’

Aus diesem Grund gilt das zehnte und elfte Jahrhundert

60 MassigNon, CHiTTick et al. (2000), S.314

61 Zu Leben und Werk siehe: Lory, P.: Al-Sarraj, Abad Nasr
"Abd Allah b. "All. In: EI?, Bd. IX (1997), S.65a-66b

62 Zu Leben und Werk siehe: MassieNoN, Louis: Abi Talib
Muhammad b. Al al-Harithr al-Makki. In: EI?, Bd. | (1986),
S.153a

63 Zu Leben und Werk siehe: Nwyia, Peter: Abla Bakr
Muhammad b. Ishaq al-Kalabadhr. In: EI?, Bd. IV (1990),
S.467

64 Zu Leben und Werk siehe: Hawm, H.:Qashayri, Abd |-
Qa&sim "Abd al-Karim b. Hawazin. In: EI? Bnd. V (1986),
S.526a-527a

65 Zu Leben und Werk siehe: Hosain, Hidayet: al-Hudjwir,
Abu ‘I-Hasan "Ali b. "Uthman b. "All al-Ghaznawr al-Djullabt
al- Hudjwirt. In EI? Bd. Il (1986), S.546a-546b

66 Vgl. z.B. KnysH (1999), S.116f; Schimmel (1995), S.120f
67 Vgl. KnysH (1999), S.116
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olarak telakki edilir.” Her ne kadar genel bir
kabulden bahsetmek miimkiin degilse de, tasavvuf
bu yolla Islam takvasi igerisinde sabit bir yer
edinmis ve Islam toplumunun bir ¢ok kesiminden
biiyiik ragbet gérmiistiir.”!

Mutasavviflar  11.  yiizyilin icerisinde
teskilatlanmaya basladilar ve ‘Sufi tekkelerinin’
(Farsca “hankah”, Arapga “zaviye”, Tiirkce “tekke”

seyri

veya “dergah’) mistik yasamin merkezi olarak tesis
edilmesiyle birlikte ilk tasavvuf tarikatlarinin ortaya
¢ikmasininda 6nii agilmig oldu.” Bu vechile 12.
ylzyilda serbest mutasavviflarin bir sufi seyhinin
etrafinda toplanmalarindan hem miisterek akidelere
ve uygulamalara hem de toplu bir manevi egitim
metoduna bagh miinferit kardeslik teskilatlar1 veya
‘tarikatlar’ (Arap¢a ‘tarika’) olusmaya basladi.”
Unlii Abli Sa'1d Fadl Allah b. Abi ‘I-Khayr (6liimii
1049)™* ‘hankah’1 sufi cemaatinin sarsilmaz bir
pargast olarak tesis eden ve ilk defaya mahsus olmak
iizere bu kabilden bir ‘sufi tekkesinde’ beraber
yasamaya yonelik kurallar1 baglayic1 bir katalog
halinde kaidelestiren ilk mutasavvif olarak taninir.
Bu yiizden GRAHAM onu ‘“the seminal figure
in the process of the development of Sufism from
the spontaneous gatherings of seekers around a
master in his home to the formation of a widespread
Sufi-Order”” ( sufizmin Oniinde yeni bir ufkun
actlmasini saglayan usta) diye adlandirir. Bunun
tizerine ylzyillar igerisinde tamami peygamber
Muhammed’e tasavvuf seyhleri silsilesi ile dayanan
cok sayida tasavvuf tarikati ortaya cikmistir. Bu

70 Ornegin bkz. Knvsh (1999), s. 140 vd.; ScHivmer (1995), s. 144
vd.; MASSIGNON, CHITTICK et al. (2000), s. 314.

71 Ornegin bkz. ArBERRY (1950), s. 70; TrRiMINGHAM (1998), s.

9; Mutasavviflarin Islam hitkiimdarlarina olan miinasebetleri icin
bkz.: DasasHl, Hamid: Historical Conditions of Persian Sufism during
the Seljuk Period. In: LEW1SOBN, Leonard (Hrsg,): Classical Persian
Sufism from its Origins to Rumi. London 1993.'s. 153 vd.

72 Ornegin bkz. TrimiNGHAM (1998), s. 10; Schmvimir (1995), s.
332; GraHAM (1993), s. 123.

73 Ornegin bkz. ScHiMMEL (1995), 5. 327 vd. ; MASSIGNON, CHITTICK
et al. (2000), s. 317.

74 Hayati ve esetlerine dair bkz.: Rrrrer, Helmut: Abi Sa'id Fadl
Alldl b. Abi *1-Khayr. In EI?, Cild 1 (1986), s. 145b-147b.

75 Bkz. GraHaM (1993), s. 83.

als die Zeit der Organisation und Konsolidierung des
Sufismus, welche ihren Gipfelpunkt in den Werken
des beriihmten Theologen und Sufis Abt Hamid al-
Ghazall (gest. 1111)*® fand, dessen Bemiihungen als
ein Versuch der Vers6hnung der orthodoxen Theologie
mit der Mystik bzw. als “Hochzeit von Mystik und
Gesetz“? angesehen wird.”” Obwohl man nicht von einer
allgemeinen Akzeptanz sprechen kann, sicherte sich
jedoch der Sufismus auf diese Weise einen festen Platz
in der islamischen Frommigkeit und genoss einen groflen

Zulauf aus allen Bereichen der islamischen Gesellschaft.”!

Im Verlauf des 11. Jahrhunderts begannen sich die Sufis zu
organisieren und mit der Etablierung des “Sufi-Konventes*
(pers. “khanaqah®, arab. “zawiya®, tirk. “tekke* bzw.
“dergah®) als Zentrum des mystischen Lebens war der
Weg fur die Entstehung der ersten Sufi-Orden geebnet.”
So entwickelten sich im 12. Jahrhundert aus den
lockeren Ansammlungen von Sufis um einen Sufi-Meister
die einzelnen ‘“Bruderschaften bzw. “Orden® (arab.
“tariqa‘), mit gemeinsamen Lehren und Praktiken und
einer gemeinsamen Methode der geistigen Erziehung.”
Der berithmte Abt Sa'1d Fadl Allah b. Abi "I-Khayr (gest.
1049)™ gilt als erster Sufi, der das “khanagah® als einen
festen Bestandteil der Sufi-Gemeinschaft etablierte und
erstmals einen verbindlichen Katalog von Regeln fiir das
Zusammenleben in solch einem “Sufi-Konvent™ festlegte.
Aus diesem Grund nennt ihn GraHAM “the seminal figure
in the process of the development of Sufism from the
spontaneous gatherings of seekers around a master in
68 Zu Leben und Werk siehe: Montcomery WatT, W.: Al-
Ghazall, Abi Hamid b. Muhammad b. Muhammad al-Tusr.
In: EZ Bd. 1l (1991), S.1038b-1041b

69 ScHimMmEL (1995), S.144

70 Vgl. z.B. KnysH (1999), S.140f.; ScrimveL (1995), S.144f;
Massignon, CHiTTick et al. (2000), S.314

71 Vgl. z.B. Areerry (1950), S.70; TRiMINGHAM (1998), S.9;
Bezlglich der Beziehung der Sufis und den islamischen
Herrschern siehe: DaBasHi, Hamid: Historical Conditions
of Persian Sufism during the Seljuk Period. In: LEwisohN,
Leonard (Hrsg.): Classical Persian Sufism from its Origins
to Rumi. London 1993. S.153f

72 Vgl. z.B. TrRimingHAM (1998), S.10; ScHimmeL (1995),
S.332; GraHAm (1993), S.123

73 Vgl. z.B. ScHimvEL (1995), S.327f ; MassiGNON, CHITTICK
etal. (2000), S.317

74 Zu Leben und Werk siehe: RiTTeR, Helmut: Abd Sa'id
Fadl Allah b. Abi “I-Khayr. In EI? Bd. | (1986), S.145b-147b
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sufi tarikatlarinin bir ¢ogu oldukca fazla ragbet
gdrmiis ve yiizyillar icerisinde tiim Islam aleminde
yayilmislardir. Tasavvuf tarikatlari konusu ve onlarla
ilgili 6zel hususiyetler kapsamli oldugu kadar
enteresan oldugu i¢in bu husus makalenin tasavvuf
tarihi isimli ikinci boliimiinde ayrica ele alinacaktir.

Klasik donem sufizminde, sufi gelenek o&zellikle
mistik hayatin etik ve pratik konulariyla ilgilenirken,
12. yilizylldan sonra ise sufizmin O&greti ve
uygulamalarina nazari ve sistematik bir zemin
kazandirma istegine yonelik egilim artis gdstermeye
basladi.” Bu vechile tedricen sufizmin daha ¢cok nazari
yoniiyle ilgilenen eserler ortaya cikti. Burada buna
iligkin bilhassa Sihabeddin Siihreverdi’nin (6limii
1191)", “aydinlanma felsefesinin iistadinin” (Arapga
“sheikh al-ishraq”)’® ve * Ayn al-Qudat Hamadani’nin
(6lumi 1131)” eserleri zikredilebilir. Lakin bu sufi
nazariyesinin veya ‘teosof mistisizmin’® eserleri
sadece sufizmin belirli kisimlarint incelediklerinden
ve bir biitiinlik ihtiva etmediklerinden Otiirii
tasavvufun diisiince diinyasini tam bir sistem halinde
ozetlemek oncelikli olarak Endiiliislii mutasavvif Ibn
al-Arabi’nin (6limii 1240)3' eseriydi.®? Bu sebebten
dolayr hakli olarak “shaykh al-akbar” (“En biiyiik
Seyh”) diye anilan Ibn al-Arabi devasa mahiyetteki
eserinde ilk mutasavviflardan biri olarak o giine dek
sadece Islam Ilahiyat1 ve Islam Felsefesi tarafindan
cevaplanan sorulari miitaala etmek maksadiyla felsefi
ve ilahi bir dil kullanmistir.** Bu sebebten dolay1 onun
eserleri bir ¢cok mutasavvif i¢cin ‘mistik nazariyelerin

76 TrRiMINGHAM (1998), S.3; ScunvmiL (1995), S.144; MASSIGNON,
CHrrTICK et al. (2000), S.319

77 Hayati ve esere dair bkz.: Zial, Hossein: A~Subrawards, Shihab
al-din Yahya b. Habash b. Amirak, Abu “I-Futub. In: EI? , Cild IX
(1997), s. 782a-784b.

78 ScumvMeL (1995), S.368

79 Hayat ve esetlerine dair bkz.: BOWERING, G.: “Ayn-al-Qosat
Hamaddni, Abu I"-Ma'ali “Abdallalh b. Abi Bakr Mobammad Mayanej.
In: Encyclopaedia Iranica, Cild 111 (1989), s. 140b-143b.

80 ScHimMMEL (1995), s. 367.

81 Hayati ve esetlerine dair bkz.: Ates, A.: Ibn al-"Arabi, Mikyyi /-
din Abii “Abd Allah MuRammad b. “Ali b. Mubammad b. al->Arabi al-
Hatimi al-Ta i In: EI?, Cild IX (1997), s. 707ba-711b.

82 Ornegin bkz. Barpick (1989), s. 69.

83 Ornegin bkz. MassIGNON, CHITTICK et al. (2000), s. 319.

his home to the formation of a widespread Sufi-Order*.”
Im Laufe der Jahrhunderte entstanden dann zahlreichen
Sufiorden, die sich alle auf dem Propheten Muhammed
in einer initiatorischen Kette von Sufi-Meisters beriefen.
Viele dieser Sufi-Orden hatten einen groBen Zulauf und
verbreitet sich im Laufe der Jahrhundert in der ganzen
islamischen Welt. Das Thema der Sufi-Orden und ihre
jeweiligen Besonderheiten ist genauso umfangreich wie
es interessant ist, und soll deshalb in dem zweiten Teil
des Artikels iiber die Geschichte des Sufismus gesondert

behandelt werden.

Wihrend sich die Sufi-Tradition der klassischen Periode
des Sufismus in erster Linie mit ethischen und praktischen
Themen des mystischen Lebens beschéftige, nimmt ab dem
12. Jahrhundert die Tendenz zu, den Lehren und Praktiken
des Sufismus ein theoretisches und systematisches
Fundament geben zu wollen.”® So entstanden nach und
nach Werke, die sich mehr mit der theoretischen Seite
des Sufismus beschéftigten. An dieser Stellen sind vor
allem die Werke Shihabuddin Suhrawardis (gest. 1191)",
des “Meisters der Philosophie der Erleuchtung®™ (arab.
“sheikh al-ishraq®),”® und “Ayn al-Qudat Hamadanis
(gest. 1131)” zu erwédhnen. Diese Werke der Sufi-Theorie
bzw. des “theosophischen Sufismus‘® befassten sich
jedoch nur mit bestimmten Aspekten des Sufismus und
es fehlte ihnen an Vollstindigkeit, weshalb es vorrangig
das Werk des andalusischen Sufis Ibn al-'Arab1 (gest.
1240)% war, die Gedankenwelt des Sufismus in einem
vollstindige System zusammenzufassen.®? ‘Ibn al-'Arabi,
der deshalb zu Recht als “shaykh al-akbar* (“der grofite

75 Vgl. Granam (1993), S.83

76 TrRMINGHAM (1998), S.3; ScHimveL (1995),
MassignoN, CHiTTick et al. (2000), S.319

77 Zu Leben und Werk siehe: Zial, Hossein: Al-Suhrawardr,
Shihab al-din Yahya b. Habash b. Amirak, Abu “I-Futah. In:
Elz, Bd. IX (1997), S.782a-784b

78 ScHimMEL (1995), S.368

79 Zu Leben und Werk siehe: Bowering, G.: ‘Ayn-al-Qozat
Hamadani, Abu I'-Ma’alr "Abdallah b. Abi Bakr Mohammad
Mayaneji. In: Encyclopaedia Iranica, Band Il (1989),
S.140b-143b

80 ScHivmvEL (1995), S.367

81 Zu Leben und Werk siehe: Ates, A.: Ibn al-"Arabi, Muhyi'l-
din Abi "Abd Allah Muhammad b. "Ali b. Muhammad b.
al-"Arabr al-Hatimr al-Ta'T. In: E/?, Bd. IX (1997), S.707ba-
711b

82 Vgl. z.B. BaLbick (1989), S.69

S.144;
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zirvesini’® olusturur.®® Onun bilhassa varlik monizmi
veya ‘varligin bitliinligi’ (Arapca “wahdat al-
wujiid”) ve ‘Kamil Insan Akidesi’® (Arapcga “al insan
al-kamil”) sufizm igerisinde biiyiik taraftar bulmustur.
Lakin Ibn al-Arabi daha 9. ylizyilda karsilagtigimiz
mevcut fikirleri benimsemis gorlinliyor. Mamafih
bu diislincelerin bir ilahi-felsefi sistem olarak
gelistirilmesinde onun hakkini teslim etmek gerekir
37 Tbn al-Arabi Islam diinyasinda hizla yayildi ve
tasavvufun bundan sonraki gelismesine biiyiik etki

yapt.® Onun fikirlerinin yayilmasina 6zellikle Ibn

84 ScumvmeL (1995), s. 374.

85 Ornegin bkz MassiGNON, CHrTTICK et al. (2000), s. 319: “’Ibn
‘Arabl appears as a watershed in the history of Sufism partly
because he solidifies a certain shift in focus that had gradually
been occurring in Sufi writings. Before his times, most authors of

theoretical works, had devoted their efforts to issues of practise ,
cthics and spiritual psychology (stations and states), but from his
time onward, Sufi works commonly deal with topics that had been
discussed only in &alam, and philosophy.”; Bkz. RanmaTi, Fateme:
Der Mensch als Spiegelbild Gottes in der Mystik Ibn “Arabis. Wiesbaden
2007, S.15: “(...) o evvelden beri bilinen tim fikri olusumlara
ragmen Islam tasavvufunun yeni bir okulu denilebilecek ve bu
emsalsiz yoniyle Gn kazanmis olan kapsamlt bir felsefenin veya
tasavvufun esaslarini teskil etti.”

86 ,Kamil insan‘ akidesinin ayrinuli bir betimlemesi icin
RAHMATI e isaret ederim (2007).

87 Cineyd ve Sari al Sakati‘nin Tanri’nin bitligine (“tevhid”)
dair gbrisleri bunun icin istikamet belirleyici olmus olabilir. Bkz.
GramricH, Richard: Die schiititischen Derwischorden Persiens. Cild 11:
Glaube und Lehre, (= WAGNER, Ewald (Yayimci): Abhandlungen
fir die Kunde des Morgenlandes, Cild XXXVI,2-4) Wiesbaden
1976. s. 4, dipnot 3; Arabi‘nin eserlerinin eski tefsircilerinden
biri olan Ahmad Sirindhi (6limii 1624) bile onun fikirlerinin eski
dénemlerdeki mevcudiyetine dikkat ¢eker: “Ondan 6nce yasamis
olan mutasavviflar — sayet bu konudan fiilen bahsetmis bile olsalar,
onu sadece ima ettiler ve kimseye agmadilar. (...)”. SCHIMMEL“den
alintt  (1995), s. 375; Bu tek Varligin mevcudiyetine dair monist
gbruslerin peygamberler tarafindan 6nceden bildirildigini miisahede
eden Haydar-i Amuli der ki: Inancimizi tek tantiya (fawhid-i uliihi),
peygambetlere ve elgilere ve tek Varliga (fawbid-i wujndi), Tant
dostlarina ve tanrinin gérevlilerine [yani mutasavviflara| tahsis ettik
diye peygambetlerin tantidostlarinin vahdetinanclarinin olusumunda
veya aksine bir katkiart olmadi diisiincesini besleyemeyiz, zira her
ikiside iki parcayt birlestirirler. (...) Peygambetler zahiren — (fi-
z-zahir) dini kanunlara muadil olarak bir tanri inancina davet ettiler
ki onlar bunun icin gérevlendirilmislerdi, ama onlar batini (/7 -batin)
olarak tek Varliga inanmanin yolunu gésterdiler ve bunu emrettiler.
En 6nemlisi ise davetin siradan miiminlere gitmesi ve onlarin
derecelerine dikkat edilmesiydi, ondan sonra ise davetin derece
ve vazifelerine dikkat edilerek elitlere ve elitlerin elitlerine gitmesi
onemliydi. (...)“. Alnt icin bkz. GrRamLicH, Richard: Der eine Gott
— Grundziige der Mystik des islamischen Monotheismus. Wiesbaden 1998.
s.98/99.

88 Ornegin bkz. Rirter (1955), s. 477; Scummer (1995), s. 396;

Meister) bezeichnet wird, benutzte als einer der ersten
Sufis ein philosophisch und theologisches Vokabular
in seinem gewaltigen Opus, um sich zu den Fragen zu
dulern, die bis dato nur von der islamischen Theologie
und der islamischen Philosophie beantwortet wurden.®
Aus diesem Grund stellen seine Schriften fiir die meisten
Sufis den “Hohepunkt mystischer Theorien“®* dar.%5 Vor
allem seine Lehre des Seinsmonismus bzw. der “Einheit
des Seins® (arab. “wahdat al-wujiid*) und die “Lehre des
vollkommenen Menschen®® (arab. “al insan al-kamil)
fanden eine grofle Verbreitung innerhalb des Sufismus.
Es scheint aber, dass Ibn al-'Arabi schon vorhandene
monistische Gedanken aufgriff, denen bereits im 9.
Jahrhundert begegnet. Es war jedoch sein Verdienst, diese
Gedanken zu einem theologisch-philosophischem System
auszubauen.’” Ibn al-"Arabi fand eine rasche Verbreitung

83 Vgl. z.B. MassigNoN, CHiTTick et al. (2000), S.319

84 ScHimvEL (1995), S.374

85 Vgl. z.B. Massignon, CHiTTick et al. (2000), S.319: “Ibn
‘Arabl appears as a watershed in the history of Sufism
partly because he solidifies a certain shift in focus that
had gradually been occurring in Sufi writings. Before his
times, most authors of theoretical works, had devoted their
efforts to issues of practise , ethics and spiritual psychology
(stations and states), but from his time onward, Sufi works
commonly deal with topics that had been discussed only in
kalam, and philosophy.”; Vgl. Ranmati, Fateme: Der Mensch
als Spiegelbild Gottes in der Mystik Ibn "Arabrs. Wiesbaden
2007, S.15: “(...) er begrindete eine umfassende
Philosophie bzw. Mystik, die bei aller Zusammenfiihrung
bereits bestehender Ideen als eine neue Schule in der
islamischen Mystik bezeichnet werden kann und in ihrer
Einzigartigkeit Berihmtheit erlang.”

86 Bezlglich einer detaillierten Beschreibung der Lehre
des “vollkommenen Menschen® verweise ich auf RanmaTi
(2007)

87 Richtungweisend kdénnen hierfir die Gedanken
Junayds und Sari a-Saqatis zur Einheit Gottes (“tauhid”)
gewesen sein. Vgl. GramuicH, Richard: Die schiititischen
Derwischorden Persiens. Bd. Il: Glaube und Lehre, (=
WaGNER, Ewald (Hrsg.): Abhandlungen fur die Kunde des
Morgenlandes, Bd. XXXVI,2-4) Wiesbaden 1976. S.4,
Anm. 3; Schon ein friher Kommentator, Ahmad Sirindht
(gest. 1624), der Schriften "ArabTs macht auf die Existenz
seines Gedankengutes in friherer Zeit aufmerksam: “Die
Sufis, die ihm vorangingen — wenn sie Uberhaupt Uber
diese Dinge sprachen, haben nur darauf angespielt und
sie nicht ausgebreitet. (...)“. Zitiert bei ScHimmeL (1995),
S.375; Haydar-i Amuli sieht sogar diese monistischen
Vorstellungen der Existenz des Einen Seins schon durch
die Propheten verkiindet und schreibt: Man darf nicht,
weil wir den Glauben an den einen Gott (tawhid-i ulahr)
den Propheten und Gesandten und den Glauben an das
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al-ArabT’nin eserlerine yapilan ¢ok sayidaki serhler
katki saglamis olup, bu konuda bilhassa Abd al-
Karim al-Jili’nin (6liimi takriben 1428)% ‘Al-insan
al-kamil’ isimli eserlerini ve Mahmud-i Sebistari’nin
(6limii takriben 1331)* Giilsen-i Rdz (“Surin Giil
Bahgesi”) adli eserini vurgulamak gerekir.”! Ayrica
ilaveten ‘Izz al-din Mahmad Kashant’nin (Slimii
1334), Jami’nin (6limii 1492)%
oldukga etkili bir sekilde Ibn Arabi’nin diisiince ve
Ogretisinin Farsli mutasavviflarin ortak mirasi haline

ve siirleriyle

gelmesine katkida bulunan Sah Nimetullah Veli’nin
(6limii 1430)* serhleri zikredilebilir.** Ibn al-Arabi
tarafindan ustaca ifade edilen monist temel zihniyet
ve onun ‘kamil insan’ akidesi bdylelikle Islam
tasavvufunun Onemli bir parcasi haline gelmis ve
sonraki [slam mutasavvif nesillerinin insan anlayisina
biiytik etki yapmustir.

Mutasavviflar, bir ¢ok etik ve nazari konularla
ugrasan eserlerin yanisira ‘mistik yolda’ (‘tarikat’)
tecriibelerini  ifade
dile de
basvurmuslardir. Siirsel dilin kullanimi1 bilhassa Abu
Bakr al-Siblt ve Hallac gibi Arap dilinde oldukga
fazla siir yazan klasik donem mutasavviflarinda
bile goriiliir.” Fakat bilhassa tasavvufun Farsh
temsilcileri siirsel eserlerin olusturulmasinda olduk¢a

yasadiklarin1 ve edindikleri
edebilmek amaciyla sik sik  siirsel

uretkendiler.

"ArIFL, Abu 1-"Alat: The Mystical Philosophy of Mubyid Din-Lbnul
Arabi. Cambridge 1939. s. 12; ARBERRY (1950), s. 101: “Ibn Arabi
marks a turning point in the history of Sufism (...) no mystic who
came after him was free of his influence.”

89 Hayat1 ve esetlerine dair bkz: Rrrrer, Helmut: “A4bd al-Karim,
Quth al-din b. 1brahim al-Djir. In: EI?, Cild 11 (1986), s. 71.

90 Hayati ve esetlerine dair 6rnedin bkz.: LEWISOHN: Leonard: Beyond
Faith and Infidelity: The Sufi Poetry and Teachings of Mabhmnd Shabistar.
London 1995.

91 Bkz. ScummeL (1995), s. 7; MAsSIGNON, CHITTICK et al. (2000),
s. 317.

92 Hayat ve esetlerine dair bkz.: Huarr, Cl.: Djani, Mawlana Nair
al-din “Abd al-Rabman. In: EI? | Cild 1T (1991), S.421b-422b

93 Hayatt ve eserlerine dair bkz.: NURBAKHSH, Javad: Masters of the
Path — A History of the Masters of the Nimatullahi Sufi Order. London
1980. s. 39-70.

94 Bkz. Gramrich (1976), Dipnot 3, s. 4.

95 Bkz. DamcuaNt, Ahmad, M.: Persian Sufi Literature in Arabic. In:
LEWISOHN (1993), s. 33-81, s. 51 vd. Abu Bakr al-Sibl‘nin agk siiri
icin bkz. GRaMLICH (1995), s. 548 vd.

in der islamischen Welt und hatte einen grofen Einfluss auf
die weitere Entwicklung des Sufismus.®® Zur Verbreitung
seiner Ideen trugen vor allem unzdhlige Kommentare zu
Ibn al-' Arabis Werken bei, wobei hier vor allem die Werke
Al-insan al-kamil von "Abd al-Karim al-JilT (gest. ca.
1428)% und das Werk Golshan-i raz (“Der Rosengarten
des Geheimnisses®) des Mahmid-i ShabistarT (gest.ca.
1331)* hervorzuheben sind.”’ Dariiber hinaus sind noch
die Kommentare von ‘1zz al-din Mahmid Kashant (gest.
1334), Jami (gest. 1492)* und Shah Ni'matullah Wali
(gest. 1430)> zu nennen, dessen Dichtung maBigeblich
dazu beitrug, dass die Gedanken und Lehren des Ibn
‘Arabi zum Gemeingut persischer Mystiker wurden.
Die monistische Grundhaltung, die auf meisterhafte
Weise von Ibn al-"Arabi formuliert wurde, und seine

Lehre des “vollkommenen Menschen® wurde dadurch ein

eine Sein (tawhid-i wujadi) den Gottesfreunden und den
Gottesbeauftragten [d.h. den Sufis] zugewiesen haben,
die Vorstellung hegen, die Propheten hatten keinen Anteil
am Einzigkeitsglauben der Gottesfreunde gehabt und
umgekehrt, denn beide vereinen beide Teile. (...) Die
Propheten auRerlich (fi- z-z&hir) dem Gesetz entsprechen
zum Glauben an den einen Gott aufgerufen und waren
dazu beauftragt, im verborgenen (fi -batin) aber haben sie
den Weg zum Glauben an das eine Sein gewiesen und
haben ihn befohlen. An erster Stelle stand die Einladung
an die gewdhnlichen Glaubigen und die Ricksicht auf
ihren Rang, an zweiter Stelle sie Einladung an die Elite
und die Elite der Elite mit Ricksicht auf ihren Rang und
ihre Standplatze. (...). Zitiert bei GramuicH, Richard:
Der eine Gott — Grundziige der Mystik des islamischen
Monotheismus. Wiesbaden 1998. S.98/99

88 Vgl. z.B. RitTeR (1955), S.477; ScHimveL (1995), S.396;
"AFiFT, Abd I-'Ala™: The Mystical Philosophy of Muhyid
Din-lbnul “Arabi. Cambridge 1939. S.12; Arerry (1950),
S.101: “Ibn Arabi marks a turning point in the history of
Sufism (...) no mystic who came after him was free of his
influence.”

89 Zu Leben und Werk siehe: RiTTER, Helmut: "Abd al-
Karim, Qutb al-din b. Ibrahim al-DjilT. In: EI? Bd. 1l (1986),
S.71

90 Zu Leben und Werk siehe z.B.: LewisonN: Leonard:
Beyond Faith and Infidelity: The Sufi Poetry and Teachings
of Mahmud Shabistari. London 1995

91 Vgl. ScHimmEL (1995), S.7; MassigNoN, CHiTTick et al.
(2000), S.317

92 Zu Leben und Werk siehe: Huart, Cl.: Djami, Mawlana
Nar al-din "Abd al-Rahman. In: EI?, Bd. 11 (1991), S.421b-
422b

93 Zu Leben und Werk siehe: NurBAkHSH, Javad: Masters of
the Path — A History of the Masters of the Nimatullahi Sufi
Order. London 1980. S.39-70

94 Vgl. GramLIcH (1976), Anm. 3, S.4
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En 6nemli Farsli mutasavvif sairler olarak bilhassa
siirleri insanlik edebiyat mirasinin en giizel eserlerini
olusturan Hakim Sanai (6liimii 1131)%, Feridiiddin
Attar (6limi 1230)” ve Rumi (8limi 1273)%
zikredilebilir.

SONUC

Bu makele ile tasavvufun tarihsel gelisiminin
onemli sathalarmi ana hatlariyla vermeye calistik.
Bu noktada ayrica tasavvufun kdkeni ve tasavvufa
diger dini ve diistinsel akimlarin etkilerine yonelik
soruyu irdeledik. Bu sorular nasil cevaplanirsa
cevaplansin, hakli olarak denilebilir ki, tasavvuf
tekdilizen ve biitlinliik arzeden bir sistem degildir.
Aksine mutasavvifin bireysel tecriibesi kesin olarak
odak noktasini teskil eder. Tasavvuf ozellikle pratik
bir yolu ihtiva ettigi i¢in bu sorunun cevabi heniiz
tasavvufun Oziiniin kavranmasini miimkiin kilmaz.
Tasavvuf, mutasavvifin sevgilisiyle bu hem zamana
bagli olmayip hem dile getirilemeyen ve tasavvufun
kalbini olusturan gizli iliskisidir. Tasavvufun
0zii esasinda bu sebebten dolayr biitlin tarihsel
gelismelerin ve onu nazariyelestirme c¢abalarinin
tistlindedir. Bu manada mutasavvif Abii '1-Hasan
Fushanjt sunu ifade edebilir: “Tasavvuf bugiinlerde
gercekligi olmayan bir isimdir. Halbuki o vaktiyle
ismi olmayan bir gerceklikti.””

1. "AFiFI, Abi 1-"Ala": The Mystical Philosophy of

Muhyid Din-Ibnul "Arabi. Cambridge 1939
. ANDRAE, Tor: Islamische Mystiker. Stuttgart 1960

3. ARBERRY, Arthur J.: Sufism - An Account of the
Mpystics of Islam. London 1950

4. ARBERRY, A. J.: Al-Djunayd, Abu I- Qdsim b.
Muhammad Al-Djunayd al-Khazzaz al-Qawarirt
al-Nihawandr. Tn: EI%, Bd. T1 (1991)

96 Hayati ve esertlerine dair bkz.: D BrunN, JT.P.: Sana i, Majdid b.

Adam al-Ghaznawi Hakim. In: EI, Cild IX (1997), s. 3a-5b.

97 Hayati ve esetlerine dair bkz.: Rrrrer, Helmut: “A#tar, Farid al-din

Mubammad b. 1brabim. In: E1%, Cild 11 (1991), s. 752b-755a.

98 Hayatt ve eserletine dair bkz.: Bausani, A.: Djaldl al-din al-Reimi

b. Baba" al-din Sultan al*ulama™ Walad b. Husayn b. Abhmad Khatibi. 1n:

EIZ Cild II (1991), s. 393b-397b.
99 LinGs, Martin: What is Sufism? Sydney 1981. s. 44.

wesentlicher Bestandteil der islamischen Mystik und hatte
einen groflen Einfluss auf das Verstédndnis des Menschen
der nachfolgenden Generation von islamischen Mystikern.

Neben vielen Werken, die sich hauptsdchlich ethischen und
theoretischen Themen widmeten, machten die Sufis auch
einen hiufigen Gebrauch der poetischen Sprache um ihren
Erlebnissen und Erfahrungen auf dem “mystischen Pfad*
(“tariga*) Ausdruck verleihen zu kdnnen. Der Gebrauch
der poetischen Sprache léasst sich schon bei den Sufis der
klassischen Zeit finden, vor allem bei Abu Bakr al-Shibli
und Hallaj, die zahlreiche Gedichte in arabischer Sprache
schrieben.”> Besonders aber die persischen Vertreter des
Sufismus waren sehr fruchtbar im Hervorbringen von
poetischen Werken. Als wichtigste persische Sufi-Poeten
sind vor allem Hakim Sana'1 (gest. 1131)%, Farid al-Din
‘Attar (gest 1230)”” und Rami (gest.1273)°® zu nennen,
deren Poesie zu den schonsten Werken des literarischen
Erbes der Menschheit gehoren.

SCHLUSSBETRACHTUNG

Wir haben im vorliegenden Artikel versucht, einen
Uberblick iiber die wichtigsten Etappen der geschichtlichen
Entwicklung des Sufismus zu geben. Hierbei haben wir
auflerdem die Frage nach dem Ursprung des Sufismus und
den Einfliissen anderer religiser oder geistiger Stromung
auf den Sufismus behandelt. Wie auch immer man diese
Fragen beantworten kann, ldsst sich aber mit Recht sagen,
dass die Beantwortung dieser Fragen noch nicht zu einem
Verstiandnis des Wesens des Sufismus fiihrt, da der Sufismus
kein einheitliches und geschlossenes theoretisches System
darstellt, sondern die individuelle Erfahrung des Mystikers
ohne Zweifel im Zentrum steht und der Sufismus in
erster Linie ein praktischer Weg ist. Es ist diese intime

95 Vgl. DameHani, Ahmad, M.: Persian Sufi Literature in
Arabic. In: Lewisonn (1993), S.33-81, S.51f.

Zur Liebespoesie Abl Bakr al-Shibll s Vgl. GrawmLicH
(1995), S.548f.

96 Zu Leben und Werk siehe: De Bruwn, J.T.P.: SanaT,
Majdid b. Adam al-Ghaznawi Hakim. In: EI?, Bd. IX (1997),
S.3a-5b

97 Zu Leben und Werk siehe: RiTTER, Helmut: “Attar, Farid
al-din Muhammad b. Ibrahim. In: EI?, Bd. I (1991), S.752b-
755a

98 Zu Leben und Werk siehe: Bausani, A.: Djalal al-din al-
Rdmr b. Baha™ al-din Sultan al’'ulama™ Walad b. Husayn b.
Ahmad Khatibr. In: E/? Bd. 1l (1991), S.393b-397b
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‘Arabt al-Hatimt al-Ta 7. In: EI?, Bd. IX (1997),
S.707ba-711b

Bausani, A.: Djalal al-din al-Riami b. Bahd' al-
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Mayaneji. In: Encyclopaedia Iranica, Band III
(1989), S.140b-143b

DaBasui, Hamid: Historical Conditions of
Persian Sufism during the Seljuk Period. In:
LewisonN, Leonard (Hrsg.): Classical Persian
Sufism from its Origins to Rumi. London 1993
DamcHaNt, Ahmad, M.: Persian Sufi Literature
in Arabic. In: LEwisonn (1993), S.33-81

De Brunn, J.T.P.: Sana’t, Majdid b. Adam al-
Ghaznawi Hakim. In: EI? , Bd. IX (1997), S.3a-
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Ernst, Carl W.: Words of Ecstasy in Sufism. New
York 1985

Ernst, Carl: The Stages of Love in Early Persian
Sufism from Rabi'a to Rizbihan. In: LEWISOHN,
Leonard (Hrsg.): Classical Persian Sufism from
its Origins to Rumi. London 1993, S.435-457
GraHam, Terry: Abia Sa'id AbT'I-Khayr and
School of Khurasan. In: Lewisonn, Leonard
(Hrsg.): Classical Persian Sufism from its Origins
to Rumi. London 1993, S.83-S.137

GraHaM, Terry: The Khorasanian Path: From
Zoroaster to Plato and Beyond. Suri, Heft 56
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GRAMLICH, Richard: Die schiitischen
Derwischorden  Persiens. Bd. 1I: Glaube
und Lehre, (= WacnEr, Ewald (Hrsg.):

Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes,
Bd. XXXVI,2-4) Wiesbaden 1976

GrawmLicH, Richard: Alte Vorbilder des Sufismus
— Erster Teil: Scheiche des Westens. (=
MULLER, Walter M. (Hrsg.): Verdffentlichung
der Orientalischen Kommission, Band 32,1)
Wiesbaden, 1995

Beziehung des Sufis mit seinem Geliebten, die zeitlos
und unaussprechbar ist, die das Herzstiick des Sufismus
bildet. Aus diesem Grund ist das Wesen des Sufismus
eigentlich tber jegliche geschichtliche Entwicklungen
und Theoretisierungsbemithungen erhaben. In diesem
Sinne kann auch der Sufi Abt "1-Hasan Fushanji folgende
Aussage machen: “Heutzutage ist der Sufismus ein Name
ohne Wirklichkeit. Einst war er eine Wirklichkeit ohne

einen Namen.””
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Ky artikul] éshté pjesa e dyté e serialit 1 artiknjve me titull “Hyrje né Misticizém” dbe né kété shkrim pérshkurben fazat mé té
réndésishme té historikent 1€ mistikés si dhbe béhet njé kualifikim pér mbrojtésit mé té réndésishém 1¢ késaj teme. Me ané té kétij
artikulli pérpigemi gé 1é stimulojmé déshirén pér 1€ njobur mé miré histroikun e misticizmit prandaj dbe pér té shpjegnar hvillimin
dhe historikeun ¢ kulteve (farikateve) dubet qé ato ti marrim né doré né njé fetér artikull. IN¢ Résté artiknll pérveg studimit té
origiinés sé misticizmit dhe ndikimin e saj nga feté e tiera si dhbe se si éshté ndiknar misticizmi nga ményra tradicionale e 1€ menduarit
Jané studinar edhe fazat mé 1€ réndésishme 1€ historifut ¢ saj e vecanérisht i éshté dbéné réndési perindhés fillestare si dbe kobés kur
Jilloi organizimi dhbe pérpjekjet pér konsoludin.
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