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OZET

Bu ¢alisma, kahraman atalar kiiltiiniin ziyaret fenomeni i¢inde, sembolik olarak
kodlanarak varligin siirdiiren Pasa tiirbesi ziyareti 6rneginden hareketle inang egi-
limlerini agiga ¢ikartmay1 kendisine konu edinmistir. Kiiltiirel siire¢ i¢inde toplumsal
yasamda meydana gelen tiim degisikliklere karsin, kiiltiirel degerler sisteminin kendi
temel anahtar bilesenlerini form degisiklikleriyle korudugu goriilmektedir. Caligma,
degismenin veya korunmanin dnemini iki tiirbe ziyareti 6rneginde degerlendirmeyi
amaglamaktadir. Ziyaret ritiieli, degerler sistemini saklayan sembolik boyutu ile esas
alimmakta ve konunun ¢ikis noktasint olusturmaktadir. Atalar kiiltiiniin inang ve uy-
gulamalarinin topluluklar: bir arada tutan etkileri Ayas Stinnileri ve Erdemli-Tomiik
Tahtacilar1 6rneginde garpici bir bigimde goriilmektedir. Siinni ve Alevi desenli iki
farkll inang sistemine sahip olmalarina ragmen, her iki topluluk da Pasa tiirbesinde
yatan kahraman atay1 kendi dip atalar1 olarak kabul etmekte, yasadiklar1 mekanlari
kendileri i¢in yurt tuttuguna inandiklar1 bu kahraman ata etrafinda olusan kiiltiin inang
ve uygulamalarina bagli kalmaktadirlar. Tiirbede yatan atanin tarihi sahsiyeti ve tiirbe
etrafinda uygulanan ritiiellerin formu konusunda farkli anlayislara sahip olsalar da her
iki topluluk da Pasa tiirbesinde yatan karizmatik 6nderi kendisine dip ata olarak tayin
eden bir egilimde kesismekte, ortak bir kiiltiirel algida bulugsmaktadirlar. Bu arastir-
ma, nitel bir yonteme gore Erdemli-Akdeniz mahallesi, Tomiik ve Ayas kasabalarinda
gerceklestirilmigtir. Caligmada 2013-2014 yillarinda yiiriitiilmiis olan alan arastirma-
sinin verileri esas alinmig, veriler katilimli gézlem ve derinlemesine goriismelerle
toplanmustir. Toplanan veriler anlayici bir egilimle yorumlanmis ve analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tahtaci, ziyaret, kutsalin tezahiirii, kahraman atalar kiiltii.
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ABSTRACT

This study attempts to develop and evaluate the sample of pilgrimage to the Pas-
ha’s Tomb in an interpretive approach. It aims to focus on the survival of the cult of
heroic ancestors which symbolically codes itself in the phenomenon of pilgrimage.
In doing so, examining a sample of cultural phenomenon, it aims to evaluate how the
system of cultural values prolongs its existence by preserving its own key compounds
by allowing changes in forms.

Herein the pilgrimage ritual is evaluated in terms of the significance of its symbo-
lic meanings. It has interestingly been observed that the effects of beliefs and rituals of
the cult of heroic ancestors keep the Ayas Sunnis and Erdemli-Tomiik Tahtaci Alevis
together.

Despite the fact that these Sunni and Alevi people have their own different religi-
ous beliefs, they both regard the heroic ancestor buried in the Pasha’s Tomb as their
hero and stick to the beliefs and rituals stemming from this ancestor cult, believing
that the ancestor settled down in the land and made this place homeland for them.
Even though they have dissimilar thoughts and beliefs on the historical character of
the ancestor and on the rituals practiced at the tomb, both groups share the same cul-
tural values and attitudes towards the existence of the charismatic religious leader as
a heroic ancestor.

The data of this qualitative research has been collected by doing participant obser-
vation and extensive in-depth interviews in Akdeniz District of Erdemli, Tomuk, and
Ayas in the dates between 2013 and 2014. The data has been analyzed and explicated
by using an interpretive approach.

Key Words: Tahtaci, pilgrimage, hierophany, heroic ancestors’ cult.

Giris

Kiiltiir topluluklarin insas1 ve devamliligini saglayan sembolik yapilarm bir biitii-
nudiir. Atalar kiilti, kiiltiirel hayatin sembolik yapilarindan birisidir. Atalarin korkuyla
karisik bir tazimle karsilanmasini anlatan atalar kiiltii, toplulugu bir dip ata etrafinda
bir arada tutan inang¢ ve uygulamalarin sembolik bir biitiiniinti temsil etmektedir. Ata-
lar kiiltli, sembollestirilen atanin karizmatik karakterine binaen kimi zaman kahraman
atalar kiiltii olarak agiga ¢ikmakta, toplulugu bir arada tutan kiiltiirel bilesenleri biin-
yesinde sembolik olarak kodlamaktadir.
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Genellikle ziyaret fenomeni ¢ergevesinde kendini gdsteren atalar kiiltii, toplumla-
rin degerler sistemiyle baglantili oldugu gibi ruh ve 6liimden sonraki yasam anlayis-
lariyla da dogrudan iligkilidir. Atalar kiiltiine konu olan, toplumun degerler sistemince
kutsallastirilan tarihi veya anonim sahsiyetler, s6z konusu toplumun belleginde tanri-
nin kutsal otorite ve giiciiyle aym statiiyii paylagmaktadir. Iste tanr1 ile paylasilan bu
statil, atalari, kutsal ve korkuyla karisik bir tazimle baslayip tapinmayla sonuglanan
bir konuma yiikseltmektedir. Diger taraftan kahramanlar kiiltii ise atalarin tapinma ya
da tazimle karsilanmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmakta ve yerel tanrilarin olu-
sum siirecine kaynaklik etmektedir. Bununla birlikte kiiltiirel siire¢ iginde kimi zaman
tanrilarin konumu degismekte, artik tapinilmayan eski tanrilar hayatlarini insan kah-
ramanlar kiliginda devam ettirmektedir. Bazen de tarihsel sahsiyeti toplumsal hafiza-
da siliklesen insan kahramanlarin tanrilara dontstiigli goriilmektedir (Selguk 2010:
137). Bu anlamda kahramanlik, bazi toplumlarin sosyokiiltiirel hayatinda merkezi rol
oynayan karizmatik sahsiyetlerin en 6nemli 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bagka bir deyisle sosyal hayatin temel otorite figiirlerini kahramanlik belirlemekte,
kahramanlik giderek kutsal bir karaktere biirtinmektedir. Toplumlarin mevcudiyeti ve
orijiniyle iliskilendirilen, bdylece toplumlarin ebedilesmesine katki saglayan ve bir
dip ata olarak kutsallagtirilan kahramanlar, kiiltiirel anlam sistemi i¢inde kutsal sem-
bolik statiilere erismekte ve sosyokiiltiirel hayatin her alaninda kolektif olanin devam-
liliginda 6nemli rolleri istlenmektedirler. Toplumsal yasami ebedilestirme faaliyetleri
mitlestirilen ve bdylece kutsallasan kahramanlar, atalar kiiltiiniin kutsallik kaynakla-
rindan beslenmekte ve kahraman atalara doniismektedirler. Bu siirecin sonunda kah-
raman atalar, atalar kiiltiiniin bileseni olan tapinma ya da tazim davraniglarina konu
olmakta, verimliligi arttirip gelistirmeleri amaciyla kendileri igin dini torenler diizen-
lenmektedir. Kahraman atalar kiiltii de nihayetinde atalar kiiltiiniin kutsalliklarindan
beslenmektedir (Selguk 2010: 137).

Tiirklerdeki atalar kiiltiiniin zamanla kahraman atalar kiiltiine dogru bir gelisim
gosterdigi kabul edilmektedir (Gumilov 1999:124-125). O halde Tiirk kiilttirtinde
merkezi bir deger olan ve bireylere karizmatik bir otorite ve giic kazandiran “kah-
ramanhigm” kiiltlestigi ve atalar kiiltiiniin zamanla kahraman atalar kiiltiine doniis-
tiiglinii soyleyebiliriz. Bu doniisiim, Tiirklerin sahip oldugu degerler sistemini g6z
ontine aldigimizda, dogal bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Tiirk kiiltiir
sahasinda toplum kahramanlarin onciiliigiinde sekillenmektedir. Ayrica, kahramanla-
rin faaliyetlerinin kutsallastirildi ve mitlestirilisi sosyokdiltiirel hafizanin kahraman
sahsiyetler fikrine yatkinligini, kahramanligin bir deger olarak kolektif kabule konu
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oldugunu gostermektedir. Alp Er Tunga, Oguz Kagan, Manas vb. Tiirk destanlarinda
gegen kahramanlari toplumlara yon verdikleri, buna bagh olarak da kutsallastiril-
diklar1 ve mitlestirildikleri anlagilmaktadir. Boylelikle toplumsal degerler sisteminin
kahramanlara atfettigi kutsallik ise kiiltlesmeyi beraberinde getirmis goriinmektedir
(Selguk 2010: 138).

Bu ¢alisma, kahraman atalar kiiltiiniin ziyaret fenomeni i¢inde sembolik olarak
kodlanarak varligini siirdiirlisiinii Pasa tiirbesi ziyareti drneginde anlayici bir egilimle
aci1ga c¢ikartmayi kendisine konu edinmistir. Boylece kiiltiirel siire¢ icinde toplumsal
yasamda meydana gelen tiim degisikliklere ragmen, kiiltiirel degerler sisteminin ken-
di temel anahtar bilesenlerini form degisiklikleriyle koruyarak siirdiiriisiinii, kiilttirel
bir fenomen 6rneginde degerlendirmeyi amaclamaktadir. Bu noktada ziyaret ritiie-
li degerler sistemini saklayan sembolik boyutu ile esas alinmakta ve konunun ¢ikis
noktasini olusturmaktadir. Bu arastirma, nitel bir yonteme gore Erdemli-Akdeniz
mabhallesi, Tomiik ve Ayas kasabalarinda gergeklestirilmistir. Calismada 2013-2014
yillarinda yiiriitiilmiis olan alan aragtirmasinin verileri esas alinmis, veriler katilimli
gbzlem ve derinlemesine goriismelerle toplanmistir. Toplanan veriler anlayici bir egi-
limle yorumlanmig ve analiz edilmistir.

Inanc¢ Bakimindan iki Farkh Topluluk: Ayas Asireti ve Tahtacilar

Pasa tiirbesinde ziyaret ritiiellerini yerine getiren topluluk heterojen bir 6zellik
sergilemekte, Alevi ve Siinni gruplardan olusmaktadir. Arastirma sahamizdaki Alevi
topluluk, Anadolu Aleviliginin Tahtaci grubundandir. Arastirma sahamizdaki Tah-
tacilar, Erdemli’nin Akdeniz mahallesinde ve Tomiik kasabasinin Merkez ve Kale
mabhallelerinde yerlesik hayata devam etmektedirler. Tomiik kasabasindaki Tahtaci-
lar 1930°1u yillardan itibaren Aydin, Antalya ve Adana’dan go¢ ederek gilinlimiizdeki
yerlesim birimlerine yerlesmislerdir. Tomiik kasabasinda 100 hane Tahtaci mevcuttur.
Kasabadaki Tahtacilardan 70 yasin lizerindeki kisilerden ilkokul mezunu olan kimse
yoktur. Bu yas grubu iizerindeki kisiler, ya hi¢ okuma yazma bilmeyen veya sadece
okur-yazar kategorisinde degerlendirilen kimselerdir. Ayni zamanda kasabadaki Tah-
tacilar arasinda lise ve yiiksekokul mezunu ¢ok az sayidadir. Bu bakimdan, Tomiik
Tahtacilar1 deger aktarimi ve sosyalizasyon siireglerini sozIi kiiltiirle gergeklestir-
mektedirler. Ekonomik durumlari ve hayat standartlar1 diigiik diizeyde olan Tomiik
Tahtacilarinin baslica ge¢im kaynaklari, geleneksel meslekleri olan orman isgiligi ve
giindelik islerdir. Toémiik Tahtacilarinin bir cem evi yoktur. Ayrica Tomiiklii Tahtaci-
lar, Tomiik kasabasina yerlestikten beri cem ve musahipligin yapilmadigini, bunun
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nedenini de kasabadaki Tahtaci toplulugunun farkli Tahtact dede ocaklarina (Yanyatir
ve Haci Emirli dede ocaklar1) mensup ailelerden olusmasina baglamaktadirlar. T6-
miik Tahtacilari, 6lilerini Stinnilerle ayn1 mezarliga defnetmektedirler. Gliniimiizde
topluluk dis1 evlenme artis gostermis, 35-40 ailede Tahtact Siinni evliligi goriilmiistiir
(Mehmet Sahin, Durmus Giingor, Elif Toprak).

Tahtacilarin Erdemli’ye yerlesmeleri 1946 yilinda baslamis, bu siire¢ 1955-60 y1l-
larinda tamamlanmistir. Giintimiizde Erdemli’de 250 hane Tahtaci ailesi vardir. Bu
ailelerin ¢ok biiylik ¢ogunlugu Akdeniz mahallesinde, halk tarafindan “Tahtact ma-
hallesi” olarak adlandirilan semtte ikamet etmektedir. Erdemli Tahtacilar1 Antalya,
Aydin, Anamur, Giilnar ve Pozanti gibi farkli yorelerden gelmislerdir. Erdemli Tah-
tacilarini egitim durumlari, Tomiik Tahtacilarina gore iyi diizeydedir. Ancak Erdemli
Tahtacilarinda da 70 yasin tizerindeki kisilerden ilkokul mezunu olan kimse yoktur.
Bu yas grubu tizerindeki kisiler, ya hi¢ okuma yazma bilmeyen veya sadece okur-ya-
zar kategorisinde degerlendirilen kimselerdir. Erdemli Tahtacilar1 arasinda lise ve
yiiksekokul mezununun orani, Tomiik Tahtacilarina gore daha yiiksektir. Topluluk
igerisinde 6gretmen, doktor, subay vb meslek gruplarina dahil kisiler bulunmaktadir.
Erdemli Tahtacilarinda memur olanlarin disinda iki aile esnaflik yapmakta, onlarin
haricindekiler geleneksel meslekleri olan orman is¢iligine devam etmektedir. Erdemli
Tahtacilarinin da bir cem evi yoktur. Hatta Erdemli’ye ilk yerlesen ailenin ferdi olan
Ibrahim Oguz’un ifadesine gore, Erdemli’de hi¢ cem yapilmamistir. Cem yapilma-
yisint biitiin kaynak kisiler iki temel neden ile agiklamaktadir. Bunlardan birincisi,
Erdemli Tahtacilar1 iki farkli Tahtac1 dede ocagina baghdir. ikincisi ise Erdemli Tahta-
cilar1 ayn1 koyiin insanlar1 olmayip, farkli yorelerden gelip yerlesmisler, kendi ifade-
leriyle “derleme-toplama” dir. Dolayisiyla Erdemli Tahtacilar1 arasinda musahipli aile
yoktur. Ayrica Erdemli Tahtacilarinin ayri mezarliklart olmayip, 6liilerini Siinnilerle
ayn1 mezarliga defnetmektedirler. S6zIi gelenekten elde ettigimiz verilere gore Er-
demli’de ayr1 mezarlik olmasina ihtiyag duyulmamis: “Biiyiiklerimiz Erdemliye yer-
lestiklerinde ayriligi-gayriligi kaldiralim, 6liilerimiz aynit mezarliga defnedelim dedi-
ler” (Ibrahim Oguz, Esma Oguz, Ibrahim Deniz). Tahtacilarin cenazeleri cami imami
tarafindan cenaze namazi kildirilarak defnedilir. Ancak 6liiniin y1ikama, kefenleme ve
elbise giydirme islemleri kendileri tarafindan yapilir (Ali Sefik, Sani Deniz, Fatma
Gilingor). Erdemli Tahtacilarinda topluluk dis1 evlilik Tomiik Tahtacilarina goére daha
az oldugu gozlemlenmistir; ii¢ ailede Tahtact Siinni evliligi goriilmiistiir.

Aragtirmamiza konu olan Siinni topluluk ise yorenin en kokli topluluklarindan
olan Ayas asiretidir. Ayas kasabasi sakinlerinin baslica ge¢im kaynaklari, tarim ve
hayvanciliktir. Agiret mensuplarinin bir kismi giiniimiizde hala hayvancilik yapmak-
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ta, digerlerinin gecim kaynagi ise tarimdir. Kasaba yaklasik 1600 hane, 5000 niifusa
sahiptir. Egitim durumlar1 Tahtac1 topluluguna nazaran daha iyi diizeydedir.

Ayas kasabasindaki semt ve mevki adlarini inceledigimizde, Ayas’in eski bir yer-
lesim birimi oldugunu anlamaktayiz. Giiniimiizde Ayas kasabasindaki mahalle ve
semt adlar1 olan Artikli, Badem virani, Kiziloren, Kabagam, Pasabeyli vb yer adlari,
Osmanli donemi tapu tahrir defterlerinde Ayas asiretinin yerlestikleri kdyler olarak
geemektedir (Celik 1994: 133-135, 191; Hiiseyniklioglu 2008: 211-212). Sozli ge-
lenekten elde ettigimiz verilere gore Ayas kasabasi sakinlerinin hatta Kizkalesi ve
Lamas (Limonlu) kasabalarmin biiyiik bir kism1 birbirine akrabadir; yani ayn1 agiret-
tendir. Ayas kasabasi, Mersin yoresinin en eski Tiirkmen yerlesimlerindendir. Kendi-
lerini Y 6riik olarak tanimlayan asiret mensuplari, Orta Asya’dan Anadolu’ya gog¢ eden
bir Tiirkmen cemaati olduklarmi belirtmektedirler (Mesut Ozdemir, Ahmet Giirgez,
Ahmet Yanar).

Asiretin Ayas kasabasina yerlesiminin 1200-1300 yillar arasi oldugunu belirten
asiret mensuplari, asiretlerini buraya yerlestirenin Karamanoglu Mehmet Bey’in ko-
mutanlarindan Aktas oglu Sinan bey adinda birinin oldugunu, o komutanin asiretleri-
nin lideri oldugunu, onun Ayas’taki Ermenilerle savasip Ayas asiretini buraya yerles-
tirdigini, kendisinin de bu savasta sehit oldugunu anlatmaktadirlar. Ancak Sikari’nin
Karamannamesi ve s6z konusu donemle ilgili tarihi kaynaklarda Aktas oglu Sinan
Bey adli tarihi bir sahsiyete rastlanmamistir. Bunun yani sira 1516-1518 yillarina ait
tapu tahrir defterlerinde Aktas-Ayas cemaatine mensup kisilere ait timar ve zeamet
kayitlar1 bulunmaktadir. 1516 yilindaki kayita gore 2646 akgelik zeameti Orhan ve-
ledi Aktas’in tasarruf ettigi, zeametin gelirleri Aktas-Ayas cemaatine mensup koyler
oldugu, 1518 tarihli kayitta ise Ayas perakende cemaatinin 33 hane ve 11 kisiden
(toplam 176 kisi) olustugu (Celik 1994: 131) anlasilmaktadir. Bu tarihi verilerden
hareketle, giiniimiizdeki Ayas kasabasinin Osmanli doneminde Aktas ailesine mensup
kisilerin timar ve zeameti olup, onlarin mesktin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda
sozli gelenekten elde ettigimiz Aktas oglu Sinan bey adli kisinin Ayas asiretinin lide-
11 olduguyla ilgili veriler ile tarihi kaynaklardan elde ettigimiz veriler paralellik arz
etmektedir. Ayn1 zamanda Osmanli donemi tarihi kayitlarda Aktas ile Ayas kavramla-
rinin birlikte (es anlamli) kullanilmasi, Ayas asiretinin tasarrufunun Aktas ogullarinda
oldugunu gostermektedir.

Giliniimiiz Ayas asireti mensuplari, gegmiste Alevi inanglara sahip olduklarini, ko-
kenlerinin Tiirkmen Alevi’si oldugunu, Osmanli’nin son déneminde Siinnilestiklerini
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iddia etmektedirler (Mesut Ozdemir, Ahmet Tas, ibrahim Goktepe). Asiret mensupla-
rin1 bu iddiasim yazili kaynaklardan elde ettigimiz veriler dogrular niteliktedir. Oyle
ki Ali Riza Yalgin’in 1927-28 yillarinda giiney Anadolu Tirkmen asiretleri {izerine
yaptigi saha ¢calismasinda Ayas cemaati arasinda da miilakat ve katilimli gdzlemlerde
bulunmustur. Yalman’in elde ettigi veriler gostermistir ki s6z konusu asiret mensupla-
r1 bes on y1l dncesine kadar Bozoglan ve Karaoglan adli iki kardes yatira her yil davar
kesip kurban adamakta, bu yatirlarda yatan erenlerin asireti diigmanlarindan korudu-
guna inanmakta, yatirlara kurban kesilmediginde ekinlerinin kurudugundan, asiret-
te hastaliklarin yayildigindan, dogan ¢ocuklarin yasamadigindan bahsetmektedirler.
Ayni verilere gore, bahsi gegen asiret, bu inang ve geleneklerinden Koyuncu asireti-
nin etkisiyle vazge¢mistir. Zira, koyuncu asireti mensuplari, Ayas asiretinin Bozoglan
ve Karaoglan yatirlar ile ilgili inanglar1 ve ziyaret ritiieli baglaminda icra ettikleri
uygulamalariin giinah ve yasak oldugu yoniinde telkin ve baskilarda bulunmus, hatta
ziyaret ritiieliyle ilgili inan¢ ve uygulamalarini bahane ederek Ayas asiretine “leke
stirmiislerdir” (Yalgin 1993: 201-205). Yalgin’in kaynak kisisinin “leke siirdiiler”
ifadesi, Alevi ve Kizilbas inang sistemine dair kalip yargi ve dtekilestirme egilimini
hatirlatmaktadir. Ote yandan, yatirda yatan karizmatik sahsiyetin toplulugu korudugu
ve toplulugun da korunma talepleri baglaminda yatira adak ve kurban sunduguna dair
Yalgin’in aktardig1 tiim bu veriler Anadolu Alevilerinin ziyaret ritiieliyle aynilik arz
etmekte (Selguk 2010: 142), Ayas agiretinin inang sisteminin Alevi inang sistemiyle
Ortlisen yanini isaret etmektedir.

iki Toplulugun ortak ziyaret yeri: Pasa tiirbesi

Pasa tiirbesi, Ayas kasabast mezarlig1 i¢inde, etrafi gitle ¢evrili bir mekandir. Pasa
tiirbesi kitabesinden anlagildigina gére H. 711/M. 1312 yilinda yapilmistir. Bazi arag-
tirmacilarin tiirbenin kitabesindeki tarihi yanlis okuduklar1 anlasilmaktadir?. Pasa tiir-
besinin mimari &zellikleri bakimmdan Karamanogullar: dénemine ait bir yap1 oldugu
kabul edilmektedir (Diez vd 1950: 194; Diilgerler 2006: 185). Ayas asireti mensupla-
rina gore tiirbede mezari olan kisi Aktas oglu Sinan bey adinda tarihi bir sahsiyettir.
Onlara gore 1200’1i yillarda Karamanoglu Mehmet beyin komutani Aktas oglu Sinan
bey, “yurt edinmek” i¢in Ayas’a gelmis ve buraya kendi asiretini yerlestirmistir (Ali
Aktas, Hiiseyin Simsek, Mesut Ozdemir).

2 Mustafa Necati Ciplak, Igel Tarihi (s. 333) adli eserinde s6z konusu kitabenin tarihini 1220 okumustur.
Orhan Cezmi Tuncer, Anadolu Kiimbetleri-2 (s. 230) ve Osman Nuri Diilgerler, Karamanogullart Mimarisi

(s. 185) adli eserlerde ise kitabenin tarihini H. 920/M. 1514 olarak okumuslardir.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi /2014 / 10 201




Ali SELCUK

“Ayas’in eski halki Ermeni’ymis, Pagamiz oradaki Ermenileri yok etmis, Ayas’1
bize yurt yapmis. Pasa burada savasirken sehit diismiis, o ¢ok biiyiik bir kahramanmus;
Allah ondan raz1 olsun, o olmasaydi bizim agiret falan olmazdi simdi. O bizim duy-
dugumuz ilk dedemiz, asiretimizin lideriymis” (Sultan Tung, Fatma Ozdemir, Ahmet
Sahin). Anladigimiz kadariyla Ayas asireti, tiirbede yatan kisinin asiretlerinin dip atas1
olduguna, gliniimiizdeki yerlesim birimlerini “yurt edinmelerini” saglayan, bu amagla
orada sehit olan tarihi bir sahsiyet olarak inanmaktadirlar. Ayaslhlar, Pasa tlirbesini bii-
yiiklerinin kdye yerlesmelerinden itibaren ziyaret ettigini, tiirbede mezari olan kisinin
kendi atalari oldugu i¢in mezarliklarini tiirbeyi ¢evreleyecek bicimde olusturduklari-
ni1, kendilerinin de ziyarete devam ettiklerini ifade etmektedirler.

Diger taraftan Tahtacilara gore ise tiirbede yatir1 olan kisi, Anadolu’nun Tiirkles-
mesine katkida bulunan, yasadiklari yerlerin kendilerine yurt edinilmesini saglayan
Horasan erenlerinden birisidir. Hatta Tahtacilar tiirbede yatan yatirin dokuz kardes
olduguna inanirlar. Tahtacilar Zeyne, Sah Yalman, Seyh Sadik ve Kirtil dedenin onun
kardesi oldugunu, digerlerinin Anadolu’nun degisik yorelerinde olduklar: igin adla-
rin1 bilmediklerini anlatirlar (Yasar Deniz, Dilek Deniz, Esma Oguz, Ali Sefik, Ali
Sahin, Ibrahim Oguz). Tahtacilar arasindan elde edilen sozlii gelenekten anlasilacagi
iizere onlar Pasa tiirbesindeki yatirin Aktasoglu Sinan bey adli tarihi bir sahsiyete
ait olduguna degil, Horasan ereni olduguna inantyorlar. Tahtacilarin tiirbeyi ziya-
ret etmeye baslamalari ise Tomiik ve Erdemli’ye yerlesmelerinden sonradir: “Bizim
toplum 1955-60’11 yillardan itibaren tiirbeyi ziyaret etmeye basladi. Ciinkii o zaman
burada toplum olustu, toplum olmadan ibadet olmaz ki. Bizim en biiyiik ibadetimiz
yatirlar1 ziyarettir. Buraya yerlesmeden dnce Erdemli’de bir Horasan ereninin yatti-
gint, Kirtil’in, Sah Yalman’in kardesi oldugunu duyardik. Eger bir tiirbe yapilmigsa
orada yatan ermis kisidir” (Mehmet Sahin, Esma Oguz, Ibrahim Oguz, Sani Deniz).
Arastirma sahamizdaki her iki toplulukta Pasa tiirbesi ziyaretini, Pasa dede ziyareti
olarak adlandirmaktadir.

Ziyaret Ritiieli Cercevesinde Ortaya Cikan Uygulamalar

Eliade’1n da ifade etigi gibi ziyaret ritlieline arkaik toplumlardan giintimiiziin mo-
dern toplumlarina kadar pek ¢ok kiiltiirde rastlanmakta, inan¢ ve uygulama diizeyin-
de baz1 farkliliklara ragmen ziyarete konu olan mekanlar varligini siirdiirmektedir
(1971:367- 371). Diger taraftan her ne kadar Sami kdkenli dinlerin ziyaret fenomeni-
ne karst ¢ikmalarina karsin s6z konusu fenomene Miisliiman kiiltiiriin egemen oldugu
cografyalarda da rastlanmakta, bu tiir inanis ve uygulamalar halk dindarliginin bir
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unsuru olarak varliklarini devam ettirmektedir (Glinay vd. 1996: 11, 115-116). Ayn1
zamanda ziyaret ritiieli, Tiirk topluluklarinin da en yaygin uygulamalaridandir. Oyle
ki yatir, tiirbe, evliya ziyareti ad1 altinda bu tiir pratikler, Anadolu’nun biitiin yerlesim
birimlerinde kargimiza ¢ikmaktadir (Tanyu 1967).

Pasa dede ziyaretine Ayaslilar bireysel, Tahtacilar ise toplu olarak gitmektedir.
Tahtacilar Persembe giinii ziyarete giderken Ayaslilar igin ziyaretin herhangi bir glinii
yoktur. Paga dede ziyaretine gidilme nedenleri farklilik arz etmektedir. Tahtacilarda
ziyaretin nedeni ne olursa olsun, Pasa dede ziyaretinde kanli kurban ritiieli yapilmasi
sarttir. Ayaslilarda ise ziyarette kanli kurban ritiieli yapilmaz. Ayashlarda eger kurban
adanmigsa, adak sahibinin evinde kesilir. Her iki toplulukta da ziyaretin nedenini adak
olusturmaktadir. Yine her iki topluluga gore Pasa dededen her tiirlii dilek adak karsi-
liginda yapilir. Tahtacilarda kurbanlik hayvan kog ve Cebrail’dir. Tahtacilar bunlarin
diginda herhangi bir hayvan veya nesneden adakta bulunmaz. Ayashlarda ise adak
hayvani kegidir. Tahtacilarda adagin bizzat Pasa dede ziyaretinde kesilmesi gerekir.
Pasa dede ziyaretine iki toplulugun da farkli amaglarla gittikleri gozlemlenmistir. Tah-
tacilar bayram olarak adlandirdiklari asure giinii giderler ve tiirbenin esiginde Cebrail
kurban ederler. Tahtacilar bu kurbana Imam Hiiseyin kurbani derler. Ayashilar diigiin
oncesi gelin ve damat Pasa dedeyi ziyaret eder. Ayrica igne atma uygulamasi sonrasi
Pasa dedenin topragindan yemek i¢in gidilir.

Yukarida ifade ettigimiz {izere her iki toplulugun da Pasa dede ziyaretindeki 6n-
celikli amaclart adaktir. Her iki toplulukta her tiirlii dilekleri i¢in adakta bulunur. Esa-
sinda bu durum, ziyaret i¢in bir neden olusturmadir. Her iki toplulugun istekleri ayni
yondedir; ancak dileklerde Tahtacilar dogrudan Pasa dedeyi, Ayaslilar ise Pasa dede-
yi arac1 koyarak Allah’t muhatap alir. Tahtacilar, “Paga dedem bana ¢ocuk verirsen,
sagligimi geri verirsen, ¢ocugumu iyilestirirsen, isimi diizene sokarsan, oglum-kizim
sinavi kazanirsa vb sana kog verecegim” seklinde adakta bulunur. Ayaslilar ise “og-
lum-kizim sinavi kazanirsa, iyilesirsem, cocugum sagligina kavusursa, cocugum olur-
sa, kismetim agilirsa vb senin yiiziin suyu hiirmetine Allah i¢in kurban kesecegim”
seklinde adak adar.

Her iki toplulukta da dilekler yerine geldiginde ki kesinlikle yerine geldigine ina-
nilir, Pasa dedeyi ziyaret etmek gerekir. Tahtacilar ziyaret i¢in topluluk {iyesi herkesi
davet ederler. Persembe giinli Pasa dede ziyaretine giderler. Pasa dede ziyareti i¢in
tiirbeye gelindiginde kadin erkek ayirt edilmeden yas sirasina gore siralanmakta, once
tiirbenin kapisina sonra da esigine “ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!” diyerek ticer
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kez niyaz edilir. Esige niyazdan sonra ayakkab1 ve ¢oraplar ¢ikarilir, tiirbenin igine
emekleyerek girilir. Once yatirin ayakucu tasina daha sonra da basucu tasina ii¢ defa
“ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!” diyerek niyaz edilir. Bu sekilde herkes ii¢ defa
yatirin etrafin1 niyaz ederek doner. Niyaz uygulamasi bittikten sonra yatirin basu-
cu taginin yanina arilik birakilir, geri geri siiriinerek tlirbeden disar1 ¢ikilir. Ziyarete
gelen kisilerin Pasa dedeye niyaz uygulamalari tamamlandiktan sonra kurban ritiieli
baglar. Adak kurbaninda kog¢ ve Cebrail’i adak sahibi tiirbenin etrafinda ii¢ defa don-
diiriir. Her doniiste tiirbenin kapisina niyaz eder. Asure giinii kesilen imam Hiiseyin
kurbaninda ise Cebrail ziyarete gelen en yasl kisi tarafindan ii¢ defa tiirbe etrafinda
dondiiriiliir. Adagin tavafindan sonra 6nce Cebrail® sonra kog, ziyarete gelenlerin en
yaslis1 tarafindan tiirbenin esiginde kesilir. Bu uygulamalardan kurbanlarin artik Pasa
dedeye ait oldugu, onlarin Pasa dedeye sunuldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla kur-
banin derisi, tiyl, kemikleri, artiklart vs tiirbenin bitisigindeki agacin altina sir edilir.
Diger taraftan kurbanin kemikleri kirtlmaz, eklem yerlerinden ayrilarak pisirilir. Ye-
mekten sonra, ziyaret yerinden ayrilmadan 6nce herkes tiirbenin bitisigindeki agacin
altinda yatirin basucu tas1 yoniinde toplanir. Ug defa “ya Allah! Ya Muhammed! Ya
Ali!” diyerek secde edilir. Daha sonra agacin altindan toprak alimir ve yenir, bazilar
da elbiselerinden bir parca kopararak agacin dalina baglar. Bu uygulamalardan sonra
Pasa dede ziyareti sona erer.

Ayaslilar Pasa dedeyi bireysel olarak ziyaret eder. Yukarida belirttigimiz gibi
Ayagslilar Pasa dedeyi li¢ nedenden dolay1 ziyaret eder. Bunlar dilekte bulunmak ve
dilekleri kabul oldugunda, evlilik dncesi, igne atma uygulamasi sonrasidir. Ayaslilar
dilek icin Paga dedeye gittiklerinde yatirin etrafin1 yedi defa donerler, “oglum-kizim
sinavi kazanirsa, iyilesirsem, cocugum sagligina kavusursa, cocugum olursa, kisme-
tim agilirsa vb senin yiiziin suyu hiirmetine Allah i¢in kurban kesecegim” diye dua
ederler ve tiirbenin i¢inde iki rekdt namaz kilarlar. Yatirin yanina arilik biraktiktan
sonra tiirbenin bitisigindeki agacin altindan toprak alip yerler. Dilekleri yerine gel-
diginde evde ke¢i kurban ederler, yedi kapt komsularina esit sekilde dagitirlar. Adak
sahibi genelde kurban etinden yemez, yiyecek olursa yiyecegi et miktarinin tahmini
fiyat1 kadar parayi fakir birisine verir. Adak kurbaninin kesildigi giin, adak sahibi Pasa
dedeyi ziyarete gider ve adak adadigi glinkii uygulamalari tekrar eder. Ayaslilardan
evlenecek gencgler diigiin dncesi birlikte Pasa dedeyi ziyarete gider. Yatirin etrafini
“senin yliziin suyu hiirmetine Allah’tan ge¢imli, mutlu bir yuva istiyoruz” diye dua
ederek yedi defa donerler. Ziyaret ritiielinde dikkati ¢eken bir husus, yatirin etrafinin
yedi defa doniilmesidir. S6z konusu bu uygulama esasinda Miisliimanlarin Kabe’yi

3 Cebrail kurbam hakkinda genis bilgi igin bkz, Selguk, Agaceri Tiirkmenleri-Tahtacilar, 2008, s.

162-171.
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tavaf etmeleriyle aynilik arz etmektedir. Dolayisiyla Pasa dede ziyareti aslinda bir
nevi hacdir. Zira Turner’in de belirttigi gibi giiniimiiziin kurumsal dinlerindeki hac
aslinda kaza ve beladan kagmak {izere yapilan ritiiellerin doniismiis bicimidir. Maddi
veya manevi ihtiyaclart i¢in kutsal giiclere bagvurma fikrinin tarih boyunca ¢esitli
davranis bigimleri baglaminda varligimi siirdiirdiigiinii ifade eden Turner, s6z konusu
davranislarin degerler sistemindeki kok paradigma ile iliskili oldugunu belirtmektedir
(Turner 1974: 65). Yatir tavaf ettikten sonra ziyaretgiler tiirbenin bitisigindeki agacin
altindan toprak yerler. Pasa dede ziyaretinin bir unsuru olarak Tahtacilar ve Ayaslila-
rin tiirbenin bitisigindeki agacin altindan toprak yemeleri, temas biiyiisiidiir. Ornek ‘in
de ifade ettigi iizere parga biitline aittir ilkesi, par¢aya sahip olanin biitiine de sahip
olacag diisiincesini dogurmaktadir (Ornek 1981: 37). Bilindigi gibi kutsal mekanin
sinirlari icerisindeki nesnelerde kutsaldir. Dolayisiyla tiirbenin yanindaki agaca, tasa
ve topraga yatirin kutsalligi sirayet etmistir. Bu baglamda ziyaretgilerin yedikleri sira-
dan bir toprak olmaktan ¢ikmis, kutsalin pargasi olan bir nesneye doniismiistiir. Biiyii-
sel bir teknik olan bu uygulamayla ziyaretciler kutsalla biitiinlesmeyi amaglamaktadir.

Ayaslilarda Pasa dedeyi ziyaretin bir baska nedenini ise igne atma uygulamasi
olusturur. igne atma uygulamasi, ¢ocuk veya biiyiiklerden herhangi birisi hastalan-
diginda yapilir. Bunu evin en yash kadini yapar. Kadin Persembe aksami bir kaba su
doldurur, dikis ignesini “ucu Pasa dede, deligi hocanin* mezari; bakalim derman han-
ginizde” diyerek su dolu kabin igine birakir. Sabahleyin ignenin hangi tarafi paslan-
missa (sozlii gelenekten elde ettigimiz verilere gore her zaman Pasa dedeye niyetlenen
tarafi paslanir) onun mezarini ziyaret etmek gerekir. Sifa bulunacak yatir1 veya kisiyi
tespite yonelik bu tiir biiyiisel teknikler farkli isimlendirmeler altinda Anadolu’nun
pek cok yoresinde uygulanmaktadir (Kilig 2012: 301). Boylelikle igne atan kadin ve
hasta kisi Pasa dedeye gider, dnce sifa bulmasi icin yatirin etrafini yedi defa doniiltir
ve dua edilir. Sonra agacin altindan toprak yenir. Ayni zamanda hastanin elbisesinden
bir parga hem yatirin iistiine hem de tiirbenin bitisigindeki agacin dalina “Pasa dedem
derdini hastaligin1 alsin gétiirsiin veya derdin burada kalsin” diyerek birakilir. Tah-
tacilar ve Ayaslilarin Pasa dede ziyaretindeki ritiiellerden anlasilacag: iizere ziyaret
yerindeki agaglar kutsaldir. O agaclart kesmek, kurumus olsa bile dallarini koparmak
yasaktir. Bu agaglara ziyaret¢inin elbisesinden bir parca baglamasi, orta Asya Tiirk-
lerinde oldugu gibi (Aitpaeva 2007: 139) Anadolu’nun bir¢ok yoresinde goriilen bir
uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu pratikler geleneksel Tiirk dininde yalama
ad1 verilen ve bir tiir kansiz kurban olarak degerlendirilen agaclara, saman davuluna
bez baglama geleneginin devami niteligindedir (Anohin, 2006: 36; Inan 1995: 98).
Diger taraftan hasta kisilerin elbisesinden bir pargay1 agaca baglamalari ise bir tiir te-

4 Ayaslilarin hoca diye tanimladiklari sahis, Kurtulus savasi gazisi olup, mezar1 Pasa tiirbesinin de

icinde yer aldig1 Ayas mezarligindadir.
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davi rittieli olup, hastanin hastalig1 agaca transfer ettigi anlasilmaktadir (Selguk 2008:
312). Ayrica Pasa dede ziyaretine sifa bulmak i¢in gelen ¢ocuk ise tiirbenin yanindaki
agac kokiinden ii¢ defa “illetin burada kalsin” diyerek gegirilir. Bir tiir tedavi ritiieli
olarak degerlendirilen bu uygulamada yeniden dogus s6z konusudur (Eliade 1971:
307-308).

Kutsalin Tezahiirii ve Atalar Kiiltii

Pasa dede ziyaretindeki ritiielleri goz 6niine aldigimizda kutsalin tezahiirtine sahit
olmaktayiz. Ancak kutsalin sadece tek nesnede degil mezar, aga¢ ve toprakta tezahiir
ettigini anlamaktayiz. Kutsalin ayni anda farkli nesnelerde tezahiir etmesi hiyerofa-
ninin ¢esitliliginden kaynaklanir. Bu ¢esitliligin merkezinde Pasa dedenin mezar1 yer
almaktadir. Zira ziyarete konu olan kutsal mekan Pasa dedenin mezaridir, kutsal o
mekanda tezahiir etmistir. Pasa dedenin tiirbesi etrafindaki agac¢ ve topragin ise kut-
salin o nesnelere sirayet etmesiyle kutsallik kazandiklarini sdyleyebiliriz. Cilinkii her
iki topluluk tarafindan Pasa dede tiirbesinin etrafint ¢evreleyen ¢itin igindeki agac ve
toprak kutsal kabul edilmektedir. Kutsal kabul edilen agac, toprak, tas gibi nesnelerin
kutsalligi, onlarin maddi yapisindan daha ¢ok igerdigi giligten veya askin bir hakikati
tasimasindandir (Eliade 1971: 268-269). Burada tiirbenin etrafini ¢eviren git, bir ta-
raftan kutsalin tezahiir sinirini belirlerken, diger taraftan da kutsal ile kutsal olmayan
mekanlar birbirinden ayirmaktadir. Bu nedenle sadece bu ¢itin sinirlart i¢indeki aga-
ca bez baglanir ve oradaki topraktan yenir. Eliade’a gore kutsal mekani belirleyen git
gibi bu tiir duvarlar, sinirlart igindeki kratofani veya hiyerofaniye isaret eder. Bagka
bir deyisle bu simnirlar yanlislikla bu mekana girecek olan kutsal olmayan kisiyi koru-
ma amaglidir. Bu bakimdan kutsal, kendisiyle temas kuran kisinin her dini eylemin
gerektirdigi hazirliklar1 yapmamasi durumunda tehlikelidir (Eliade 1971: 370-371).
Ayni zamanda Pasa tiirbesinin esigine, kapisina yapilan niyazlar, tiirbenin igerisindeki
mezara secde etmeler ve tavaflar, tiirbenin bitisigindeki agaca bez baglayip toprak
yemeler, agacin kokiinden ¢ocuklart gegirmeler vb pratiklerin tamami kutsalla temas
kurma amacini tagimakta olup, kutsalin sirayet etmesine sahit olmaktay1z.

Kutsalm iki toplulugun dede-ata olarak kabul ettigi yatirda tezahiir etmesi, her iki
toplulukta da atalar kiiltiiniin hatta kahraman atalar kiiltiinlin varligini farkli formlar
seklinde varligint devam ettirdigini géstermektedir. Her iki toplulugun Pasa dede zi-
yareti kapsaminda ortaya ¢ikan rittielleri atalar kiiltiinii isaret etmektedir. Pasa tiirbe-
sine gosterilen saygi, ona karsi yapilan uygulamalar ayni mezarliktaki diger mezarlara
yapilmamakta, bu yoniiyle siradan oliilere gosterilen sayginin sinirlarini agmaktadir.
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Atalar kiiltlinde her mezar kiilte konu olmamakta, sadece i¢lerinden 6ne ¢ikan birisi
atalar kiiltlinii olusturmaktadir. Arastirma kapsamimizdaki iki toplulugun ayni yatirt
ziyaret etmeleri, onlarin ortak atalar1 olmasi ihtimalini giiglendirmektedir. Oyle ki her
iki toplulugun sozlii geleneginden elde ettigimiz veriler, Pasa dedenin bir kurtarici
veya kahraman islevi listlendigini anlamamiza yardimci olmaktadir. Yukarida da ifade
ettigimiz iizere, Tahtacilar s6z konusu yatirin Anadolu’nun Tiirklesmesini saglayan
Horasan erenlerinden birisine ait oldugunu, Ayaslilar ise yerlesim birimlerini Ermeni-
lerden alip kendilerine yurt edinmelerini sagladigina inanirlar. Bu topluluklarin Paga
dede ziyareti ger¢evesinde olusturduklar ritiieller, kahraman atalara tapinmadan iba-
ret uygulamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi kahraman atalara tapin-
ma, geleneksel Tiirk din sistemi igerisinde dnemli bir yere sahiptir (Gumildv 1999:
123-125). Ayn1 zamanda yatira kurban adanmasi dogrudan atalar kiiltiiyle iliskili olup
geleneksel Tiirk dininin énemli bir ritiielidir. Zira Tiirklerin tarih boyunca atalarina
belirli kurallar ¢ergevesinde, torensel nitelikli kurban sunduklari bilinmektedir (Tr-
yjarski 2012: 393). Bu baglamda Tiirklerin atalarina kurban sunmalar1 ve bununla
baglantili olarak ortaya ¢ikan atalar kiiltiiniin arastirma sahamizdaki her iki toplulukta
da farkli formlarda devam ettigini gormekteyiz. Ancak Ayas toplulugunun ritiielleri-
ni Tahtacilara gore daha Islami form altinda devam ettirdikleri gdzlemlenmistir. Bu
durumun nedeni onlarin kitabi islam’a yakinlagma siirecleriyle ilgili oldugunu diisiin-
mekteyiz. Tahtacilar ise kitabi Islam’m etkisine kars1 direnglerini yiiksek tutmuslar,
geleneksel Tirk dini unsurlarini daha canli devam ettirmislerdir. Bu iki farkli durumu
onlarin adak kurbanlarinda daha net gdzlemlemek miimkiindiir. Oyle ki Ayaslilar, ya-
tir1 Allah’a arac1 koyarak adak adadiklari, ondan dilekte bulunduklari halde kurbam
tirbede degil de evlerinde kesmektedir. Tahtacilar ise adaklarini geleneksel Tiirk di-
nindeki atalara kurban sunma torenlerine benzer sekilde yapmakta, adak kurbanlarini
bizzat yatira, kutsal ataya sunmaktadirlar. Diger taraftan Tahtacilarin asure giinii Paga
dede ziyaretinde kestikleri imam Hiiseyin kurbani da atalar kiiltiiyle iliskilidir. Zira
Tahtacilar arasinda yaygin olarak anlatilan Ali’nin Horasandan Anadolu’ya gelis miti-
ne gore Ali ve Hiiseyin Tahtacilarin atasidir (Selguk ve Kilig 2010: 552-556).

Yukarida betimledigimiz gibi her iki toplulugun da Pasa dedeyi ziyareti esnasinda
yapilan uygulamalar siradan birisinin mezarina gosterilen sayginin ¢ok otesindedir.
Ziyaret her iki toplulukta da geleneksel kurallar ¢ercevesinde yapilir. Her iki toplu-
lukta Pasa dedeye adakta bulunur, kurban sunar. Her ne kadar Ayaslilar Pasa dedeyi
Allah’a araci kilsalar da, adak kurbani sonrasi yine ona gelip tesekkiir ziyaretinde
bulunurlar ve adag1 yerine getirmemeyi ¢ok biiyiik giinah kabul ederler. Onlarin adag1
Pasa dede ziyaretinde kesmemelerinin nedeni, belki de bigimsel olarak sirke diisme
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korkusudur. Ciinkii ayni topluluk, Pasa dede sayesinde kutsallik kazanan agca bez
baglamakta ve toprak yemektedir. Tahtacilarda ise adak kurbani, adandig1 andan iti-
baren pasa dedeye aittir; bu ylizden adak sunumu dncesi kurbanda yatir1 tavaf eder ve
kutsallik kazanir. Diger taraftan her iki toplulugun Pasa dedeye yaklasimi onun 6liim-
siiz, dogaiistii bir varlik yéniinde oldugunu diisiindiikleri yoniindedir. Oyle ki Ana-
dolu’da arilik, sagaltim ocaklarina uyguladiklar tedavi karsiligi, hastanin génliinden
gectigi kadar biraktig1 paradir. Paga dedeye ziyaret esnasinda para birakilmasi, onun
siradan 0lii olmadigini, canli ve dogaiistii gii¢lere sahip bir varlik oldugu diisiince-
sinden kaynaklanmis olmalidir. Nasil ki tedavi eden ocakli kisilere emekleri karsiligi
arilik veriliyorsa, burada da ziyaret¢iler dileklerinin kabulii, sagliklarina kavugmalart,
cocuk sahibi olmalari, evlenmeleri, ¢gocuklarinin is sahibi olmalarini saglayan Pasa
dedelerine arilik (para) vermektedir. Ayni zamanda buradaki arilig1 kansiz kurban ola-
rak da degerlendirebiliriz.

Sonug¢

Kiiltiirel hayatin sembolik yapilarindan birisi olan atalar kiiltii, topluluklarin ko-
lektif biitiinliikklerinin devamliligini bir dip ataya baglayarak saglamakta, topluluklarin
yapisini ve mensubiyet bigimini lireten etkileri yaratmaktadir. Toplulugu ortak bir ata
etrafinda bir arada tutan atalar kiiltii, atalarin karizmatik kimliklerini 6nceleyerek bir
kahraman atalar kiiltii formuna biiriinebilmektedir. Kahraman atalar kiiltii, kahraman
atalara yonelik inan¢ ve uygulamalart ile toplulugun yap1 ve kiiltiirel bilesenlerinin
devamliligini saglayan anlamsal kodlar1 sembolik olarak biinyesinde barmndirmakta-
dir. Kahraman atalar kiiltiiniin inan¢ ve uygulamalariin topluluklari bir arada tutan
etkileri Ayas Siinnileri ve Erdemli-Tomiik Tahtacilar1 6rneginde carpici bir bigimde
goriilmektedir. Stinni ve Alevi desenli iki farkli inang sistemine sahip olmalarina rag-
men, her iki topluluk da Pasa dede tiirbesinde yatan kahraman atay1 kendi dip atalar1
olarak kabul etmekte, yasadiklart mekanlari kendileri i¢in yurt tuttuguna inandiklari
bu kahraman ata etrafinda olusan kiiltiin inan¢ ve uygulamalarina bagli kalmakta-
dirlar. Tiirbede yatan atanin tarihi sahsiyeti ve tlirbe etrafinda uygulanan ritiiellerin
formu konusunda farkli anlayislara sahip olsalar da her iki topluluk da Paga dede tiir-
besinde yatan karizmatik 6nderi kendisine dip ata olarak tayin eden bir egilimde ke-
sismekte, ortak bir kiiltiirel algida bulusmaktadirlar. Bu durum bize, Ayas Siinnileri ve
Erdemli-Tomiik Tahtacilarimin biiytk tarihi, toplumsal ve dini doniisiimler karsisinda
topluluklarimi ve kiiltiirel varliklarini devam ettirmek tizere atalar kiiltii etrafinda olus-
turduklari ortak bir anlam haritasina sahip olduklarini gostermektedir.
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Zwei unterschiedliche Glaubensgemeinschaften und ein gemeinsamer Vorfahr:
Der Besuch des Pasa Mausoleums (Tiirbe')

(Am Beispiel der Sunniten aus — der Region - Ayas und der Tahtaci* aus — der
Region — Erdemli-Tomiik)

Ali SELCUK3
Fazit

Die vorliegende Studie hat sich zur Aufgabe gemacht, die Glaubenstendenzen aus-
gehend vom Beispiel des Besuchs des Pasa Mausoleums, welches in codierter Form
symbolisch weiter besteht, herauszuarbeiten. Trotz aller Veranderungen, die sich im
Kulturprozess des Gesellschaftslebens vollziechen, ist zu beobachten, dass das kul-
turelle Wertesystem seine eigenen grundlegenden Schliisselkomponenten mit form-
lichen Verdnderungen schiitzt. Die vorliegende Arbeit bezweckt die Bedeutung der
Verdnderung und des Schutzes am Beispiel zweier Besuche an einem Mausoleum zu
erortern. Dabei wird das Besuchsritual am Mausoleum hinsichtlich der Dimension
seiner als Bewahrer des Wertesystems dienenden Symbolik zugrunde gelegt, welcher
auch den Ausgangspunkt der Analyse bildet. Die Auswirkungen der Glaubensiiber-
zeugungen und Glaubenspraktiken, die vom Ahnenkult der Vorfahren ausgehen und
die Gesellschaften zusammenhalten, sind am Beispiel der Sunniten aus Ayas und
der Tahtac1 aus Erdemli-Tomiik deutlich zu sehen. Obwohl beide Gemeinschaften
iiber zwei unterschiedlich strukturierte Glaubenssysteme des Sunnitentums und des
Alevitentums verfiigen, betrachten sie den im dem Mausoleum Pasa beigelegten he-
roischen Ahnen als ihren urspriinglichen Vorfahr und sind den Glaubensvorstellungen
und Glaubenspraktiken, die sich um ihn gebildet haben und von dem sie denken, dass
er ihnen ihre Lebensrdume, wo sie leben, als Heimatort bestimmt hat, treu ergeben.
Wenn auch beide Gemeinschaften tiber die historische Personlichkeit des in dem Mau-
soleum beigelegten Urahnen sowie iiber die Form der Rituale, die um das Mausoleum
herum praktiziert werden, unterschiedlicher Meinung sind, so gibt es Uberschneidun-

! “Tiirbe“ ist eine muslimische Grabstitte, in der bedeutende Herrscher, Soldaten und

Heilige bestattet sind. Die muslimischen Grabstiitten dienen auch als Walllfahrtsorte. AdU.
2 “Tahtac1” bedeutet Wald- bzw. Holzarbeiter und wird als Bezeichnung fiir das
alevitisch- turkmenische Gebirgsvolk im Westen der Tiirkei verwendet. AdU
3 Erciyes Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halk Bilimi Boliimii Ogretim

Uyesi Tiirkiye, Kayseri
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gen hinsichtlich ihrer Neigung darin, die im Mausoleum Pasa ruhende charismatische
Personlichkeit als thren urspriinglichen Vorfahr zu bestimmten und sich somit auf der
Ebene einer gemeinsamen kulturellen Wahrnehmung zu begegnen. Die vorliegende
Untersuchung ist auf der Grundlage einer qualitativen Methode im dem Stadviertel
Erdemli-Akdeniz und in den Kleinstddten Tomiik und Ayas verwirklicht worden. Bei
der Arbeit wurden die Daten der in den Jahren 2013-2014 durchgefiihrten Feldstudie
als Basis zugrunde gelegt und die Daten wurden durch teilnehmende Beobachtung
und durch Intensiv-Interviews gesammelt. Die erfassten Daten wurden an Hand einer
verstehenden Neigung interpretiert und analysiert.

Schliisselbegriffe: Tahtaci, Besuch der Grabstddte, Manifestation des Heiligen, der
heroische Kult der Ahnen.
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