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Christianism And Islamism On Middle Era And Their Effects On Philosophy
And Science

Sibel KUCUK
Ozet

Diisiinen insanlig1 ¢ok eski ¢caglardan beri ugrastiran bilim ve din arasindaki ilis-
kiler sorunu, hi¢bir zaman ne biitiiniiyle ¢6ziimlenmis ne de biitiiniiyle unutulmustur.
Insanlarmn diisiince etkinlikleri felsefeyi doguran temel unsur olmustur. Felsefe, din
ve bilim birbirlerinden farkli disiplinler olmalarina ragmen tarihsel siire¢ icerisinde
birbirlerinden uzaklasmislar ya da yakinlagmislardir. Antik¢cagda din etkisinden uzak
kalan bilim ve felsefe, Orta Cag boyunca din etkisinde kalarak, dinsel inanglarin te-
mellendirilmesi gorevini listlenmistir. Orta Cag Bat1 diinyasinda goriilen Patristik ve
Skolastik felsefe bilim ve felsefeyi, din ve kilisenin etkisiyle duraganlastirmistir. Orta
Cag Islam diinyasinda ise bilim ve felsefe dinsel etmenlerle gelisme gostermistir. Is-
lam diistiniirleri tarafindan Aristo mantiginin yorumlanmasi ve gelistirilmesi felsefe

ve biliminin gelismesini hizlandirmstir.

Orta Cag bilim ve felsefe diinyasinin etkisi altinda kaldig: asikardir. Ancak Hris-
tiyan ve Islam diinyasinda felsefe ve bilim agisindan dikkati ceken temel fark; Hristi-
yanhigim bilim ve felsefe diinyasii olumsuz etkilemesiyken, Islam diinyasinim bilim,
felsefe ve Aristo mantigint kullanarak ortaya koydugu diisiince seklinin Hristiyan
diinyasim etkilemesidir. Islam felsefecilerinin Antik Yunan eserlerinden yaptiklart
terciimeler ve getirdikleri akilcr yorumlarla Hristiyan diistiniirleri tizerinde etkinligi
tartisilmazdir. Bu etki o kadar belirgindir ki dénemin {inlii diisiiniirleri islam felsefe-

cilerine reddiyeler yazmislardir.

Dinin bilim ve felsefe iizerindeki etkisi tartigtlmazdir. Hristiyan ve Islam diin-
yasinin Orta Cagda bilim ve felsefe alanindaki durumlar1 birbiri ile farklidir ve Islam
diinyas1 bilim ve felsefe agisindan en parlak dénemlerinden birini yasarken Hristiyan
diinyasi en ketum, kat: donemini yasamustir. islam diinyasinin bu parlak dénemi ve
felsefecileri, Bat1 diinyasinin bugiinkii modern durumuna gec¢isinde azimsanmayacak
katkilarda bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, Orta Cag felsefesi, Skolastik, Hristiyanlik, Is-
lamiyet
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Abstract

The relationship between the thinking of mankind since ancient times very puzz-
ling problem of science and religion, never fully resolved, nor what is entirely forgot-
ten. People thought activity was the main element that philosophy. Philosophy, in the
historical process are estranged from each other although they are different disciplines
of science and religion each other or were closer. Away from the remaining influence
of science and philosophy of religion in ancient times, during the Middle Ages under
the effect religion has served as justification of religious beliefs. Seen in Patristic and
Medieval scholastic philosophy of science and philosophy of the Western world has
been relatively subdued due to the religion and the church. In the medieval Islamic
world and philosophy of science has advanced by religious factors. Has accelerated
the development of the interpretation of Aristotle logic by Muslim scholars and deve-

lopment of philosophy and science.

Medieval science and philosophy is evident that under the influence of the wor-
1d. But Christian and striking fundamental difference in philosophy and science in the
Islamic world not affect negatively the Word of Christianity and and philosophy of
science in the Islamic world, has also influenced the philosophy of Aristotle put it out
using the logic way of thinking Christian world. Islamic philosophers of activity on
the ancient translations of Greek works, and they brought their rational interpretations
of Christian thinkers are indisputable. This effect is so pronounced that famous philo-
sopher of the time they were written rejection of the Islamic philosophers.

The impact of religion on science and philosophy is indisputable. Christian and
Islamic states in the world of science and philosophy in the Middle Ages is different
with each other and one of the most brilliant period in terms of science and philosophy
of the Islamic world while living in the world of the secretive Christian has experien-
ced solid year. This bright period and philosophers of the Islamic world, has contribu-
ted substantial transition to a modern state of the Western world today.

Keyword: Medieval, Medieval philosophy, scholastic, Christianity, Islam
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GIiRiS

Diisiinen insanligi ¢ok eski ¢aglardan beri ugrastiran bilim ve din arasindaki
iligkiler sorunu, hi¢bir zaman ne biitiinliyle ¢dziimlenmis ne de biitiiniiyle unutul-
mugtur. Birgok yiizyildan beri toplum halinde yasayan insanlar ger¢ekte toplumsal
yasamin anlamini ve en iyi, en kusursuz toplumun hangisi oldugunu diistinmeye bas-
lamuslardir. Insanlar eski zamanlardan beri dogaiistii bir erke, ¢ok ilkel olsun veya
olmasin bir dine tutunduklar1 halde dinin ne demek oldugunu ve neden dolay1 insan-
larin tapinma gereksinimi duyduklarimi diisiinmeye baslamiglardir. Iste bu diisiiniis
hi¢ siiphesiz felsefeyi doguran etkenlerden biri olmustur (Adivar, 2000; 13). Tarihsel
siire¢ igerisinde bilim ve din, bilimin konularinin karmasiklagmasi ile uzmanlagma
gerektirmesinden dolay1 bir ayrim gosterme gerekliligi hissetmistir. Bilimlerin ya-
vas yavas felsefeden ayrilmalari onlarin tamamen felsefeden koptuklart ve bagimsiz
olduklarin1 géstermez. Bilim ve felsefe her zaman birbirleriyle iligki iginde kalmaya
devam etmistir. Yine felsefe ve din de birbirlerinden iki farkli disiplin olmalarina rag-
men siire¢ i¢erisinde zaman zaman birbirlerine yaklagmislar ya da uzaklasmislardir.
Antik Yunan’da felsefi diigiince dini ve mitolojik diigiincelerin elestirilmesiyle bas-
lamustir. 11k ¢ikis noktasinda felsefe, dinden ve mitolojiden bagimsiz olma 6zelligini
gostermesine karsin, Orta Cag boyunca bu bagimsizligini yitirerek, dinsel inanglarin
temellendirilmesi gorevini yiiklenmistir (Ciicen, 2000; 58, 59).

Orta Cagda bilim ve din iliskisinden s6z etmeden 6nce Isa’nin ve Hristiyanli-
gin ortaya ¢ikmasindan 6nceki yilizyildan Orta Cagin baslangicina kadar olan zaman
icin bilimin durumuna kisaca bir goz atmak faydali olacaktir.

Yunan felsefesinin dort buguk ytizyillik parlak devrinde, bilim felsefeden ay-
rildigr i¢in bilimin dinle dogrudan dogruya iliskisinden s6z etmeye olanak yoktur.
Ciinkii o donemlerde bilim diye felsefeden ayrilan matematik, tip hatta astronomi
dinle anlagmazliga diisecek konularla dogrudan ugrasmamaktaydi (Adivar, 2000; 59).
Bu yoniiyle Antik ¢ag diisiince, felsefe, din, sanat ve bilim agisindan Orta Cagdan
oldukea farkl1 6zelliklere sahipti. Oncelikle Antik¢ag toplumu cok tanrili bir inang
sistemine sahipti, dogadan elde edilen bilgi, varligin ne olduguna dair sorular yardi-
miyla saglaniyordu, diisiince yapisi yani felsefe dinamikti, dogadan elde edilen bilgi
islevlerine gore smiflandirilmaktaydi, insan akli, diigiincesi sayesinde varligini siir-
diirmekteydi ve Antik¢ag genelde bilgi ve bilimi 6n plana ¢ikartarak diislinsel, soyut
ve kuramsal bilgiyi en degerli bilgi olarak gormekteydi (Ciicen, 2000; 32, 41).
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Antikc¢agin bu dzellikleri bilimsel bilginin ve doga felsefesinin de gelismesini
beraberinde getirmisti. Antik¢agda gozlem yoluyla elde edilen bilgilerin (theoria) uy-
gulamaya gegirilmesi yontemlerinin (praxis) kullanilmasiyla bilim adamlar1 ve diist-
niirler dogadan algilariyla elde ettikleri bilgilerle matematik, geometri, tip, astronomi,
fizik, cografya, biyoloji alanlarinda 6nemli ¢alismalar yapmislar ve bircok Snemli
eserler liretmislerdir (Tekeli ve ark., 2001; 124, Hangerlioglu, 2002; 330).

Boylesine bir bilgi ve bilim anlayisinin hakim oldugu dénemden sonra Hz.
Isa’nm dogumu ve Hristiyanlik dinin yayilmastyla Orta Cag Bati1 diinyasinda ve Hz.
Muhammed ve Islam dininin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Orta Cag Islam diinyasinda
bilim anlayisinda dnemli degisiklikler meydana gelmistir.

Orta Cag Felsefesi ve Bilim Anlayisi

Bilindigi gibi diigiince tarihinde MS 1. ya da II. yiizyilla, XV. yiizy1l arasinda
kalan tarihsel kesitin felsefesi Orta Cag Felsefesi adiyla bilinmektedir (Cevizei, 1999;
11). Modern felsefeden farkli olarak, Orta Cag felsefesinin genel karakteri akil-inang
ve teoloji-felsefe biitiinliiglinii gosterme ¢abasindan olugmaktadir (Ciicen, 2000; 29).
Orta Cag boyunca felsefe bagimsizligini yitirerek dinsel inanglarin temellendirilme-
si gorevini tstlenmistir (Cilicen,2005; 32) ve Orta Cagin baslangi¢ donemini belir-
leyen en 6nemli etmen Hristiyanligin ortaya ¢ikmasidir. MS 312°de Hristiyanligin
Roma imparatorlugu igerisinde diger dinlerle esit haklara sahip oldugunun Imparator
I. Constantinus (306-337) tarafindan kabul edilmesi, 392°de imparator I. Theodosius
(376-395) tarafindan Hristiyan Imparatorlugunun resmi dini oldugunun ilan edilmesi
(Tekeli ve ark., 2001; 123-129) ve Saint Paul tarafindan “evrensel bir din” olarak
yorumlanip agiklanmasiyla (Adivar, 2000; 69) o giine kadar hakim olan tiim bilim,
felsefe ve din anlayis1 degismistir. Hristiyanlik kisa stirede temeli kdleci bir sisteme
dayanan Roma Imparatorlugu iginde yayilmis ve Romalilar1 bir Tanr1 gibi tapindik-
lar1 imparatorlarina dolayistyla Roma Imparatorluguna (Bilgiseven, 1985; 437) ve
diger dinlere (pagan-putperest) kars1 harekete gegmeye yoneltmistir. Bu sekliyle Hris-
tiyanlik Orta Cag toplumunun olusmasinda, sekillenmesinde, giindelik yasamindaki
diizenlemelerinde, egitim ve diisiince sisteminde her zaman en 6nemli diizenleyici
olmustur (Tekeli ve ark., 2001; 123-129, Ural, 1998; 127, 129).

Orta Cag felsefesinin kendi icerisinde iki ayr1 6nemli geleneginin birincisi,

Bati ya da Avrupa’da gelisip, Latince ifade edilmis olan Hristiyan Felsefesi, ikincisi
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ise Dogu’da Islam diinyasinda zuhur etmis ve Arap dilinde ifade edilmis olan Islam
felsefesidir ( Ciicen, 2000; 11). Gerek Hristiyan gerekse Islam felsefeleri ortak bir
felsefi miras olan Antik Yunan felsefesi mirasini paylagsmaktadir. Grek diisiincesi gec
antik cagda ozellikle Yeni-Platoculuk eliyle Orta Cag felsefesine dnemli bir etki yap-
mistir. Yunan felsefesi Islam diinyasia daha ¢abuk girmis, Islamiyet’in dogusundan
kisa bir siire sonra nispeten daha kolaylikla benimsenmistir. Buna karsin Hristiyan
Bati’da etkisini gosterebilmesi MS V. yiizyila denk gelmektedir (Cevizci, 1999; 12).

Orta Cag felsefesi Ilkcag felsefesiyle Yenigag felsefesi ya da Modern felsefenin
tersine dini dgretileri temellendirme gabasi sergileyen, dinle ilgili olan, dinden etki-
lenmis olan bir felsefe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani Orta Cagda din, Yenicagda
bilimin oynadig rolii ya da islevi yerine getirmektedir. Orta Cag felsefesinin din te-
meli lizerinde yilikselmesinden dolay1 daha sonralari bu déonem “karanlik ¢ag” olarak
isimlendirilmistir. Burada su noktaya da deginmek gerekir ki, diinya felsefesi hemen
tiimiiyle bir Bat1 felsefesi veya Bati merkezli bir felsefe olarak gelistigi i¢in Orta Cag
Hristiyan gelenegi disindaki gelenekler 6zellikle yaratici sentez ddneminde dnemli bir
gelisme kaydetmis olan Islam felsefesini genellikle yok sayilmistir (Cevizci, 1999;
12). Orta Cagdaki genel duruma baktiktan sonra sirasiyla Bati’da Orta Cag Hristiyan
Felsefesi ve Dogu’da Orta Cag Islam Felsefesine deginebiliriz.

Batida Orta Cag Hristiyan Felsefesi

Patristik ve skolastik felsefeye gecmeden 6nce Bati’nin Orta Cagdaki genel
goriiniime goz atmak faydali olacaktir.

Hristiyanlik, resmi ve evrensel bir din olarak yorumlanip acgiklanmasiyla ev-
rende yavas yavas yayilmaya baslamis ve bu yeni din diinyadaki biitiin varliklarin
disinda kesin erk sahibi, yiice bir Tanrinin varligini her seyin iistiine koymustur. Hris-
tiyanligin Allah’1 olan “Zat-1 ecel-ii ala” kendini insan kalplerine vahiy ve ilham eder,
Diinyadaki biitiin varliklardan ayri, soyut ve baskadir. Oysaki 6teki varliklar ancak
O’nun yiice erkinin goriinmesinden baska bir sey degildi ve yoktan var edilmisti. Iste
Hristiyan dininde Tanri’nin bu bigimde biitiin varliklar disinda olarak ilham olun-
mas1 ve 6teki varliklarin yoktan var edilmesi (ex, nihile) en 6nemli iki nokta olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle yoktan var edilme kurali yiizyillarca bilim ve dinin

kavgasinin konusu olmustur. Her sey bir Tanriya baglaninca din serbest bir yolla fakat
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ancak ve ancak Tanriya gozlerini dikerek gelismesini siirdiirebilirdi. Bu nedenle din
ancak saf, yalniz kendisi olacak yani baska bir seye bagl veya karismis olmayacakti.

Hz. Isa insanlara hitaben her dért Incil’de de var olan Dagdaki Hutbesinde soy-
le demekteydi: “Cok seyleri merak ediyor ve diisiiniiyorsunuz. Halbuki (diisiiniilmesi)
gereken yalniz bir seydir: Once Tanri’min (saltanatiny) arayimiz, baska seyler size
fazlasiyla verilecek.” 1samn bu sdzlerinden agikca anlasiliyor ki Hristiyan dini ancak
Rabbi diistinmektedir ve O’nun disinda higbir seyle ugragsmamaktadir.

Isa’y1 izleyen Havariler devrinde bile kiyametin kopacagi, Tanri’nin saltana-
tinin yerytiziine gelecegi bekleniyordu. Kilise babalart zamaninda da kiyamet giinii
pek yakin sayilmasa bile uzakta da goriilmiiyordu. Bu nedenle biitiin diisiinceler, kafa
yormalar yasamdan ¢ok ahirete geg¢is noktasi olan 6liim ve ahirette kurtulus ve esenlik
bulmak careleri iizerine yogunlastyordu. Bu donemi Saint Ambroise’nin su sozleri
daha net aciklayabilir: “Yeryiiziiniin niteligi ve durumu iizerine tartismak oniimiizdeki
yasamda (ahirette) bizim ne igimize yarar?”.

Kisaca soylemek gerekirse Hristiyan diisiincesi bu dénemde bilime diisman
olmustur. Halk arasinda Hristiyanlik yayildikc¢a da bilime kars1 alinan bu tavir daha
da siddetlenmis ve dehset verici hale gelmistir. Oyle ki Iskenderiye’de 400.000 cilt
kitap Piskopos Theophlis tarafindan yakilmis ve yine iskenderiye’de iinlii astronom
Theon’un kiz1 matematik¢i Hypatia (370-415) yine bir Piskopos olan Kyril’in kigkirt-
malart ile halk tarafindan pargalanarak 6ldiirilmiistiir.

Bu sartlar altinda inanilacak ortada tek bir sey kalmisti: Kitab-1 Mukaddesin
sozleri ve kilise babalarinin bu sozleri yorumlamalari. Bu yorumlar o kadar ileri gi-
debiliyordu ki en basit biyoloji sorularin bile dinsel igerikli cevaplar verilebiliyor-
du (Adivar, 2000; 69-71). Yani bu donemde inang bilgiye iistiin gelmekteydi ve din
adamlar1 bilim adamlarinin yerine ge¢cmekteydi (Ciicen, 2000; 42). Yine din adamla-
rinin etkinlikleri o kadar artmisti ki din adamlar1 devlet adamlarinin yerine de gege-
bilmekteydiler (Ciicen, 2000; 42).

Kisacasi artik dyle bir zamana geliniyordu ki tiim insanlarda “gelecek giinlerin
gecen giinlerden farki” olmayacagi kuskusu uyanmaktaydi. Iste VI. yiizyilla basla-
yan bu déneme Anglosakson yazarlar1 “Karanlik Devir”’ adini vermislerdir (Adivar,
2000; 69-71).
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Bahsedilen bu sartlar altinda olusan, Batida Hristiyan Orta Cag Felsefesi, Pat-
ristik (MS II.- VIII. yiizyillar) ve Skolastik felsefe (VIII.-XV. yiizyila kadar) olmak
iizere iki tiir felsefeden meydana gelmektedir.

Patristik Felsefe

Patristik felsefe MS 1II. ve VIIL. yiizyillar aras1 kilise babalar1 (patresacclesiace)
egemenligi altinda olugan ve Platon ve Yeni-Platoncu bir felsefe anlayisiyla Hristi-
yanligin temel inang¢ ve 6nermelerini savunan bir felsefi akimdir (Ciicen, 2000; 14,
Bilgiseven, 1985; 138).

Yaklasik 500 yil boyunca Patristik felsefe Hristiyan dini ve dgretisini felsefe-
nin kavramsal araglarini kullanarak temellendirmeyi amaclamistir. Patristik felsefe
Skolastik felsefe ve modern felsefeden akla dayanilarak elde edilen sonuglarla vahyin
dogrular arasinda bir ayrim yapmamasi agisindan farklilik gdsterir. Buna gore Pat-
ristik donemde felsefe, teoloji ve dinin dogrulari bir biitiiniin ayrilmaz 6geleri ya da
pargalari olarak degerlendirilir (Cevizci, 1999; 23-24).

Patristik felsefe kendi igerisinde 3 ana boliime ayrilir. Bu boliimler kisaca sdyle

aciklanabilir:

1. MS 1. yiizyildan II. yiizyila kadar olan dénemde diisiiniirler ya da
daha dogrusu bu donemin teologlar1 Hristiyanligin “hakiki felsefe” oldugu-
nu savunmuslaridir ve Hristiyanligi putperstlerin saldirilarina ya da Gnosti-
sizmin* dini spekiilasyonlarina karsi korumaya, yanlis anlamalar1 énlemeye

calismislardir.

2. 200-450 yillart arasindaki altin donem; Helenistik felsefe ve Hristi-
yanlik dini arasinda Yeni-Platoncu Iskenderiye Okulunun ve 6zellikle de Kle-
ment ve Origenes gibi diisliniirlerin etkisiyle vuku bulan etkilesim ve uzlagim
donemidir. Bu donem, Hristiyanligin dogmalarint Yunan diistincesinin termi-
noloji ve kavramsal ¢ergevesiyle ifade etme donemidir.

3. 450 yilinda VIII. yiizyila kadar olan gerileme donemi ise yeni ve

0zgiin bir ¢abanin, diigiincenin sdz konusu olmadigi bu dénem yalnizca daha
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once ifade edilmis dogrulari ele alinip islenilmesi ve sistematize edilmesi yo-
niindeki ¢abalardan meydana gelmektedir (Ciicen, 2000; 24, Cevizci, 1999;
14-17).

Patristik felsefenin temel ilkesi “kapalilik” diger din ve felsefeleri reddet-
me lizerine kurulmustu ve daha once tretilmis olan Antik Yunan-Roma bilimsel ve
diistinsel birikiminin durmasina ve hemen hemen yeni bilgi tiretilmemesine neden
olmustu. Roma toplumu yozlagmis ve kuramsal bilgi tiretimi ve ¢aligmalart durma
noktasina gelmisti (Sayili, 1964; 9-13).

Kilise babalarin felsefesi olan Patristik felsefe, Orta Cag Skolastiginin ilk
adimlarin1 (Hangerlioglu, 1995; 138) boylece atmis oluyordu.

Skolastik Felsefe

Hristiyan Orta Cag felsefesinin, Patristik donemden sonraki ikinci ve dolayi-
styla ¢ok daha 6nemli olan dénemi Skolastik donem ve dolayisiyla Skolastik felsefe-
dir. Bu felsefe tarihsel agidan 8. ve 15. yiizyillar arasina denk gelmektedir (Cevizcei,
1999; 165).

*Gnostizim: Gnosis kelimesi bilgi anlamindadir. Gnostisistler Tanr1’nin biline-
bilecegini 6ne siirerler; fakat bu bilginin akilla degil, mistik bir anlayisa olabilecegini
sOylerler. Onlara gore Tanr1 kendisini kisiye agar ve kisi kendinde de Tanr1’ya ulasir.
Bu anlayis kiliseyi karsisina aldigi i¢in dislanmistir. Daha sonralar1 degisik Dogu dii-
stincelerinden de etkilenen Gnostisizm Hristiyanligin sapkin bir goriisii haline gelmis-
tir (Ciicen, 2005; 59).

Daha dncede belirtildigi gibi Patristik felsefe Hristiyan inancina bir 6greti ni-
teligi kazandirmak yoniindeki ¢aba ve denemelerden olusmustu. Skolastik felsefe ise
Patristikte artik bigimi belirlenmis olan bu 6gretiyi temellendirmek ve sistematik ola-
rak derleyip toparlamak yoniindeki ugrasmalardan gelismistir. Skolastik felsefe, dar
anlamiyla Orta Cag felsefesidir ¢linkii hem bu ¢ag felsefesinin agirlik merkezidir, ona
damgasini vurmustur hem de zaman bakimindan tam Orta Cag i¢inde bulunmustur
(Gokberk, 2003; 138).

Skolastik (scholasticus) deyimi Latince schola (okul) kelimesinden gelmedir,
Scholasticus ise okula ait felsefe yani okul felsefesi demektir (Ciicen, 2000; 157, Ce-

50 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2015 / 11




Orta Cagda Hristiyanlik ve islam Dinlerinin Felsefe ve Bilim Uzerindeki Etkileri

vizei, 1999; 165, Hangerlioglu, 1999; 138, Gokberk, 2003; 139, Dogan, 2003; 83).
Orta Cagda baslica egitim kurumlar1 olan manastirlar ve katedral okullarinda daha
sonra din temelli bilgiler okutulan (Ciicen, 2005; 158) tiniversitelerde gelistirildigi
icin bu sekilde anilmaktadir (Dogan, 2003; §3).

Skolastik terimi genel anlamda ise vahiy ile akil, iman ile entelektiiel kavray1s
arasinda bir uzlagmaya varmay1 amaglayan ¢esitli teolojik sistemleri ifade etmektedir
(Eliade, 2003; 219). Skolastigin ayirt edici 6zelligi ise dogmatik olusudur (Hangerli-
oglu, 1995; 138).

Patristik felsefenin Platoncu ve Yeni-Platoncu etkileri Skolastik felsefede de-
vam ederken Islam felsefesinden gelen Aristotelesci etkiyle Skolastik Aristotelesci
felsefe olugsmustur (Ciicen, 2000;157). Yani Skolastik felsefede bir konuyu incelemek
demek o konu hakkinda Aristoteles’in ne yazdigini okumak demektir (Hangerlioglu,
1995; 139).

Skolastik felsefenin diisiince diinyasinda, en azindan son dénemlerine kadar
bilim pek bir yer isgal etmez. Bilim baglaminda gerceklestirilen en 6nemli etkinlik
ozellikle Skolastigin ylikselme doneminde Aristoteles’in bilimsel eserlerini, drnegini,
fizigini ve biyolojisini ¢dziimleyip serhetmekten meydana gelir (Cevizci, 1999;166).
Skolastigin amaci aklin vahiyle gelenleri kanitlamasi, denetlemesi ve agiklamasi igin
dinin 6nermelerine felsefi kavramlar iiretmektir. Bu nedenle skolastigin amaci yeni
bilgi bulmak degil inanci akil yoluyla temellendirmek ve karsi goriisleri ¢liriitmek
icin gerekceler bulmaktir. Gerekgelendirme ve temellendirme i¢in en iyi yontem ise
mantik bilmektir. Bu nedenle Aristoteles felsefesi ve mantig1 Skolastigin goz bebegi
olmustur. Akil ve mantik inanci, din dogmalarini ve 6gretisini agiklamak i¢in bir arag
olarak kullanilmistir. Islam Skolastigi i¢in de ¢ikis noktas1 olan Aristotelizm, Suri-
ye’den siirgiin edilen Nasturi rahipleriyle Iran’a gelmis, buradan Batiya gecmesi ile
(12. yiizy1lin sonlart) Batida Skolastik diisiincenin hizla gelismesine yardim etmistir
(Gokberk, 2003;139). Batida bu donemde yapilan tiim felsefe ve mantik ¢aligsmalart,
akil ve mantik inanci, din dogmalarmi ve 6gretisini agiklamak icin bu alanlarda daha
¢ok bilgi sahibi olmak ve kuramsal bilgi elde etmek i¢in degil pratik amagla yapilmis-
tir (Clicen, 2000;158). Ciinkii Skolastik donemde temel sorun tipki Patristik felsefede
oldugu gibi insan varliginin kurtulusu problemidir (Cevizci, 1999;166).

“Credo ut intelligam (anlayayim diye inaniyorum)” goriisii Skolastik felsefe-
sinin yonteminin ¢ikis noktast ve amacidir. Bu anlayista bilmek Tanri’nin egemen
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oldugu gercegini onermeler ve sonug ¢ikarmalar (deductio) ile yansitmak demektir.
Orta Cag filozofu kendini bir diinya goriisiiniin yaraticisi saymaz, o tizerinde galistigi
sistemin bir ig¢isi (Gokberk, 2003;140), Hristiyan Tanrt biliminin bir hizmetgisidir
(Hangerlioglu, 1995; 139). Bu durum Skolastigin tipik summalarindan (bu &greti-
nin temellerini bir araya toplayan, dzetleyen kitaplar) net olarak anlasilabilmektedir
(Gokberk, 2003;140).

Papalik ve ruhban smifi Hristiyan halkin kendi kisisel gayretiyle ilahi kurtulusa
ulasabilme cabasina katki saglamak gerekgesiyle onlarin bu niyetlerini kendi ¢ikar-
lar1 dogrultusunda kullanmaktan ¢ekinmemis, giinahlarinin affi i¢in belli bir bedel
istemislerdir (endiiljans) (Olgun, 2004; 117). Ayrica bu dénemde hicbir kisisel goriis,
tartisma, kusku ve kurcalamaya izin yoktur. En kiigiik bir kisisel ¢ikisa cesaret eden
6liim ya da aforoz cezasiyla cezalandirilir (Hangerlioglu, 1995; 139).

Skolastik felsefenin belli bagl konular1 arasinda her seyden 6nce Tanri’nin va-
rolusu, Tanri-evren iligkisi, inan¢ ve akil, dogayla Tanri’nin inayeti, iradeyle zihin,
devletle kilise arasindaki iliski, Tanri’nin mutlak bilgisiyle insan 6zgiirligiiniin nasil
uzlastirilabilecegi sorunu ve nihayet kotiiliik problemi bulunur (Cevizci, 1999;166).

Temel 6zelliklerini kisaca ele aldigimiz Skolastik felsefe; ilk donem, yiikselme
donemi ve son donem Skolastik olmak iizere belli basli 3 donemden olusur.

8. ve 9. ylizyillara denk gelen ilk dénem veya Erken Skolastik felsefenin dii-
stiniirii Johannes Scottus Eriguena (883-880)’dir (Ciicen, 2000; 164, Cevizci, 1999;
171, Gokberk, 2003; 142, Hangerlioglu, 1995; 141). Eriguena gercek dinle hakiki fel-
sefenin bir ve ayn1 oldugunu savunmustur. Bagka bir deyisle teoloji ve felsefeyi akilla
0zdeslestirmekten kaginmamugtir. Dinin hakikatlerine beslenen iman gelisigiizel bir
kabullenme olmayip bu hakikatleri akil temeli lizerinde kabul etmektir. Zira dinin
dogmalart akil yoluyla kesfedilen ve temellenen dogrulardir (Ciicen, 2000; 166).

Skolastik felsefenin ilk doneminin ikinci 6nemli disliniirii olan Anselmus
(1033-1109) ise “anlamak igin inaniyorum” dgretisine acik ve kesin bir anlam kazan-
dirmis ve inancin en yiiksek sinirlarini akil ile temellendirmeye ¢aligsmistir (Gokberk,
2003;166).

Skolastik felsefenin yiikselis donemi olarak adlandirilan ikinci donem, Batinin

12. yiizy1lda Ispanya iizerinden Araplarla temasa gegerek, Islam felsefesi ve dolayi-
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styla Islam diisiiniirlerinin olusturdugu Aristoteles’in eserlerinin Arapga terciimeleri
ile tanismasi ile baslamistir. Bu karsilagsmaya kadar kilise, Antik Yunan felsefesinin
yalnizca kendine uyan kisimlarini almisti ve diger kisimlarindan haberdar degildi.
Aristoteles’in yalnizca mantigtyla ilgilenmisti. Islam diinyasindan yapilan gevirilerle
Bati, Yunan felsefesinin tamamiyla karsilasmis oldu. Ibn Sina ve ibn Riist’ten yapilan
cevirilerle Aristoteles’in mantigini yeniden 6grendikleri gibi ayni zamanda Aristote-
les’in ontoloji ve metafizigini de 6grendiler. Aristoteles bu donemde tartisilmaz bir
otorite haline geldi ve Skolastik diisiinmenin de mantigini olusturdu ve boylece Sko-
lastigin yiikselis donemi temelde Aristotales felsefesine dayanmis oldu (Ciicen, 2000;
178, Cevizcei, 1999; 210, Gokberk, 2003; 146, Hangerlioglu, 1995; 141).

Skolastigin ilk donemlerinde manastir, katedral ve saray okullar1 gelisirken
skolastigin ikinci doneminde biiyiik ortagag tiniversiteleri kurulmus ve bu tiniversi-
teler skolastigin yiikselme donemini baslamistir (Gokberk, 2003; 147). Kurulan bu
lniversitelerde egitim tek bir dille, Latince ile yapildigindan 6greticiler arasinda gog
artmis ve bilgiler daha cabuk yayilmaya ve zamanla Avrupa’nin tamami yavas yavas
bilgilenmeye ve aydinlanmaya baglamistir. Bu durum Renaissance’nin temellerinin
atilmasina yardimet olmustur (Ciicen, 2000;179).

Skolastigin yiikselme déneminin ve biitiin skolastik felsefenin en énemli dii-
siiniiri Thomas Aquinas (1225-1274)’dir (Gokberk, 2003; 147, Hangerlioglu, 1995;
142) ve ogretisi halen Katolik kilisesinin resmi felsefesidir (Gokberk, 2003; 153, Ay-
dim, 2001; 124, 125).

Skolastigin ilk doneminin parolasi olan “anlamak i¢in inaniyorum” anlayisi
acinlanmig (vahyedilmis) dogrulari inanarak kabul etmek, sonrada bunlart akilla kav-
ramak demekti. Yani 6nce inanilacak sonrada bu akilla bilinecekti. Thomas’a gore ise
acinlama (din dogrulari) ile akil (dolasiyla deney) iki ayr1 bilgi kaynagiydi ve bize
baska seyler 6gretirdi. Onun i¢in “inanma” ve “bilme” alanlari biitiiniiyle ortiisemez,
birbirlerini ancak kismen karsilarlar. Uclii birlik, diinyanin yedi giinde yaratilmasi
dogmalart gibi inanin dyle sirlar1 vardir ki akla aykirt (absurd) degildir ama aklin
iistiindedir, aklin kavrama giiciinii asmaktadir. Bilmek tanitlamak demek, inanmak
ise otoritesine dayanak agilamay1 oldugu gibi dogru saymak demektir. Bu goriise
gore “Credo ut intellegam (bileyim dive inaniyorum)” dnermesi yerine “Intelligam
ut credam (Inanayim diye biliyorum)” ilkesi ge¢mistir (Gokberk, 2003; 147, King,
1994; 113).
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Thomas’a gore bilginin ¢ikis noktasi deneydir. Devlet dogal bir zorunluluk-
tur. Tanr1’nin istedigi bir kurumdur dolayisiyla devletin basindakiler itaat bir 6devdir.
Devletin eregi erdemli bir yasayis i¢in insani yetistirmedir, insan1 Tanr1 ile birlesmeye
hazirlamaktir. Bu hazirliga baglica kilise aracilik ettigi icin kilise diinya devletinden
istiindiir (Gokberk, 2003; 154). Buradan anlasilacagi gibi Hristiyan kilisesi Orta Cagi
kapsayan ezici egemenligini Thomas’a bor¢ludur denilebilir (Hangerlioglu, 1995;
146).

Yaklagik XIII. yilizyila rastlayan skolastik felsefenin son doneminde skolastik
felsefe elestirilmeye ve sorgulanmaya baslamisti. Bu dénemde yavas yavas Renais-
sance i¢in gerekli felsefi ve bilimsel 6n hazirliklar olusmaya baglamistir (Ciicen, 2000;
203). Bu donem Skolastik agidan bakildiginda yiiksek skolastigin iman ile akil, teoloji
ile felsefe arasindaki sentezini imkansiz bularak yiktigi, dine zarar vermeden bilim ve
felsefeyi one ¢ikarmaya basladigi i¢in gercekten bir gerileme donemidir. Ayni1 zaman-
da felsefe ve bilimin modernlesmeye basladigi bir donemdir (Cevizei, 1999; 260).

Skolastik felsefenin son déneminin en 6nemli diistiniirii modern felsefe ve Re-
naissance’a onciililk yapan Ockhamli William (1300?-1349)’dir (Ciicen, 2000; 206).
William’a gore Tanrmin birligi, sonsuzlugu hatta varligi kesin olarak kanitlanamaz.
Tanr1 ve gergegi asan diinya ile ilgili bilgilerimiz ancak inan¢ 6énermeleridir. Bu 6ner-
meler Kutsal Kitap otoritesi ve kilise gelenegine dayanilarak kabul edilebilir. Willi-
am’la birlikte bilgi inangtan ayrilmaya, kendi diinyasini bulmaya baslamistir (Gok-
berk, 2003; 156).

Iste Orta Cag Bat1 diinyasinda felsefe ve bilim adina bdylesine bir i¢e kapan-
muslik ve duraganlik yasaniyorken islam diinyasi bilim ve felsefe agisindan en parlak
giinlerini yagamaktaydi.

islam Felsefesi

Felsefe Bati’da9.ve 12. yiizyillararasindapek biiyiik bir gelisme kaydedemezken
Dogu’da Islam diinyasinda ivmesi yiiksek sayilabilecek bir hareketlilik gdstermektey-
di. Kaynaklarim Kur’an’dan, Hint, Iran ve Yunan uygarhiklarindan alan, Hristiyan
Avrupa felsefesinden bagimsiz olarak gelisen islam felsefesi, Islam kiiltiir gevresine
mensup iilkelerde veya Islam uygarligmin hakim oldugu toplumlarda, Islam’n kiiltii-
rel degerlerini 6ziimsemis diisiiniirlerin geligtirmis olduklari, 8. yiizyilin son ¢eyregi ile
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16. yiizy1l, fakat en etkili bigimde 10 ve 12. yiizyillar arasinda viicut bulan tefekkiir fa-
aliyeti veya felsefedir (Ciicen, 2000; 77, Cevizci, 1999; 97). Islam felsefesi geleneksel
olarak filozof denilen Islam diisiiniirlerinin felsefelerinin genelidir (Bayraktar, 2001;
106).

Allah tarafindan gonderilmesinden hemen sonra Miisliimanlik, farkli kiiltiir,
din ve goriislerle karsilasmistir. Bu karsilasmayla birlikte Islam dininin 6ne siirdiik-
leri ile karsilagilanlar tarafindan one siiriilenler arasinda bir farklilik ve bu farkliligin
sonucu olarak da gerginlikler ortaya ¢ikmistir. Bir dinin yayilabilmesi i¢in kendini
diger alternatiflere kars1 savunabilmesi gerekliligi ve savunma yolunun da akilct bir
yorum gerektirmesi nedeniyle islam’mn 6ne siirdiigii dnermeler ve dogmalarin akilc
olarak aciklanmasi gerekliydi ve bu ancak felsefe ile miimkiindii (Ciicen, 2000; 100).
Islam filozoflar1 kendi akli yetenekleri 6lgiisiinde yerli kaynaklar denilen Kur’an ve
Hadislerle ve yabanci kaynaklar denilen Yunan-Helenistik felsefe, iran-Sasani felse-
fesi ve Hind felsefesine dayanarak felsefe yapmuslardir. Bu agidan islam felsefesi yap1
bakimindan bu kaynaklarin bir¢ok 6zelliklerini beraberce yansitir. Fakat buna ragmen
Islam filozoflarinin ortaya koyduklar1 felsefe ne dinin akli bir yorumudur ne de tama-
men Yunan-Helenistik felsefenin bir tekraridir (Bayraktar, 2001; 106).

Islam felsefesi Orta Cag Hristiyan felsefesi gibi ¢esitli uluslardan diisiiniirle-
rin Miisliimanlik disiplini i¢erisinde diistinmelerini dile getirir. Antik¢ag Yunan felse-
fesini Suriyelilerden 6grenen Islam diisiiniirleri, Helenistik felsefi eserleri Arapcaya
cevirmekle ise baslamislar ve diisiincelerini Yunan felsefesinin Miisliimanlikla uz-
lastirilmasi yolunda gelistirmislerdir. Bu bakimdan Islam felsefesinin temel yapisi;
tanribilimci, uzlastirici ve eklemecidir (Hangerlioglu, 1995; 153).

Islam felsefesi tarihsel olarak 8. yiizy1lin son ¢eyreginden 9. yiizyilin ortasina
dek siiren ve en 6nemli temsilcisi EI-Kindi olan Olusum Doénemi, 9. yiizyil ile 11.
yiizy1l arasinda kalan, en dnemli temsilcilerinin Farabi ve Ibn Sina oldugu Yaratici
Dénem, 12. ve 15. yiizyillar arasinda kalan, Ibn Bacce ve Ibn Riist ile Siihrevendi tara-
findan temsil edilen Yeniden Insa ve Tepki donemi ve 16. yiizyilda Gerileme donemi
seklinde ayrilabilir (Cevizci, 1999; 83).

Islam felsefesinin énemli bir yonii Ilkcag Yunan felsefesiyle Skolastik felse-

fenin 6zellikle son donemi arasinda bir kdprii olma islevi yerine getirmesinden mey-

dana gelmektedir. Soyle ki; felsefenin Islam diinyasinda serpilip gelismesinden do-
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lay1 Yunan felsefesi Bat1 Avrupa’da neredeyse tamamen unutulmustu. XIII. Yiizyil
Avrupa’sinda Latin skolastisizminin kdsetast olan Aristoculugun yeniden yesermesi;
Farabi, Gazali, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi islam diisiiniirlerinin eserlerinin Latinceye
aktarilmasi ile baslamistir (Cevizci, 1999; 78).

Hazreti Peygamberin dliimiinden sonra Kutsal Kitab’in bosluklarini doldura-
bilmek gereginden Hadis bilimi, Kutsal Kitab’in agik olmayan sozlerinin agiklanmasi
gereginden Fikih bilimi, aykirt anlayislar arasindaki tartisiima gereginden Kelam bili-
mi, Kutsal Kitabin ve Peygamberin s6zlerinin gizli anlamlarini arastirma gereginden
Tasavvuf bilimi dogmustur. Islam felsefesinde Kelam acik felsefenin, Tasavvuf gizli
felsefenin olusma alanlaridir. Bununla beraber her ikisinde de ama¢ dindir, bilim bu
amaca varabilmek a¢isindan sadece aragtan ibarettir. Baslica temsilcileri El Kindi,
Farabi, Ibn Sina, Ibn Riist, Gazali, Ibn Tufeyl olan gergek Islam felsefesindeyse amag
bilimdir, din bu amaca hizmet etmek i¢in bir aragtan ibarettir (Hangerlioglu, 1995;
151-152).

Kelam ilmini Islam’la sinirlamak veya esdeger tutmak yanlis bir tutumdur.
Ciinkii kelam konular1 yalnizca Kur’an ve hadislere dayali olarak agiklar. Islam fel-
sefesi ise Kur’an ve hadislere uygunlugu dogrultusunda konulari felsefi kavramlarla
aciklar (Ciicen, 2000; 1000).

Baz1 kaynaklarda Islam skolastigi olarak adlandirilan Kelam bilimi, temel dini
esas ve hiikiimleri, akil ve nakle (Kur’an ve Siinnet) dayanarak sistemlestirmek, acik-
lamak ve savunmak amaciyla olugsmustur (Taylan, 1994; 20, Fahri, 2000; 72, 76, Ok,
2005; 113). Kelam, dini veya mezhebi savunmak, onun dogrulugunu pesinen bir iman
ilkesi olarak kabul etmek ve kendini savunacak seyler tizerinde durmaktadir (Taylan,
1994; 20, Fahri, 2000; 72, 76, Corbin, 2000; 205, 206). Grek felsefesinin Islam diin-
yasina girisinin tutusturdugu yeni bir arastirma ruhunun neticesi (Fahri, 2000; 259)
ve akli bir yontem olan Kelamin ilk temsilcileri Mu’tezi’lerdir (tarafsizlar) (Hicri I1.,
Miladi VIIIL. yiizyil) (Eliade, 2003; 137, Armagan, 1997; 37, Rahman, 2000; 145).
Islam felsefesinde insan aklinin yadirgamayacag biitiin tezler Mu’tezilerce ileri sii-
riilmiistiir. Bu bakimdan Mu’tezile akimi Islam felsefesinde serbest diisiinceye dog-
ru, ozgiir felsefeyi gerceklestiren ilk ve tek felsefe akimidir (Adivar, 2000; 76, 77,
Hangerlioglu, 1995; 174). Mu’tezileciler ilahiyat yaparken bilimin temeline uygun
olarak bir yasalilik, nedensellik kokiinii aldiklar1 halde (Adivar, 2000; 77) Mu’tezile
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inanci yaninda Siinni Misliimanlar arasinda kendine daha ¢ok yer bulan Es’arilik
imanla akli hi¢bir araya getirmeden yiiz ylize birakir. Es’arilik akli ispatin degerine
kabul eder fakat Mu’tezilerin 6n gordiigii bigimde aklin mutlak Gistlinligiini elestirir
(Eliade, 2003; 137). Bu nedenle Es’arilik belki ilk defa islam tarihinde din ve bilim
arasinda bir ¢atigma ortaya koymustur(Adivar, 2000; 77).

Halife Me’mun zamaninda serbest diisiinceye verilen 6zgiirliige daha sonralari
bir tepki hareketi olusmus ve Islamiyet disinda diger dinden olan ve Mu’tezileye men-
sup olanlar ayni siddetli islemlere maruz birakilmustir. iste bu noktanin Bat1 Skolastigi
ile benzerligi dikkat ¢ekidir. Bununla birlikte felsefe bu suretle din tarafindan hiicuma
ugrarken bilim bu hiicumdan korunmus olarak ileri hareketine devam etmis ve eski

yapitlarin inceleme ve yorumlanmasi siirmiistiir (Adivar, 2000; 77).

Ceviri ve yorum devrinden sonra ise Islam tarihinde inceleme ve sentez devri

baslamustir. Islam diisiiniirleri bu dénemde bilime 6nemli katkilarda bulunmuslardir.

[k Arap felsefecisi olan Kindi (O. 873) Aristotele’sin De Anima’s1 iizerine
onemli, agiklamali bir kitap yazmustir. Kindi ile baslayan Islam felsefesi Farabi ve ibn
Sina ile devam etmistir (Ciicen, 2000; 67).

Dogu’da “birinci 6gretmen” Aristodan sonra “ikinci 6gretmen” kabul edilen
Farabi’nin (870-950) din ve felsefe ile ilgili bahisleri dikkat ¢ekicidir. Aristo manti-
gin1 esas almasina karsin Farabi mantiga 6zgiin agiklamalar ve yenilikler getirmistir.
Farabi’ye gore akil, duyu, nazar olmak iizere bilginin ii¢ kaynagi vardir (Ciicen, 2000;
67).

Latincede Avicenna adiyla taninan Ibn Sina (980-1037) akil ile deneyi hem
bilimde hem de felsefe birlestirmeye ¢alistig1 igin Islam diinyasinin en biiyiik sko-
lastik diigiiniirii olarak degerlendirilmistir (Ciicen, 2000; 67). Matematik, fizik ve tip
alaninda 6nemli ¢alismalar1 olan Ibn Sina’nin Kitab-1 el-Kanun fi’t Tibb adli eseri
kendinden sonra alt1 yiizyil {iniversitelerde ders kitabi olarak okutulmustur (Adivar,
2000; 82, 83, Ciicen, 2000; 67, Cevizci, 1999; 116).

Islam felsefecileri varlig1 Aristotelesci bir gercevede agiklarken, mantig: te-
mel alan bir metafizik olusturmuslardir (Ciicen, 2000; 162, Leaman, 1992; 251-273).
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Daha sonra Aritotelesci Islam felsefecilerine kars1 sezgi ve Tanr1 inancini felsefesine
ilke yapan son dénem Islam felsefecilerinden Gazali (1058-1111) yeniden teolojik fel-
sefeyi gelistirmeye calismistir. Felsefecilerin tutarsizligint gostermek suretiyle, akilct
goriisleri reddetmistir. Fakat son biiyiik Islam diisiiniirii olan ibn Riist yeniden akilc1
bir felsefeyle tiim Bat1 diinyasini etkilemistir (Ciicen, 2000; 175).

Bat1 Aristo’yu Ibn Riist’iin (1126-1198) terciimeleri sayesinde tanimistir. Bu
terciimelerin Bati diinyasinda kiliseyi ve din adamlari rahatsiz edecek derecede bii-
yiik etkileri olmug hatta 1210 yilinda Paris parlamentosu tarafindan bu terciimelerin
okunmasi yasaklanmistir (Adivar, 2000; 87, Ciicen, 2000; 123, Cevizci, 1999; 116).

IX. ylizyilin ikinci yarisinda yasamis olan Ebu Bekr-iir Razi ise Bati ve Dogu-
nun en biiyiik klinik hocasidir ve ¢igek ve kizamik hastaliklart hakkindaki inceleme-
leri Dogu tip kitaplari i¢erisinde basyapit olarak yer almistir. Biiyiik tip ansiklopedisi
Continens adryla Latinceye ¢evrilmistir (Cevizei, 1999;106).

Islam diinyasinin bilim adina gosterdigi bu parlak dénem yaklasik olarak XIV.
ylizyilin baslarinda gerilemeye baslamistir. Bu gerilemenin nedenleri digsal ve ig-
sel nedenler olarak siniflandirilabilir (Arslan, 1999; 47). Burada igsel nedenlerin en
6nemlilerinden birisi olan Selef¢ilik akimina deginmek faydali olacaktir.

Selefcilik, Kur’an ve Hadisin sadece zahiri anlaminin bir diinya kurmaya yeter
oldugunu savunarak, insanin ne onlart yorumlamak ne de onlara ilave olarak baska
Ogretiler ve miiesseseler meydana getirmesi i¢in ¢aba harcanmasini gereksiz buluyor;
hatta insan aklinin ortaya koyacagi her seyi din dis1 (bid’at) sayryordu. Bunun igin
selefciler genelde nakli ilimlerle yetinmeyi yeterli gorerek, akli ilimler sayilan felsefe,
tasavvuf ve hatta miisbet ilimlerle ugrasmay1 bid’at sayarak bu ilimlere kars1 oldukg¢a
kati bir tutum takinmislardir. Baslarda bu goriis halk ve ilim adamlarinin nezdinde pek
ragbet gormese de bu dénemin siyasi, tarihi ve dini ¢alkantilar1 icerisinde kendisine
bir yer bulabilmisti. Selef¢ilik bu goriisiiyle miispet ilimlerin ve felsefenin gerileme-
sine neden oldu. Ciinkii Selef¢i diislince yalnizca miispet bilimin degil dini ilimleri
de gelismesine mani oldu. Sdyle ki; Selefcilik i¢in gergek ilim Kur’an ve Hadisin
zahiri manast ve Ashab’in onlara dayanarak soyledikleri seydi. Sonrakilere diisen is
onlar1 tekrarlamaktan baska bir sey olmamusti. iste Selefilerin bu gériisleri 6zellikle

akli diisiinceye gereksinim duyan Islam hukukundaki re’y ve ictihat kapisini kapatti.
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Bir nevi felsefe gerektiren bu re’y ve ictihat kapisinin kapanmasi sadece Islam dini
diislincesinin dinamikligine degil, dolayli olarak da felsefi diisiincenin gelismesine
bir balta vurmaktan bagka bir sey degildi (Taylan, 1994; 114, 115). Ayrica Gazali’nin
goriislerinin yanlis veya eksik anlasilarak bizzat felsefeye reddiye olarak goriilmesi
Islam diinyasinda felsefenin, diisiinme etkinliginin ve dolayisiyla bilimin gerilemesi-
ne neden olmustur (Taylan, 1994; 116).

Islam diinyas1 i¢in Orta Cag boyunca bilim ve felsefenin genel durumu bu se-
kildedir.

Islam diinyasinda felsefe ve bilim genel olarak XVI. yiizyilda gerileme gos-
termesine ragmen Orta Cagin geneli boyunca gosterdigi bilim ve felsefe alanindaki
gelismeler Bat1 diinyasini derinden etkilemistir.

Hristiyan diinyasinda kilise ve din adamlarinin felsefi diisiinceye ve dolayisiy-
la bilime kapilarin1 kapattiklart ve bu nedenle Skolastik felsefenin dolayisiyla Orta
Cag karanlik devrinin basladigindan daha dnce s6z etmistik. Bu durum XI. yiizyilin
sonlarma dogru degismeye baslamist1. IX. yiizyilda Islam bilimine ilgi duyulmas1 ve
yaganilan duraganliktan kurtulmak geregini hissedilmesi nedeniyle bu alandaki eser-
leri Latinceye ¢evirmeye baslayan Batililar zamanla bu gevirileri islevini bilimsel ve
felsefi eserleri gevirmeye dogru gotiirmiislerdir. Bat1 diinyasi bu ¢eviriler araciligiyla
Aristo ve Eflatun’u daha iyi 6grenmeye baslamistir. Bu alanlardan 6grendikleri sa-
yesinde Miisliiman filozoflarin felsefelerin de 6grenmis olmuslardir. Bunun sonucu
olarak Bati diinyasina gére cok ileride olan Islam diisiiniirleri Bat1 diinyasinin felse-
fesinin gelismesi ve sekillenmesinde ¢cok 6nemli bir islev gormiislerdir. Ozellikle Ibn
Riist’iin Bat1’da etkisi tartigilmazdir. Ibn Riist’iin akilciligi ve bazi yanlis yorumlan-
malar1 Bati’da kiliseye kars1 hiir diisiincenin ve hatta dinsizlik akimlarmimn dogmasi-
na yol agmigtir. Hatta AlbertusMagnus ve St. Thomas gibi biiyiik Hristiyan kelamci
filozoflar1 tamamuyla Gazalici bir pozisyonla IbnRiistciiliige reddiyeler yazmislardir.
Yani Islam diisiiniirleri Orta Cag Hristiyan diinyasin1 o kadar etkilemislerdir ki Hristi-
yan diisiiniirleri islam felsefecilerinin diisiincelerini Hristiyanlia uyarlayarak tartisa-
bilecek kadar iyi bilmekteydiler. Bu y&niiyle Islam diisiincesi Orta Cag Skolastiginin
¢ikig noktast olmustur. O halde denilebilir ki Bati’da bilim ve felsefenin yeniden do-
gusu tamamen Islam’m tesiri ile olmustur (Bayraktar, 2001; 106-113).
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Goriiliiyor ki; Aristo felsefesi hem Islam hem de Hristiyan felsefesinin ortak
kaynaklar igerisinde yer almaktadir. Hristiyan diinyasi Aristo felsefesini dzellikle
mantik kavramini kendine uyan sekliyle dogmalarini temellendirmek amaciyla kul-
lanmis ve dnemli bir gelistirme yapmamustir. Islam diisiiniirleri ise Aristo felsefesini

kullanmakla kalmayip onu gelistirmis ve eklemeler yapmisglardir.

Orta Cag geneli itibartyla din egemenligi altinda olmasi nedeniyle felsefe ve
bilimin sekillenmesinde dinin etkisi tartigilamaz. Hristiyanlik dini kilise ve din adam-
lar1 aracihig1 ile bilimsel ve felsefi diisiinceyi engellerken, Islamiyet gerek Kur’an®
gerekse hadisler® yoluyla bu diisiincelerin gelismesini tesvik edilmistir. Iste Orta Cag
boyunca bilim ve felsefenin merkezinin Islam diinyas1 olmasmin en temel nedenle-

rinden birisi budur.

Islam bilim ve felsefesinin hem kendi i¢inde gelismesinde hem de Bat1 diinya-
sinda taninmasindaki en énemli unsurlardan biri de islam medeniyetindeki hosgérii
anlayisidir. islam diinyasinda uzun seneler her tiirlii bilimsel ve felsefi diisiince tartila-
bilmis ve hatta bu diisiinceler taraftar bulmustur. Buna mukabil ayn1 donemde Bati’da
bu son derece serbest ortama rastlamak zordur. Cesitli vesilelerle Islam diinyasi
tantyan Bati’nin islam medeniyetinden etkilendigi hususu igerisinde belki de gdzden
kacan en 6nemli nokta hosgérii ortanudir (Ozden, 1997; 62).

@ “Yaratan Rabbi’nin adiyla oku.” (ikra-1), “De ki hig bilenle bilmeyen bir olur mu?
Ancak saf akil sahipleri diistinebilirler.” (Ziimer-9), “Develere bakmazlar m1 ki nasil
yaratilmis? Ve goge ki nasil yiikselmis? Ve daglara ki nasil dikilmis? Ve yere ki nasil
yayilmis?” (Gasiye- 17-20)

b« {lim Cin’de de olsa alimz.”, “Hikmet miiminin yitigidir, nerde bulursa alir.”

Diinyada mevcut kiiltiir ve medeniyetlerin birbirlerinden bagimsiz olarak ge-
lismedigi, birbirlerine etkileri ve katkilari oldugu gercegi géz 6niinde bulundurularak
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sOylenebilir ki; hangi kiiltiir ve medeniyet dinin etkisinde olsun ya da olmasin daha
metodik ve uygulamaya yonelik bir tutuma sahip olmugsa uygarlik gelisiminde 6nem-
li bir rol oynamustir. Orta Cag boyunca islam medeniyeti dinden esinlenerek ve gii¢
alarak bilim ve felsefe alanlarinda en parlak donemlerini yasarken Orta Cagdan sonra
Islam medeniyetinin katkilarryla Bat: medeniyeti bu parlak dénemi devam ettirmistir.
Insanlik var oldugu siirece bilgiyi pratige aktarabilen, dogru kullanabilen ve bu yénde

¢ok caliganlar bilim ve felsefe iizerindeki etkisini devam ettirebilecektir.
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DER EINFLUSS DES CHRISTENTUMS UND DES ISLAMS AUF DIE PHI-
LOSOPHIE UND DIE WISSENSCHAFT IM MITTELALTER

Sibel KUCUK

Fazit

Die Beziehung zwischen Religion und Wissenschaft, eines der wichtigsten Di-
lemma der Menschheit, setzte den Grundstein fiir die Philosophie, durch das Beden-
ken der Definition der Religion und das Bediirfnis des Menschen zur Anbetung. Erst
durch das Christentum, dann durch den Islam wurde die Philosophie und Wissen-
schaft des Mittelalters, zwischen dem I. oder II und XV. Jahrhundert, stark verdn-
dert. Die Philosophie des Mittelalters, die versuchte die Einheit von Vernunft- Glaube
und Theologie- Philosophie zu schaffen, verlor mit der Zeit ihre Unabhéngigkeit und
iibernahm die Aufgabe der Fundierung der Religionen. Die religiose Gemeinsamkeit
der mittelalterlichen Philosophie ist, dass erst die islamische Welt und spéter das Chri-
stentum von der antiken griechischen Philosophie profitierten.

Die patristische und scholastische Philosophie, welche die Grundbausteine der
mittelalterlichen Philosophie sind, vertreten die Grundlehren des Christentums, je-
doch liegt ihr Unterschied in der Unterscheidung zwischen rationalen Aussagen und
Aussagen, die an die Offenbarungen gebunden sind. Das Verschlossenheitsprinzip
der Patristik hinderte, dass neue Ideen entstanden und lag somit den Grundstein der
Scholastik. Die Scholastik ist dahingehend aufgebaut, dass die patristischen Lehren
begriindet und systematisiert. Vernunft und Offenbarung, Glaube und intellektuel-
le Auffassung wurden versucht versdhnt zu werden, es ist so aufgebaut, dass keine
neuen Ideen entwickelt werden. Die Offenbarung wird durch die Vernunft bewiesen,
iiberpriift und erklért, also der Leitsatz ““ glauben um zu wissen”. Das Eigentliche
Thema war, wie in der Patristik, die Erlosung der Menschheit und es wandelte sich,
durch den Einfluss der arabisch fundierten Ubersetzungen Aristoteles’, in die noch
immer im Katholischen Kirche géingigen Philosophie “ wissen um zu glauben”, um.
Im Nachhinein glaubte man es sei unmdglich eine Synthese zwischen dem Glauben
und dem Verstand, der Theologie und der Philosophie zu finden und ohne der Religion
einen Schaden zuzufiigen wurden die Wissenschaft und die Philosophie in den Vor-
dergrund gestellt, sodass die Grundsteine der Renaissance gelegt wurden.

Wihrend im Westen diese Ereignisse stattfanden, profitierte die islamische Welt

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi / 2015/ 11 63




Sibel KUCUK

vom Koran, von der indischen, persischen und griechischen Zivilisation und brach-
te verniinftige Erklarungen, die die Verbreitung des Islams antrieben. Hierfiir nutzte
sie den Koran und die Hadithe, die Hellenistik, die Sassanidisch-persische und die
indische Philosophie. Sie begriindeten die Grundphilosophie auf Theologie, eine ver-
mittelnde und konstruktive Struktur. Zwischen der altertiimlich griechischen und der
scholastischen Philosophie wurde eine Briicke erstellt und die Ubersetzungen fiihrten
dazu, dass die aristotelischen Ideen in der westlichen Welt zum Vorschein kamen.
Auch wenn, Wissenschaften wie, Hadith, Kalam, Figh oder der Sufismus zur Auf-
kldarung der Religion entstanden sind, so ist die Wissenschaft selber, das Ziel der tat-
séchlichen, islamischen Philosophie und die Religion ist ein Mittel zu diesem Zweck.
Auch wenn, in einigen Quellen, die von den Mu’tazila erstellte Kalam Philosophie
als islamische Scholastik dargestellt wird, sind die Ideen nicht irrational und kénnen
zu liberalen, philosophischen Uberlegungen fiihren. Die Asch(ariya ist dagegen die
erste Bewegung, die Religion und die Wissenschaft als Gegner darstellte.

Denker wie al- Kindi, al- Farabi, Avicenna oder Averro€s legten unzéhlige Wer-
ke dar, die sowohl die islamische, als auch die westliche Welt beeinflussten. So dass,
Denker wie, A. Magnus und St. Thomas, an volliger Gebundenheit an Al- Ghazali,
Widerlegungen an die Ideen Averroés verfassten. Die, wie mit den, in den Anfangen
des XIV. Jahrhunderts entstandenen Bewegungen, wie dem Salafismus, zuriickschrei-
tende islamische Philosophie, glitt von rationalen Gedanken iiber, in religios fundierte
Uberlegungen. Besonders die abnehmende Wirksamkeit, des an den Verstand zuriick-
gehende Neuerungstitigkeit, beeinflusste die Dynamik der Philosophie sehr.

Es ist nicht zu leugnen, dass im Mittelalter, Wissenschaft und Philosophie, unter
dem Einfluss der Religion, betrieben wurde, jedoch ist eines der Grundunterschiede
zwischen der christlichen und der islamischen Welt, dass das Christentum, aufgrund
von kirchlichen und religiésen Fiithrern, wissenschaftliches Denken und Philoso-
phie authielt. Wahrend der Islam mit dem Koran und den Hadithen das Denken und
die Wissenschaft forderte. Die Auffassung von Toleranz im Islam sorgte dafiir, dass
Denkweisen, die ganz im Gegensatz zu den strengen Regeln des Christentums stan-
den, sich in der Wissenschaft und der Philosophie wiederfanden und dem Fortschritt
der Wissenschaft und Philosophie einen Beitrag leisteten.

Schliisselbegriffe : Mittelalter, Philosophie des Mittelalters, Scholastik, Chri-

stentum, Islam
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